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AEA 

AEER 

Afanes 

AGI 

AGKKN 

AGS 

AGUILAR PiÑAL 

AGUILERA 

AGUIRRE ELorKiaGa, Venezuela 
AHL 

AHN 

AHR 

AHSI 

AHU 

AICARDO 

ALcAzar, Chrono-historia 
ALEGAMBE, Mortes illustres 
ALgGRE, Historia 
ALLISON-ROGERS 


ÁLMEIDA 

Átvarez, «Hist Prov Aragón» 
AMEP 

AMPSJ 

Anal Boll 

Anesakt, Concordance 


ANP 

ANTONIO, «Hist Prov Toledo» 
APA 

APT 

APUG 

AR 

AR Index-2 

ARELLANO, «Arte» 


ABREVIATURAS 


(el título completo en el tomo primero) 


Acta Apostolicae Sedis. 

Alegre, F. J., Historia de la Provincia de Nueva España. 
Archivum S. Congregationis de Propaganda Fide, Roma. 
Allgemeine deutsche Biographie. 

Anuario de Estudios Americanos. 

Archivo Embajada España Roma. 

Apostólicos Afanes de la Compañía de Jesús. 

Archivo General de Indias, Sevilla. 

Archief voor de Geschiedenis van de Katholieke Kerk in Nederland. 
Archivo General de Simancas. 

Bibliografía de autores españoles del s. xvi. 

Provinciae Siculae Societatis lesu ortus et res gestae. 

La CJ en Venezuela, 

Archivo Histórico de Loyola. 

Archivo Histórico Nacional, Madrid. 

American Historical Review. 

Archivum Historicum S.l. 

Archivo Histórico Ultramarino, Lisboa. 

Comentario a las Constituciones de la CJ. 
Chrono-historia de la CJ en la Provincia de Toledo. 
Mortes illustres et gesta eorum de S.I. qui in odium fidei necati sunt. 
Historia de la CJ en Nueva España (México, 1841). 


The Contemporary Printed Literature of the English Counter-Reformation between 
1558 and 1640. 


Historia da Igreja em Portugal. 

«Historia de la Provincia de Aragón de la CJ». 
Archives des Missions Étrangéres de Paris. 
Archives, Maryland Province of the S. of J., EE.UU. 
Analecta Bolandiana. 


A Concordance to the History of Kirishitan Missions (Catholic Missions in Japan 
in the Sixteenth and Seventeenth Cent.). 


Archives Nationales, París. 

A., F., «Historia de la Prov. de Toledo». 

Archivo de la Prov. de Aragón. 

Archivo de la Provincia de Toledo, Alcalá de Henares, España. 
Archivo Pont. Universidad Gregoriana, Roma. 

Acta Romana Societatis Jesu. 

Acta Romana. Index. 

«El arte jesuítico en la América española». 





ABREVIATURAS VIH 
ARREGUI Annotationes ad Epitomen Instituti S.I. 

Arrure, Identidad La identidad del jesuita en nuestros tiempos. 

ARSI Archivum Romanum S.I., Roma. 

AS Acta Sanctorum- 

ASICF Archives des Jésuites de la Province du Canada francais. 
ASJF Archives des Jésuites de France, Vanves, Francia. 

ASS Acta Sanctae Sedis. 

AST Analecta Sacra Tarraconensia. 

ASV Archivio Segreto Vaticano. 

ASTRAIN. Historia de la CI en la Asistencia de España. 

ATG Archivo Teológico Granadino. 

BAEGERT Noticias de la península americana de California 
BALTHASAR cf. Afanes. 

Banaert Historia de la Compañía de Jesús. 


Barco-PORTILLA 
BarLLoRI, Cultura 
BatLLORI, O.C. 
BAV 

BBKL 

BCB 

BDCM 

BECCARI 

BEDMA 
Beristál, Biblioteca 
Besse, Maduré 
BHN 

BHV 

BiBiLoNt 


BiblAsia 


Biblica 
BibliotecaRAH 
BIHSI 
Bijdragen 
BILLIGMANN 


BL 
BLAIR-ROBERTSON 
BLKÓ 

BNB 


Bobadilla 

Borro, Relazione 
Borpa, Historia 

Borgia 

Bounou, Jésuites 
Bounou, Tananarive 
Boxer, Christian Century 
BPAL 

BRAE 

BRAH 

BRAUNSBERGER, Cartisius 


Historia natural y crónica de la antigua California. 

La cultura hispano-italiana de los jesuitas expulsos. 

Obra Completa. 

Biblioteca Apostolica Vaticana. 

Biographisch-bibliographisches Kirchenlexikon. 

Biographie Coloniale Belge. 

Biographical Dict. of Christian Missions. 

Rerum aethiopicarum scriptores occidentales inediti a saeculo xv! ad XIX. 

Boletim Eclesiastico da Diocese de Macau. 

Biblioteca Hispano-americana Septentrional. 

La Mission du Maduré. 

Bibliotheca Hispana Nova. 

Bibliotheca Hispana Vetus. 

Notas para la biografía de los PP. y HH. de la C] de la Provincia de Aragón sacri- 
ficados por Cristo en 1936 y 1937. 

Bibliotheca Asiatica 2: The Catholic Missions in India, China, Japan, Siam and 
the Far East. 


Biblica. 

Biblioteca de la Real Academia de la Historia. 
Bibliotheca Instituti Historici S. 1, 

Bijdragen. Tidschrift voor Filosofie en Theologie. 
Verzeichnis der von Mitgliedem der deutschen Ordensprovinz herausgegebenen 
Búcher und Schriften 1814-1902. 

British Library, Londres. 

The Philippine Islands, 1493-1803. 
Biographisches Lexikon (cf. Wurzbach). 
Biographie nationale de Belgique 

Biblioteca Nacional, Lisboa. 

Biblioteca Nacional, Madrid. 

Biblioteca Nacional, México. 

Bibliothéque Nationale, París. 

Biblioteca Nazionale, Roma. 

Bobadillae Monumenta (MHSI 46). 

Relazione della gloriosa morte di ducento e cingue beati martiri nel Giappone. 
Historia de la CJ en la Nueva Granada. 

St. Franciscus Borgia [MHSI, 5 v.]. 

Jésuites á Madagascar. 

Madagascar. La mission de Tananarive. 

The Christian Century in Japan 1549-1650. 
Biblioteca do Palacio de Ajuda, Lisboa. 

Boletín Real Academia Española, Madrid. 
Boletín Real Academia Historia, Madrid. 

Beati Petri Canisii epistulae et acta. 








1 ABREVIATURAS 

BREMOND Histoire littéraire du sentiment religieux en France depuis la fin des guerres de re- 
ligion jusqu'a nos jours. 

Broét Epistolae PP. Paschasii Broéti, Claudii Jaii, Joannis Codurii el Simonis Rodericii 
S.f. (MHSI 24). 

Brotéria Brotéria. 

Brown, Biblioteka Biblioteka pisarzów assystencyi polskiej Towarzystwa Jezusowego. 

BRSBAP Boletín de la Real Sociedad bascongada de amigos del pais. 

Bauno, Historia Historia de la Iglesia en Argentina. 

BS Bibliotheca Sanctorum. 

BUC Biblioteca da Universidade de Coimbra. 

BUSalamanca Catálogo de Manuscritos de la Biblioteca Universitaria. 1. 

BUSantiago Catálogo de Manuscritos da Biblioteca Xeral. 

BuLow Hundert Lebensbilder aus der Osterreichisch-ungarischen Provinz der G.J. 

BURNICHON La C) en France. Histoire d'un siécle 1814-1914. 


Burxus, Jesuitas Portugueses 
Bukrus, Jesuit Relations 
Burrus, Kino and Manje 
Burrus, Obra cartográfica 
Burrus, Pioneer 


Burrus-ZuBILLAGA, Misiones 
BURRUS-ZUBILLAGA, Noroeste 
Caparaz DE MATos, «Tipografia» 
CampaeLL, Pioneer Priests 
Camegau, Mission 
CARAMAN, Lost Paradise 
CARAYON 

Caroim, Batalhas 

Caroim, Fasciculus 
Canrez, Catalogi 

Cart. edif. Aragón 

Cart. edif. Castilla 

Cart. edif. cur. 

Cart. edif. España 

Cart. edif. León 

Cartas Filipinas 

Cartas selectas 

Cascón, M. Pelayo 

CASSANI 

Cassant, Glorias 

Casrro, «Hist. Col. Alcalá» 
Catholicisme 

CE 

CHALLONER 

Chantee, Marañón 
ChHaRLEvOLx, Paraguay 
Chirino, Relación 

CHR 

Christliche Philosophie 
Christus 

Chronicon 

cie 

CIS 

CivCar 

Clancy 

Ciavuero, California 
CLavuERO, Compañía 


«Jesuítas Portugueses na Nova Espanha (1588-1767)», Brotéria 67 (1953) 547-564. 
Jesuit Relations. Baja California 1716-1762. 

Kino and Manje, Explorers of Sonora and Arizona. Their Vision of the Future. 
La obra cartográfica de la Provincia Mexicana de la CJ (1567-1967), 
«Pioneer Jesuit Apostles among the Indians of New Spain (1572-1604)», AHS/ 
25 (1956) 574-597. 

Misiones mexicanas de la CJ, 1618-1745. 

El noroeste de México. Documentos sobre las misiones jesuíticas, 1600-1768. 
«A Tipografia de expressáo cultural portuguesa no Oriente». 

Pioneer Priests of North America 1642-1710, 

La mission des Jésuites chez les Hurons 1634-1650. 

The Lost Paradise: An Account of the Jesuits in Paraguay, 1607-1768. 
Documents inédits concenant la CJ. 

Batalhas da CJ na sua gloriosa Provincia do Japáo. 

Fasciculus e iapponicis floribus suo adhuc madentibus sanguine. 

Catalogi sociorum et officiorum Provinciae Campaniae S), 1616-1773. 
Cartas edificantes de la Provincia de Aragón. 

Cartas edificantes de la Provincia de Castilla. 

Cartas edificantes y curiosas. 

Cartas edificantes de la Asistencia de España. 

Cartas edificantes de la Provincia de León, 

Cartas de los PP. de la CJ de la Misión de Filipinas. 

Cartas selectas de los PP. Generales. 

Los Jesuitas en Menéndez Pelayo. 

Historia de la Provincia de la CJ del Nuevo Reyno de Granada en la América. 
Glorias del segundo siglo. 

«Historia del Colegio de la CJ de Alcalá de Henares». 

Catholicisme. Hier, aujourd'hui et demain. 

Catholic Encyclopedia. 

Memoirs of Missionary Priests. 

Historia de las misiones de la CJ en el Marañón español. 

Historia del Paraguay. 

Relación de las Islas Filipinas. 

The Catholic Historical Review. 

Ch. Ph. im katholischen Denken des 19. und 20. Jahrhunderts. 

Christus. Cahiers spirituels. 

Vita Ignatii Loiolae et rerum SI historia (MESI, 6 v.), 

Codex Iuris Canonici. 

Centrum Ignatianum Spiritualitatis. 

La Civiltá Cattolica. 

Our Friends. 

Storia della California. 

Historia de la CJ en la Nueva España. 





ABREVIATURAS x 

COD Conciliorum Oecumenicorum Decreta. 

CODOIN Colección de documentos inéditos para la historia de España. 

Cortw-PasteLLS, Labor Evangélica — Labor evangélica ministerios apostólicos de los obreros de la CJ, fundación y pro- 
gressos de su provincia en las islas Filipinas, 3 y 

ComBES-RETANA Historia de Mindanao y de Joló. 

Compañía en México La CJ en México. Cuatro siglos de labor cultural, 1572-1972. 

Const, Constituciones, cf. Ignacio de Loyola. 

Const/Normas Constituciones de la CJ. Normas complementarias. 

Cooper, Rodrigues Rodrigues, the Interpreter: An Early Jesuit in Japan and China. 

CoRDARA Historiae SI pars sexta [1616-1633]. 


Cornara, «De rebus suis» 


Corpier, BibSin 

Coroier, L'Imprimerie 
Corern, Geschichtschreibung 
Cosra 

CRETINEAU-JOLY 


er 


Cuevas, Historia 
DAB 

DACL 

DAFC 

Davita, Pláticas 
DAVILA Y ARRILLAGA 
DB 

DBC 

DBCChile 

DBF 

DBI 

DBS 

DeritTh 

DDC 

De Backer 
Decorme, Historia siglo x1x 
Decorme, Mártires 
Decorme, Obra 
DEHERGNE 
Denercne, Archives 
DELANOLEZ 
DELATTRE 
DELATTRE-LAMALLE 


DELPLACE 

DEUMM 

DHA 

DHBP 

DHCME 

DHEE 

DHGE 

DHGM 

DHIP 

Die Jesuiten in Bayern 
Diospapo CABALLERO 
DIP 

Directoria 


«De suis ac suorum rebus aliisque... Commentarii», Miscellanea di Storia Italiana 
53 (1932). 

Bibliotheca Sinica. 

L'Imprimerie sino-européenne en Chine. 

Ósterreichische Geschichtschreibung in der Barockz2it. 

The Jesuits in the Philippines, 1581-1768. 

Histoire religieuse, politique et littéraire de la CJ composée sur les documents iné- 
dits et authentiques. 

Concilium Tridentinum. Diariorum, actorum, epistularum, tractaruum nova col- 
lectio. 

Historia de la Iglesia en México. 

Dictionary of American Biography. 

Dictionnaire d'Archéologie Chrétienne et de Liturgie. 

Dictionnaire apologetique de la foi catholique. 

Pláticas sobre las Reglas de la CJ. 

Continuación de la Historia de la CJ en Nueva España. 

Dictionnaire de la Bible, ed. F. Vigouroux. 

Dictionnaire Biographique du Canada. 

Diccionario Biográfico colonial de Chile. 

Dictionnaire de Biographie Frangaise. 

Dizionario Biografico degli Italiani. 

Dictionnaire de la Bible, Supplement. 

Dictionnaire critique de Théologie. 

Dictionnaire de Droit Canonique. 

Bibliotheque des écrivains de la CJ (Lieja-París, 1869-1876). 

Historia de la CJ en la República Mexicana. 

Mártires jesuítas de la Provincia de México. 

La obra de los Jesuitas Mexicanos durante la época colonial 1572-1767. 
Répertoire des Jésuites de Chine de 1552 á 1800. 

Inventaire de la mission de Chine aux xvir et xvnr siécles. 

The French Jesuits in Lower Louisiana (1700-1763). 

Les établissements des Jésuites en France depuis quatre siécles. 
«Jésuites wallons, flamands, frangais, missionnaires au Paraguay, 1608-1767», 
AHSI 16 (1947) 98-176. 

Synopsis actorum S. Sedis in causa S.I. 

Dizionario enciclopedico universale della Musica e dei Musicisti. 
Diccionario de Historia Argentina. 

Diccionario histórico-biográfico del Perú. 

Diccionario histórico de la ciencia moderna en España. 

Diccionario de Historia Eclesiástica de España. 

Dictionnaire d'Histoire et de Géographie ecclésiastiques. 

Dictionnaire historique et géographique de Madagascar. 

Dicionário de História da Igreja em Portugal (A-Brito). 

Die Jesuiten in Bayern 1549-1773. 

Bibliothecae scriptorum S.J. supplementa. 

Dizionario degli Istituti di Perfezione. 

Directoria Exercitiorum spiritualium [MHSI 76]. 








XI ABREVIATURAS 
DMRF-SJ cf. Duclos. 

DNB Dictionary of National Biography. 

Docind Documenta Indica [MHSI, 18 v.]. 

Doclap Documentos del Japón [MHSI, 2 v.]. 

DocMak The Jesuit Makasar Documents [MHSI 134]. 

DocMal Documenta Malucensia [MBSI, 3 v.). 

DPHBG Diccionario Porrúa de Historia, Biografía y Geografía. 

DS Dictionnaire de Spiritualité Ascétique er Mystique. 

DSB Dictionary of scientific Biography. 

DSMC Dizionario storico del movimento cattolico in Iralia 

DTC Dictionnaire de Théologie Catholique. 

DTF Dizionario di Teología Fondamentale. 

DucLos Dictionnaire du monde religieux dans la France contemporaine 1: Les Jésuites. 


Ducrue-Burrus 


Donunavrr, Bibliographisches 
Ducour, Martyrologium 
Duir 

Dunr, Aktenstúcke 

Dune, «Beichtváter» 


Dunk, Fiirstenhófen 
Dunr, «Historiker» 
Dune, California 
Dunne, Mexico 
Dune, Tarahumara 
Dunne, West Coast 
DzS 

EC 

EccXav 

EF 

Ecula, España/misioneros 
El 

EK 

EM 

Enrich, Historia 
EOB 

Eplgn 

Epistolae 

Epistolae selectae 
EpMix 

EpXav 

Escriptors Jesuites 
Espasa 

EstDeust 

EstEcl 

Esreve BarBa 
ESTREICHER 

Études 

ExSpir 

Faber 

FerroL1, Malabar 
FerroL1, Mysore 
FG 

Fischer, «Jesuiten-Mathematiker» 


FuicHe-MArTiN 


Ducrue's Account of the Expulsion of the Jesuits from Lower California (1767- 
1769) 

Bibliographisches Handbuch der Barockliteratur, 

Martyrologium S.J. 

Geschichte der Jesuiten in den Liindern deutscher Zunge. 
Aktenstíicke zur Geschichte der Jesuiten-Missionen in Deutschland 1848-1872. 
«Die Beichtváter am Wiener Kaiserhofe in der 2, Hálfte des 17. Jahrhs.» Die Kul- 
tur 18 (1917) 84-98. 

Die Jesuiten an den deutschen Fiirstenhofen des 16. Jahrhs. 

«Die alten deutschen Jesuiten al Historiker», ZKT 13 (1889) 57-89. 
Black Robes in Lower California. 

Pioneer Jesuits in Northern Mexico. 

Las antiguas misiones de la Tarahumara. 

Pioneer Black Robes on the West Coast. 

Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum. 
Enciclopedia Cattolica. 

Ecclesiastica Xaveriana. 

Enciclopedia Filosofica. 

España y sus misioneros en los países del Plata. 

Enciclopedia Italiana. 

Encycklopedia Katolicka. 

Enciclopedia de México. 

Historia de la CJ en Chile. 

Enciclopedia de Orientación Bibliográfica. 

Sancti [gnatii de Loyola epistolae (MHSI, 12 v.). 

Epistolae Praepositorum Generalium. 

Epistolae selectae Praepositorum Generalium. 

Epistolae mixtae (MHSI, 5 v.). 

Epistolae S. Francisci Xaverii (MHSTI 67, 68). 

Escriptors Jesuites de Catalunya: Bibliografia 1931-1976. 
Enciclopedia Universal llustrada Europeo-Americana. 

Estudios de Deusto. 

Estudios Eclesiásticos. 

Historiografía indiana. 

Bibliographia Polska. 

Études. 

Sti Ignatii de Loyola Exercitia Spiritualia (MHSI 100). 

Fabri monumenta (MHSI 48). 

The Jesuits in Malabar. 

The Jesuits in Mysore. 

Fondo Gesuitico ín ARSI. 

«Jesuiten-Mathematiker in der deutschen Assistenz bis 1773», AHSI 47 (1978) 
159-224, 

Histoire de l'Eglise. 


ABREVIATURAS 


xIu 





FLoRENCIA-Oviepo, Menologio 
FoLer 

FomSoc 

FontDoc 

FontNarr 

Fonti Ricciane 

FOUQUERAY 

Franco, Ano Santo 

Franco, Imagem Coimbra 


Fhanco, Imagem Évora 


Franco, Imagem Lisboa 
Franco, Sinopsis 

Frías 

Fnías, Provincia Castilla 
Frias, Provincia de España 
Fróls 

Furona, Colegio Inmaculada 
FurLona, Colegio del Salvador 
FurLon, Historia social/cultural 
GaLLarDO, Ensayo 

GallChrist 

GALLEGOS ROCAFULL 

GaLLErr 


García IcazbALEta, Bibliografía s. xv 


GARRAGHAN 
GEC 

Guasr, Éthiopie 
Gensk, Church 
GEPB 

Gexz, Catalogus 
Gn.Low 


Gr.moNT 
Gómez UrisL, Bibliotecas 
GONCALVES, Historia 


GonzáLez, Pimería 
GonzALEz, Teatro 
GOODRICH 

GRAF 

GRELON 

GrirrIN, Checklist 
GRULICH 
Guerrero, Relagáo 


Guierr, Espiritualidad 
Guwtr, Notices 


Guivern 
Gunermv, Ménologe 

GuL 

Gutiérrez Casitas, Historia 


Gumérrez CasiLLas, Jesuitas siglo xix 
Gurrérrez CasiLLas, Jesuitas siglo xx 


Guzman, «Hist Col Castilla» 


Menologio de los varones más señalados en la Provincia... de Nueva España. 

Records of the English Province of the S. of.J. 

Fomento Social, 

Fontes documentales de S. Ignatio de Loyola (MHSI 115). 

Fontes narrativi de S. Ignatio de Loyola (MHSI, 4 v.). 

Fonti Ricciane. Documenti original. 

Histoire de la CJ en France. 

Ano Santo da CJ em Portugal. 

Imagem da virtude em o Noviciado da CJ no Real collegio de Jesus de Coimbra em 

Portugal, 

Imagem da virtude em o Noviciado da CJ do Real collegio do Espirito Santo de 
vara. 

Imagem de virtude em o Noviciado da CJ na Corte de Lisboa. 

Sinopsis annalium SJ in Lusitania. 

Historia de la CJ en su Asistencia moderna de España. 

Provincia de Castilla de la CJ (1863-1914). 

Provincia de España de la CJ (1815-1863). 

Historia de Japam. 

Historia del Colegio de la Inmaculada de la ciudad de Santa Fe. 1610-1962. 

Historia del Colegio del Salvador de la ciudad de Buenos Aires, 1617-1943. 

Historia social y cultural del Río de la Plata 1536-1810. 

Ensayo de una biblioteca de libros raros y curiosos. 

Gallia Christiana. 

El pensamiento mexicano en los siglos xvt y xvi. 

Memorie storiche intorno alla Provincia Romana della C. G. 

Bibliografía mexicana del siglo xv. 

The Jesuits of the Middle United States. 

Gran Enciclopedia Catalana. 

Les Européens en Éthiopie. Bio-bibliographis.... 

The Church at the Gateway of India, 1720-1960. 

Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira. 

Catalogus generalis Provinciae Germaniae Superioris et Bavariae S.l,, 1556-1773. 

A Literary and Biographical History or Bibliographical Dictionary of the English 

Catholics (1534...). 

Les Écrits spirituels des prémiers Jésuites. 

Bibliotecas antigua y nueva de escritores aragoneses de Latassa. 

Primeira parte da Historia dos Religiosos da CJ e do que fizeram nos reynos e pro- 

vincias da India Oriental. 

Etnología y misión en la Pimería Alta, 1715-1740. 

El teatro escolar de los jesuitas (1555-1640). 

Dictionary of Ming Biography 1368-1644. 

Geschichte der christlichen Arabischen Literatur. 

Histoire de la Chine sous la domination des Tartares de 1651 á 1669. 

Jesuit school Drama. A checklist of critical literature. 

Der Beitrag der bóhmischen Lánder zur Weltmission des 17, und 18. Jahrhunderts. 


Relagáo annual das cosas que fizerem os padres da CJ nas suas Missoes de Japáo, 
China... e Brasile dos anos 1600-1609. 


La espiritualidad de la CJ. 


Notices historiques sur quelques membres de la Société du Sacré Coeur de Jésus el 
de la Compagnie de Jésus. 


Le missioni popolari: 1 grandi Gesuiti italiani. 
Ménologe de la Compagnie de Jésus. 

Geist und Leben. 

Historia de la Iglesia en México. 

Jesuitas en México durante el siglo x1x. 

Jesuitas en México durante el siglo xx. 

«Historia de los colegios de la Prov. de Castillas 








xul 


ABREVIATURAS 





GYENIS 
HABERZETTL 


HAHR 

Haniscn, Historia 
Hanisch, Itinerario 

HBLS 

HERNÁNDEZ, Paraguay 
HERNÁNDEZ, Reseña 

Hist Prov Perú 

HOFFMANN: 

Hour 

HS 

HucHes 

HummeL 

Huonner, Jesuitenmissionáre 
HURTER 

Huwier, Luzern 

Jonacio, Obras 

Toutniz, Bibliografía 

THSI 

YD 

Informes Amazonas 
INNOCENCIO, Dicionário 
Institutum S.l. 
IPARRAGUIRRE, Comentarios 
IPARRAGUIRRE, Historia 
IPARRAGUIRRE, Répertoire 1., 


Isusovci 
JACOBSEN 
JALABERT 

JANN, Missionen 
Jesuits 

Jesuits Croatian 
Jesuit presence 
Jesuit Profiles 
Jovanen, Quito 
Jouvancy 
JULLIEN, Syrie 
Kaspar, Jesuitas checos 
KE 

Kevnes, Florus 
Kino-BoLTON 
Kirchenlexikon 


Koch 

KoLVENBACH, Escritos 
KoscH 

KraHL 

Kkarz, «Exjesuiten» 
KkronEs, Graz 

Kxorr, Historia 
Kkoess, Geschichte 
Ktinstler-Lexicon 
Kuarus, Freiburg 
Lackner, Jesuitenprofessoren 


Száz jezsuita arcél [perfiles de cien jesuitas]. 
Die Stellung der Exjesuiten in Politik und Kulturleben Osterreichs zu Ende des 18. 
Jahrhunderts. 


Hispanic American Historical Review. 

Historia de la CJ en Chile. 

Itinerario y pensamiento de los jesuitas expulsos de Chile, 
Historisch-biographisches Lexikon der Schweiz. 

Organización social de las doctrinas guaranies de la CJ, 

Reseña histórica de la misión de Chile-Paraguay. 

Historia general de la CJ en la Prov, del Perú. 

Schlesische, máhrische und bóhmische Jesuiten in der Heidenmission. 

The English Jesuits: A Biographical Dictionary. 

Hispania Sacra. 

History of the S. of J. in North America, Colonial and Federal. 

Eminent Chinese of the Ch'ing Period. 

Deutsche Jesuitenmissionáre des 17. und 18, Jahrhs. 

Nomenclator literarius theologiae catholicae.. 

Das Professorenverzeichnis des Jesuitenkollegims in Luzern 1573-1773. 
Obras completas [BAC 86]. 

Bibliografía de los escritores de la Provincia Mexicana de la CJ. 

Institutum Historicum Societatis lesu, Roma. 

Irish Jesuit Directory and Year Book. 

Informes de Jesuitas en el Amazonas. 

Dicionário Bibliográfico Portugués. 

Institutum Societatis lesu, 3 v. 

Comentarios de los Ejercicios Ignacianos. 

Historia de la práctica de los Ejercicios espirituales de San Ignacio de Loyola. 
Répertoire de Spiritualité Ignatienne de la mort de S. Ignace á celle du P. Aquavi- 
va (1556-1615). 

Isusovei u Hrvata [Jesuitas en Croacia]. 

Educational Foundations of the Jesuits in Sixteenth-Century New Spain. 
Jésuites au Proche-Orient. 

Die katholische Missionen in India, China und Japan. 

The Jesuits. Cultures, Sciences and the Arts, 1540-1773 

Jesuits and Croatian Culture. 

Jesuit presence in Indian History. 

Jesuit Profiles. Some Eminent Jesuits of South Asia. 

Historia de la CJ en la Antigua Provincia de Quito. 

Historiae SI pars quinta, tomus posterior, 1591-1616. 

La nouvelle mission de la CJ en Syrie. 

Los jesuitas checos en la Nueva España. 

De Katholieke Encyclopaedie. 

Florus Anglo-Bavaricus. 

Kino's Historical Memoir of Pimería Alta. 

Kirchenlexikon oder Encycklopedie der katholischen Theologie und ihrer Hilfswis- 
senschaften. 

Jesuiten-Lexikon. 

Selección de escritos, 1983-1990, 

Das Katholische Deutschland: Biographisch-bibliographisches Lexikon [A-Rehbach]. 
China Missions in Crisis. Bishop Laímbeckhoven and His Times (1738-1787) 
«Exjesuiten als Bischófe (1773-1822)», AHSI 6 (1937) 185-215. 

Geschichte der Karl-F.-Universitát in Graz. 

Historia Provinciae SJ Germaniae Superioris. 

Geschichte der bóhmischen Provinz. 

Allgemeines Lexicon der bildenden Kiúnstler. 

Die Jesuiten an der Universitát Freiburg i. Br. 

Die Jesuitenprofessoren an der philosophischen Fakultát der Wiener Universitát. 


ABREVIATURAS 


XIV 





Lainez 

LAPF 

LAPOMARDA 
Laures, Kirishitan 


La Vaissibre, Histoire 
LBasCan 

LE 

Lerre 

Lett. édif. 

Lett. édif. cur. 

Leruria, Estudios 

Liber saecularis 

Lipors, «Jésuites» 
Limo¡s, «Égypte» 
LitQuad 

LJ 

LN 

LNMC 

Lozano, Paraguay 
Lucena, Omura 

LTK 

Lubew1G, Vorarlberger 
LukAcs, Cat. Austriae 
Lukacs, Cat. generalis 
MacDonNELL, «Mathematicians» 
Machano 

Machano Santos, Lisboa 
MactaGan, Mogol 
Matalna, El Salvador 
Maseiro, Vidas-1 
Maneiro, Vidas-2 
Manst 

Manual 

Marciorr 
Marienlexikon 

Maxint, Missionari italiani 
Maroni, Marañón 
Martín, Memorias 
Marmet, Santoral 
McCase, Theater 

MDP 

MkbErER, Annales 
Mebina, Expulsos 

MEL 

Memorabilia 

Ménpez PLANcaRTE, Humanistas 
MENDEZ PLANCARTE, Humanismo 
Mercabo, Historia 
Merrz-MurpHY 

MGG 

MHE 

MHSI 

MimaLovics, Prédikáczió 
MisCom 

MissionHisp 


Lainii Monumenta (MHSL, 8 v.). 

Lettres Annuelles, Province de France (1836-1891), 
The Jesuit Heritage in New England. 

Kirishitan Bunko. A manual of Books and Documents on the Early Christian Mis- 
sions in Japan. 

Histoire de Madagascar, ses habitants et ses missionnaires. 
Lettres du Bas-Canada. 

Lietuviy Enciklopedija. 

História da CJ no Brasil. 

Lettres édifiantes et curieuses, 1780-1783. 

Lettres édifiantes et curieuses. 

Estudios ignacianos. 

Liber saecularis Historiae S.l., 1814-1914. 

«Les Jésuites de l'ancienne Compagnie en Égypte», AHSI 51 (1982) 161-189. 
«L'Égypte et les Jésuites de lancienne Compagnie». 
Litterae quadrimestres [MHSI, 7 v.J. 

Lettres de Jersey. 

Letters and Notices. 

Lettres des Nouvelles Missions du Canada. 

Historia de la C] en la Provincia del Paraguay. 

De algumas cousas que ainda se alembra de Omura. 
Lexikon fúir Theologie und Kirche. 

Vorarlberger an in- und auslándischen Hochschulen. 
Catalogi personarum et officiorum provinciae Austriae 
Catalogus generalis personarum provincia Austriae. 
«Jesuit Mathematicians before the Suppression», AHSI 45 (1976) 139-147. 
Biblioteca Lusitana, 

Manuscritos de Filosofia do siglo xv1 em Lisboa. 

The Jesuits and the Great Mogul. 

La CJ en El Salvador, C. A. (1864-1872). 

Vidas de mexicanos ilustres. 

Vidas de algunos mexicanos ilustres. 

Sacrorum conciliorum amplissima collectio. 
Manual Jurídico Práctico de la CJ. 

Il cattolicesimo nello Shansi dalle origini al 1738 
Erzabtei St, Ottilien, 6 v. (1988-1994). 

Missionari italiani in Messico. 

Noticias auténticas del famoso Río Marañón. 
Memorias del P. Luis Martín, General de la CJ. 
Esbozo para un Santoral latino-americano. 

An Introduccion to the Jesuit Theater. 

Mittheilungen aus der deutschen Provinv/Provinzen. 
Annales Ingolstadiensis Academiae. 

Los jesuitas expulsos de América en 1767, 

Magyar Eletrajzi Lexikon. 

Memorabilia Societatis lesu. 

Humanistas del siglo xv. 

Humanismo mexicano de siglo xv!. 

Historia de la Provincia del Nuevo Reino y Quito 
Jesuit Latin Poets of the 17th and 18th Centuries 
Die Musik in Geschichte und Gegenwant. 

Memorial Histórico Español. 

Monumenta Historica. 

A katolicus prédikáczió torténete Magyarországon 
Miscelánea Comillas. 

Missionalia Hispanica. 





xv ABREVIATURAS 

MN Monumenta Nipponica. 

MonAngl Monumenta Angliae. 

MonantFlor Monumenta Antiquae Floridae. 

MonAntHung Monumenta Antiquae Hungariae 1551-1600 [MHSI, 4 v.]. 

MonBras Monumenta Brasiliae [MHSL, 5 v.]. 

MonConst Constitutiones S. J. 1: Monumenta Constitutionum praevia; 2: Textus hispanus; 
3: Textus latinus. 

MonGerPaed Monumenta Germaniae Paedagogica: «Ratio studiorum et institutiones scholasti- 
cae S.L», 4 v. 

MonGrrorE Bibliotheca Sicula, 

Monlap Monumenta Historica laponiae. 

MonMal Monumenta Malucensia, 1542-1682. 

MonMex Monumenta Mexicana [MASI, 8 v.]. 

MonNF Monumenta Novae Franciae [MHSI, 7 y.]. 

MonNipp Monumenta Nipponica. 

MonPaed Monumenta Paedagogica [MHSI, 7 v.J. 

MonPer Monumenta Peruana [MHSI, 8 v.. 

MonMIssAfr Monumenta Missionaria Africana. 

MonPO Monumenta Proximi Orientis. 

Month The Month. 


Monn1, Provincia Torinese 
MonXav 
Moralstreitigkeiten 
MORENO, Necrologio 
MorER1 

MoLtER, Jesuitendrama 
Muñoz, Colombia y Centro América 
MuriLLo VELARDE, Historia 
MUS] 

Nadal 

NarBoNE, Annali 

NBG 

NBW 

NCE 

NDB 

NDBA 

NGDMM 

NNBW 

Nowy Korbut 

NPPO 

NRT 

NZMW 

Oñara, Kirishitan Bunko 
ÓBL 

OCA 

Ocampo 

ocP 

OGE 

OLivER 


ORDóÓñEZ - PÉREZ DE LARRAYA 
'ORLANDINI 

Orozco, Lenguas 

Osorio, Latín 

Orro, Griindung 

Paceco, Colombia 

PaLau 


La Compagnia di Gesú nel territorio della Provincia Torinese. 
Monumenta Xaveriana. 

Geschichte der Moralstreitigkeiten. 

Necrologio de la CJ en Colombia. 

Le grand Dictionnaire historique. 

Das Jesuitendrama in den Lándern deutscher Zunge. 

Notas históricas sobre la CJ restablecida en Colombia y Centro América 1842-1914, 
Historia de la Provincia de Philipinas (1616-1716). 

Mélanges de Université Saint Joseph. 

Epistolae P. Hieronymi Nadal. Commentarii de Instituto S.l. 
Annali siculi della C, di Gesút. 

Nouvelle biographie générale. 

Nationaal Biografisch Woordenboek. 

New Catholic Encyclopedia. 

Neue deutsche Biographie. 

Nuevo Diccionario Biográfico Argentino. 

The New Grove Dictionary of the Music and Musicians. 
Nieuw Nederlandisch Biographisch Woordenboek. 
Bibliografia Literatury Polskiej «Nowy Korbut». 

«Nouvelles de la Province du Proche-Orient». 

Nouvelle Revue Théologique. 

Neue Zeitschrift fidr Missionswissenschafi. 

Kirishitan Bunko. lezusukai Nippon kankei bunsho. 
Osterreichisches Biographisches Lexikon. 

Orientalia Christiana Analecta. 

Historia de la misión de la Tarahumara. 

Orientalia Christiana Periodica. 

Ons Geestelejk Erf. 

Collections towards llustrating the Biography of the Scotch, English and Irish 
Members of the SI. 


Jesuítas navarros siglo a siglo. 

Historiae S.l. prima pars. 

Geografía de la lenguas y carta etnográfica de México. 

Colegios y profesores Jesuitas que ensañaron latín en Nueva España. 
Grindung der neuen Jesuitenmission durch General J. Ph. Roothaan. 
Los Jesuítas en Colombia, 

Manual del librero hispano-americano. 


ABREVIATURAS 


XVI 





Paquor, Mémoires 


Pasrerzs, Filipinas 
PasreLus, Filipinas x1x 
PasreLLs, Paraguay 
Pastor 
PATRIGNANI-BOERO 
Perich, «Graz» 
Pruzez, Gelehrte 


Peral, Diccionario 

PergiRa Gomes, Évora 
PEREIRA GOMES, «Reitores» 
Perez, Colombia y Centro América 
Pérez, Compañía restaurada 
PéREz DE Rivas, Coronica 
Pérez oe Rivas, Triunfos 
Perez Govena, Bibliografía 
PFISTER 

PruLF, Anfánge 

PG 

PhilipSt 

PIBA 

PiccoLo-BURRUS 

PL 

PLANCHET 

Piarzweo, Lebensbilder 
POGGENDORFF 


PolCompl 

POLGAR 

PoLcár, Hungarica 
PONCELET 

Porres, «Historia» 
PorriLo, Toledo 
PrADEAU, Expulsión 
Prar 

ProriLLEr, Martyrologe 
Provincia Veneta 
PSB 

PUG 

Rasgarn, Documents 
Rad JAZU 


Restrepo, Colombia 

ReuscH 

RevJav 

REVUELTA 

Rev Farro, Bio-bibliografía 
Rey FaJarDO, Documentos 
Rey FaJarDo, Orinoquia 
RHAF 

RHE 

RHM 


Mémoires pour servir á l'histoire littéraire des dix-sept provinces des Pays-Bas, de 
la Principauté de Liége, et de quelques contrées voisines. 

Historia general de Filipinas. 

Misión de la CJ de Filipinas en el siglo xix. 

Historia de la CJ en la Provincia del Paraguay. 

Historia de los Papas. 

Menologio di pie memorie di religiosi della CG. 

«Geschichte des Gymnasiums in Graz. 2». 

Boehmische, maehrische und schlesische Gelehrte und Schriftsteller aus dem Or- 
den der Jesuiten- 

Diccionario biográfico mexicano. 

Os professores de Filosofia da Universidade de Évora. 

«0s reitores do Colégio das Artes», Brotéria. 

La CJ en Colombia y Centro América. 

La Compañía restaurada en la República Argentina y Chile, el Uruguay y el Brasil. 
Coronica de la Provincia de la CJ de México. 

Historia de los triunfos de n. Santa Fe. 

Ensayo de bibliografía navarra. 

Notices biographiques et bibliographiques sur les Jésuites de Chine 1552-1773. 
Die Anfánge der deutschen Provinz und ihr Wirken in der Schweiz. 

Patrologia Graeca. 

Philippine Studies. 

Prosopographia lesuitica Belgica Antigua. 

Informe del estado de la nueva Cristiandad de California. 

Patrologia Latina. 

Le cimetiére et les oeuvres catholiques de Chala. 

Lebensbilder deutscher Jesuiten in auswártigen Missionen 
Biographisch-Literarisches Handwórterbuch zur Geschichte der Exacten Wissen- 
schaften. 

Polanci Complementa. Epistolae [MHSI 2 v.). 

Bibliographie sur Uhistoire de la CJ 1901-1980. 

Bibliographia de Historia S.L. in regnis olim Corona Hungarica unitis. 
Histoire de la CJ dans les anciens Pays-Bas- 

«Historia del Colegio de Madrid». 

La Provincia de Toledo de la CJesús, 1880-1914. 

La expulsión de los jesuitas de las provincias de Sonora, Ostimuri y Sinaloa en 1767. 
Recherches historiques et critiques sur la CJ. 

Le Martyrologe de l'Église du Japon 1549-1649. 

Breve storia della provincia veneta della CG (1814-1914) 

Polski Slownik Biograficzn. 

Pontificia Universitá Gregoriana - Roma. 

Documents inédits pour servir á l' histoire du Christianisme en Orient. 

Rad Jugoslavenska akademija znanosti i umjetnosti. 

Revue d'Ascétique et de Mystique. 

La pedagogía de los jesuitas, ayer y hoy. 

Razón y Fe. 

Regulae Societatis lesu [MHSI 71). 

Regulae Societatis lesu. 

La CJ en Colombia. 

Index der verbotenen Búicher. 

Revista Javeriana. 

La CJ en la España contemporánea. 

Bio-bibliografía de los jesuitas en la Venezuela colonial. 

Documentos jesuíticos... en Venezuela. 

Misiones jesuíticas en la Orinoquia. 

Revue d'Histoire de l'Amérique Frangaise. 

Revue d'Histoire Ecclésiastique. 

Revue d'Histoire des Missions. 


Xvu 


ABREVIATURAS 





RHS 

RIBADENEIRA 

Risanenelra, «Hist Asist España» 
Rico, Siglo xvi 

Rivero, Historia 

Roa, «Hist. Prov. Andalucía» 
Roca, Churches 

RocHEMONTEIX, Jésuites N.E. xvH 
RocHEMONTELX, Jésuites N.F. xv 
RODRIGUES 

RopriGuEs, Island 

ROGIER 

Romsrock, Ingolstadt 
Rosrowsk1, Lituania 

ROH 

RSCR 

SACCHINI 

Sáez, República Dominicana 
Salmeron 

SaLvA, «Misioneros» 
SALVATIERRA-BAYLE 

Sánchez BAQUERO 

SANTAGATA, [storia 

SantisAñez, «Hist Prov Andalucía» 
SANTIBÁÑEZ, «Centurias» 
Santos, Patronato 

Santos, Alaska 

Santos, Obispados 

Scapuro, Borgia 

Scaburo, Catalogo 

Scaburo, Laínev/Azione 
Scabuto, Laínez/Governo 
Scuelo, Jesuitendrama 


Schinost, Istoria 

ScumioL, Historia 
SCHOENBERO 
SCHURHAMMER, GesamSt 
SCHURHAMMER, Javier 
SCHURHAMMER, Xaver 
SCHUTTE 

Scuúrre, Archivo 
Scuorre, Valignanos 

Ser. lgn. 

SeviLLa, «Hist Col Granada» 
Sierra, Jesuitas germanos 
Siglo 

Simón Díaz 

Simón Díaz, Jesuitas 
SinFran 

sip 

Slovenski 

SOCHER 

Sotts, «Los dos Espejos» 
SOMMERVOGEL 

SOUTHWELL 

Souza, Oriente conquistado 


Revue d'Histoire de la Spiritualité. 

Confesiones, epistolae et scripta inedita (MHSI, 2 v.). 

«Historia de la Asistencia de España». 

Historiadores Mexicanos del siglo xvin. 

Historia de las misiones de Los Llanos de Casanare... 

«Historia de la Provincia del Andalucía». 

Spanish Jesuit Churches in Mexico's Tarahumara. 

Les Jésuites de la Nouvelle-France au xv1f siécle. 

Les Jésuites de la Nouvelle-France au xvur siécle. 

História da CJ na Assisténcia de Portugal. 

Joáo Rodrigues' Account of 16th-Century Japan. 

Katholieke Herleving. 

Die Jesuitennullen Prantl's an der Universitát Ingolstadt und ihre Leidensgenossen. 
Lituanicarum S.l. Historiarum libri X. 

Revue des Questions Historiques 

Recherches de science religieuse. 

Historiae Societatis lesu, 4 v. 

Los jesuitas en la República Dominicana. 

Epistolae [MHSI, 2 v.J. 

“Misioneros jesuitas a Filipinas (1643]» MissionHisp 5 (1948) 505-541, 
Misión de la Baja California 

Fundación de la CJ en Nueva España, 1571-1580. 

Istoría della CG appartenente al Regno di Napoli. 

«Historia de la Provincia de Andalucía», 

«Quatro Centurias de varones ilustres de la Prov, de Andalucia» 
Las misiones bajo el patronato portugués. 

Jesuitas en el Polo Norte. La misión de Alaska. 

Jesuitas y Obispados. 

Lopera di Francesco Borgia 1565-1572. 

Catalogo dei Gesuiti d'Iralia 1540-1565. 

L'Epoca di Giacomo Lainez; L'azione. 

L'Epoca di Giacomo Lainez; II governo. 

«Das lateinische Jesuitendrama im deutschen Sprachgebiet», Literaturwissens- 
chaftliches Jahrbuch der Górres-Gesellschaft 5 (1930) 1-96. 
Istoria della CG appartenente al Regno dí Napoli. 

Historia S.J. Provinciae Bohemicae. 

Paths to the Northwest: A Jesuit History of the Oregon Province. 
Gesammelte Studien. 

Francisco Javier, su vida y su tiempo. 

Franz Xaver, sein Leben und sein Zeit. 

Introductio ad Historiam S.l. in Japoníia. 

El Archivo del Japón». 

Valignanos Missionsgrundsátze fiir Japan. 

Scrípta de Sancto Ignatio de Loyola [MHSI, 2 v.. 

«Historia del Colegio de Granada». 

Los jesuitas germanos en la conquista espiritual de Hispano-América, 5. xVIt-XVIlI. 
El Siglo de las Misiones. 

Bibliografía de la literatura hispánica. 

Jesuitas de los siglos xvr-xvu: escritos localizados. 

Sinica Franciscana. 

«Slownik jezuitów polskich, 1564-1990». 

Slovenski biografski leksikon. 

Historia Provinciae Austriae S.J, 

«Los dos espejos que representan los dos siglos. 

Bibliothéque de la Compagnie de Jésus. 

Bibliotheca Scriptorum S.J. 

Oriente conquistado a Jesu Christo. 


ABREVIATURAS 





Srecur, Dillingen 
SPTK 

SST 

'STAEHELIN, Schweiz 
Sratuta 

STEGMULLER 
STemHuser, Germanikum 
StML 

SrOGER, Scriptores 
Storni, Catálogo 
Srreir 

STROBEL 

SrroseL, Helvetia 
STROBEL, Jesuiten 
STRUYKER BOUDIER 
STUDHALTER, Luzern 
SiZ 

SUTCLIFFE 

Szarora, Jesuitendrama 
SzinnvE1, Magyar trók 
Tacchi VENTURI 

TANNER 

TANNer, Brevis 

TANNER, Imitatrix 
Techo, Paraguay 
TenxEIRa, Macau e diocese 
Tres, Ethiopia 
Tesoros 

Tesré, Cuba 

“THOELEN 

THWAITES 

TiraLpo, Jtaliani 

Toa, Irália 

"TORRES SALDAMANDO, Perú 
TPO 

TRE 

Trévoux, Mémoires 

TS 

TYLENDA 

Ur1arTE 

UrJARTE-LECINA 
VaLoiia, «Hist Prov Castilla» 
VaLoivia, «Varones Ilustres» 
VALENTIN, Répertoire 
VALIGNANO, Historia 
VALIGNANO, Sumario 
VALLERY-RADOT 
VALVERDE 

Van Hoeck 

VANINO 

"VARGAS UGARTE 

Varones ilustres 

Var, Bombay 

VD 

VeLasco, Historia 
Veucs, Vázlatok 


Geschichte der ehemaligen Universitát Dillingen. 

Slownik Polskich Teologów Katolickich. 

Studies in the Spirituality of Jesuits. 

Der Jesuitenorden und die Schweiz.. 

Acta Romana. 

Filosofía e Teologia nas Universidades de Coimbra e Évora no s. xv. 
Geschichte des Kollegium Germanikum Hungarikum in Rom. 
Stimmen aus Maria-Laach. 

Scriptores Provinciae Austriacae S.J, 

Catálogo de los jesuitas de la Provincia del Paraguay. 

Bibliotheca Missionum. 

«Schweizer Jesuitenlexikon». 

Helvetia Sacra 7: Die Gesellschaft Jesu in der Schweiz. 

Die Jesuiten und die Schweiz in XIX. Jahrhundert. 

Wijsgerid leven in Nederland, Belgié en Luxemburg 1880-1980 1: Jezuieten. 
Die Jesuiten in Luzern 1574-1652. 

Stimmen der Zeit. 

Bibliography of the English Province of the S. of 1 

Das Jesuitendrama im deutschen Sprachgebiet. 

Magyar irók. Élete és munkái. 

Storia della Compagnia di Gesia in Italia. 

SJ. usque ad sanguinis el vitae profusionem militans. 

Brevis relatio felicis agonis... in ultima Angliae persecutione (1678). 
Societas Jesu Apostolorum imitatrix. 

Historia de la Provincia del Paraguay. 

Missóes portuguesas no Vietnam. 

Historia Geral de Ethiopia a Alta. 

Tesoros documentales de México. Siglo xvi. 

Historia eclesiástica de Cuba. 

Menologium der deutschen Ordensprovinz der G.l. 

The Jesuit Relations and Allied Documents. 

Bibliografia degli ltaliani illustri...del secolo xvi. 

Bibliografía espanyola d'Irália. 

Los antiguos jesuitas del Perú. 

Theologisch-praktische Quartalschrift. 

Theologische Realencyklopádie. 

Méxmoires pour l'histoire des Sciences et des Beaux Arts. 

Theological Studies. 

Jesuit Saints and Martyrs. 

Catálogo razonado de obras anónimas y seudónimas de autores de la CJ. 
Biblioteca de escritores de la CJ. 

«Historia de la Prov. de Castilla». 

«Varones Ilustres de la Prov. de Castilla». 

Le Théatre des Jésuites dans le Pays de langue allemande. Répertoire chronologique. 
Historia del principio y progresso de la CJ en las Indias orientales. 
Sumario de las cosas de Japón (1583). 

Le recueil des plans d'édifices de la CJ. 

Bio-bibliografía eclesiástica mexicana. 

Schets van de Geschiedenis der Jezuiten in Nederland. 

Isusovci i Hrvatski Narod. 

Historia de la CJ en el Perú, 

Varones ilustres de la CJ. 

La misión de Bombay. 

Verbum Domini. 

Historia moderna del Reino de Quito y Crónica de la Provincia de la CJ- 
Vázlatok a magyar jezsuiták multjából. 





xix 


ABREVIATURAS 





VENEGAS-BURRIEL 
Verbo 

VILLOSLADA, Storia 
VisscHers 


Viver, Catalogus 
ViviEr, Praefatio 
VoLrE 

Vrela/Fontes 
Welt-Bort 

WesseLs, Ambotna 
WesseLs, Catalogus 


WessELs, Travellers 
Wicki, Liste 


Wicx1, Missionskirche 
WL 

WURZBACH 

Yhmorr, MSS 

ZALESKI 

Zagski, Historya 


ZAM 
ZAMBRANO 
Zexis, Catálogo 


ZubrLLaca, Florida 


Noticia de la California y de su conquista. 
18 v. (Lisboa, 1963-). 

Storia del Collegio Romano. 

Onuitgegeven brieven van eenige paters der Societeit van Jesus, missionarissen in 
China van de XVlIde en XVI]lde eeuw. 

Catalogus sociorum et officiorum S.1. in Gallia. 

Praefatio in catalogos sociorum Prov Galliae S.l. 

1 Gesuiti nel Napoletano (1814-1914). 

Vrela i prinosi - Fontes et Studia Historiae S.1. in finibus Croatorum- 

Der Neue Welt-Bott. 

De Geschiedenis der R. K. Missie in Amboina. 

«Catalogus Patrum et Fratrum e S.L qui in missione Moluccana ab a. 1546 ad 
a. 1677 adlaboraverunt», AHSI 1 (1932) 237-253. 

Early Jesuit Travellers in Central Asia, 1603-1721, 

«Liste der Jesuiten-Indienfahrer, 1541-1758», Portugiesische Forschungen der 
Górresgesellschaft (Múnster, 1969) 252-450. 

Missionskirche im Orient. 

Woodstock Letters. 

Biographisches Lexikon des Kaiserthums Osterreich. 

Catálogo de obras manuscritas en latín de la Biblioteca Nacional de México. 
Jezuici w Polsce. 

Historya zniesienia zakonu jezuitów... [Historia de la supresión de la CJ y su per- 
vivencia...]. 

Zeitschrift fir Aszese und Mystik. 

Diccionario bio-bibliográfica de la CJ en Mexico. 


Catálogo de los sugetos de la CJ que formaban la Provincia de México el día del 
arresto. 


Zeitschrift fisr katholische Theologie. 
Zeitschrift far Missionswissenschaft und Religionswissenschaft. 
Zeitschrift fur Schweizer Kirchengeschichte, 

La Florida, La misión jesuítica (1566-1572) y la colonización española. 





INFANTE DE SANTIAGO CONCHA, Carlos. 
Operario, misionero popular. 

N. 5 abril 1840, Santiago (Región Metropolita- 
na), Chile; m. 19 julio 1917, Concepción (VIII Re- 
gión), Chile. 

E. 11 abril 1863, Santiago; o. 11 octubre 1868, 
Santiago; ú.v. 15 agosto 1875, Concepción. 

Obtuvo el título de abogado en la Universidad de 
Santiago antes de entrar en la CJ. Tras el noviciado y 
estudio de humanidades en la residencia de la calle 
Lira, pasó al colegio S. Ignacio, donde enseñó aritmé- 
tica y cursó la filosofía (1866-1867) y la teología 
(1868-1869). Hecha la tercera probación también en 
Santiago, permaneció en la ciudad hasta 1875, año en 
que fue a fundar la residencia en Concepción. Cuan- 
do estalló (1879) la Guerra del Pacífico, que enfrentó 
Chile contra el Perú y Bolivia, se trasladó (1880) a 
Valparaíso, donde atendió en dos hospitales de san- 
gre a los soldados heridos, Vuelto (1882) a Concep- 
ción, fundó (1894) una escuela gratuita para los hijos 
de miembros de la «Hermandad del Sagrado Cora- 
zón» y construyó la iglesia del Sagrado Corazón, 
inaugurada en 1896. Desde Santiago y Concepción re- 
corrió casi todo el país, dando misiones populares y 
ejercicios espirituales. Destacó por su lenguaje senci- 
llo y elocuente, y por su profunda piedad. 


BIBLIOGRAFÍA: Haxiscu, Historia 214-215, HERNAN- 
pez, P., La Compañía de Jesús en las repúblicas del Sur de 
América, 1836-1914 (Barcelona, 1914) 132-133. LaRRAIN, H., 
Un ideal y una vida (Santiago, 1943) 204-206. Misión Chile- 
no-Argentina (julio 1917) 1-2. 


E. TamrE 


INGLATERRA. La provincia jesuita de Inglaterra 
(llamada de Gran Bretaña desde 1985) erigida por un 
decreto del general Mucio Vitelleschi (21 enero 1623), 
tiene una historia que difiere mucho de la de otras 
provincias. Fundada pese a una persecución que du- 
ró más de un siglo, estuvo amenazada con extinción, 
tanto en aquel tiempo como después, por una sección 
del clero inglés, que a veces actuó confabulado con un 
gobierno hostil. Esta situación explica ciertos rasgos 
insólitos de su organización. Así, la mitad de sus 
miembros vivían en el extranjero, haciendo la vida 
normal de un jesuita en colegios y casas de forma- 


ción, mientras que la otra mitad trabajaba en Inglate- 
rra por sí misma, donde encontraban alojamiento. 
Esta otra mitad era asignada a colegios o residencias, 
formados de varios condados, cada uno con su supe- 
rior o rector: sustentada por la burguesía católica o 
por la renta de los colegios, y se ocupaba sobre todo 
en trabajo pastoral en las ciudades y pueblos de las 
cercanías. Otro rasgo peculiar de estos jesuitas antes 
de la *supresión de la CJ (1773) era el uso de un nom- 
bre ficticio; algunos, constantemente perseguidos, te- 
nían hasta diez nombres distintos. En este artículo, 
los sacerdotes se designan con el nombre que se les 
daba generalmente, aunque no fuese siempre su ver- 
dadero nombre. Con objeto de hacer su captura aún 
más difícil, en sus cartas al extranjero, los jesuitas 
usaban un número o una contraseña; por ejemplo, 
por un tiempo, se llamaba Scaevola al P. General y 
Felstead al colegio de St. Omer. 

Probablemente no hay otra provincia en la que la 
misma lengua refleje por siglos semejantes sospechas 
y odio a la CJ. La palabra «jesuita» produjo derivati- 
vos, todos ellos con un sentido peyorativo: «jesuiti- 
cally» (1600), «jesuitism» (1609), «jesuited» (1660), 
«jesuitize» (1679), «jesuitry» (1832). Del mismo mo- 
do, el Oxford Dictionary incluye como significado se- 
cundario de la palabra «jesuita», el de «tergiversador» 
o «disimulador, hipócrita». Aunque veintiocho jesui- 
tas fueron ejecutados como traidores en Inglaterra, 
ningún historiador serio ha puesto en tela de juiciosu 
lealtad a la corona, como lo expresaron Edmundo 
*Campion y Roberto *Southwell, y de una manera 
más prosaica, John Bennet (1582), quien respondió a 
los jueces ante los que había sido acusado de traición: 
«Soy un súbdito fiel de la reina y, según mi deber, re- 
zo por ella, y lo he hecho esta misma mañana antes 
de que se levantasen Vds. de la cama». 

Finalmente, las fuentes de la historia antigua de 
la provincia son especialmente abundantes, porque 
los primeros jesuitas habían recibido órdenes de 
sus superiores de poner por escrito sus experiencias 
en Inglaterra. Por ello, hay una media docena de re- 
laciones personales que por su emoción y aventuras 
sólo se pueden igualar en la ficción, como las me- 
morias de John *Gerard, Richard *Blount, William 
*Weston, Oswald *Tesimond y otros. Aparte de es- 
to, la amistad entre Henry *Garnet y el P. General 
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Claudio Aquaviva produjo una correspondencia ín- 
tima de veinte años, que puede compararse con las 
cartas entre Francisco *Javier e Ignacio de Loyola. 


LL ANTIGUA CJ (HASTA 1773) 


1, Inicios DE La MISIÓN INGLESA 


a) Fundación. En 1530 0 1531 *Íñigo de Loyola, 
siendo aún estudiante en París, «pasó a Inglaterra, 
donde recibió más limosnas que en todos los años 
anteriores» (Autobiografía). Pero debido a la ruptu- 
ra con Roma en 1534, la joven CJ, fundada unos 
años más tarde (1540), era virtualmente desconoci- 
da en Inglaterra. Cuando el catolicismo fue restable- 
cido bajo María Tudor (1553-1558), Ignacio propuso 
al cardenal Pole, entonces arzobispo de Canterbury, 
la fundación de un seminario inglés en Roma, pero 
este plan no llegó a realizarse. Solo un inglés, el H. 
Thomas Lith, entró en la CJ antes de la muerte de Ig- 
nacio, Sin embargo, cuando Isabel I subió al trono 
(1558), ingleses ya maduros y de buena posición, 
que no podían aceptar la nueva religión impuesta 
por el Estado, pasaron al continente, donde entra- 
ron en la CJ en varias naciones. Entre estos exilados 
estaban William Good, canónigo de la catedral de 
Wells, Thomas Darbyshire, canciller de la diócesis 
de Londres, Jasper Heywood, «Fellow» of All Souls, 
Oxford, y John Rastall, sobrino de Tomás More. 
Ninguno de ellos tenía la menor esperanza de volver 
a Inglaterra, sino que estaban esparcidos por los 
nuevos colegios y universidades de la CJ en París, 
Lovaina, Vilna, Roma, Milán, Mesina y otra media 
docena de sitios, enseñando hebreo, griego, filosofía 
y Escritura. John Yates fue misionero en Brasil. 

El segundo grupo entró en la CJ tras la excomu- 
nión de la reina Isabel por Pío V (1576). Todos ellos 
eran adolescentes durante el reinado de María Tudor 
y estudiantes de colegio o universidad al comienzo 
del nuevo reinado. Entre ellos estaban Campion, Ro- 
bert *Persons, Richard *Holtby, Alexander *Briant y 
Thomas *Cottam, así como Southwell y Garnet, que 
no habían entrado aún en la universidad. La mayoría 
de estos jóvenes sabía muy poco o nada acerca de la 
CJ, pero habían oído hablar del seminario del carde- 
nal William Allen en Douai, donde ya se habían refu- 
giado muchos ingleses. Thomas *Pounde fue la ex- 
cepción, quien se sintió atraído a la CJ por la historia 
de Francisco Javier y reunió un grupo de jóvenes in- 
gleses, con Thomas *Stevens entre ellos, para la mi- 
sión de la India, pero fue capturado la misma noche 
en que pensaba embarcar. 

Más tarde, cuando estos jóvenes partieron de 
Douai para entrar en la CJ, esperaban también que- 
darse en el continente. Los tres primeros jesuitas, 
Thomas *Woodhouse (1571), Thomas *Matham 
(1579) y Pounde (1579), entraron en la CJ en la cár- 
cel, aunque se ignora cómo lograron permiso del 
continente para hacer sus votos. 

Los jesuitas llegaron a Inglaterra gracias al carde- 
nal Allen, amigo íntimo del P. General Everardo Mer- 
curiano, cuando éste era maestro de novicios en Flan- 
des. Mercuriano preveía que no podrían observar la 
regla, que se les acusaría de ser agitadores políticos y 


que en ausencia de un obispo, sería difícil para ellos 
vivir en harmonía con los sacerdotes diocesanos. En 
contra de su opinión personal, Mercuriano se dejó 
persuadir por Allen, según el cual, la CJ estaba mejor 
dispuesta que las antiguas órdenes religiosas para tra- 
bajar en Inglaterra, ya que no tenía derechos sobre 
ninguna propiedad confiscada; el cardenal añadía 
además, que los jesuitas no podrían formar bien a sa- 
cerdotes para la misión de Inglaterra, a no ser que tu- 
viesen experiencia de sus dificultades. Se dice que 
quien favoreció el plan de Allen fue Claudio Aquaviva, 
entonces provincial de la provincia romana, quien se 
ofreció para la misión. Antes de que Persons (supe- 
rior), Campion y el H. Ralph *Emerson saliesen de 
Roma en abril 1580, Mercuriano prescribió ciertas re- 
glas de conducta: su apostolado había de ser exclusi- 
vamente espiritual, y no habían de tratar con herejes, 
sino sólo confirmar a los católicos en su fe, Se en- 
cuentran ecos de estas instrucciones en el famoso dis- 
curso de Campion ante el Consejo Privado del rey y 
en una declaración semejante de Persons inmedia- 
tamente después de su llegada a Londres. 


b) La Misión Inglesa en Territorio Nacional y 
en el extranjero (1580-1619). El mayor éxito de 
Campion y Persons fue infundir ánimos a la resis- 
tencia católica, aunque su misión fue repentina- 
mente interrumpida cuando Campion fue acusado 
de traición y ejecutado (1 diciembre 1581) y Per- 
sons tuvo que volverse al continente. Briant (1581) 
y Cottam (1582) fueron también falsamente acusa- 
dos de conspiración y martirizados: el primero en- 
1ró en la CJ en la cárcel, y el segundo interrumpió 
su noviciado en Roma y volvió a Inglaterra por mo- 
tivos de salud, pero fue arrestado apenas desem- 
barcó. Después de estas pérdidas, los asuntos de la 
CJ anduvieron a la deriva. Hubo apostasías y es- 
cándalos. Thomas Langdale, que desconocía la si- 
tuación local, asistió a una liturgia protestante 
(que entonces equivalía a apostasía) y Christopher 
Perkins apostató y al final fue decano anglicano de 
Carlisle. Jasper *Heywood y William *Holt llegaron 
en el verano de 1581 y tuvieron algunos éxitos ini- 
ciales antes de que Heywood fuese arrestado y Holt 
destinado a Escocia. Después de un período de dos 
años, la misión fue casi fundada de nuevo, cuando 
Weston desembarcó en septiembre 1584. Se apro- 
bó (29 marzo 1585) una ley contra «jesuitas, sacer- 
dotes de seminario y otras personas desobedientes 
de este tipo», por la que un súbdito de la reina na- 
cido en Inglaterra y ordenado en el extranjero que 
volviese para trabajar en territorio nacional podía 
ser acusado de traición. Todos los mártires sufrie- 
ron debido a esta ley, con la excepción de los acu- 
sados en relación con los complots de la Pólvora 
(1605) y Oates (1679). En adelante, todos los sacer- 
dotes tuvieron que vivir a escondidas y ocultar su 
identidad. En una reunión con Garnet y Southwell, 
que acababan de desembarcar en agosto 1584, 
Weston planeó el desarrollo futuro de la misión. 
Southwell se quedaría en Londres, desde donde di- 
rigiría a los sacerdotes que llegasen a centros que él 
y Garnet establecerían en el reino. Pero Weston fue 
arrestado unas semanas después, y Garnet fue 
nombrado superior. 
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Este plan, que salvó la vida de muchos sacerdo- 
tes, hizo también que más tarde se acusase a los je- 
suitas de querer dominar al clero secular. Esto era 
injusto, ya que nadie buscó más que Garnet el nom- 
bramiento de un superior de los sacerdotes dioce- 
sanos. Durante los diecinueve años que Garnet fue 
superior, el número de jesuitas en Inglaterra ascen- 
dió de tres a cuarenta; además, Garnet envió a los 
seminarios del extranjero a muchos estudiantes, y 
esto hizo posible que la misión se convirtiese en vi- 
ceprovincia en 1619. El mismo Garnet fue al final 
arrestado y ejecutado por traición, acusado de no 
haber revelado al gobierno la conspiración de la 
Pólvora. De hecho, él tuvo noticia del complot sólo 
bajo sigilo confesional, El complot destruyó toda 
esperanza de tolerancia que la comunidad católica 
tenía cuando Jacobo 1 subió al trono en 1603. 

En el continente, Persons puso los fundamentos 
de la provincia, como Garnet lo había hecho en In- 
glaterra. Fue él quien estableció el colegio inglés de 
Eu (Normandía), más tarde trasladado a St. Omer 
(1593), que fue la principal fuente de vocaciones 
hasta 1773. Fundó también los seminarios ingleses 
de Valladolid (1588) y Sevilla (1592), además de las 
residencias de Sanlucar (1592) y Lisboa (fecha in- 
cierta) para lograr ayuda económica para sus co- 
legios y pasaje marítimo seguro para escolares y 
sacerdotes, que iban o volvían de Inglaterra. Cuan- 
do la misión jesuita se hizo viceprovincia, existía en 
Flandes un noviciado (Lovaina, 1606; Lieja, 1614; 
Watten, 1624) y una casa de estudios (Lovaina, 
1614; Lieja, 1624). Tres años más tarde, se abrió 
una tercera probación en Gante (1621). Un tercer 
seminario había sido fundado en Madrid (1611). 

Persons y Allen habían siempre supuesto que la 
tolerancia llegaría durante su vida. Persons además 
soñaba con un gran colegio en Londres, que atraería 
estudiantes de Escandinavia, Escocia y los países 
bálticos. Creía firmemente que la conversión de In- 
glaterra llegaría por la santidad de sus sacerdotes, y 
no por métodos inquisitoriales. 


2. La Provincia INGLESA 


a) Crecimiento. Al establecerse la provincia 
(1623), tenía 218 miembros (112 en Inglaterra y 106 
en el continente), y continuó su aumento rápida- 
mente; en 1633 había subido a 314 (de ellos 172 en 
Inglaterra), el número más alto antes de 1773. En el 
siglo xvi, luctuó entre 320 y 330, dividido casi equi- 
tativamente entre Inglaterra y el continente. Estos 
totales incluyen la misión de Maryland (con un pro- 
medio de doce), pero excluye los jesuitas de Roma, 
que estaban adscritos a la provincia romana. 

b) Personal. Hasta principios del siglo xx apro- 
ximadamente una tercera parte de los jesuitas ingle- 
ses procedían de familias de terratenientes o nobles: 
antes de 1773 entraron diez Plowdens, diez Petres, 
dieciséis Poultons y dieciocho Poles. Gilbert Talbot 
(+1743) fue el décimotercer conde de Shrewsbury y 
William Molyneux el séptimo vizconde (+1759). En 
el siglo xvm, seis de los siete hijos de William Neale 
de Portobaco fueron jesuitas. Los dos tercios restan- 
tes provenían de familias sin pretensión de nobleza: 


Campion era hijo de un librero, Enrique *Morse era 
abogado y Peter “Wright, empleado de otro aboga- 
do. Lo mismo se diga de los convertidos del síglo xvt 
al siglo xx. Algunos belgas relacionados con casas 
inglesas en el extranjero entraron en la provincia co- 
mo hermanos (Joseph Le Jeune y Henry Jocque). 


c) Ministerios. Había poca variedad en los mi- 
nisterios de la CJ antes de la supresión. La labor prin- 
cipal de los sacerdotes era pastoral, que incluía ejer- 
cicios espirituales a individuos, un trabajo que queda 
bien ilustrado en la Autobiography de John Gerard. 
Por algún tiempo existió, adjunta a la mansión de do- 
ña Dorothy Lawson, cerca de Newcastle, una casa de 
ejercicios, empezada por Richard *Holtby, que puso 
su primera piedra en 1622, Cuando Carlos I subió al 
trono, la persecución se suavizó, y se abrieron varias 
escuelas, para proporcionar a los jóvenes el nivel ne- 
cesario para entrar en el seminario. El carácter clan- 
destino de estos centros hace difícil saber su número 
exacto, tamaño y situación. Pero se tiene más infor- 
mación sobre escuelas de este tipo en Scarisbrick, 
Stanley Grange (Derbyshire), Wolverhampton y en 
Northumberland, en lugar desconocido, que, empe- 
zada por Christopher Simpson (1649), perduró vein- 
ticinco años. Adelantándose a la mentalidad de su 
tiempo, se educaba también a protestantes, que no te- 
nían obligación de recibir instrucción religiosa. Hubo 
un colegio efímero en Bohemia Manor (Maryland), 
donde estudió John *Carroll antes de ir a St. Omer. 

En el continente, los jesuitas ingleses, además de 
sus propias casas, trabajaban en los seminarios de 
Valladolid y Sevilla, y el *Colegio Inglés de Roma, 
así como en el seminario de Madrid, hasta 1669. 
Desde 1572 hasta 1773, suministraron el confesor 
penitenciario de Roma, y durante algún tiempo tam- 
bién el de Loreto. En el siglo xvn, había en Flandes, 
por regla general, entre uno y cuatro padres que ha- 
cían de capellanes a las tropas inglesas e irlandesas 
estacionadas allí. 


d) Imprenta. La imprenta de St. Omer, fundada 
(1608) por Persons, publicaba un promedio de seis li- 
bros católicos al año, hasta que el colegio fue supri- 
mido por el gobierno francés en 1762. Entre los auto- 
res, aparecen las figuras más destacadas entre los 
controversistas ingleses, como Thomas *Fitzherbert, 
John *Floyd, Fisher, Norris, Knott y Anderton. Se im- 
primían también obras de devoción, catequesis, ha- 
giografía, liturgia y teología. Como las imprentas en 
Inglaterra podían funcionar sólo con permiso real, es- 
tos libros había que pasarlos de contrabando y distri- 
buirlos con gran riesgo, porque su posesión era ya 
presunción de traición. El suministro de esta clase de 
libros fue uno de los servicios más importantes de la 
provincia en el extranjero. Los precios eran altos, de- 
bido al coste del transporte. «Un precio muy alto pa- 
ra libro tan despreciable», fue un comentario protes- 
tante sobre uno de los libros de St. Omer. 

e) Escritos Espirituales. Como muchos padres 
tenían abundante tiempo a su disposición y sabían 
francés o español, pudieron traducir las obras de au- 
tores espirituales clásicos, como *Teresa de Jesús, 
Roberto *Belarmino, Alonso “Rodríguez, Francisco 
de *Sales y Luis de *La Puente. Pero la imprenta de 
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St. Omer publicó también las obras originales de al- 
gunos jesuitas ingleses, como 7he Spiritual Excerci- 
ses and Devotions of Robert Southwell (varias refle- 
xiones sobre secciones de los Ejercicios), Christian 
Directory, de Persons (publicado primero bajo el tí- 
tulo, A Book of Resolution, más un catecismo para 
adultos y exhortación a la fidelidad que un libro de 
espiritualidad en sentido estricto), A Remembrance 
for the Living to Pray for the Dead, de James Mum- 
ford (una de las primeras obras en promover la de- 
voción a las ánimas), y otros citados por Joseph de 
*Guibert. Estos también los usaban los protestantes, 
que apenas tenían producción espiritual propia. 


E) Apostolado fuera de Inglaterra. En Gales, que, 
en contraste con Escocia, formó parte de la provin- 
cia desde el principio, hubo mayor apego a la reli- 
gión antigua que en Inglaterra. Se ha dicho que si 
Gales no siguió sólidamente católica, se debió sólo a 
la falta de sacerdotes, que procedió de las disputas 
entre ingleses y galeses en Roma. En el norte, el san- 
tuario de St. Winifred, encomendado a los jesuitas 
desde fines del reinado de Isabel I hasta 1930, se 
convirtió en un centro importante, que atrajo hasta 
14.000 ó 15,000 peregrinos en un solo año (1629). 
Jacobo 1 y la Reina lo visitaron y donaron 140 coro- 
has para la restauración de la capilla. En este tiem- 
po el sacerdote vivía en una taberna llamada The 
Star, donde hacia de propietario y por la noche con- 
vertía el salón en capilla. En el sur, la residencia 
principal era la de Combre, cerca de Monmouth, en 
la parroquia de Llanrothall, que fue saqueada en 
1679 por Herbert Croft, obispo de Hereford, quien 
se llevó cartas de los padres generales, decretos de 
congregaciones y listas de bienhechores, así como 
carretadas de libros, que hoy se conservan en la bi- 
blioteca de la catedral. Esta residencia era excep- 
cional, porque hacia 1620 vivían en ella cinco o seis 
padres, en dos casas alquiladas del marqués de Wor- 
cester. Un informe hecho en este lugar y enviado al 
parlamento menciona que muchos católicos asistían 
a Misa los domingos y días festivos. Un promedio de 
veintisiete sacerdotes trabajaban en Gales y sus cer- 
canías en el período antes de 1773. En 1618 John Sa- 
lisbury publicó una versión galesa del catecismo ma- 
yor de Belarmino. Entre los mártires de Gales se 
encuentran David *Lewis, ejecutado en Usk el 27 
agosto 1679 y Philip "Evans, ejecutado en Cardiff el 
22 julio del mismo año. 

Los jesuitas PP. Andrew *White y John *Altham, 
y el H. Thomas *Gervase, zarparon (noviembre 1633) 
con los fundadores de la colonia de Maryland, entre el 
río Potomac y Chesapeake Bay, que desde entonces se 
convirtió en una misión de la provincia inglesa. La 
Relatio Itineris, de White, es una fuente básica en la 
fundación de la colonia. Cecil Calvert aprobó (1639) 
el primer Decreto de Tolerancia Religiosa en las colo- 
nias norteamericanas, que invitaba a los de todas las 
religiones a establecerse en Maryland. Para la mitad 
del siglo xvi se habían abierto puestos de misión en 
Port Tobacco, Naples, Deer Creek, Sesquahannah, 
Fano, St, Inigoes, Philadelphia e Isla de Montserrat. 


g) Controversias. Al morir el cardenal Allen, 
unos sacerdotes apelaron a Roma contra los jesuitas; 


estos sacerdotes tenían el apoyo del embajador fran- 
cés, que reprobaba que Persons dependiese de Espa- 
ña para el sustento de los seminarios, Éstos llamados 
«apelantes» publicaron muchos libros en los que acu- 
saban a los jesuitas de obstaculizar el nombramiento 
de un obispo para Inglaterra, usar los seminarios co- 
mo centros de reclutamiento para la CJ, adular a la 
burguesía con objeto de obtener refugios seguros pa- 
ra sus miembros en Inglaterra, y sobre todo de inten- 
tar dominar al clero diocesano. Algunos de estos sa- 
cerdotes estaban en contacto con el gobierno, lo que, 
en opinión de los jesuitas, equivalía a traición, Al me- 
nos desde 1660, John Serjeant, miembro principal del 
clero secular, se esforzó por obtener una medida de 
tolerancia, a cambio de la expulsión de la CJ de Mary- 
land. Estas disputas continuaron hasta la supresión 
(1773) y dividieron a la comunidad católica. La inter- 
pretación antijesuita de la historia inglesa posterior a 
la reforma se refleja en la Church History, del católico 
Charles Dodd, muy difundida, que fue reeditada por 
Tierney en 1839-1841. La obra influyó en la actitud 
del clero secular hasta bien entrado el siglo xx, y ex- 
plica la antipatía y desconfianza del cardenal Henry 
E. *Manning hacia la CJ. 


h) Desarrollo General. Siglo xv. Durante el rei- 
nado de Carlos 1, aunque los católicos continuaban 
siendo multados, hubo una tregua en la persecución, 
que comenzó otra vez de una manera virulenta du- 
rante la guerra civil (1641-1646), en zonas controla- 
das por los parlamentarios. Entre los mártires de es- 
tos años se encuentran Thomas *Holland (1642), 
Ralph *Corby (1644) y Morse (1645); y Wright (1651), 
bajo la Commonwealth, 

Cuando la monarquía se restauró en 1660, los je- 
suitas buscaron la protección de la corte contra la fac- 
ción católica que procuraba expulsarles. En 1669 el 
duque de York (futuro Jacobo 11) fue recibido en la 
Iglesia por el provincial, Joseph Simeon; Thomas 
Mumford, su amigo íntimo, hizo de capellán en el bu- 
que insignia de la guerra contra los holandeses; Carlos 
Il favorecía abiertamente la tolerancia religiosa, pero 
el Parlamento frustró sus intentos; la reina, Catarina 
de Braganza, ofreció a los jesuitas el uso de su capilla. 
Pero la calma exterior era sólo aparente. Los jesuitas 
fueron acusados del incendio de Londres (1666); inter- 
mitentemente había disturbios contra los jesuitas; 
la histeria fue aumentando hasta el punto que Titus 
Oates «descubrió» una conspiración para remplazar a 
Carlos Il por el duque de York. El provincial Thomas 
*Whitbread, su socio Edward *Mico, el procurador 
William *Treland, y su secretario, el seglar John Grove, 
fueron arrestados. Mico murió en la cárcel, pero los 
demás fueron ejecutados en Tyburn de Londres (24 
enero 1679), seguidos por cinco más (20 junio 1679). 
La lista necrológica de la provincia de ese año, dice: 
«muertos por la fe, en la horca, ocho; en la cárcel, por 
la misma razón, cinco; fallecieron de sufrimientos, por 
la misma causa, cuatro; total, diecisiete». Muchos 
otros jesuitas fueron exilados durante estos años. 

La primera época de paz plena de que gozaron 
los jesuitas llegó con la subida al trono de Jacobo Il 
(1685). Las leyes penales fueron revocadas. En me- 
nos de tres años, los jesuitas, además de sus dos co- 
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legios en Londres, abrieron otros doce colegios en 
Bury St. Edmund's, Durham, Lincoln, Newcastle, 
Norwich, Pontefract (trasladado a York), Wimbor- 
ne, Welshpool, Wigan, Wolverhampton y Lincoln. El 
colegio de York, con sesenta estudiantes, incluidos 
protestantes, tenía la que probablemente era la pri- 
mera biblioteca de préstamo en Inglaterra. En el co- 
legio de Savoy, cerca de Somerset House, en el 
Strand (Londres), se estableció un centro en el que 
por primera vez desde el asalto de Clerkenwell en 
1628-1629, los jesuitas de Londres podían vivir 
abiertamente en comunidad: el provincial y su curia, 
el rector, ministro, los profesores del colegio y el 
predicador real. Más de la mitad de los cuatrocien- 
tos alumnos de este colegio eran protestantes. Su 
programa, así como el del segundo colegio londi- 
nense en Fenchurch Street, establecía que nadie se 
entrometería con la religión de los alumnos. Charles 
Petre, hermano del consejero privado de Jacobo Il, 
Edward *Petre, era director de este colegio. Tras la 
revolución (1688) que trajo a Guillermo de Orange, 
las leyes penales se pusieron de nuevo en vigor con 
mayor severidad de lo que generalmente se cree. 


3, ELsiGLO xv 


Después de un siglo de persecución, la comuni- 
dad católica comenzó a disminuir, tanto que al final 
del siglo xvm era una minoría insignificante. Abun- 
daban las apostasías de seglares y sacerdotes, entre 
ellos dos jesuitas, así como Lord Baltimore, que re- 
tiró de St. Omer los cuatro jóvenes Calvert. La labor 
de la CJ ahora consistía en persuadir a los católicos 
a que practicasen su fe, en lo posible, cuando pare- 
cía haber desaparecido para siempre toda esperanza 
de tolerancia y aceptación por parte de la sociedad. 
De vez en cuando brotaban disturbios anticatólicos, 
al descubrirse una casa donde se celebraba Misa se- 
cretamente, como ocurrió en Liverpool (1746), en el 
condado de Durham (1746), Preston (1763) y Lon- 
dres (1780). El número de capellanías católicas dis- 
minuyó, los jesuitas estaban cada vez más dispersos, 
las visitas del provincial se hicieron más laboriosas 
y caras: en 1752 el provincial tardó treinta días en vi- 
sitar el distrito de Durham, con un gasto de cuaren- 
ta y dos libras. Los seminarios del extranjero, menos 
el de St. Omer, reflejaban esta decadencia. 





IL. LA SUPRESIÓN (1773-1814) 


En 1773 la provincia de Inglaterra tenía 285 
miembros, bajo su provincial, Thomas More, el últi- 
mo descendiente masculino del mártir. William Ho- 
thersall, rector del Colegio Inglés, siguió en Roma y, 
logrando entrar en Castel Sant'Angelo, obtuvo la 
protesta de inocencia del general, Lorenzo Ricci, a 
cuya muerte estuvo posiblemente presente. En In- 
glaterra, el obispo Challoner, vicario apostólico del 
distrito de Londres, ejecutó el breve de supresión 
con gran consideración, permitiendo a los ex jesui- 
tas que se gobernasen a sí mismos bajo la autoridad 
de su vicario, More, con un oficio central en Lon- 
dres, y les dejó recuperar los bienes a que habían 
renunciado, para que pudiesen sustentarse en su ve- 





jez. Envió el breve pontificio a Maryland, que per- 
tenecía a su jurisdicción, para que los jesuitas se 
suprimiesen a sí mismos. En Flandes, la casa de es- 
tudios de Lieja continuó como colegio de teología, 
con profesores ex jesuitas y un presidente elegido, 
bajo la protección del príncipe obispo. Este colegio 
acogió también a los alumnos, ahora vestidos con el 
uniforme marrón propio de los pajes de la corte del 
obispo, que habían sido expulsados primero de St. 
Omer (1763) y luego de Brujas (1773), y que final- 
mente se establecieron en Stonyhurst (1793). 

En 1803 William *Strickland, encargado enton- 
ces del oficio central, hizo una lista de ex jesuitas que 
deseaban afiliarse a la CJ en la Rusia Blanca, donde 
Pío VI había confirmado (7 marzo 1801) su existen- 
cia. Cuando Gabriel Gruber fue elegido general (mar- 
zo 1803), nombró a Marmaduke Stone provincial de 
Inglaterra. En total, treinta y tres sacerdotes y dos 
hermanos renovaron sus votos en la CJ; otros treinta 
y cuatro rehusaron, unos, porque querían más que 
una restauración meramente verbal, otros, porque 
no querían ser un peso en su vejez a la provincia in- 
cipiente. El mismo año (1803), Stone, que goberna- 
ría la provincia veintisiete años, abrió el primer no- 
viciado de la CJ fuera de Rusia en Hodder Place, a 
una milla de Stonyhurst. Las vocaciones se reducían 
a los alumnos del colegio; los escolares eran enviados 
al extranjero para sus estudios, ya que los vicarios 
apostólicos, menos el obispo Milner, no reconocían 
la restauración parcial de la CJ ni ordenaban a sus 
escolares: esto era comprensible, ya que canónica- 
mente Stonyhurst era todavía una academia papal en 
territorio inglés, bajo un obispo extranjero y dirigida 
por una orden, cuya existencia no podían reconocer. 


TI. CJ RESTAURADA 


L. SiGLo XIX 


a) Crecimiento. Después de la “restauración 
total de la CJ por Pío VII (7 agosto 1814), continua- 
ron las dificultades con los vicarios apostólicos, 
quienes mantenían que el breve Sollicitudo entraba 
en vigor solamente en los territorios «donde las au- 
toridades civiles estuviesen dispuestas a admitir a la 
Compañía», En 1819 el doctor Poynter, en nombre 
de los obispos, intentó obtener una clarificación so- 
bre este punto del secretario del Interior Lord Sid- 
mouth, quien declaró que el gobierno tenía «obje- 
ciones insuperables» a la restauración de la CJ. Esta 
última tentativa para excluir a los jesuitas de Ingla- 
terra fue debida en parte al temor que la presencia 
de la CJ fuese un obstáculo a la emancipación cató- 
lica; pero había también otras razones, como la 
condición de la CJ como orden religiosa exenta y la 
cuestión de las propiedades de los ex jesuitas. Du- 
rante los siguientes trece años la posición de los je- 
suitas continuó siendo muy insegura. Finalmente, 
cuando se aprobó el «Act of Catholic Emancipa- 
tion» (1829) después de doscientos años de perse- 
cución intermitente, se añadió una cláusula, que 
prohibía a la CJ recibir novicios; se esperaba que la 
CJ desaparecería lentamente de Inglaterra. Un efec- 
to inesperado de la nueva ley fue que los alumnos 
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de Stonyhurst que tenían intención de entrar en la 
CJ fueron en seguida declarados jesuitas. Aunque la 
ley no se aplicó, con todo se intentó, aún en 1902, 
declarar a la CJ ilegal, y se citó a tres padres en Lon- 
dres por violación de la ley. 

De hecho, la provincia creció constantemente. 
En 1841, había cuarenta y nueve lugares, sobre todo 
parroquias que habían evolucionado de los antiguos 
puestos misionales, donde había jesuitas asignados, 
declarados aún bajo el nombre ficticio de «cole- 
gios», Ese año la provincia tenía ochenta y dos sa- 
cerdotes y cincuenta y dos escolares. Después que 
León XII interpretó el breve Sollicitudo en favor de 
los jesuitas ingleses, se abrió un filosofado en 
Stonyhurst en 1838. Se progresó notablemente 
cuando Randell *Lythgoe fue nombrado provincial 
en 1841, En siete años, planeó claramente el de: 
arrollo que experimentaría la provincia en la era vic- 
toriana, Las misiones fueron encomendadas al clero 
diocesano (cuarenta y seis antes de 1901) con el fin 
de abrir colegios en los centros industriales, enton- 
ces en rápida expansión. Él mismo inauguró los de 
Liverpool (1842) y Spinkhill (1842), fundó un teolo- 
gado en St. Beuno's (Gales) y la iglesia de Farm Stre- 
et en Londres. Sus sucesores mantuvieron la misma 
línea, con colegios en Glasgow (1857), Beaumont 
(1861), Preston (1865), Grahamstown (1876), St. Ju- 
lians (Malta, 1877), Georgetown (Guyana, 1880), 
Wimbledon (1893), Stamford Hill (Londres, 1894), 
Bulawayo (Zimbabue, 1896) y Leeds (1905). 

Debe notarse que la CJ no entró en Escocia (que 
no era una misión independiente, como antes de 
1773) hasta que fundó (1859) la misión Sacred Heart 
en Edimburgo, y se encargó de la iglesia St. Joseph 
en Glasgow. 

En 1837 se fundó la misión de Spanishtown (Ja- 
maica), donde trabajaron después un promedio de 
cuatro padres, hasta 1894, cuando fue confiada a la 
provincia de Maryland. En 1841 se abrió el colegio 
de segunda enseñanza de St. Xavier's, Calcuta, con 
un profesorado de veinte, en 1844; pero siete años 
después fue encomendado a la provincia de Bélgica. 
En 1849 se estableció un colegio en Mdina (Malta), 
con quince profesores. Los alumnos de este colegio 
que entraron en la CJ, lo hicieron en la provincia de 
Inglaterra, que hasta mediados del siglo xx, tenía un 
promedio de cinco a diez miembros malteses; el co- 
legio se dejó en 1907. En 1853 se comenzó una mi- 
sión en Honduras, que en 1864 contaba con siete je- 
suitas (cuatro en Belice, dos en Corosal y uno en 
Punta Gorda), de cuyo territorio se encargó (1893) la 
provincia de Misuri, pero el último superior inglés, 
Frederick "Hopkins, fue consagrado vicario apostóli- 
co en 1895. Guayana (Guyana) fue asignada (1858) a 
la provincia de Inglaterra; en la primera mitad del si- 
glo xx, entre cincuenta y sesenta jesuitas trabajaban 
allí. En 1893 la provincia aceptó la misión interna- 
cional del Zambeze, que incluía los territorios actua- 
les de Zimbabue y Zambia. Más tarde, su responsa- 
bilidad se limitó a la archidiócesis de Salisbury. 

b) Personal. Al comienzo del siglo xix, los novi- 
cios provenían generalmente de Stonyhurst. Desde 
1840, entraron en la CJ hombres maduros, influen- 





ciados por el movimiento de Oxford, como Albany 
*Christie, compañero de Henry Newman en Little- 
more, Frederick Hataway, deán de la catedral de 
Worcester, Francis Coleridge, hijo del presidente del 
tribunal supremo, y Gerard Manley *Hopkins. Estos 
hombres ejercieron una gran influencia, ya que la 
mayoría de ellos provenían de las universidades de 
donde los católicos habían sido excluidos por su 
propia jerarquía. Otro cambio importante ocurrió al 
comienzo del siglo xx, cuando los colegios, recién es- 
tablecidos, dieron numerosas vocaciones, prove- 
nientes sobre todo de la tercera o cuarta generación 
de inmigrantes irlandeses. Tras el *Vaticano MH, la 
mayoría de los entrados en la CJ ya habían hecho 
sus estudios universitarios. 


€) Controversias. El ideal de Lythgoe y sus suce- 
sores había sido abrir un colegio católico en el centro 
de Londres, cuyo prestigio estuviese a la altura del de 
Westminster, como había sido el colegio de Savoy du- 
rante el reinado de Jacobo II, Se compró terreno en- 
tre la actual estación Victoria y la catedral de West- 
minster. El cardinal Nicholas Wiseman lo aprobó con 
interés por escrito (30 junio 1856), pero revocó más 
tarde el permiso, por presión de Manning, que ya no 
trabajaba con los jesuitas en Farm Street. Los terre- 
nos se vendieron y la CJ no pudo abrir un colegio en 
Londres hasta después de la muerte de Manning, en 
1892. Otra controversia iniciada (1874) cuando el 
obispo de Salford, Herbert *Vaughan, se mezcló en 
una querella con los jesuitas, que terminó con la pu- 
blicación de la bula Romanos Pontifices el 14 mayo 
1881. La disputa comenzó cuando el provincial, Peter 
*Galwey, reclamó que la CJ, como orden religiosa 
exenta, tenía derecho a abrir un colegio en Manches- 
ter, adjunto a la parroquia que ya existía, Galwey 
veía este derecho como esencial para toda la CJ, y 
Vaughan temía que el colegio le quitaría las vocacio- 
nes que necesitaba urgentemente. Durante la contro- 
versia, la cuestión se hizo más compleja: Galwey se 
consideraba como el campeón de la expansión libre, 
mientras que Vaugahn defendía la supremacía del 
obispo en su diócesis. Aunque el caso de la CJ fue há- 
bilmente presentado por el P. Antonio *Ballerini, la 
bula decidió en favor de Vaughan e hizo la decisión 
extensiva a la Iglesia universal, menos en las tierras 
de misión, donde los jesuitas estaban sometidos al 
obispo sólo en materias relativas a la pastoral. Más 
tarde, Manning invocó la bula para impedir que la CJ 
abriese un colegio en Westminster, Con todo, Vaug- 
han no se recreó en su triunfo, y procuró la armonía 
con la CJ en Salford y cuando fue trasladado a West- 
minster. El P. General Luis Martín se vio con él en 
Londres (diciembre 1892), y le encontró «amistoso, 
pero no amigo». 

d) Escritos (siglos xix y xx). La CJ contribuyó 
ampliamente a los comentarios de los Ejercicios, tan 
difundidos en la época; un ejemplo típico fue Waters 
that go softly (1907), escrito por Joseph *Rickaby. 
Galwey publicó Watches of the Sacred Passion 
(3 vols., 1894-1895), que contienen el material de sus 
tandas de ejercicios. Life of Our Lord (28 vols,, 1874- 
1892), de Henry *Coleridge, es una obra vasta, pia- 
dosa y sólida. Del mismo tipo, pero menos difusa, es 
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lá obra de Alban *Goodier, Public Life of Our Lord 
(1930-1933); del mismo autor, Introduction to the 
Study of Ascetical and Mystical Theology (1938) resu- 
me la doctrina tradicional, basada en una lectura ex- 
tensiva, con detalles personales. En sentido estricto, 
Herbert *Thurston no escribió sobre espiritualidad, 
sino que investigó la historia de las devociones y los 
fenómenos físicos del misticismo. Cyril C. *Martin- 
dale introdujo un enfoque psicológico en las vidas 
de santos jesuitas y de sus propios compañeros, en 
lo que le siguieron James *Brodrick en Inglaterra y 
otros en el extranjero. 

En filosofía, los escritos de Martin V, *D'Arcy tu- 
vieron mucha difusión y los varios volúmenes de 
History of Philosophy, de Frederick Copleston (1947- 
1975) se convirtieron en el libro de texto de semina- 
rios de habla inglesa, La productividad literaria de la 
provincia se puede juzgar por la Bibliography de je- 
suitas ingleses, de Edmund *Sutcliffe, que cataloga 
más de 480 autores entre 1773 y 1953. 


e) Trabajo científico. En 1838 se abrió un ob- 
servatorio en Stonyhurst, que poco después com- 
prendía dos edificios, para trabajos respectivamente 
meteorológicos y astronómicos, además de una cá- 
mara subterránea para la investigación magnética. 
En 1860 el Ministerio de Comercio lo seleccionó co- 
mo uno de los centros más importantes de meteoro- 
logía. Uno de sus más distinguidos directores fue 
Stephen “Perry, que tomó parte en observaciones 
llevadas a cabo en el extranjero, y tuvo el raro honor 
de ser nombrado miembro de la Royal Society. Con 
los progresos de la astronomía, el papel de los pe- 
queños observatorios disminuyó y se tomó la deci- 
sión (1945) de cerrarlo, aunque durante varios años 
continuó como estación de geomagnetismo. Entre 
los científicos asociados con esta obra en su última 
fase, está Patrick *Treanor, director del Observato- 
rio Vaticano (1970-1978) hasta su muerte. 


2. DESARROLLO GENERAL. SIGLO XX 


Desde 1900 hasta 1945: el desarrollo de la provin- 
cia se vio muy afectado por la supresión del embargo 
de Oxford y Cambridge tras la muerte de Manning, 
quien había soñado con la idea de abrir una universi- 
dad católica en Kensington. Inmediatamente, la pro- 
vincia abrió (1896) una residencia en Oxford, que 
produciría numerosos escritores y varios directores 
de colegio muy competentes. Después de la 1 Guerra 
Mundial, en la que setenta y nueve jesuitas ingleses 
fueron capellanes militares, muchos ex soldados en- 
traron en la CJ, con lo que la provincia llegó (1939) a 
su máximo desarrollo, al contar con 903 miembros 
(505 padres, 260 escolares y 138 hermanos). Entre las 
nuevas formas de apostolado empezadas entonces, 
baste indicar: a) el Catholic Workers College de Ox- 
ford (1921), fundado con la idea de aportar alguna 
educación universitaria a obreros industriales y for- 
marles para que influyesen en el movimiento sindical, 
según la doctrina social de la Iglesia; b) el colegio pa- 
ra vocaciones tardías, abierto (1919) en Osterley para 
antiguos militares que deseaban hacerse sacerdotes, 
pero que carecían de suficiente formación para entrar 
en seminarios diocesanos u órdenes religiosas; más 


tarde, esta orientación fue ampliada, y en sus príme- 
ros quince años casi un millar de sacerdotes se for- 
maron en este colegio; c) durante el período entre 
las guerras mundiales, se abrieron casas de ejercicios 
en Bothwell, Escocia, Rainhill, Lancashire, Birming- 
ham y Sunderland. Su orientación principal fueron 
las clases obreras, en los centros industriales. 

Desde 1945 hasta 1980: acabada la II Guerra 
Mundial, en la que noventa y un padres fueron cape- 
llanes militares, cambió la dirección general de la 
provincia, para hacerse cargo de nuevas necesidades, 
sobre todo en las misiones. En Rodesia (Zimbabue) 
el número de jesuitas subió de dieciocho en 1920, a 
noventa y nueve en 1979, cuando la misión fue de- 
clarada viceprovincia. Varios colegios se confiaron a 
congregaciones dedicadas a la enseñanza o al clero 
diocesano: Southbourne (1947), Sunderland (1948), 
Leeds (1969) y Liverpool (1975); otros colegios se ce- 
rraron, como los de Beaumont (1967) y Grahams- 
town (1976). Se puso énfasis en el trabajo universita- 
rio. Las capellanías de Oxford y Cambridge pasaron 
al clero diocesano, pero la CJ más de una vez sumi- 
nistró los capellanes de Manchester, Glasgow, Leeds, 
Bristol, Keele y Warwick. Más importante fue el tras- 
lado de Heythrop College de Oxfordshire a Londres, 
donde se declaró colegio constitutivo de la Universi- 
dad de Londres y se abrió a religiosos y religiosas, así 
como a seglares de ambos sexos, 

Tras el *Vaticano II, hubo muchas defecciones de 
sacerdotes. Este fenómeno y el hecho de que la mi- 
sión de Salisbury (Zimbabue) se separó de la provin- 
cia, explican la disminución en números. En 1980, la 
provincia contaba con 486 miembros. En todos los 
otros respectos, la provincia siguió la norma general 
de adaptación en la CJ, debido a esta disminución. 


FUENTES: More, H., Historia Missionis Anglícanae SJ. 
[1660), trad. parcial F. EbwarDs, The Elizaberhan Jesuits 
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(Roma, 1992-2000. MHSI 142-143, 151). English and Welsh 
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INGRAM, Richard E. Matemático, sismólogo. 

N. 27 julio 1916, Belfast, Irlanda; m. 6 octubre 
1967, Dublín, Irlanda. 

E. 7 septiembre 1933, Emo (Laoise), Irlanda; 
o. 31 julio 1944, Dublín; ú.v. 2 febrero 1951, Dublín. 

Obtuvo el master en ciencias matemáticas (1938) 
en el University College de Dublín, al que siguió el 
doctorado en la Universidad Johns Hopkins de Balti- 
more (Maryland, EE.UU.) en 1948. Enseñó en el Ins- 
tituto de Tecnología de California en Pasadena (1948- 
1949), en la Universidad de Georgetown (1961-1962) 
en Washington y en el University College de Dublín 
(1949-1961, 1962-1967). Fue nombrado profesor ad- 
junto de matemáticas (álgebra moderna) en 1964. 

Bajo los auspicios del Departamento de Educa- 
ción fue en gran parte responsable de la introduc- 
ción de las «nuevas matemáticas» en las escuelas se- 
cundarias de Irlanda. En 1963, ayudó a fundar la 
Asociación irlandesa de profesores de matemáticas y 
como director del consejo de dirección del News Let- 
ters, de la misma asociación, promovió la educación 
en matemáticas, exposiciones técnicas y científicas, 
y estudios sobre ordenadores. Al mismo tiempo, di- 
rigió escuelas de verano en estas materias para los 
maestros de escuelas secundarias. Desde 1963, fue 
superior de la comunidad jesuita en Leeson St., Du- 
blín. Asimismo, fue director de la estación sismoló- 
gica de Rathfarnham Castle e hizo valiosas contri- 
buciones en sismología teórica, especialmente en el 
área de los mecanismos focales de terremotos. De 
carácter agradable y amable, era frecuente conseje- 
ro de sus compañeros. 


OBRAS: «Characters of the Symmetric Group», tesis 
doctoral (Johns Hopkins University, Baltimore, 1948). Mo- 
dern Mathematics for Teachers [con otros] (1964). The Ma- 
thematical Papers of Sir William Rowan Hamilton 3 [con H. 
Halberstam] (Cambridge, 1967). 


BIBLIOGRAFÍA: Timower, J. R., «Reverend R. E. Ín- 
gram — A Tribute», Irish Province News 13 (1 enero 1968) 
53-54, «Father Richard Ingram», Irish Province News 13 (1 
enero 1968) 47-53. 
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1. ÁMBITO Y LÍMITES DEL ARGUMENTO 


La Inquisición, existente en la Iglesia desde la 
Edad Media hasta el siglo xix, tuvo especial impor- 
tancia en la historia de la CJ. Su actividad, orienta- 
da a mantener la conformidad de la doctrina y de la 
praxis cristiana con la enseñanza oficial de la Igle- 
sia, se proyectó no sólo sobre las opiniones y actitu- 
des de personas determinadas, sino también sobre 
las corrientes teológicas o posturas de escuela adop- 
tadas por los jesuitas. Aunque la Inquisición, llama- 
da también Santo Oficio, existía en todos los países 


católicos, funcionaba según la modalidad con que se 
había implantado o desarrollado en cada uno de 
ellos. En la mayoría subsistía la Inquisición medie- 
val, organizada en las diócesis con arreglo a las de- 
cretales de Gregorio IX (de ahí el nombre de Inqui- 
sición episcopal) para reprimir la herejía y tutelar la 
pureza de la fe y el mantenimiento de las buenas 
costumbres. En España había adoptado desde 1478 
una expresión de carácter político, que permitía al 
Rey intervenir en el nombramiento de los inquisido- 
res y en el funcionamiento del aquel tribunal, que 
posteriormente se convirtió en un consejo del reino 
(Inquisición moderna). A semejanza de la Inquisi- 
ción española, y como la primera de las congrega- 
ciones romanas, Paulo III estableció en 1542 el San- 
to Oficio o Tribunal de la Fe, que extendía su 
autoridad a los Estados Papales y fue punto de re- 
ferencia para las demás inquisiciones de Europa. La 
Inquisición, ejercida bajo cualquiera de estas for- 
mas, dejó su huella en la historia de la CJ, no tanto 
por haber llamado ante sus tribunales a alguno de 
sus miembros, cuanto por la relación de colabora- 
ción o de lejanía que alternativamente mantuvieron 
ambas instituciones. Aunque se dedicaron al tema 
algunos títulos a mitad del siglo xix, éstos apenas 
son conocidos y tienen carácter polémico, mientras 
las investigaciones realizadas en este campo son to- 
davía muy escasas. En este artículo se atiende sobre 
todo a las relaciones de la CJ con la Inquisición es- 
pañola y el Santo Oficio romano, cuyas intervencio- 
nes no pueden separarse adecuadamente. 


II. IGNACIO DE LOYOLA. 
EPISODIOS INQUISITORIALES 


En 1545, Ignacio hacía el recuento de los proce- 
sos a los que, tras su conversión, le había sometido 
la autoridad eclesiástica: tres en Alcalá de Henares, 
dos en Salamanca, dos en París, uno en Venecia y 
otro en Roma, donde afectó a los demás miembros 
de la CJ, presentes con él en la Urbe. 

Sobre los de Alcalá existe una literatura muy 
abundante y, en líneas generales, los hechos pueden 
reconstruirse de este modo: en mayo 1526 los inquisi- 
dores Miguel Carrasco y Alonso Mejía, encargados de 
completar los procesos contra los “«alumbrados» que 
se habían descubierto en Guadalajara y Toledo, recí- 
bieron denuncias sobre las afinidades que, en el por- 
te exterior y en los métodos de oración, parecía tener 
con ellos *Íñigo de Loyola, que poco antes se había es- 
tablecido en Alcalá con cuatro amigos o seguidores. 
En noviembre el vicario general de la diócesis, Juan 
Rodríguez Figueroa, les mandó que se conformasen 
con el hábito común que los clérigos traían en Casti- 
lla, pero sin pronunciar sobre ellos una sentencia for- 
mal. En marzo del año siguiente recayeron nuevas de- 
nuncias sobre Íñigo y sus compañeros, acusados en 
esta ocasión, de haber tenido trato imprudente con 
una mujer casada y de calidad en la villa. A una prác- 
tica judicial, que se cerró sin sentencia ni provisión al- 
guna, se reduce el segundo proceso de Íñigo. El terce- 
ro y último comienza con el encarcelamiento de Íñigo 
el 18 0 19 abril 1527 y concluye con una sentencia for= 
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mal el 1 julio del mismo año. El motivo parece haber 
sido la peregrinación al velo de la Verónica, conserva- 
do en Jaén, de dos discípulas de Íñigo, que habían ac- 
tuado bajo su instigación o consejo. A estas denuncias 
se añadieron nuevas informaciones sobre fenómenos 
seudomísticos comunes a Íñigo y a los alumbrados. 
La sentencia, coincidente en parte con la anterior, 
añadía la prohibición a Iñigo y sus compañeros de 
«adoctrinar» durante tres años, cumplidos los cuales, 
aún necesitarían para hacerlo licencia del vicario ge- 
neral. La formalidad con que se dictó esta sentencia 
apoya la convicción que interpreta los episodios de Al- 
calá como actos de un sólo proceso, desarrollado en 
tres tiempos, a medida que se recababan noticias so- 
bre circunstancias que hacían a Íñigo sospechoso de 
alumbradismo. El carácter inquisitorial con que co- 
mienza es compatible con la sucesiva intervención del 
vicario, ya que, según las Instrucciones del Santo Ofi- 
cio, los inquisidores tenían que actuar en estrecha 
unión con el ordinario y podían confiarle en algunos 
casos la vista de todo el proceso. 


a) Salamanca. Tres semanas después de recibir 
la admonición del vicario, Íñigo y sus seguidores se 
trasladaron a Salamanca, donde hubo un nuevo pro- 
ceso inquisitorial, instruido desde el principio por la 
autoridad diocesana. Como colaboradores de ésta ac- 
tuaron los dominicos del convento de San Esteban, 
quienes, tras invitar a Íñigo a un coloquio informal, lo 
consignaron al vicario o provisor del obispo, que 
mandó encarcelarle con su compañero Calixto de Sa. 
Un tribunal, constituido por cuatro jueces, examinó a 
Ínigo sobre algunos puntos de la doctrina católica, y 
sobre los números 35-37 del libro de los *Ejercicios 
Espirituales. Aunque no se halló error en ellos, se les 
prohibió dictaminar sobre qué cosas constituían pe- 
cado mortal o venial, antes de cuatro años. Esta sen- 
tencia, que Iñigo se comprometió a obedecer mien- 
tras estuviera dentro de los límites de aquel obispado, 
fue la causa de su marcha a la Universidad de París. 
Desde este episodio, Íñigo manifestó una sensibilidad 
acusada en materia de Inquisición, exigiendo en ade- 
lante que se presentaran en juicio las acusaciones que 
se le hacían e instando a la autoridad competente a 
que llegara a la sentencia definitiva. 

b) París y Venecia. No pueden tomarse como 
procesos de inquisición los incidentes ocurridos en 
París, al reemprender Íñigo la actividad apostólica, 
después de tres años de estudio. Por el ascendiente 
que había logrado entre sus condiscípulos lo de- 
nunciaron de «seducir a los colegiales» ante los in- 
quisidores Matthieu Ory (c.1530) y Valentin Lievin 
(1535), quienes, ante la imprecisión de los cargos, 
no vieron materia bastante para llevar adelante la 
causa. 

Verdadero carácter inquisitorial reviste, en cam- 
bio, el proceso de Venecia, instruido por el auditor 
de la nunciatura. La dirección de los ejercicios espi- 
rituales a algunos nobles, la hostilidad de ciertos es- 
pañoles que le habían conocido en París y quizá 
también las tensiones con el fundador de los teati 
nos Giovanni Pietro Carafa (después Paulo IV) dis 
ron lugar a nuevas denuncias, que presentaban a lg- 
nacio como fugitivo de la inquisición, «iluminado y 








fingido siervo de Dios». Las denuncias llegaran al 
nuncio Girolamo Verallo, que confió la instrucción 
de la causa a su lugarteniente, Gaspare de'Dotti, 
quien dictaminó la inocencia de Ignacio (13 octubre 
1537), elogiándole como sacerdote de óptima vida y 
costumbres. 

<) Roma. Acompañado de Pedro *Fabro y Die- 
go *Laínez, Ignacio entró en Roma a mitad de no- 
viembre 1537, y allí le alcanzó el resto del grupo pa- 
ra dedicarse, después de la Pascua, a la predicación 
y al apostolado. Sus sermones contrastaban profun- 
damente con los de otros predicadores que estaban 
de moda en aquellos días. El más famoso de ellos, 
el agustino Mainardi, conocido por su tolerancia 
frente a los Juteranos y coreado por los españoles 
Barrera y Mudarra, trató de desviar hacia los jesui- 
tas las sospechas de heterodoxia que recaían sobre 
él. Fue entonces cuando Ignacio acudió, en defensa 
de su fama, al gobernador, Bernardino Conversini, 
tomando así la iniciativa de un verdadero y último 
proceso de Inquisición. Aunque sus acusadores re- 
tractaron los cargos que contra él habían presenta- 
do, a petición de Ignacio y por mandato expreso del 
Papa, la causa siguió adelante hasta que se cerró 
con sentencia absolutoria (28 noviembre 1537). Los 
testigos oídos en el proceso defendieron la ortodo- 
xia del encausado, así como la conformidad con la 
Sgda. Escritura y la tradición de los Padres del libro 
de los Ejercicios, que recibía por entonces definiti- 
vos retoques. Este proceso puso fin a las sospechas 
de heterodoxia que recaían sobre Ignacio, dando 
ocasión para que fueran llamados a juicio los que 
aparecían como sus detractores. Así, tuvieron que 
retractar sus calumnias contra Ignacio y los jesuitas 
el camaldulense Mateo Sáenz (1546) y la antigua 
protectora de la CJ, Isabel *Roser (1547), mientras 
fueron objeto de verdaderos procesos el prefecto de 
la posta papal, Mattia de San Casiano (1546), y el 
rector (Giovanni de Torano) de la iglesia de San 
Juan del Mercado, desterrado de la ciudad por or- 
den del Santo Oficio (1552). La influencia de Igna- 
cio creció hasta aparecer como uno de los primeros 
defensores de la Inquisición romana y el principal 
agente ante la curia de la moderna Inquisición por- 
tuguesa. 

d) Ignacio y el establecimiento de la Inquisición 
romana. El 21 julio 1542 nombró Paulo TIT una co- 
misión de seis cardenales, que juzgara acerca de los 
errores protestantes que se difundían en ciertas ciu- 
dades de Italia. Con ella nacía la Inquisición roma- 
na moderna que, substituyendo a la medieval, se 
convertiría en Congregación del Santo Oficio. Los 
biógrafos de Ignacio atribuyeron la decisión pontifi- 
cia a las reiteradas instancias de éste; pero parece 
más cierto que sólo hizo valer su influencia ante los 
cardenales de la comisión, principalmente ante Ca- 
rafa, el verdadero inspirador del proyecto. Que, fun- 
cionando ya el Santo Oficio, Ignacio y los suyos le 
prestaran apoyo no puede ponerse en duda. Esto no 
obstante, Ignacio quería que los suyos rehuyeran las 
responsabilidades directas de jueces o censores de la 
Inquisición, para no comprometer la eficacia de su 
ministerio. 
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Ignacio y la fundación de la Inquisición portugue- 
sa. Este proyecto partió de Juan TI y de su hermano 
don Enrique, arzobispo de Braga. Ambos trataban 
de enriquecer la Inquisición medieval con privile- 
gios semejantes a los que había conseguido Inquisi- 
ción española. El Papa se resistía a hacer concesio- 
nes e impedir que los inquisidores de Portugal 
reivindicaran su independencia frente a la curia ro- 
mana, como hacían en España. En tal coyuntura, 
Juan II, a quien Ignacio se sentía especialmente 
obligado, requirió sus servicios, gracias a los cuales 
se logró del Pontífice la puesta en marcha de la mo- 
derna Inquisición portuguesa (16 julio 1547). Como 
en Roma se tenía la impresión de haber cedido a una 
decisión arriesgada, Ignacio estuvo a punto de per- 
mitir a los suyos aceptar cargos del Santo Oficio, co- 
mo hombres sujetos por una parte a la obediencia 
del Papa y, por otra, fieles al Rey. Con todo, prevale- 
ció de nuevo la razón de la independencia de la CJ 
para el ejercicio del ministerio. 


TI. PRIMEROS CONTACTOS DE LA CJ 
CON LA INQUISICIÓN ESPAÑOLA 


Aunque la admisión de órdenes religiosas dentro 
del reino no caía bajo la competencia de la Inquisi- 
ción, en el caso de los jesuitas, especiales circuns- 
tancías les obligaban a prestar atención al tribunal 
de la fe. Se trataba de prevenir el recelo que tenían a 
la CJ personas vinculadas al aparato inquisitorial, 
como eran el cardenal de Toledo, Martínez de Silí- 
ceo, y el teólogo dominico Melchor *Cano, que ya 
predicaba contra la orden en 1548. Para enfrentarse 
a la situación, Ignacio nombró (1547) provincial de 
España al sobrino de Magdalena, su cuñada, Anto- 
nio *Araoz, que también estaba emparentado con el 
secretario del Santo Oficio. Gracias a su habilidad y 
simpatía personal, Araoz logró que las autoridades 
del Santo Oficio adoptaran hacia la CJ una actitud 
de benevolencia, lo que no impidió que, llegado el 
caso, tratase a los jesuitas sin ningún miramiento. 

La primera confrontación se produjo al aparecer 
el Índice español de libros prohibidos de 1559, cuan- 
do, para cumplir con una de sus cláusulas más ge- 
nerales, que mandaba recoger manuscritos y apun- 
tes, el rector del colegio jesuita de Sevilla entregó a 
la Inquisición del distrito una copia del libro de los 
Ejercicios espirituales en castellano, que quedó defi- 
nitivamente perdida. De consecuencias más graves 
fue la aparición en el Índice de una miscelánea de 
doce escritos (Obras del cristiano), bajo la autoría de 
Borja, condenadas globalmente. Aunque éste logró 
demostrar que sólo uno le pertenecía en realidad, no 
pudo conseguir que la Inquisición corrigiera el texto 
del Índice. El episodio, que provocó una serie de 
contactos entre los responsables de la CJ y de la In- 
quisición española, en especial de Jerónimo *Nadal 
con el Inquisidor General, Fernando de Valdés, cul- 
minó con la retirada voluntaria de Borja a Lisboa y 
su definitivo traslado a Roma (1560), llamado por 
Laínez (ya general de la CJ), que quería defenderle 
sin detrimento del Santo Oficio. 


IV. COOPERACIÓN CON EL SANTO OFICIO 


En la cuaresma de 1558 se descubrió en Valla- 
dolid un grupo de «luteranos» con el que estaban 
comprometidas relevantes personas de la región, 
que fueron juzgadas en los autos de fe aquel verano 
y la primavera siguiente. Aunque nunca se dijo có- 
mo se había descubierto aquel foco, los jesuitas atri- 
buyeron el hecho a Juan de *Prádanos, que habría 
colaborado con la Inquisición través de sus dirigidas 
espirituales. Aunque los nombres de los denuncian- 
tes quedaron ocultos para siempre en el secreto del 
Santo Oficio, es claro que los jesuitas cooperaron 
con la Inquisición como confesores y asistentes de 
los encarcelados, como solían hacer los miembros 
de las órdenes mendicantes. Además de Borja, lo 
ejercieron Cristóbal Rodrigo, Luis de *Santander y 
Pedro de Tablares. En realidad, no era la primera 
vez que participaban en tales misiones, pues, ya en 
1545, habían sido llamados como confesores de pre- 
sos y, en 1549, el P. Laínez había predicado en un 
auto de fe de Palermo. 

Poco antes se había descubierto en Sevilla un fe- 
nómeno semejante, que comprometía a monjas de 
algunos conventos y a un buen número de jerónimos 
del monasterio de San Isidoro del Campo. Como los 
jesuitas acababan de abrir el colegio de la ciudad 
(1555), recayeron sobre ellos sospechas e insinua- 
ciones, que fueron desmentidas por la amistosa ac- 
titud del vicario del arzobispo (el Inquisidor General 
Valdés) y los jueces de la Inquisición sevillana, Pero, 
como en Valladolid, el Índice de 1559 y, en general, 
la censura de libros habría de hacer peligrar el en- 
tendimiento entre la CJ y la Inquisición española. 


a) LaCJ y la Censura de Libros. Cuando los je- 
suitas hicieron su aparición en la historia, el proble- 
ma de la censura ganaba actualidad cada día. En 
realidad, había existido siempre como mecanismo 
de defensa de instituciones políticas y eclesiásticas; 
pero en España y en Roma se había recrudecido des- 
de fines del siglo xv a causa de la libertad de expre- 
sión introducida por el Renacimiento y la revolución 
protestante. Para hacerle frente se recurrió a los Ca- 
tálogos o Índices de Libros prohibidos, que en Es- 
paña se publicaron en 1551 (Índice de Lovaina), 
1554 (censura de biblias), 1559 (Índice de Valdés) y 
1583 (Índice de Quiroga), con un complemento en 
1584 (de carácter expurgatorio), Juan Bautista 
*Sánchez predicó en el acto de promulgación del 
primero y Juan de *Mariana tomó parte activa en la 
compilación del último, proponiendo autores y títu- 
los, revisando el original y estableciendo criterios ri- 
gurosos para la identificación de las obras en él in- 
cluidas. Con todo, fue el Índice de Valdés el que tuvo 
mayor incidencia en la literatura que se utilizaba en 
los colegios y casas jesuitas, Junto a éste hay que po- 
ner, por la importancia que tuvo fuera de España, el 
publicado por Paulo IV el mismo año 1559. Término 
de un proyecto elaborado al menos durante dos 
años, había contado con la presencia del P, General 
Laínez entre los miembros de la comisión prepara- 
toria, que presidía Michele Ghislieri (futuro Pío V). 
La prohibición de libros de humanidades y obras de 
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Santos Padres editados por los herejes afectaba de 
lleno a los colegios y casas jesuitas, que estaban for- 
mando sus bibliotecas. 

b) Privilegios de los jesuitas en materia de In- 
quisición. El Catálogo de Paulo IV originó una ca- 
suística que dio pie a muchas consultas de los supe- 
riores locales al general. De acuerdo con Ghislieri, 
Laínez decidió atemperar su rigor permitiendo que 
la orden conservara sus libros, si bien expurgados 
según las normas del Santo Oficio. Se trataba de una 
medida de gobierno prudente, que, en realidad, su- 
ponía derogada la licencia de leer libros prohibidos, 
que los jesuitas creían haber recibido de Paulo II 
«vivae vocis oraculo», De todas formas, obtuvieron 
el privilegio a base de dispensas pontificia, conce- 
didas a algunos Padres (Laínez, Alfonso *Salmerón 
y Nadal..., en 1563), después extendidas, con la fa- 
cultad de delegarlas, a los demás superiores (1575). 
Un camino semejante siguieron otros privilegios del 
tiempo de Paulo II] (1549) y de Julio III (1552), co- 
mo eran tener trato con los herejes sin incurrir en 
excomunión, siempre que se hiciera con intención 
apostólica, y el de absolver «in foro conscientiae» a 
los que abjuraban de sus errores. Estos privilegios, 
útiles en las regiones conquistadas por la Reforma, 
eran mal vistos por los inquisidores de los países ca- 
tólicos; por lo cual había mandado Laínez que se 
usaran sólo en los casos en que no fuera posible ob- 
tenerlos de la Inquisición. Ratificó la práctica Gre- 
gorio XII (1572), que ya había otorgado a la CJ los 
privilegios de que gozaban las órdenes mendicantes 
(1571). Entre éstos se encontraba el de la exención 
de la autoridad inquisitorial, en virtud del cual los 
religiosos sólo podían ser juzgados por sus superio- 
res; privilegio de difícil aplicación, varias veces con- 
cedido desde el 1460 y revocado definitivamente por 
Paulo V en 1606. 











V. LA INQUISICIÓN ESPAÑOLA Y CJ 
EN TIEMPO DEL GENERAL CLAUDIO 
AQUAVIVA. INNOVACIONES 
Y «MEMORIALES» 


Con la muerte de Borja (1572) se iniciaron pro- 
fundos cambios en el seno de la orden, pues con él 
se eclipsaba la llamada «españolización» de la CJ 
para dar paso a una mayor participación de otras 
naciones. Aunque la mayoría de los jesuitas siguie- 
ron dócilmente las orientaciones de los generales 
Everardo Mercuriano y Aquaviva, surgió en España 
un grupo de opositores que, so pretexto de mantener 
la primitiva orientación de la orden, intentaron de- 
fender ciertas normas con el apoyo de la Inquisición 
española. El problema comenzó en 1577 con el nom- 
bramiento de cuatro visitadores para las provincias 
de España, y pudo darse por terminado con el alej. 
miento de Fernando de *Mendoza, nombrado obis- 
po de Cuzco en 1607. Capitaneaba aquel movimien- 
to Dionisio *Vázquez, al que seguían Diego de 
*Salazar, Francisco *Abreo, Enrique *Enríquez y 
otros, algunos de los cuales habían estado en la cu- 
ria central en la época de los generales hispanos. Sus 








reivindicaciones cristalizaron en memoriales (de ahí 
el nombre de *memorialistas), que fueron consigna- 
dos por ellos a las supremas autoridades eclesiásti- 
cas y civiles e, indefectiblemente, a la Inquisición. 
Algunas afectaban a la misma constitución de la CJ 
(nombramiento de un *comisario o vicegeneral para 
España, supresión de grados entre los jesuitas), 
mientras que otras contemplaban directamente las 
relaciones de ésta con la Inquisición: que los inqui- 
sidores «visitaran» la CJ y que los jesuitas colabora- 
ran con ellos en encomiendas y cargos de consultor 
del Santo Oficio. Como no se trataba de asuntos de 
fe, la intervención inquisitorial sólo podía venir de la 
ampliación del específico objeto del Santo Oficio al 
campo más general de la reforma eclesiástica, que 
cada vez con mayor largueza se estaba produciendo 
en España. En realidad, los memoriales tenían un 
sello nacionalista, que miraba no sólo a conservar la 
situación privilegiada de españoles y antiguos, sino 
también la defensa de las atribuciones del Rey como 
reformador de las órdenes religiosas y la indepen- 
dencia de la Inquisición española frente al Santo 
Oficio romano. Aunque contenían puntos muy acer- 
tados, los memoriales suscitaron la reacción de la 
mayoría de los jesuitas, que interpretaban las medi- 
das de Aquaviva como el natural desarrollo del pro- 
yecto del Fundador. Pero, en general, contribuyeron 
a debilitar la cohesión interior de la orden y su en- 
tendimiento con la Inquisición española durante un 
período en que las dos instituciones se enfrentaban 
con parecidas dificultades. 


a) Nuevas acusaciones de alumbradismo. Ya en 
1570 se había difundido en Llerena y en otros luga- 
res de Extremadura un método de oración y de vida 
espiritual que fue interpretado como reaparición del 
«alumbradismo» existente en tiempo de Ignacio. Un 
reducido grupo de clérigos y devotas fueron convic- 
tos de haber tenido prácticas sensuales con ocasión 
de la confesión o dirección espiritual. El dominico 
fray Alonso de La Fuente, que denunció el fenóme- 
no ante el Consejo Supremo de la Inquisición espa- 
ñola (1573) y ante los Inquisidores de Portugal 
(1576), presentó a los jesuitas como responsables de 
la corriente, hasta el punto de identificar con el de 
alumbrados el nombre de *«teatinos», que se les da- 
ba en España. Sus acusaciones, recogidas en copias 
que llegaron hasta las cortes de Roma y Madrid, fue- 
ron refutadas por los escritos de Francisco de *Po- 
rres y los sermones del también jesuita Diego de 
Santa Cruz, mientras a Gonzalo *Meléndez se exi- 
mió de su ingrato cargo de visitador apostólico de 
las órdenes religiosas. Mas, como la acusación 
apuntaba a toda la CJ, Mercuriano requirió (1576) 
del Inquisidor General, Gaspar de Quiroga, que es- 
clareciera la causa. A instancia de los inquisidores 
de Portugal y de algunas personas de la curia roma- 
na, el denunciante fue castigado por parte del Santo 
Oficio de España, y ningún jesuita compareció en el 
auto de fe de Llerena (1579), que puso fin al asunto. 
El episodio constituyó, con todo, un motivo de cre- 
dibilidad de las acusaciones que hacían a los jesui- 
tas en relación con la confesión. 
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b) Solicitación y exención. El caso más ruidoso 
que suscitaron aquellas sucedió en el Colegio de 
Monterrey (Galicia), donde Sebastián de Briviesca 
fue acusado de solicitación por un grupo de dirigi- 
das espirituales (1583). El provincial de Castilla (An- 
tonio Marcén), antes que denunciar el hecho a la In- 
quísición, a la que Pío IV había reservado en 1561 la 
absolución de esta culpa, lo mantuvo en secreto, in- 
curriendo por ello en el delito de encubridor de he- 
rejía (ésta se suponía como causa de la solicitación) 
y de obstaculizar las actividades del Santo Oficio. 
Por este motivo, le encarceló la Inquisición de Va- 
lladolid (1586-1589), junto con Juan F. *Labata (rec- 
tor del colegio de Monterrey) y Juan López (consul- 
tor del mismo colegio), En esta misma ocasión fue 
preso Jerónimo de *Ripalda, acusado de doctrina 
poco ortodoxa en puntos relacionados con la actua- 
ción de la Inquisición. Hechos semejantes se produ- 
jeron en otras casas (Calatayud, La Bañeza, Sala- 
manca, Segovia); y así fueron varios los jesuitas 
llamados ante los tribunales del Santo Oficio (Valla- 
dolid y Santiago de Compostela, principalmente), 
más bien en condición de testigos que de acusados 
Para defender a los inculpados de ingerencia en ca- 
sos reservados al Santo Oficio, los jesuitas apelaron 
al privilegio de la exención y a las bulas de las que se 
podía deducir la facultad concedida a la orden para 
absolver a los solicitantes en confesión. 

c) Limitación de los privilegios. A aumentar el 
sentimiento de represión inquisitorial sobre la CJ vi- 
no la prohibición de que los jesuitas salieran de Es- 
paña sin permiso del Santo Oficio (1587), medida 
que impedía el contacto con el gobierno central en 
Roma, imprescindible en el momento en que se pre- 
paraba una Congregación General. Aunque los ín- 
quisidores declararon luego que la prohibición sólo 
afectaba a los que se proponían pasar a tierras de 
herejes, por el peligro que ello representaba para su 
fe, las relaciones entre la Inquisición española y la 
CJ se mantuvieron confusas hasta que el Papa deli- 
mitó en una instrucción al nuncio en Madrid (1591) 
las competencias de entrambas instituciones; a la 
Inquisición le correspondía la absolución de los so- 
licitantes «in foro externo», pero no podía entrome- 
terse en las medidas disciplinares que con ellos to- 
mara la CJ; ni debía impedir la salida de jesuitas de 
España para no reducir el campo de su ministerio. 
Podía, sin embargo, pedir la ayuda de los religiosos 
en necesidades particulares del Santo Oficio (v.g. 
cuando había escasez de censores), colaboración 
que éstos debían prestar generosamente. En este cli- 
ma se celebraron la CG V y la VI (1593 y 1608), que 
introdujeron en la CJ el estatuto de la limpieza de 
sangre (algunos memorialistas eran considerados de 
origen judío) y prohibieron de nuevo que los jesuitas 
aceptaran cargos del Santo Oficio. 

d) Inicios de una polémica. En el contexto de la 
interminable diatriba entre jesuitas y dominicos en 
el primer siglo de la CJ hay que enmarcar la contro- 
versia «de *auxiliis», a que dio lugar el libro de Luis 
de *Molina De concordia gratiae et liberi arbitrii (Lis- 
boa, 1588). El libro, que mantenía las tesis sobre la 


libertad y la gracia ya defendidas en Salamanca 
(1582) por el escolar jesuita Prudencio de *Monte- 
mayor, fue denunciado ante la Inquisición portu- 
guesa e, inmediatamente después, ante la española 
para que fuera incluido en el Índice expurgatorio, La 
Inquisición española tomó a su cargo la causa y, tras 
públicas discusiones mantenidas en Valladolid entre 
los representantes de las diferentes escuelas, logró 
reunir un abundante material, en el que figuraban 
escritos de teólogos y prelados, y las censuras de las 
universidades de Salamanca, Alcalá y Sigienza al li- 
bro de Molina. Pero antes de que se llegara a la sen- 
tencia, Clemente VIII avocó la causa a su tribunal 
(1594) y la encomendó a una comisión pontificia. 
Después de unas setenta sesiones de disputas inefi- 
caces, Paulo V disolvió «la congregación» en 1607, 
prometiendo arbitrar una sentencia que nunca fue 
pronunciada. En realidad, en esta controversia sólo 
la fase española tiene carácter de Inquisición, pues, 
aunque las discusiones romanas fueron presididas 
por el cardenal Cristoforo Madruzzo, Inquisidor Ge- 
neral, y a ellas acudían miembros del Santo Oficio 
romano, formalmente nunca se encomendó la cues- 
tión a la competencia de éste. 

e) Procesos a jesuitas de carácter político. En la 
base de las anteriores medidas se hallaba el proceso 
de politización en que había entrado la Inquisición 
española; y en él hay que enmarcar tanto las causas 
abiertas a personas relevantes de la CJ como el pre- 
dominio que ésta llegó a tener, principalmente en 
España, en la institución inquisitorial. En una de es- 
tas causas se vio envuelto el P. Mariana, a pesar de 
haber ejercido como censor de la Inquisición espa- 
ñola en acciones tan importantes como la censura 
de la Biblia de Amberes (1578) y la preparación del 
Índice de Libros prohibidos de 1583. Conocido por 
sus opiniones democráticas sobre el ejercicio de la 
autoridad regia, en España no encontró obstáculos 
su libro De rege et regis institutione (1598), condena- 
do por la Sorbona y mandado quemar por el Parla- 
mento de París en un auto de 1610. Sin embargo, se 
le abrió proceso criminal e inquisitorial por la pu- 
blicación en Colonia (1609) de su Tractatus septem, 
en el cual se incluía el «De Mutatione Monetae», so- 
bre los aspectos morales de la política inflacionista 
de Felipe III. Privado de libertad durante año y me- 
dio y transmitida su causa a Paulo V, defendió su or- 
todoxia el auditor de la Rota romana Francisco Pe- 
ña, buen conocedor de la práctica procesal de la 
Inquisición española. Mariana no fue condenado, si 
bien su libro era incluido en el Índice de D. Bernar- 
do de Rojas (1612) hasta que fuera de nuevo corre- 
gido e impreso. Otros tratados («De adventu lacobi 
Apostoli in Hispaniam», «Pro editione Vulgatae» y 
«De morte et immortalitate») fueron expurgados en 
unos pocos lugares. Al Índice romano fue a parar 
también su escrito sobre los males de la CJ, que, se- 
cuestrado durante el precedente proceso inquisito- 
rial, apareció publicado después de su muerte en di- 
ferentes versiones (1625...). Por el mismo tiempo se 
temió que la Inquisición española tratara de conde- 
nar (1594) las Controversiae de Roberto *Belarmino, 
por su doctrina sobre el *poder indirecto del papa y, 


2033 


INQUISICIÓN 





más en concreto, por sus críticas a ciertos episodios 
de la historia de España y a los privilegios que sus 
reyes creían tener sobre la Iglesia en Sicilia («Mo- 
narchia sicula»). Aquaviva apeló al Nuncio y al mis- 
mo Pontífice (1594-1596) para que no se substrajera 
el juicio sobre la obra al Santo Oficio romano; mas 
ni éste dictó sentencia ni la Inquisición española lle- 
vó adelante una causa por la que sólo instaban unas 
pocas personas. Ello no impidió que la doctrina de 
Belarmino fuera condenada por el Parlamento fran- 
cés en 1605, 


VI. CRECIENTE INFLUJO DE LOS JESUITAS 
EN LA INQUISICIÓN ESPAÑOLA DESPUÉS 
DE LA MUERTE DE *FELIPE II. 
REPRESIÓN EN ESPAÑA 
DE LA PROPAGANDA ANTIJESUÍTICA 


Las dificultades y polémicas de signo inquisito- 
rial en las que se vieron envueltos los jesuitas du- 
rante el último cuarto del siglo xvi indujeron en la CJ 
una actitud favorable a la participación de sus 
miembros en las actividades del Santo Oficio. La 
ocasión se presentó con la subida al trono de Felipe 
1V y la llegada al poder del Conde Duque de Oliva- 
res, dos personalidades sobre las que tenían recono- 
cida influencia los jesuitas del *Colegio Imperial de 
Madrid. La presencia de los religiosos se hizo notar 
sobre todo en el oficio de calificadores, donde, de 
dos a principio del siglo xvn, pasaron a ser veintiséis 
a mediados de siglo. El fenómeno se hacía notar, 
porque en la misma medida en que aumentaban los 
jesuitas, se contenía la admisión de los miembros de 
otras órdenes religiosas, en especial de los domini- 
cos, únicos calificadores de tabla desde el 1504, y de 
los franciscanos, que habían empezado a acceder un 
siglo más tarde. En estas condiciones la actividad de 
la Inquisición española se centró sobre la propagan- 
da antijesuítica que, en forma de libelos o de hojas 
volantes, se difundía cada vez más en España. El 
año 1634, crucial en este sentido, empezó con la 
aparición de unos pliegos en Salamanca, que bajo el 
título: «Avisos secretos a los bien entendidos», lan- 
zaban sobre los jesuitas insinuaciones infamantes. 
Poco después, escritos semejantes aparecían en Ma- 
drid, acusando a los padres de los consabidos delitos 
de alumbradismo, *quietismo, directores de visiona- 
rias, corrupción de costumbres e infractores del si- 
gilo sacramental. El caso de Sor Luisa de la Ascen- 
sión, clarisa en Carrión de los Condes, que suscitó 
en su entorno una oleada de devoción popular, se hi- 
zo servir como prueba de las manipulaciones atri- 
buidas a los jesuitas. El Consejo de la Suprema, así 
como los tribunales de Valladolid y Toledo, proce- 
dieron contra los doctores Juan del Espino y Fran- 
cisco Roales, responsables y autores de los escritos. 
Al primero, ex carmelita descalzo, por tres veces ex- 
pulsado de su convento lo tuvieron preso en Toledo, 
y al segundo, consejero del Rey y preceptor del car- 
denal Infante, don Fernando, le amonestaron como 
responsable de la propaganda aparecida en la corte. 
El episodio culminó en el solemne auto de fe de Ma- 


drid (29 junio), en el que se quemaron estos papeles 
con otro pequeño lote de libros hostiles a los jesui- 
tas. Al día siguiente, un decreto del Inquisidor Ge- 
neral, don Antonio Sotomayor, mandaba que se de- 
positaran en la Suprema cualquier clase libros o 
escritos que circularan contra la CJ. 


a) La Inquisición romana. Proceso de Juan Bau- 
tista *Poza. La curia romana, donde se había esta- 
blecido en 1571 la Congregación del Índice, al mar- 
gen del Santo Oficio, siguió el ejemplo de la 
Inquisición española y prohibió con decretos fijados 
a las puertas de las basílicas y en el centro urbano de 
Campo de'Fiori (23 agosto) otros libros hostiles a la 
CJ: «Actio perduellionis in Jesuitas», «Anatomia So- 
cietatis», «Mysteria Patrum S.L.» y «lesuita exterre- 
factus». En realidad, se producían los primeros sín- 
tomas de la guerra literaria con que se trató de 
neutralizar el predominio de los jesuitas ante la In- 
quisición, guerra que habría de durar hasta la *ex- 
pulsión de la CJ en 1767. En esta contienda cayó en 
manos del Santo Oficio romano el P. Poza, un jesui- 
ta profesor de Sgda. Escritura, que, siendo califica- 
dor de la Inquisición, había defendido contra los 
maestros de Salamanca las pretensiones universita- 
rias del Colegio Imperial de Madrid. Éste había pu- 
blicado en 1626 el voluminoso Elucidarium Deipa- 
rae, que defendía como basados en la Sgda. 
Escritura y en la tradición de los Padres todos los 
privilegios imaginables en favor de la Virgen María. 
Los dominicos y los trinitarios denunciaron su libro 
como arsenal de las herejías trinitarias y cristológi- 
cas aparecidas a través de la historia, de modo que 
la Congregación del Índice se vio obligada a prohi- 
birlo el 9 septiembre 1632. Con él se prohibían ade- 
más todas las obras de Poza y los escritos enviados 
en su defensa a la Sede Apostólica, tanto por sus fa- 
miliares como por los jesuitas. Con suma cautela 
procedió la Inquisición española para no contrariar 
a Olivares, que defendía a Poza; así, aunque se hizo 
el proceso de sus escritos, se le dio por libre y siguió 
explicando Sgda. Escritura en marzo 1637. 


b) ElP. Everardo *Nithard al frente de la Inqui- 
sición. Como es obvio, la atención a los jesuitas no 
totalizaba la actividad de la Inquisición española du- 
rante este período (1600-1750c.), pues, a lo largo del 
mismo, se celebraron en los tribunales de los distri- 
tos autos de fe en los que hubo causas de judaizan- 
tes y “moriscos, de brujería, pederastas y partidarios 
del maculismo en la teología mariana. Tras una in- 
flexión en la llamada de jesuitas para censores del 
Santo Oficio durante el tiempo en que fue Inquisi- 
dor General don Diego de Arce y Reinoso (1643- 
1665), la influencia de la CJ llegó a su cota más alta 
con el nombramiento (1666) de Inquisidor General 
en la persona de Nithard, confesor de la reina Ma- 
riana de Austria. Aunque su designación se debía 
más a razones de política personal de la regente que 
de interés religioso, el elegido recabó antes de su 
aceptación el voto favorable de teólogos jesuitas, 
que calificaron el cargo como un servicio a la fe y no 
como una dignidad eclesiástica, prohibida a los je- 
suitas. Después de unos meses de ilimitada influen- 
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cia en los negocios de Estado, durante los cuales en- 
contró en la CJ la mayor colaboración, se inició su 
caída como resultado de las intrigas de corte y del 
escaso aprecio con que se le había acogido en Espa- 
ña. Acusado de extranjerismo y de herejía en sus as- 
cendientes, tuvo que exiliarse de España el 25 febre- 
ro 1669. Aunque nadie le acusó de haber usado 
indebidamente de su cargo ni siquiera frente a su 
principal enemigo Juan José de Austria, gobernador 
de los Países Bajos, al que los jesuitas reprochaban 
su connivencia con los herejes, renunció al cargo, en 
el que quizá esperaba ser mantenido por el Papa. 
Mas éste sólo le concedió el capelo cardenalicio, que 
ostentó hasta su muerte en 1681 tras desempeñar a 
la vez algunas misiones políticas. 

De momento, la dimisión de Nithard apenas per- 
judicó el ascendiente que había ganado la CJ ante la 
Inquisición; pero fue un episodio que vino a aumen- 
tar el natural deterioro que ambas instituciones hu- 
bieron de padecer a causa de las interminables polé- 
micas de carácter dogmático, moral y político en 
que se vieron envueltas durante todo el período. En 
él influyeron las otras órdenes religiosas y las cortes 
más católicas de Europa que ya estaban volviendo la 
espalda a los jesuitas. Las polémicas fueron más ex- 
plícitamente, el *probabilismo y el *jansenismo, que 
constituyen el pórtico de las reiteradas expulsiones y 
oficial *supresión de la CJ. A ellas habría que añadir 
la de los *ritos chinos, con las intervenciones del 
Santo Oficio romano, que quedan incorporadas al 
problema de la *inculturación patrocinada por los 
jesuitas en sus misiones de oriente. 


VI. ASPECTOS INQUISITORIALES 
EN LAS CONTROVERSIAS 


a) Probabilismo. De consecuencias graves fue 
la lucha mantenida por la CJ en defensa de probabi- 
lismo, sistema que había adoptado en sus cátedras 
de moral y de casos, atrayendo sobre sí misma las 
más crasas acusaciones de oportunidad y laxismo, 
que requerían las intervenciones del Santo Oficio. A 
principio del siglo xvn, quizás como alternativa al ri- 
gor de la reforma católica, las opiniones probables 
suscitaban un cierto atractivo en la ciencia eclesiás- 
tica. Así, pareció ofrecer una versión histórica del 
mismo el escolar Diego de Oñate, al defender en la 
Universidad de Alcalá (7 marzo 1602) que no era 
doctrina de fe que un Papa determinado (en este ca- 
so, Clemente VII) fuera sucesor de san Pedro, La te- 
sis pasó inadvertida en España; pero, en Roma, la 
denunció el Dr. Francisco Peña, prestigioso auditor 
de la Rota, ante el cardenal Ipolito Aldobrandini (se- 
cretario de Estado), quien, a través del nuncio, envió 
un monitorio a la Inquisición española. Como resul- 
tado, fueron encarcelados, además del ponente, el 
rector Nicolás Almazán, Gabriel Vázquez y Luis de 
“Torres, mientras la curia romana avocaba la causa 
a su tribunal. Felipe 11 no permitió que ésta saliera 
de España, y la Inquisición pronunció (1603) sen- 
tencia exculpatoria, imponiendo una corrección a 
los encausados. 


El episodio referido tenía poco que ver con el 
probabilismo moral, ya conocido y seguido por los 
teólogos antes de que naciera la CJ. Lo que ésta hi- 
zo fue adoptarlo en su doctrina moral, siguiendo al 
dominico Bartolomé de Medina. Las actuaciones de 
la Inquisición, española y romana, se produjeron en 
la forma de censura de libros, sea de los que acusa- 
ban a los jesuitas de corrupción y laxismo, sea de los 
con los que éstos trataban de justificar su postura. 
En este marco, la condena más importante recayó 
sobre las cartas Provinciales (1656-1657) de Blaise 
“Pascal que el Santo Oficio romano prohibió desde 
el primer momento de su aparición. La Inquisición 
española siguió sus huellas; pero condenando tam- 
bién el libro de Mateo de *Moya, Adversus quorum- 
dam expostulationes contra nonnullas Jesuitarum 
opiniones morales (Bamberg, 1657). Esta obra, que 
apareció bajo el seudónimo de Amadeus Guimenius, 
fue traducida al francés y, vulgarmente citada como 
Asmodeus (demonio de la impureza), recibió tam- 
bién el bando de la Sorbona. En 1666 se ocuparon 
de ella los cardenales romanos para incluirla en el 
Índice de libros prohibidos, que estaba a punto de 
aparecer. Mas, prosiguiendo su difusión, Inocen- 
cio XI y la Congregación del Índice dieron contra 
ella público edicto en 1680. En realidad el libro, ins- 
pirado en el de George Pirot, Apologie pour les ca- 
suistes, ampliaba tanto el criterio probabilista que 
llegaba a conclusiones inaceptables en temas tan de- 
licados como los del amor de Dios (que sólo obliga- 
ría «in artículo mortis»), del homicidio (lícito para 
defender el honor), la impureza (pecado no más gra- 
ve que el robo), etc. En el problema de fondo el San- 
to Oficio no tomó decisión alguna, sino permitió que 
probabilistas y probabilioristas defendieran sus pro- 
pias sentencias, como habían hecho en la cuestión 
«de auxilíis». Esto no obstante y contra el voto ge- 
neral de la CJ, dio censura favorable para que se pu- 
blicara (1694) el Fundamentum Theologiae Moralis, 
del P. General Tirso González, que siempre había 
defendido el probabiliorismo. No merecieron la mis- 
ma confianza las cartas de Paolo *Segneri, que cali- 
ficaban de inoportuna la doctrina del general por 
apartarse notoriamente de la posición generalizada 
en su orden. Con todo, la actitud de González venía 
a desmentir las acusaciones de los jansenistas, que 
se habían concentrado, desde hacía medio siglo, so- 
bre el flanco débil de la moral jesuítica, 

b) Jansenismo. Aunque específicamente la con- 
troversia no comenzó hasta la primera condena del 
Augustinus (Urbano VIII, 1642), las difíciles relacio- 
nes entre Jansenio y los jesuitas hispanos se remon- 
taban veinte años atrás, a la época en que aquél, 
contrario a la admisión de los padres en las cátedras 
de Lovaina, se presentó en España (1625 y 1627) pa- 
ra impedir la elevación a rango universitario del Co- 
legio Imperial de Madrid y el acceso de jesuitas a 
otras cátedras españolas, A través de la Universidad 
de Salamanca, Jansenio convocó a los estudios ma- 
yores del reino a cerrar filas contra el «enemigo co- 
mún y cuchillo de las universidades todas». Descu- 
bierta en Sevilla una de sus circulares, el provincial 
jesuita Jorge “Hemelman la consignó a la Inquisi- 
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ción del distrito, so pretexto de que, en la universi- 
dad de Sevilla, trataba la CJ abrir camino a sus 
miembros. El tribunal confió el escrito a varios cen- 
sores, entre ellos a los jesuitas Diego “Granado, Juan 
de *Pineda y Diego *Ruiz de Montoya, que lo cali- 
ficaron de falso y próximo a la herejía. En cambio, 
los censores de otras órdenes religiosas no encon- 
traron en el papel materia propia del Santo Oficio. A 
la vista de este disenso, el Consejo de Castilla y la 
Suprema Inquisición tomaron a su cargo la causa, 
que concluyó amonestando a la Universidad de Al- 
calá por el lenguaje de sus circulares y mandando 
que se devolvieran a los jesuitas dos cátedras de las 
que habían sido privados en Salamanca. Mas un in- 
forme, redactado a instancia del Inquisidor General, 
ponía de relieve el favor que la CJ recibía de la corte 
en perjuicio de las demás órdenes religiosas. 

Cuando la controversia jansenista se presentó en 
su clima teológico y volvió al primer plano la dispu- 
ta sobre la gracia eficaz, la Inquisición española aco- 
gió prontamente la bula (1653) de Inocencio X y 
condenó el memorial que el doctor Jean Recht, un 
lovaniense presente en Madrid, había divulgado 
contra la decisión pontificia. Un siglo después, con 
la colaboración del jesuita José *Cassani, la atención 
se concentró en la compilación del Índice expurga- 
torio de 1747, en el que se incluyeron con profusión 
escritos considerados propaganda del jansenismo. 
Además se le añadió, como apéndice, la Bibliothéque 
janséniste de Dominique de *Colonia, que condena- 
ba bastantes obras hostiles a la CJ. Sin ningún repa- 
ro se incluyó en él el Sanctus Augustinus de virtuti- 
bus infidelium, que el agustino Pedro Manso había 
publicado en Valladolid en 1721 y que se había 
prohibido en 1723. Pero el verdadero logro del Índi- 
ce hispano fue la inclusión de la Historia Pelagiana 
del cardenal Enrico Noris (+1704), el polígrafo agus- 
tino que, de profesor de Historia Eclesiástica en Pi- 
sa, había pasado a Prefecto de la Biblioteca Apostó- 
lica Vaticana. Su libro, notado de jansenismo por 
los censores de la CJ, no había encontrado tacha an- 
te los dicasterios romanos; razón por la que Inocen- 
cio XI instaba a la Inquisición española para que 
levantara su prohibición, tanto más cuanto que la 
obra también se había editado en España con una 
dedicatoria al Inquisidor Juan Rocaberti. La Inqui- 
sición no sólo desatendió la instancia del Papa, sino 
que, como el Índice romano había incluido la «Bi- 
bliotheca Jansenistica» de D. Colonia, amenazó con 
prohibir en España el Índice romano de 1747. Tras 
largos tratos, la Inquisición levantó la condena de 
Noris el 28 enero 1758. 








VII. SANTO OFICIO Y POLÍTICA 
EN LA SUPRESIÓN DE LA CJ 


La lucha de la CJ contra los jansenistas se con- 
virtió a lo largo del siglo xvu en oposición al *rega- 
lismo implantado en las cortes borbónicas. En el ca- 
so de España, tanto la CJ como la Inquisición iban 
perdiendo su antiguo ascendiente y corrían el riesgo 
de unir sus destinos en la misma desgracia. La In- 


quisición, sometida a la política absolutista del esta- 
do, iba camino de su extinción, mientras los jesuitas 
se convertían en blanco de hostilidad de las cortes 
católicas. Por eso, cuando Carlos III decidió expul- 
sarlos de España, se guardó bien de respaldar su 
proyecto con un proceso del Santo Oficio, y mantu- 
vo en su pecho las razones de la expulsión (17 fe- 
brero 1767), que ejecutaron por sorpresa las autori- 
dades provinciales. La Inquisición habría sido el 
medio más eficaz para alejar la tormenta que ame- 
nazaba a la CJ, y esto no porque persistiera su pre- 
dominio en la Inquisición, sino porque ésta, a pesar 
de sus claudicaciones, no había de olvidar que su ob- 
jeto propio no eran las opiniones políticas, sino la 
herejía. Por la misma razón, Clemente XIV tampoco 
hizo preceder a su decisión de suprimir la CJ un pro- 
ceso del Santo Oficio. 

Al decretar Clemente XIV la supresión de la CJ 
en toda la Iglesia (21 julio 1773) no quedaba ningún 
jesuita reconocido, como tal, en España y, cuando se 
abrieron de nuevo a la CJ las puertas del reino 
(1815), la Inquisición española ya había sido aboli- 
da por las Cortes de Cádiz el 4 junio 1812. Y, aunque 
devuelta a la vida por un decreto de Fernando VII en 
1814, llevó una existencia precaria hasta su supre- 
sión el 15 julio 1834. Durante aquellos años contó 
con el apoyo y defensa de la CJ, como las demás ins- 
tituciones restauradas por el poder absoluto del Rey, 
pero los jesuitas, pocos y ancianos, no pudieron 
brindarle un apoyo eficaz. 

No puede decirse lo mismo de los jesuitas y el 
Santo Oficio romano, instituciones comprometidas, 
cada una a su modo, con la penetración en la Iglesia 
de la cultura contemporánea. Corrientes tan decísi- 
vas como el *liberalismo y *laicismo del siglo xix co- 
metieron el error de identificar Inquisición y CJ, 
dando origen a una literatura de carácter polémico 
que, bajo el título general de «la Inquisición y los Je- 
suitas», fue especialmente abundante en Italia. Ello 
no impidió que destacadas figuras y obras de la CJ 
fueran objeto de admoniciones o prohibiciones por 
parte del Santo Oficio. En realidad, no fueron pocos 
los jesuitas implicados con otras corrientes de nues- 
tro tiempo, tales como el diálogo entre la fe y las 
ciencias positivas, desde los defensores o enemigos 
de Galileo *Galilei (1613) hasta Pierre *Teilhard du 
Chardin (1940), el “modernismo (George *Tyrrell, 
puesto en el Índice y expulsado de la CJ en 1906), la 
*nueva teología (Henri de *Lubac, apartado de la en- 
señanza en 1950), la exégesis bíblica, la teología de 
la liberación, etc. El resumen de estos episodios exi- 
giría el repaso de materiales y fondos de difícil acce- 
so. Por otra parte, la CJ procuró, cuando estuvo en 
su mano que estos conflictos se resolvieran más bien 
por medidas administrativas internas que por pro- 
cesos del Santo Oficio. 


IX. AMÉRICA. COLABORACIÓN 
Y CONFLICTOS EN LA INQUISICIÓN 


a) Perú. El establecimiento de la Inquisición en 
Lima (29 enero 1570) ocurrió dos años después de la 
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primera expedición jesuita a la misión del Perú. Pro- 
cedentes ambas instituciones de España, se estable- 
cieron entre ellas las mismas relaciones que mante- 
nían por aquellos años en la península; y así 
continuaron hasta la expulsión y supresión de la CJ. 
En primer lugar, se planteó el problema del nom- 
bramiento de jesuitas para calificadores del Santo 
Oficio, misión que aceptaron algunos con la aquies- 
cencia del General Mercuriano, que tomó en cuenta 
las especiales necesidades de aquellas tierras. A este 
cargo siguió el de comisarios, o representantes del 
Santo Oficio en las ciudades y villas del distrito in- 
quisitorial. A principio del siglo xvx los jesuitas re- 
presentaban un seis por ciento de la plantilla y, a 
causa de la extensión del Perú, a ellos correspondía 
no solamente publicar edictos de gracia, sino tam- 
bién tomar declaraciones e instruir procesos antes 
de transferirlos a Lima. Las tensiones que empeza- 
ban a aparecer entre los jesuitas españoles y la curia 
central de la orden, regida por un extranjero, se ma- 
nifestaron también en América, donde la CJ se vio 
envuelta en procesos de alumbradismo semejantes a 
los que estaban ocurriendo en algunas casas de Es- 
paña. El caso más grave fue el del P. Luis López, que 
cayó en las redes del visionario dominico, Francisco 
de la Cruz, relajado por la Inquisición en 1578 por 
sus relaciones con la supuesta «endemoniada», Ma- 
ría Pizarro, y las esperanzas apocalípticas que le lle- 
vaban a poner en tela de juicio la legitimidad de la 
conquista española y a anunciar la renovación de la 
Iglesia por medio del indio. El seguimiento espiri- 
tual y sicológico de la endemoniada, emprendido 
por López, culminó en un período de excesiva fami- 
liaridad entre ambos. Agravada la culpa del jesuita 
por la reiterada absolución de la cómplice, se le hi- 
zo un proceso, que terminó con la pena de reclusión 
en el colegio andaluz de Trigueros, donde estuvo 
cuatro años, Aunque Aquaviva mandó que se le ex- 
pulsara de la CJ, la orden no llegó a realizarse, y Ló- 
pez falleció en la casa profesa de Sevilla en 1599. De 
parecidos delitos fue acusado el P. Miguel de Fuen- 
tes, y falsamente, de imprudencias y ligerezas con la 
misma mujer el provincial Jerónimo “Ruiz del Por- 
tillo. Al primero se le hizo un proceso de Inquisición 
y ambos fueron alejados discretamente de Lima. Su 
culpa consistía por lo menos en haber participado 
con los antes citados en sesiones de exorcismos so- 
bre la endemoniada. A empañar la fama y obstaculi- 
zar el trabajo de la CJ vino también la acusación ge- 
neralizada de solicitación en la confesión, delito 
que, en realidad, fue comprobado en muy pocos ca- 
sos. Como reos del mismo salieron los PP. Lorenzo 
López en el auto de fe de 1592, Miguel de Ortega en 
el de 1603, Martín Morante en el de 1693, José Buen- 
día en el de 1712 y Mateo de los Santos en el de 
1762, acusados por reducidos grupos de penitentas. 
A algunos Padres se les acusaba también de exigir la 
denuncia del cómplice en el acto de la confesión y de 
violar el sigilo sacramental utilizando en el fuero ex- 
terno noticias recabadas de los penitentes. Si estas 
acusaciones tenían un fundamento real no es fácil 
de comprobar; el hecho de que recayeran principal- 
mente sobre los primeros misioneros podría ser re- 


sultado de varias circunstancias adversas, entre las 
que se podría hipotizar una especie de conjura con- 
tra la entrada de la CJ en el Perú. En realidad, no les 
era favorable el virrey, don Pedro de Toledo, ni los 
miembros de algunas órdenes religiosas que ya ac- 
tuaban en la región. De hecho los inquisidores de la 
Suprema no dieron tanto relieve a estos cargos, que, 
a falta de otras causas de fe, querían ver en aquellos 
sucesos un trasunto del alumbradismo extremeño. 
Por lo demás, parece innegable que algunos padres 
cedieron al sensualismo generalizado que se experi- 
mentaba en el Nuevo Mundo. 

En tal coyuntura los inquisidores se quejaron 
muchas veces del escaso apoyo que hallaban en los 
superiores locales de la CJ, quienes decían no tener 
noticia del comportamiento y debilidades de los 
acusados, o que apelaban, para defenderlos, a los 
privilegios de que gozaba la orden. Esta actitud se 
podía configurar como delito punible de falta de co- 
laboración con el Santo Oficio; y se amenazó con 
formular este cargo contra Juan de la *Plaza, visita- 
dor del Perú, y contra José de *Acosta, provincial de 
la misma región; sin embargo, no deja de causar sor- 
presa que al mismo tiempo se les reprochara en la 
CJ la connivencia y parcialidad que parecían tener 
con la Inquisición en las causas de jesuitas. A fo- 
mentar el recelo entre la Inquisición y la CJ contri- 
buyeron las autodenuncias de algunos jesuitas que 
confirmaban este comportamiento. Entre las más 
explícitas a este respecto se cuenta la de Antonio 
Ureña, antiguo ministro y procurador de algunas 
provincias americanas, que admitió ante el tribunal 
de Lima (agosto 1622) los cargos arriba indicados, 
añadiendo la acusación de uso y abuso de privile- 
gios, de falsificación de objetos piadosos y de un ri- 
gorismo exagerado en algunas cuestiones morales. 
Pese a estas incongruencias la influencia de los je- 
suitas en la Inquisición del Perú fue creciendo du- 
rante los siglos xvn y xvin a través de una lucha lite- 
raria en la que las obras hostiles a la CJ trataban de 
penetrar en Perú y de superar clandestinamente (co- 
mo en España) la barrera de la censura, campo en el 
que los jesuitas centraban sus principales esfuerzos. 
Prohibiciones de libros por parte del Santo Oficio y 
lanzamiento de nuevas calumnias contra los jesuitas 
eran dos fenómenos interdependientes, que corrían 
a la par. Por eso el Cabildo de Lima felicitó férvida- 
mente a las Cortes de Cádiz por la supresión de la 
Inquisición en 1813 y pidió que se quemaran públi- 
camente los papeles infamantes para los ciudadanos 
que habían pasado por el Santo Oficio. 


b) México. El Santo Oficio se hizo presente en 
México desde la llegada de los misioneros francisca- 
nos y dominicos y, aunque se conocen algunos pro- 
cesos desde 1522, tuvo una existencia lánguida has- 
ta 1571, cuando el obispo Pedro Moya de Contreras 
la organizó como un distrito de la moderna Inquisi- 
ción española, apoyándose en un real decreto del 25 
enero 1569. Devoto, como era, de la CJ por haber 
practicado los Ejercicios Espirituales, pretendió ser- 
virse de los jesuitas desde que se establecieron en la 
ciudad en 1572. De hecho hubo un período de fran- 
ca colaboración, en el que los padres actuaron como 
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calificadores y consultores del Santo Oficio e inclu- 
so prestaron sus casas para acoger a algunos recon- 
ciliados. En una de ellas cumplió su penitencia el in- 
glés Miles Philips, que había salido como luterano 
en el auto de 1574. Pero enseguida las dos institu- 
ciones se distanciaron, al monstrar los jesuitas me- 
nor disponibilidad para los cargos de Inquisición, 
apoyándose en el breve Satís superque de Grego- 
rio XIII (1584), que les eximía de ellos. Mas quien 
contribuyó decisivamente a restablecer la coopera- 
ción entre el Santo Oficio y la CJ fue el visitador Die- 
go de *Avellaneda, quien, para evitar las tensiones 
que por la designación de consultores se habían ori- 
ginado en España, instó al P. General (1591) que ob- 
tuviera de Gregorio XIV la mitigación de las medi- 
das tomadas por su antecesor. De hecho, se observa 
desde entonces una creciente intervención de los je- 
suitas en las causas de fe, destacando la que tuvieron 
con los espirituales (llamados también alumbrados 
de México) que salieron en el auto de fe de 1601. 
Además de Pedro de *Hortigosa y Pedro de Morales, 
que actuaron de censores en procesos (de judaizan- 
tes), los jesuitas contribuyeron con sus pláticas, en 
los conventos de religiosas principalmente, a resta- 
blecer la quebrantada disciplina y, a diferencia de lo 
que ocurrió en el Perú, apenas tuvieron acusaciones 
de desviación espiritual. Incluso en la apasionada 
contienda (1647-1653) que les enfrentó con el obis- 
po de Puebla, D. Juan de *Palafox, la Inquisición to- 
mó partido en favor de la CJ; y hasta el auto de 1648 
se tuvo en la iglesia de su casa profesa. Se sabe, con 
todo, que en 1621 fueron presos y procesados dos, 
de los cuales uno, Agustín de Sarriá, parece haber si- 
do acusado y convicto de incontinencia. En 1659 lo 
fue «por proposiciones» el predicador Juan de San- 
miguel y en 1702 Francisco de Figueras por irregu- 
laridades en la liturgia. Cuando la CJ fue expulsada 
de los dominios hispanos, se comunicó el regio man- 
dato a la Inquisición mejicana, que parece no haber 
cooperado activamente en el hecho. Intervino, no 
obstante, en la posterior campaña difamatoria con 
el secuestro y censura de libros, favorables y hostiles 
ala CJ. 

Aunque desde 1610 se constituyó el distrito de 
Cartagena de Indias, con jurisdicción en amplios te- 
rritorios de la América Hispana, el prestigio del San- 
to Oficio se mantuvo en los antiguos tribunales de 
Lima y de México, sobre todo desde la incursión de 
los franceses en la capital del nuevo distrito (1697) 
hasta el cese total de su actividad (1818). De México 
dependía el distrito de Guatemala, administrado con 
creciente autonomía por un buen número de comi- 
sarios. En su actividad cupo a los jesuitas una parte 
activa y pasiva, principalmente a lo largo del si- 
glo xvi, cuando sufrieron unos pocos procesos por 
solicitación, delito en el cual sólo Bernardo Muñoz 
parece que había incurrido (1773). Poco antes 
(1758) había sido denunciado por franciscanos y do- 
minicos el P. José Vallejo, por haber sostenido doc- 
trinas laxistas en sus sermones. El episodio parece 
un reflejo tardío de la contienda sobre el probabilis- 
mo. Baste añadir la implantación de la Inquisición 
en el Brasil, para donde la pedían los jesuitas con 


reiteración, como medio de combatir las supersti- 
ciones de los nativos y la propaganda luterana di- 
fundida por comerciantes y aventureros. Aunque 
desde el 1560 los jesuitas actuaron en causas de in- 
quisición, como la del francés Jean Bolés (1564), 
acusado de mala doctrina y de injurias al Santo Ofi- 
cio, el tribunal brasileño no se organizó hasta final 
del siglo xv1, durante el episcopado de D. Antonio 
Barreiros. Con todo, los procesos se siguieron man- 
dando a Lisboa, de donde dependía la demarcación 
del Brasil, y su mayoría recaía sobre cristianos mue- 
vos, hacia quienes mantuvo la CJ una actitud favo- 
rable, que originó no pocas fricciones con las auto- 
ridades del Santo Oficio. 


X. ORIENTE 


a) Islas Filipinas. El campo de acción de la In- 
quisición mexicana era muy dilatado, pues hasta el 
1605 se extendía a la Islas Filipinas, igual que la pro- 
vincia jesuítica correspondiente. Esto no obstante, 
pronto pidieron los misioneros que aquellas islas se 
constituyeran en distrito propio, a imitación de las 
Islas Canarias, que habían sido desmembradas del 
tribunal de Sevilla. Se oponía al proyecto el obispo 
de Manila Antonio de Salazar, O.P., apoyado por los 
jesuitas Antonio *Sedeño y Alonso “Sánchez, que 
juzgaban innecesaria la Inquisición moderna, por- 
que, a su juicio, bastaba la episcopal. En tal circuns- 
tancia, el provincial mejicano, Antonio de *Mendo- 
za, instó a sus súbditos a que no pusieran obstáculos 
al nuevo proyecto de Santo Oficio. Y así empezó a 
funcionar el tribunal de Manila a final del siglo xv. 
A juzgar por las relaciones de jesuitas, fue recibido 
pasivamente, sin especial resistencia de los nativos, 
pero con notable descenso de conversiones cuando 
alguno de ellos era sometido a tortura. Por esta ra- 
zón Mercuriano dispuso que los suyos que no actua- 
ran en la Inquisición sino en caso de grave necesi- 
dad. Estas orientaciones parecen haberse aplicado 
en Manila con más cuidado que en Goa, donde la 
institución, introducida por los portugueses, alcan- 
zó un nivel de funcionamiento tan perfecto como en 
Europa. 

b) Goa. La erección de un tribunal inquisitorial 
en la India ya la había pedido Francisco “Javier al 
rey Juan III en 1547, dando como razón los peligros 
que acechaban a los cristianos a causa del proseli- 
tismo que judíos, musulmanes y protestantes ejercí- 
an en aquellas costas. Sin ambargo, los jesuitas que 
continuaron su obra juzgaron más bien que la pre- 
sencia del Santo Oficio sería un obstáculo para la 
conversión de los nativos. Mas, al aparecer en Co- 
chín algunas hojas volantes contra el dogma euca- 
rístico el día de Corpus de 1557, se echó de menos 
un tribunal que pudiera juzgar a los sospechosos, 
que hubo que mandar a Lisboa para que compare- 
cieran en un auto de fe donde algunos fueron relaja- 
dos al brazo seglar, Tal fue la causa por la que el rey 
don Sebastián erigió el tribunal de Goa en 1560. En 
su decisión debió de influir no poco el endureci- 
miento de la represión inquisitorial en Portugal y en 


INSAURRALDE 


2038 





Castilla, en especial frente a los luteranos. Su primer 
Inquisidor fue el arzobispo dominico don Gaspar de 
León Pereira, y el tribunal funcionó normalmente 
hasta 1814, habiendo tenido una interrupción, de- 
terminada por la política portuguesa, entre 1774 y 
1778. Aunque en un determinado momento 
(c. 1623) pretendió extender su jurisdicción al Ja- 
pón, no pudo conseguirlo por no estar aquellas tie- 
rras sujetas al dominio de Portugal y por el escaso 
apoyo con que los jesuitas acogieron la idea. En rea- 
lidad, tampoco en Goa querían aceptar misiones de 
Santo Oficio; pero, dada la escasez de personas com- 
petentes para ejercerlas, no pudieron evitar que, a 
los diez años de la fundación de aquel tribunal, per- 
teneciera a la CJ la cuarta parte de sus consultores. 
Aunque la actuación de los religiosos miraba más 
bien a las confesiones de los presos y a la predica- 
ción en los lugares inficionados por la herejía o los 
conversos, su activa presencia en los autos de fe y su 
insistencia en la censura de libros, alimentaron la 
opinión de que los jesuitas eran en Goa, como en 
Portugal y en España, los árbitros de la Inquisición. 
La verdad es que un buen número de ellos accedie- 
ron al cargo de «diputado» (comisario, según la no- 
menclatura de la Inquisición española) durante los 
siglos xvn y xvm. Por ello tuvieron que afrontar las 
mismas campañas difamatorias de que se les hacía 
objeto en Euro) así, aunque la Inquisición de 
Goa funcionaba aún con bastante pujanza en las pri- 
meras décadas del xv1m, la participación jesuita en su 
actividad fue decreciendo y concluyó al consumarse 
su expulsión de los reinos de Portugal en 1759 y la 
supresión en toda la Iglesia en 1773. En Goa, como 
en la metrópoli, había precedido una campaña difa- 
matoria, ya presente en el auto de 1729, cuando se 
dijo de varios de los encausados que eran creación 
de la CJ, a través del círculo de San Roque. 

Conclusión. Pese a las circunstancias históricas 
que generaron en determinados períodos estrechas 
relaciones entre la Inquisición y la CJ, los jesuitas 
no tuvieron, por lo general, cargos administrativos 
del Santo Oficio. El caso de Nithard, que presidió el 
Consejo de la Suprema, se explica por su vincula- 
ción personal con la reina regente, mientras que el 
oficio de jueces que excepcionalmente aceptaron en 
Portugal y en las misiones se debió al compromiso 
de Ignacio con Juan III y a la escasez de personas 
competentes para ocupar este cargo, A instancia de 
los inquisidores, los jesuitas se prestaron a ser cali- 
ficadores y consultores del Santo Oficio, como los 
miembros de las órdenes mendicantes, con mayor 
disponibilidad de la que les aconsejaban sus gene- 
rales y provinciales. Esto dio pie a que alcanzaran 
dentro de la Inquisición una influencia de hecho, 
que era mal vista entre el pueblo. Los procesos, más 
bien escasos, en que se vieron implicados algunos 
de sus miembros, se relacionaban con posturas doc- 
trinales de escuelas o con el ejercicio privado del 
ministerio apostólico. Estos episodios ejercieron un 
influjo negativo en épocas de persecución de la CJ y 
acabaron por unir su suerte a los destinos de la In- 
quisición. 
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drid, 1984-2000). Asrrain 2:104-149; 3:368-420; 4:315-331; 
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priGuES 1/2:653; 3/1:585. Asensio, F., «Juan de Mariana an- 
te el Índice Quiroguiano de 1583-1584», Estudios Bíblicos 
31 (1972) 135-178. Íp., «J. de Mariana y la Políglota de Am- 
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BirxeL, M., «Le P. Miguel de Fuentes et l'Inquisition de Li- 
ma», Bull hispanique 71 (1969) 31-133. Cereceoa, F., «Epi- 
sodio inquisitorial en S. F. de Borja». RazFe 142 (1950) 174- 
191, 355-366; 143 (1951) 277-291. DaLmases, C. DE, «S. F. de 
Borja y la Inquisición española», AHSI 41 (1972) 48-135, 
Dex. Prazzo, M. - DALMAsEs, C. DE, «Il processo sull'orthodos- 
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1538», AHS] 39 (1969) 431-453. [Faure, G. B.], Commenta- 
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«El proceso contra el P. Mariana», Rev Estudios Políticos 79 
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«La Inquisición y la Compañía de Jesús», Anthologica An- 
nua 37 (1990) 11-56. Ío,, «F. de Borja, Duque de Gandía», 
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versidades españolas, los jesuitas, la Inquisición y el 
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J, L. GonzáLEz-NovALiN 


INSAURRALDE, José. 
tor. 

N. 15 abril 1663, Asunción, Paraguay, m. 8 no- 
viembre 1730, Candelaria (Misiones), Argentina. 

E. 14 enero 1679, Córdoba, Argentina; o. 4 di- 
ciembre 1689, Córdoba; ú.v. 15 agosto 1696, Loreto 
(Misiones). 

Trabajó sucesivamente en colegios y *reduccio- 
nes guaraníes de la provincia del Paraguay. Fue rec- 


Misionero, superior, escri- 
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tor de los colegios de Corrientes (1707-1709), La 
Rioja (1715-1718), Santiago del Estero (1719-1723) 
y de nuevo La Rioja (1724-1725). Después, fue supe 
rior de las misiones guaraníes (1726-1730). Alcanzó 
fama con su obra guaraní en dos tomos Ara poru 
aguiyey haba (El uso correcto del tiempo), muy va- 
liosa por su descripción de la vida cotidiana en una 
típica reducción. Dada la indolencia natural de la 
gente, la economía podía mantenerse sólo mediante 
una buena regulación de sus actividades: trabajo, 
descanso y diversiones. Los artesanos tenían la obli- 
gación de trabajar dos veces por semana en las la- 
bores de campo o de servicio público. El pasatiempo 
principal en los días de reposo era el tradicional de 
la caza y la pesca. En las fiestas había por la tarde 
desfiles militares o simulacros de batallas. Los gua- 
raníes jugaban una especie de fútbol, que consistía 
en pasar la pelota hábilmente con el dorso del pie 
desnudo. Las mujeres se dedicaban principalmente 
al tejido y a las labores de casa. Las muchachas rea- 
lizaban tareas livianas, como ahuyentar a los loros 
de los sembradíos con aplausos u otros ruidos. La 
obra de 1, además de ser útil para el conocimiento de 
la vida en las reducciones, es una de las más suges- 
tivas entre las escritas por los jesuitas de la provin- 
cia del Paraguay. 





OBRAS: Ara poru aguiyey haba yaoca ymomocoinda 2 y. 
(Madrid, 1759-1760) 


BIBLIOGRAFÍA: PaLau 7:72. Pastis, Paraguay 6:455, 
610, 612. SommervoceL 4:638. Srorxi, Catálogo 146. To- 
var A, y Lannucra, C., Catálogo de las lenguas de América del 
Sur (Madrid, 1984) 89, 378. 


P, CARAMAN (+) 
INSPECTOR, véase GOBIERNO, I, 2c. 


INSTITUTO. Introducción. Resulta un uso común 
en la literatura cristiana aplicar el sustantivo Insti- 
tuto para designar un estilo de vida con sus corres- 
pondientes normas jurídicas. La CJ en la primera re- 
dacción de su Fórmula (1539) escogió este término 
para designar su forma de vida (MonConst 1:376). 
Pasados once años, en la tercera y definitiva redac- 
ción de la misma Fórmula (1550), se indica que este 
Instituto quedará explicado y ampliado en sus 
*Constituciones. De aquí se pasó a aplicar a comien- 
zos del siglo xvn el término a todo el cuerpo jurídico 
de la CJ, que en definitiva plasmaba su forma de vi- 
da. La primera edición de todo el Institutum S.I. se 
hizo en Roma (1606), y la última en Florencia (1892- 
1893). 


FUENTES: MonConst 1:448; 2:806. Institutum S.l. 
3:642. Nadal 5:906, NapaL, Scholia 509. NC. p. 488. AR In- 
dex (1906-1945) 775; Index-2 58. Epistolae selectae 329. Ar- 
carpo 5:3-73. ArreGuI 863. 


BIBLIOGRAFÍA: Sommervocer 10:705-710. PotcAr 
1:235-239. CoEmaNs, Notitiae 14-16; Introductio 132, DDC 
:131-139. InurrrrecuL, J. M., «"De Instituto S.1”. Monar- 
quía y “cuerpo universal de Compañía” en el proceso de 
confesionalización católica», EstEcl 72 (1997) 101-119. 
PorriLLo, E. DE, «La primera edición y las primeras falsifi- 





caciones de nuestro Instituto», EstEcl 2 (1923) 296-314; 3 
(1924 19-37, 167-180. Íp., «El Instituto de la CJ y sus pri- 
meras ediciones», AHS] 4 (1935) 44-67. Ío., «El Instituto de 
la CJ a la muerte de S. Ignacio», EstEc! 16 (1942) 313-349. 







L EcHaRTE 


L. CUERPO LEGISLATIVO DE LA CJ 


1. DERECHO DE La CJ 


Es el conjunto de normas jurídicas por el que se 
rige la CJ, contrapuesto al derecho común de los ins- 
títutos religiosos. En primer lugar está el derecho 
pontificio, al que pertenecen la Fórmula del Institu- 
to aprobada específicamente por Paulo II y por Ju- 
lio TIL las Letras apostólicas, Rescriptos e Indultos 
otorgados por la Sede Apostólica, y otras leyes apro- 
badas por la misma Sede Apostólica. En segundo lu- 
gar, están las Constituciones y Examen general con 
sus Declaraciones. La CG XXXIV ha aprobado unas 
notas que indican las normas del Examen y Consti- 
tuciones, que han sido declaradas, obrogadas y de- 
rogadas por el derecho común o por alguna CG 
(AR XXI [1995] 953-991). Junto al Examen y Cons- 
tituciones están las Normas complementarias de 
las Constituciones (NC), promulgadas por la CG 
XXXIV, tomadas en su mayor parte de los decretos 
de las cuatro últimas CG (AR XXI [1995] 995-1174). 
En tercer lugar, como leyes especiales, las Fórmulas 
de las CCGG, de provincia, de procuradores, y para 
elegir vicario temporal, y las Reglas aprobadas con 
la autoridad de la CG: Reglas de la modestia, de los 
Asistentes, del Admonitor general, y Oficio del Vica- 
rio general. En cuarto lugar, están las Reglas y las 
Ordenaciones de alcance universal, promulgadas 
por el General. Con valor solamente directivo están, 
por último, las Instrucciones, —tal como se entien- 
den en nuestro derecho y praxis— enviadas a toda la 
CJ (NC 9-13), Característica del derecho de la CJ es 
que su observancia no obliga bajo pecado, ni mortal 
ni venial, a no ser que constituya materia de los vo- 
tos religiosos, y quedando a salvo el derecho de la 
(CG y de los superiores de imponer preceptos de obe- 
diencia (Const 602; CG XXXI, d.4, n.4). 


FUENTES: Nadal 5:509. Institurum S.l. 3:600, AR Index 
(1906-1945) 77; Index-2 58. ArreGu1 15-28, 


BIBLIOGRAFÍA: DIP 3:638s; 9:1324-1326 [proceso In- 
chofer]. Diaz Moreno, J. M., «San Ignacio y la ley», Manresa 
68 (1996) 133-160. QueraLr, A., «La legge interna della ca- 
rita», VV, Semiotica del testo mistico (L'Aquila, 1995) 781-800. 


E. OLIVARES 


2. FÓRMULA DEL INSTITUTO 


Es el documento estatutario donde se trazan las 
líneas fundamentales de la forma de vida evangélica 
propuesta por la CJ y aprobada por la Iglesia: la «Re- 
ela» fundacional de la CJ. Se contiene en las bulas 
de Paulo III Regimini militantis Ecclesiae y más com- 
pleto en la de Julio II Exposcit debitum. Habiendo 
sido aprobada por varios papas en forma específica, 
este elemento básico de los estatutos de la CJ es de 
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derecho pontificio, Lo substancial de la Fórmula 
puede ser declarado por la CG, pero no cambiado 
por su propia autoridad. Hacia el final de la Fórmu- 
la se dice que Ignacio y sus compañeros han preten- 
dido expresar como en un diseño su propia voca- 
ción, para presentarla a la aprobación de la Sede 
Apostólica y poder responder a los que preguntan 
sobre su género de vida, si alguien deseara seguirlos. 


a) Origen de la Fórmula. Una vez que los com- 
pañeros habían decidido constituirse en orden reli- 
giosa en la cuaresma de 1539, hubieron de ocuparse 
en fijar las líneas fundamentales del propio Institu- 
to, para pedir la aprobación pontificia. En las reu- 
niones tenidas entre el 15 abril y el 24 junio, o in- 
mediatamente después, debieron de hacer la 
primera redacción de la Fórmula. 

Sometida al juicio del Maestro del Sacro Palacio, 
Tommaso Badia O.P., éste declaró que «el propósito 
de la CJ era todo pío y santo». Ignacio la envió a 
Paulo III, entonces en Tívoli, junto con la censura de 
Badia, por medio del cardenal Gaspare Contarini. El 
3 septiembre respondía el cardenal: «Hoy he estado 
con nuestro señor [el Papa], y además de la petición 
oral, he leído a Su Santidad los cinco capítulos, los 
cuales satisfacen mucho a su Beatitud, y benignísi- 
mamente los ha aprobado y confirmado...» (Mon- 
Const 1:215). 

La Fórmula presentada entonces ha sido publi- 
cada en MonConst 1:14-21. Su texto está dividido en 
cinco capítulos, con una conclusión: el primero des- 
cribe el fin esencial apostólico de la CJ, como cuer- 
po religioso con solemne voto de castidad, un supe- 
ríor, una legislación y un consejo; el segundo, el voto 
de obediencia especial al Papa para las misiones; el 
tercero, expone el objeto e implicaciones del vota de 
obediencia al superior; el cuarto, la pobreza; el quin- 
to, el régimen de vida: sin coro, sin penitencias es- 
peciales por obligación de regla, que les puedan res- 
tar dedicación plena al trabajo apostólico; y 
admitiendo sólo a los que hayan superado largas e 
intensas probaciones. 

La bula Regimini. La aprobación escrita tardó en 
llegar. El cardenal Gerólamo Ghinucci, encargado 
de preparar el documento, encontró entre otras, las 
siguientes dificultades: parecía inútil el voto de obe- 
diencia al Papa, y la exclusión del coro y de las pe- 
nitencias reglamentadas podría dar pie a los lutera- 
nos a confirmarse en sus errores. Se acudió al 
arbitraje del cardenal Bartolomeo Guidiccioni, pero 
éste era decididamente contrario a la multiplicación 
de órdenes religiosas. Tenía en su apoyo el Conci- 
lio IV de Letrán (Const 13), confirmado por el de 
Lyón Il (Const 23): quien quisiera hacer una funda- 
ción debería aceptar una de las reglas ya aprobadas. 

Ignacio puso en marcha su dispositivo usual en 
la lucha por el Reino de Dios: celebrarían 3.000 mi- 
sas, distribuidas entre los compañeros, a esa inten- 
ción, y procurarían los testimonios de príncipes y 
ciudades donde los de la CJ estaban ya trabajando. 
Fue el mismo Guidiccioni quien, a principios de sep- 
tiembre 1540 habló al Papa a favor de la CJ, junto 
con los cardenales Contarini y Rodolfo da Carpi. El 
27 del mes salía la bula Regimini aprobando la CJ, 


con el texto de la Fórmula presentada sometido a pe- 
queños cambios de expresión y suprimidos algunos 
párrafos; pero sin tocar la substancia y modo de ser 
de lo propuesto, ni siquiera en los puntos que habían 
causado dificultad. 

El cambio que parece más notable, desde el pun- 
to de vista jurídico, es que, en la nueva redacción del 
párrafo sobre los escolares, no será la CJ el sujeto de 
derecho a bienes estables y rentas para sustentar a 
los jóvenes, sino los colegios; aunque la superinten- 
dencia y gobierno de ellos está en manos de la CJ. La 
expresa mención de las confesiones entre los minis- 
terios más propios de la CJ, más bien que cambio, se 
podría considerar una explicitación del propósito 
expresado con frase general en la primera redacción 
(«Summa Instituti»). 

La bula Exposcit debitum. Los primeros Padres 
de la CJ hicieron su profesión el 22 abril 1541, según 
la Fórmula contenida en la bula Regimini. Pero eran 
conscientes de que necesitaría ser reformada con de- 
claraciones explicativas o cambios posteriores. En- 
tre otras cosas, no se tardó mucho en obtener la su- 
presión del límite de 60 sujetos, que en ella se 
señalaba, para los que podrían entrar en esa forma 
de vida. La bula /niunctum nobis (1544) abrió la 
puerta a todo el que superara las pruebas requeridas 
para la admisión. El breve Exponi nobis (5 junio 
1546) concedió además la posibilidad de recibir sa- 
cerdotes «qui in spiritualibus», y seglares que «vos 
in temporalibus et officiis vestris domesticis coadiu- 
vent». Por lo demás, algunos puntos referentes a la 
pobreza, al nombramiento de superiores subalter- 
nos, y a los colegios, necesitaban una mayor especi- 
ficación. El cambio sólo podría hacerse con un nue- 
vo documento pontificio. 

Se han conservado algunos escritos de Juan Al- 
fonso de “Polanco (Const 1:268-355) como series de 
dudas. Son los que prepararon la composición defi- 
nitiva de las Constituciones y la redacción de la Fór- 
mula contenida en la bula Exposcit debitum. Este 
trabajo debió de realizarlo en 1547-1548 probable- 
mente. En la 3.* serie de dudas, Polanco fue siguien- 
do el texto de la Regimini, párrafo por párrafo, ano- 
tando 23 puntos con las dudas que se le ocurrían 
sobre cómo habría que modificarlos o no en la re- 
dacción siguiente, escribiendo además la respuesta 
de Ignacio. Añadió otros siete puntos, sobre cómo 
incorporar al nuevo texto las concesiones recibidas 
de la Santa Sede hasta 1546 inclusive. Se sabe por 
carta de Ignacio (julio 1549) el espíritu que presidió 
la preparación de la nueva bula: «en las bulas algu- 
nas cosas se han comenzado a remirar, encomen- 
dando a Dios N. S. el todo, y no con pocas misas y 
oraciones y lágrimas, y no para relajar lo bien fun- 
dado, mas para más perfeccionar; porque de bien en 
mejor se pueda proceder a mayor gloria divina» 
(Eplgn 12:645). 

Así se llegó a la presentación y aprobación por 
Julio MM de la Fórmula definitiva de la CJ, contenida 
en la bula Exposcit debitum (1550). En ella se expre- 
san algunas obras de caridad en las que la CJ se em- 
plea además de los ministerios ya indicados en la an- 
terior, siempre gratis; se da mayor fondo teológico y 
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espiritual a los motivos del 4. voto, se declaran más 
las competencias de la CG y del Prepósito, así como 
el carácter sacerdotal de la CJ, se incorpora la mate- 
ria de los coadjutores, y se colman los huecos a que 
ya habíamos aludido. Ignacio incorporó a esta Fór- 
mula la decisión tomada de no admitir rentas, ni si- 
quiera para la sacristia, tantas veces repetida en su 
Diario espiritual. En los bienes estables, excluyó el 
derecho a retenerlos, a no ser lo conveniente para el 
uso y habitación propia, expresión que declarará en 
las Constituciones (561-563), 

La Fórmula quedó así estructurada sobre la base 
de los 5 capítulos presentados a Paulo III. Cada uno 
de ellos corregido, aumentado o modificado, según 
lo requirieron las circunstancias iluminadas por el 
discernimiento ignaciano. Con expresiones llenas de 
contenido, abiertas, pero claras para no dar ocasión 
a escrúpulos, edificativas, según se deseaba; para 
animar a los que deseen servir a Dios enteramente, 
y desaconsejar a tiempo a los que no son para este 
Instituto. 


b) Inspiración e influjos. En la Fórmula se en- 
cuentra la asimilación ignaciana del Evangelio, leído 
particularmente a la luz del envío de Cristo a los após- 
toles en pobreza y humildad. Se entreven en el fondo 
las meditaciones del Rey y de las banderas de los 
*Ejercicios. Las citas explícitas o implícitas, o la 
abundancia de expresiones inspiradas en el Nuevo 
Testamento han dejado especialmente su huella en la 
Fórmula. La Fórmula está en la base de las Constitu- 
ciones no sólo para fundar el derecho a hacerlas, sino 
porque repetidas veces alude a desarrollos de sus tex- 
tos, que las Constituciones harán. Pero sobre todo, 
ofrece el testimonio evangélico del “carisma ignacia- 
no reconocido por la Iglesia: el servicio apostólico 
gratuito, incansable, con plena disponibilidad al Su- 
mo Pontífice, en una entrega total, a la vez que refle- 
xiva, humilde, ordenada y prudente. Su lectura acer- 
ca a los textos del N.T. que presentan a la Iglesia 
primitiva en acción, como un reflejo de la vida y el 
ministerio apostólico de Jesús, continuado en la me- 
diación establecida por El, la Iglesia jerárquica. Se 
pueden considerar breves comentarios a la Fórmula 
las Annotationes in diploma confirmationis Julii 111 de 
Jerónimo *Nadal y de Polanco, publicadas reciente- 
mente (AHSI 47 [1978] 233-239). Nadal comentó ade- 
más varios pasajes de la Fórmula en sus Scholia y en 
las exhortacioness que tuvo al promulgar las Consti- 
tuciones; pero sobre todo el de los ministerios propios 
de la CJ en la Exhortación 6 después de la CG IL 
También Olivier *Mannaerts (Manare) comenta va- 
rios puntos en sus Exhortationes super Instituto et re- 
gulis S.I. Pero un comentario a todo el documento só- 
lo se ha hecho en nuestro tiempo. 


FUENTES: MonConst 1:14-21, 24-32, 373-383, 422, 
4305; 2:806. Nadal 5:880. Naval, Scholía 508, 509. Ín., Die 
apostolischen Dienste der GJ nach der «Formula Instituti», 
trad. J. Stierli (Múnich, 1981). Institutum S.I. 3:624, 642. 
NC 9, 16s, 20. ArcarDo 5:1129. ArrEcu1 856. 


BIBLIOGRAFÍA: Porcáx 1:242. ALoama, A. M. De, Notas 
para un comentario a la Fórmula del Instituto de la CJ (Roma, 
1981. St. Louis, 1990). Coemans, Introductio 19-60. COnwELL, 


J.F., Impelling Spirit. Revisiting a Founding Experience: 1539 
(Chicago, 1997). Granero, J. M., Espiritualidad ignaciana 
(Madrid, 1987) 213-250. Ravier 545. SCHURHAMMER, Javier 
1:589-605. Toner, J. J., «The Deliberation that started the Je- 
suits. A Commentary on the “Deliberatio primorum Pa- 
trum"», SS] 6 (1974) ñivix, 179-212. VV, «La Fórmula del Ins- 
tituto S.J.» (Roma, 1977), 


M. Ruiz JuraDo 


3. PUNTOS SUBSTANCIALES 


Son los que se contienen en la Fórmula aproba- 
da por Julio 111 (1550); también son substanciales 
otros sin los cuales no podrían mantenerse, o dificil- 
mente lo podrían, los contenidos en esa Fórmula. La 
CG V (1594), dd. 44, 45 y 58, trató este tema en res- 
puesta a postulados de diversas provincias (Institu- 
tum S.L., 2:274s); suya es esa definición; una diputa- 
ción de la misma concretó cinco puntos de la 
segunda especie, añadiendo que podrían declararlos 
los Generales y las CCGG (ib. 288). La CG VI 
(1616), d. 40, no quiso concretar más esos puntos 
substanciales; pero la CG XXVI (1923), d. 13, enu- 
meró en seis párrafos 24 puntos substanciales con- 
tenidos en la Fórmula (a los que llamó substanciales 
de primer orden) y añadió seis más, substanciales de 
segundo orden (los conectados con los primeros) a 
los cinco que había indicado la CG V (AR 4, 32-35). 
La CG XXXI (1966), d. 4 n.3, abrogó la enumeración 
anterior y redactó de nuevo las normas referentes a 
la conservación de estos puntos substanciales: 1) la 
CG puede declarar los de la Fórmula del Instituto, 
pero no los puede cambiar con su propia autoridad; 
2) los que no pertenecen a esa Fórmula deben seguir 
teniendo la misma estabilidad que hasta ahora, a no 
ser que la CG juzgue que su conexión con la Fórmu- 
la se ha debilitado notablemente. 


FUENTES: Institutum S.l. 7175. NC 20-22. Arreout 
39. 


E. OLivarEs 


4. MINISTERIOS PROPIOS 


Son los enumerados en la Fórmula del Instituto 
(1550), después de la reflexión que hizo Ignacio so- 
bre la Fórmula aprobada diez años antes. De ellos 
hay un primer grupo de ministerios directamente es- 
pirituales: «predicaciones públicas, lecciones sacras 
y todo otro ministerio de la palabra de Dios», «ejer- 
cicios espirituales», «enseñanza de la doctrina cris- 
tiana a los niños e ignorantes», «oir confesiones», 
«administrar los demás sacramentos»; y un segundo 
grupo: «reconciliar a los desavenidos», «socorrer mi- 
sericordiosamente y servir a los que se encuentran 
en las cárceles u hospitales y ejercitar todas las de- 
más obras de caridad». El primer grupo se reduce 
prácticamente al ministerio de la palabra y sacra- 
mentos, y aun éstos más bajo el aspecto profético 
que cultual, ya que los enfoca como «consolación de 
los fieles cristianos, oyendo sus confesiones y admi- 
nistrándoles los demás sacramentos», es decir, alen- 
tarlos hacia el bien. En el ministerio de la palabra se 
nombran expresamente las predicaciones y leccio- 
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nes sacras; se mencionan aparte los ejercicios espi- 
rituales tal vez por su carácter de dirección personal; 
la mención del catecismo es un eco del encargo del 
Papa en 1538, que resuena aún en la fórmula de la 
profesión y últimos votos. 

El segundo grupo desarrolla una frase de la Fór- 
mula de 1540: «caritatis opera»; son actividades que 
de hecho practicaban, y que Ignacio especificó, pero 
«sin quedar escrúpulo de obligación» (MonConst 
1:297, 319); por ello se dice que «se muestre dis- 
puesto a ejercitarlas», mientras que los ministerios 
del primer grupo son los medios por los que la CJ 
procura alcanzar sus fines fundacionales. 

En las Constituciones (637-649) se proponen 
también los ministerios propios; además del buen 
ejemplo (2), buenos deseos y oraciones (3), las Misas 
y divinos oficios (4), la administración de sacramen- 
tos, especialmente en oir confesiones y en la santa 
comunión (5), la palabra divina propuesta asidua- 
mente en sermones, lecciones y en enseñar la doc- 
trina cristiana en las iglesias propias (6), o en otras 
iglesias, plazas o lugares (7), las conversaciones pia- 
dosas aconsejando y exhortando al bien obrar y en 
ejercicios espirituales (8). Añade que «en las obras 
de misericordia corporales también se emplearán, 
cuanto permitieren las espirituales que más impor- 
tan, y cuanto sus fuerzas bastaren, como en ayudar 
a los enfermos, especialmente en hospitales, visitán- 
dolos y dando algunos que los sirvan, y en pacificar 
los discordes; asimismo en hacer por los pobres y 
prisioneros de las cárceles lo que pudieren por sí, y 
procurando otros lo hagan; midiendo cuanto con- 
viene de todo esto con la discreción del Prepósito 
que tendrá siempre ante los ojos el mayor servicio 
divino y el bien universal» (650). Por fin, «quien tu- 
viendo talento para escribir libros útiles al bien co- 
mún, los hiciese...» (653); es otro ministerio que Ig- 
nacio coloca entre los que se ejercitarán en los 
colegios. 


FUENTES: MonConst 1:436; 2:784s. Nadal 5:820-865, 
8915. NavaL, Scholia 510, DáviLa, Pláticas 802s, 811, 819s. 
Institutum S.I. 3:6555. AR Index (1906-1945) 93; Index-2 
725. AlcarDo 4:3-167 [impropios]; 219-757. Arrecul 634-648 
[rabstinendum»]. Arrure, Identidad. KoLvensach, Escritos. 


BIBLIOGRAFÍA: ALoAma, A. M. ve, Repartiéndose en la 
viña de Cristo (Roma, 1973, St. Louis, 1996). Giola, M., «Es- 
tensione dei ministeri sacerdotali», VV, «La Fórmula del 
Instituto S.L» (Roma, 1977) 49-65. HarmuEsS, J, W. - GEL- 
pi, D. L., «Priesthood Today and the Jesuit Vocation», SS/ 
19 (1987) 3:1-84. Ravier 127-228, 550. O'MaLter, J. W., The 
First Jesuits (Cambridge, 1993) c. 2-7. 


A. DE ÁLDAMA 


5. BuLas Y BREVES 


La «bulla» era el sello de plomo que autentifica- 
ba los documentos pontificios más importantes. Por 
extensión, se designó con este nombre el documen- 
to mismo. Los «breves», de menor interés para toda 
la Jglesia, llevaban la marca del sello de cera roja o 
«anillo del pescador», por la imagen que imprimía. 

En forma de bula se expidieron, ante todo, las 
aprobaciones sucesivas de la CJ; así la bula funda- 


cional de Paulo 1, Regimini militantis Ecclesiae (27 
septiembre 1540); la Iniunctum Nobis (14 marzo 
1544), que suprimió la limitación del número de 
profesos; la confirmación por Julio III, Exposcit de- 
bitum (21 julio 1550); las de Gregorio XIII, Quanto 
fructuosius (1 febrero 1583) y Ascendente Domino 
(25 mayo 1584), que confirmaron la profesión sim- 
ple perpetua; la Ecclesiae Catholicae (28 junio 1591) 
de Gregorio XIV, que confirmó el modo de gobierno 
de la CJ; la Quantum religio (4 septiembre 1606) de 
Paulo V, que confirmó las bulas anteriores; la de 
Clemente XII Apostolicum pascendi munus (7 ene- 
ro 1765), que aprobó de nuevo la CJ, ocho años an- 
tes del Breve de supresión de Clemente XIV Domi- 
nus ac Redemptor (21 julio 1773) y la de Pío VII 
Sollicitudo omnium ecclesiarum (7 agosto 1814), que 
restauró la CJ en todo el mundo. 

Se expidieron también en forma de bula las le- 
tras apostólicas que otorgaron los principales privi- 
legios a la CJ: la de Paulo III Licet debitum (18 octu- 
bre 1549), que le concedió el Mare magnum 
equivalente al de otras órdenes; las de Pío V, Ae- 
quum reputamus (17 enero 1566), contra los apósta- 
tas de la CJ, y en materia de contratos la Innumera- 
biles fructus (29 abril 1568); las de Gregorio XIII, 
Aequum reputamus (25 mayo 1572), sobre nombra- 
miento de jueces conservadores, y la Quanta in vinea 
(7 mayo 1578), que concede diversos privilegios; y 
otras de menor importancia. Son bulas las que con- 
cedieron la facultad de fundar “congregaciones ma- 
rianas y su agregación a la primera de Roma: la Om- 
nipotentis Dei (5 diciembre 1584) de Gregorio XII, 
la de Sixto V, Superna dispositione (5 enero 1587), y 
la bula aurea de Benedicto XIV, Gloriosae Dominae 
(27 septiembre 1748); o la Redemptoris nostri (23 
septiembre 1729) de Benedicto XIII, que erigió 
la congregación primaria de la "Buena Muerte. 
Hay que añadir las bulas de canonización de los 
santos. 


FUENTES: «Bullae, Brevia, Vivae vocis oracula, Res- 
cripta» (ARSI Inst 190-205), Institutum S... 1:3-493; «Com» 
pendium privilegiorum», 515-684. Synopsis Actorum S. Se- 
dis in Causa Societatis lesu, 1540-1605, 1605-1773, ed: 
L. Delplace, 2 v. (Florencia, 1887; Lovaina, 1894). ALbA- 
ma, A. M. DE, «Litterae apostolicae ad SI pertinentes» (Ro- 
ma, 1953, ARSI Inst 205c: índice según ASV Secr Breviur, 
febr. 1554-now. 1773). AR Index (1906-1945) 27; 7 (1933) 
273-275. 


BIBLIOGRAFÍA: Coemans, Notitíae 16-20; Introductio 
133. RanixausKas, P., «De significatione verborum “bulla”, 
“breve"», Periodica 55 (1966) 85-92. 


E. OLivares 


6. PRIVILEGIOS 


Son derechos sujetivos o facultades especiales 
concedidas a determinadas personas físicas o jurídi- 
cas por un acto peculiar del legislador, o de quien 
haya recibido de él esa potestad (cf. can. 76). Los 
privilegios contra derecho conceden hacer lo que la 
ley prohibe, u omitir lo que la ley prescribe; o con- 
ceden lo que está reservado a otros; al margen del 
derecho otorgan lo que no está prohibido ni reser- 
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vado, pero requiere ser concedido por la autoridad 
competente. Privilegios según el derecho son, al me- 
nos, los que habiendo sido concedidos en contra o al 
margen del derecho, facultan para hacer lo que ya es 
de derecho común. 

Los institutos religiosos podían adquirir privile- 
gios, o por concesión directa a ellos, o por el privile- 
gio de la «comunicación de privilegios», en virtud 
del cual un instituto religioso adquiría ipso facto los 
privilegios que se concedieran a los demás. Esta co- 
municación fue abrogada para el futuro por el CIC- 
1917 (613 5 1). 

La CJ pronto comenzó a adquirir privilegios; el 
breve Cum inter cunctas (3 junio 1545) concedía las 
facultades de predicar, confesar, remitir penas, ad- 
ministrar sacramentos, etc., en todas partes con las 
condiciones comunes del derecho vigente; las am- 
plió la bula Licet debitum (1549), un Mare magnum 
semejante al que habían obtenido los otros institu- 
tos más antiguos. Pío V, en su Dum indefessae (7 ju- 
lio 1571), concedió a la CJ los privilegios pasados y 
futuros de las órdenes mendicantes y Gregorio XIII, 
en su Decet Romanum (3 mayo 1575), los privilegios 
de las demás órdenes e institutos piadosos, concedi- 
dos antes o que se concedieran en el futuro, de for- 
ma igualmente principal, pero acomodados al modo 
de ser de la CJ. 

Pronto se sintió la necesidad de hacer un com- 
pendio de esas facultades. Se comenzó a trabajar en 
su composición al final del generalato de Francisco 
de Borja. Everardo Mercuriano publicó un primer 
proyecto ad experimentum (1577) por tres años. Re- 
cogiendo las observaciones de las provincias, Clau- 
dio Aquaviva hizo el Compendio definitivo (1584). 
Posteriormente se hicieron cuatro revisiones: para la 
primera, publicada en Praga (1705), se utilizaron las 
notas que había escrito el cardenal Juan de *Lugo; la 
segunda, preparada por Fabio Danzetta, se incluyó 
en la segunda edición praguense (1757). La tercera 
fue obra de August *Lehmkuhl y Louis Deplace, y se 
incluyó en la edición romana del Instituto (1886- 
1891); la cuarta la preparó Gennaro *Bucceroni, 
ayudado en la parte litúrgica por Luigi Costa; apare- 
ció en la edición del Instituto (Florencia, 1892- 
1893). También se publicó (Roma, 1591) un breve 
compendio, muchas veces reeditado. Existe un com- 
pendio índico de las facultades concedidas a la CJ en 
las Indias (Roma 1580), asimismo muy reeditado En 
el Manual Jurídico Práctico de la Compañía de Jesús 
(1997) se ha publicado como Apéndice IV un nuevo 
compendio de los privilegios, facultades e indulgen- 
cias vigentes. 


FUENTES: MonConst 2:795. Institutum S.I. 3:6815. Na- 
dal 5:902. AR Index (1906-1945) 111; Index-2 46. Manual, 
p. 295. Privilegios, Facultades e Indulgencias de la CJ (Ma- 
drid, 1998): AR 22 (1998) 270-276. 


BIBLIOGRAFÍA: Ouvares, E., «Privilegia pro Sl a 5. lg- 
natio obtenta», Periodica 80 (1991) 335-391. 





7. EXENCIÓN 


Para proveer mejor al bien de los institutos de vi- 
da consagrada y a las necesidades del apostolado el 


Sumo Pontífice, por razón de su primado en la Igle- 
sia y teniendo en cuenta el bien común, puede exi- 
mir del régimen de los ordinarios de lugar a esos ins- 
titutos y someterlos sólo a sí o a otra autoridad 
eclesiástica (CIC 591): éste es el privilegio de la exen- 
ción. El mismo CIC (586 $ 1) reconoce a todos los 
institutos de vida consagrada una justa autonomía 
de vida, sobre todo en su régimen interno, por la 
cual tienen sus propias normas disciplinares y pue- 
den conservar su patrimonio espiritual. Más aún, si 
se trata de institutos religiosos clericales de derecho 
pontificio, esta autonomía llega hasta poseer la po- 
testad eclesiástica de régimen, tanto para el fuero 
externo como para el interno (CIC 596 $ 2), de mo- 
do que sus miembros en la actividad eclesial dentro 
del propio instituto (ministerio de la palabra, sacra- 
mentos, penas, procesos) dependen de sus propios 
superiores (alguna dependencia de los ordinarios de 
lugar tienen los monasterios independientes, «sui 
iuris»). Esta autonomía interna y este régimen ecle- 
sial propio se han considerado a veces parte de la 
exención. 

La CJ obtuvo la autonomía de su régimen inter- 
mo desde su aprobación oral por Paulo II (3 sep- 
tiembre 1539), que le concedió la facultad de redac- 
tar sus constituciones, conformes a su propio fin 
(MonConst 1:20). Muy poco después consiguió la 
exención de los ordinarios de lugar en el ejercicio de 
sus principales ministerios eclesiales; el Breve Cum 
inter cunctas (1545) concede a los miembros de la CJ 
que el Prepósito general designare, la facultad de 
predicar en todas partes, absolver todos los pecados 
aun reservados a la Santa Sede, remitir todas las pe- 
nas eclesiásticas, excepto las incluidas en la Bula /n 
Coena Domini, conmutar votos (con algunas excep- 
ciones), administrar los sacramentos sin requerir la 
licencia previa de los ordinarios diocesanos o de los 
párrocos, etc. (Institutum S.I, 1:11). 

Ignacio comenzó pronto a comunicar a los de- 
más compañeros estas facultades de exención, aun- 
que en nota adjunta mandaba, por prudencia y edi- 
ficación, se obtuviese la licencia acostumbrada (cf. 
Eplgn 1:3105). Esta exención en el ministerio sacer- 
dotal fue confirmada y ampliada cuatro años des- 
pués por la Bula Licer debitum, 1549 (Institutum S.L. 
1:12-21), y comprendía también el ejercicio de esos 
mismos ministerios respecto a los propios miem- 
bros de la CJ. 

El Concilio de *Trento limitó (ses. 23 y 24), en 
1563, esta amplia exención: nadie, aun en las igle- 
sias de su propia orden, podría predicar si el obispo 
lo contradice; nadie podría oir confesiones, si no 
fuera juzgado idóneo por el obispo y obtuviera la 
aprobación del mismo, no obstante cualquier privi- 
legio o costumbre aun inmemorial. Por ello, los je- 
suitas juzgaron que tenían que pedir licencias a los 
ordinarios para predicar y absolver (cf. Laínez 7535: 
carta 6 diciembre 1563). 

La legislación e interpretación posterior de este 
decreto tridentino la recogió el CIC de 1917, según el 
cual es el ordinario de lugar quien concede jurisdic- 
ción delegada para oir confesiones a todos los sacer- 
dotes, aun a los religiosos (874 $ 1), y es €l quien les 
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otorga a todos la licencia necesaria para predicar 
(1338 $ 2). Por otra parte, las religiones de votos 
simples laicales, recientemente reconocidas en la 
Iglesia, aun las de derecho pontificio, no tenían una 
total autonomía interna respecto del ordinario de lu- 
gar (cf. CIC-1917, 618). El Concilio "Vaticano II, 
aunque reconocía la exención o autonomía interna 
de los institutos religiosos, estableció el principio ge- 
neral de que todos los religiosos están subordinados 
a la autoridad de los ordinarios de lugar en todo 
lo referente a cualquier obra de apostolado (Decr. 
Christus Dominus, n. 35). 

El CIC vigente, al tratar del apostolado de los 
institutos religiosos, recoge plenamente esta norma 
y establece (678 $ 1) que los religiosos están someti- 
dos a la potestad de los obispos en todo lo referente 
a la «cura animarum», ejercicio público del culto di- 
vino y demás obras de apostolado. En concreto, so- 
bre las facultades de predicar y absolver pecados, es- 
tablece que la facultad general de los presbíteros y 
diáconos para predicar en todas partes, con el con- 
sentimiento al menos presunto del rector de la igle- 
sia, la puede restringir o quitar el ordinario com- 
petente, e incluso exigir una licencia expresa (764); 
y que la facultad de absolver pecados que reciben los 
presbíteros en su ordenacón tiene condicionada la 
validez de su ejercicio en cualquier parte del mundo 
a la concesión de su válido ejercicio que para su pro- 
pio territorio haya otorgado al religioso el ordinario 
de lugar de su domicilio (9665). 


FUENTES; Institutum S.!. 3:619. Manual 269s. ArrEGU! 
853. 


BIBLIOGRAFÍA: Kay, D., «De Societatis lesu exentio- 
ne», Periodica 80 (1991) 311-333. 


8. FACULTADES 


Son las potestades concedidas por el superior 
eclesiástico para ejecutar válida y lícitamente un ac- 
to que está reservado al superior, o prohibido por ley 
eclesiástica al inferior sin especial concesión; son, 
pues, privilegios fuera del derecho común, y como 
tales no pocos fueron concedidos a la CJ por la Sede 
Apostólica en el conjunto de sus privilegios. En un 
sentido amplio se llaman también facultades las po- 
testades concedidas por el mismo derecho común en 
orden al ejercicio del sagrado ministerio, de la pala- 
bra y sacramentos, etc. Con este sentido global pu- 
blicó (1930) el P. Wlodimiro Ledóchowski un Elen- 
chus facultatum, del que se hicieron hasta seis 
ediciones adaptadas en 1936, 1943, 1947, 1952, 1956 
y 1963. Habían precedido algunas iniciativas de las 
provincias de España (1925). 

El CIC-1983 extendió al derecho común no po- 
cos privilegios concedidos a la CJ; el P. General, en 
carta del 16 mayo 1986, indicó las facultades, prove- 
nientes de los privilegios de la CJ, que comunicaba a 
la CJ, directamente o mediante concesión del supe- 
rior mayor (AR XIX [1984-1987] 508ss). 


FUENTES: MonConst 2:773. NapaL, Scholia 507. AR In- 
dex (1906-1945) 60s; Index-2 46. Manual, 364ss. ArrEGu 
855, 


9.  IMPEDIMENTOS 


Son circunstancias del candidato que hacen nu- 
la o ilícita su admisión, o al menos, menos apto pa- 
ra la CJ. En las constituciones de las órdenes reli- 
giosas se indicaban impedimentos para la admisión 
de candidatos. Polanco en su segunda serie de cues- 
tiones, resume (1548) los que señalaban las consti- 
tuciones narbonenses de los franciscanos; «Los que 
se reciuen sean cathólicos, no suspectos de error, sa- 
nos de cuerpo, no infames, promptos de ánimo, le- 
trados o aptos a trabajos corpóreos, sin deudas, o de 
tal condición que el resciuir sea al pueblo de edifi- 
catión» (MonCons! 1:278, n. 24). 

Los primeros jesuitas eran conscientes de las exi- 
gencias de su vocación; por eso, ya en el primer es- 
bozo de Constituciones, que por encargo de los de- 
más comenzaron a redactar el 10 marzo 1541, 
Ignacio y Jean *Coduri propusieron algunos impedi- 
mentos: «18. Los que an dado una vez obediencia en 
religión, non ingrediuntur. Quien ha sido juzgado y 
condenado por juizio de eregia, no se reciba. Si no 
fuere por eccelencia, notablemente defectuoso, coxo 
O tuerto, etc., no se reciba» (ib. 39). De 1546 es un 
documento enviado a todas las casas en el que se in- 
dican siete impedimentos, que en la primera redac- 
ción del Examen se encuentran mejor ordenados: 
«El primer impedimento es si alguno de los tales, de- 
xando nuestra religión cristiana, ha sido entre infie- 
les renegado; 2. si alguno ha sido reprobado en al- 
guna proposición herética por sentencia pública; 3 
si alguno ha sido infame descomulgado...; 4. si al- 
guno ha sido por algún tiempo homicida; 5. si algu- 
no fuesse infame por pecados inormes; 6. si alguno 
hubiese tomado hábito de religión alguna de frailes 
o clérigos, viviendo algún tiempo con ellos en obe- 
diencia, hauendo hecho professión o no la hauiendo 
hecho; 7. si alguno ha sido hermitaño con vestidos 
monacales» (MonConst 2:20). En el proyecto A del 
Examen (1550), se añadían: «8. si es hombre ligado 
con vínculo de matrimonio; 9. si no es de condición 
líbre, no se puede acettar sin voluntad de su señor le- 
gítimo; 10. si es enfermo de locura o dispositión no- 
table para ella» (ib. 24). 

Un documento (1551) recoge las observaciones 
de algunos padres al proyecto de examen y constitu- 
ciones. Atendiendo al parecer a una indicación de 
Alfonso *Salmerón, en el proyecto de 1556 el Exa- 
men enumera cinco impedimentos, reuniendo en 
uno los tres primeros, el 4 y el 5, el 6 y el 7, el 8 y el 
9 (ib. 21). En el proyecto de las Constituciones 
(1556), se sugieren con leves modificaciones esos 
cinco impedimentos; pero se añaden «otros impedi- 
mentos, aunque cada uno de por sí no excluya de la 
CJ, hazen que sea menos idoneo el que desea ser res- 
ciuido, y tanto podría ser el defecto que no fuese ser- 
vitio de Dios que se acettase con él nadie». Propone 
siete impedimentos de este género (ib, 2905). 

La CG VII (1615), d.42, declaró que los cinco im- 
pedimentos esenciales tenían carácter de irritantes 
de los votos simples y cualquier profesión siguiente, 
y por tanto, hacen inhábiles para ser admitidos (/ns- 
titutum S.l. 2:557). Antes, la CG V (1593), d. 52, ha- 
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bía establecido como impedimento no esencial pero 
indispensable, el ser descendiente de hebreos o de 
sarracenos (ib. 278, 5455); la CG VI (1608), d. 28, pu- 
so algunas limitaciones a este impedimento; entre 
otras, que los informes se debían extender hasta el 
quinto grado inclusive (ib. 302). Tres siglos después 
la CG XXVII (1923), d. 27, reformuló este impedi- 
mento de origen, de modo que afectase a los de ori- 
gen judío, a no ser que constase que el padre, abue- 
lo o bisabuelo se hubiesen adscrito a la Iglesia 
católica, y que no se tuviese en cuenta el origen ma- 
terno; la admisión sin facultad del general sería ¡ 
cita, pero válida (AR IV [1924] 38). Pero la CG XXIX 
(1946), d. 31, abolió este impedimento de origen, y 
lo sustituyó por una advertencia sobre la índole he- 
reditaria o defecto de educación católica del candi- 
dato (AR XI [1946-1950] 16, 40). 

La CG 27 (1923), d. 28, incluyó entre los impedi- 
mentos secundarios el haber pertenecido a una so- 
ciedad de vida común sin votos religiosos (AR IV 
[1924] 39); la CG XXX (1958), d. 61, añadió a este 
impedimento el haber pertenecido a un instituto se- 
cular como miembro en sentido estricto (AR XIII 
[1956] 346). La CG XXIX (1946), d. 30, había añadi- 
do una declaración sobre el quinto impedimento 
esencial, en parte extensiva, que la CG XXX (1958) 
juzgó ser origen de no pocos inconvenientes y es- 
crúpulos, por lo que la abrogó, d. 60, sustituyéndolo 
por un texto del mismo tenor que las Constituciones, 
n. 175 (AR XI [1956-1960] 346). En el Epitome, 
aparte de los cinco impedimentos primarios o esen- 
ciales, se distinguió entre impedimentos secunda- 
rios que por derecho de la CJ hacen ilícita la admi- 
sión del candidato, n. 50, y los que lo hacen menos 
apto, n. 51. 

La CG 34, al aprobar las NC 27-30, modificó to- 
talmente los impedimentos de admisión en la CJ. 
Éstas son las normas vigentes: NC 27. Fuera de los 
establecidos por el derecho universal, la CJ no tiene 
ningún impedimento propio que invalide la admi- 
sión. NC 28. $ 1. Sin licencia del General es ilícita la 
admisión de: 1. quien, después de cumplidos dieci- 
séis años, se haya apartado públicamente de la Igle- 
sía católica, renegando en cualquier modo de la fe; 
2.”, quien haya cometido públicamente homicidio 
voluntario, o procurado el aborto, con efecto, así co- 
mo todos los que hubieran cooperado positivamen- 
te; 3,”, quien por haber cometido algún delito o por 
sus malas costumbres haya perdido la buena fama, 
en la región donde esto haya ocurrido; 4.* quien ha- 
ya hecho la profesión temporal en otro instituto re- 
ligioso, o la primera incorporación a un instituto se- 
cular o a una sociedad de vida apostólica o de vida 
común semejante a la de los religiosos; o quien, ha- 
biendo profesado públicamente en manos del obis- 
po diocesano, como ermitaño, los tres consejos 
evangélicos, corroborados mediante voto u otro vín- 
culo sagrado, haya seguido su forma de vida bajo la 
dirección de aquel; 5.”, quien, después de haber 
cumplido catorce años de edad se haya convertido a 
la fe católica, durante el trienio entero siguiente a su 
conversión; 6.”, quien haya cumplido cincuenta años 
de edad. $ 2. El Prepósito General sea muy estricto 








en conceder licencia en los tres primeros casos. NC 
29. Las prohibiciones de admisión procedentes del 
derecho de la CJ no obligan en la duda de derecho; 
en la duda de hecho los Provinciales pueden dispen- 
sar de ellas, excepto en el caso de homicidio volun- 
tario, que se reserva al General. NC 30. Los que tie- 
nen facultad de admitir procedan con gran cautela 
en la admisión de un candidato, cuando se duda de 
su aptitud para la vida personal, comunitaria o 
apostólica en la CJ, o de su futura perseverancia, ya 
sea a causa de una enfermedad mental o por parti- 
culares problemas de personalidad. 


FUENTES: MonConst 1:431s; 2:778. Nadal 5:887. Na- 
pal, Scholia 509. RIBADENEIRA 2:189-193, 374-384. Institu- 
tum S.I. 3:6345. Manual 23, 348, 349 5 2. AR Index (1906- 
1945) 72; Index-2 56; 19 (1986) 467-469. 


BIBLIOGRAFÍA: Asrraix 3:589-593, 6635. DoNne- 
11x, J. P., «Antonio Possevino and Jesuits of Jewish an- 
cestry», AHSI 55 (1986) 3-31. Menina, B. oe, «Ignacio de Lo- 
yola y la “limpieza de sangre"», Ignacio de Loyola y su 
tiempo (Bilbao, 1992) 579-613, 


E. Olivares 


10. ReGLas DE La CJ 


En la CJ se ha extendido el uso de llamar Reglas 
a un conjunto de tres elementos diversos que se so- 
lían editar en un solo volumen: el *Sumario de las 
Constituciones, las reglas comunes, que se refieren a 
todos los jesuitas sin distinción, y las reglas de los di- 
versos *oficios o clases de personas en la CJ. 


a) Origen. Las primeras reglas de la CJ que se 
conservan datan de la primavera de 1540; son ante- 
riores a su aprobación escrita y solemne. Se refieren 
a los estudiantes enviados a París con el ya sacerdo- 
te Diego de “Eguía. Comienzan así: «La primera 
constitución que entre nosotros cuatro se hace», in- 
dicando así la función supletiva que ocasionalmente 
cumplirán las reglas de la CJ. También las reglas de 
los colegios llevan el título «Constitutiones anni 
1541» (MonConst 1:33-48). Desde 1541 a 1546, 
Simáo *Rodrigues compuso y publicó las reglas del 
colegio de Coímbra, que antes de fines de 1547 fue- 
ron enviadas al fundador. El mismo Ignacio había 
escrito unas reglas para los estudiantes jesuitas de 
Padua en 1546: «Circa il modo di studiar li nostri 
scolari di Padova.» En ellas se regulaba también la 
vida religiosa y doméstica del colegio de Padua. Y se 
sabe por Cristóbal de *Castro que, en los primeros 
años del colegio de Alcalá, tenían como reglas unos 
«Avisos de N. B. P. Ignacio». 

Pero la actividad más intensa de Ignacio en la 
composición de las reglas se muestra a partir de 
1547. Polanco da cuenta de su modo de llevarla a 
efecto: «En este tiempo [1548] el P. Ignacio se dedi- 
caba a componer las Constituciones de la CJ y las re- 
glas y poco a poco, en parte con la oración, en parte 
con el raciocinio y la experiencia, redactaba lo que 
después promulgó sobre nuestro Instituto» (Chroni- 
con 1:268). Será hacia 1549, cuando, separando de 
las Constituciones las ordenaciones más menudas, 
compondrá las Reglas comunes de la casa de Roma. 
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La autoría de Ignacio se revela por la expresión de la 
regla 40: «Yo reservo al ministro...» 

Si se comparan los textos a y A de las Constitu- 
ciones, de los que se ocupa en esta época (1549- 
1550), se observa que muchas de las prescripciones 
menudas recogidas en el texto a, procedentes de los 
resúmenes de las constituciones de las órdenes más 
antiguas hechos por Polanco (Collectanea), desapa- 
recen en el texto A, para pasar a formar parte de las 
Declaraciones, de las Reglas de la casa, o de las de 
los oficios particulares. Así se identífica una de las 
fuentes de las reglas ignacianas. Pero la fuente prin- 
cipal se encuentra en la experiencia de las casas de 
Portugal, Italia y España, iluminada con el discerni- 
miento espiritual de Ignacio. 

Ya a fines de 1549 o comienzos de 1550, estaban 
hechas, además de las reglas generales, las de la pri- 
mera probación, y las de los oficios, como ministro, 
sacristán, enfermero, refitolero, comprador, cocine- 
ro, despertador etc. Al inaugurarse (1551) el *Cole- 
gio Romano, están escritas las del colegio. En 1552, 
se lleva Andrés de “Oviedo a Nápoles un ejemplar 
italiano, en que las reglas comunes romanas apare- 
cen organizadas en tres capítulos: sobre el bien es- 
piritual e interior; acerca del bien común y edifica- 
ción exterior; y las relativas a la necesidad del 
cuerpo para el bien interior y exterior. Las que llevó 
Nadal consigo, al promulgar las Constituciones 
(1553-1554) en España y Portugal, difieren muy po- 
co de éstas. Pero además dejaba en su visita las que 
él llama «Reglas generales», sacadas de las Constitu- 
ciones, que son el antecedente del Sumario; y para 
1555 se conocen ya las de los sacerdotes, de los es- 
colares, de los novicios y las de otros oficios parti- 
culares. Antes del 26 enero 1555, Ignacio había ya 
compuesto, o hecho suya, la redacción de las céle- 
bres reglas de la modestia. En ellas se observa el 
abundante influjo del capítulo V del De officio ma- 
gistri novitiorum de Humberto de Romanis O.P. re- 
cogido por Polanco en su Collectanea. 


b) Evolución histórica. El P. General Diego Laí- 
nez hizo la primera edición de las Reglas comunes 
S.L (Roma, 1560) junto con el Sumario de las Cons- 
tituciones y, en 1561, las de algunos oficios particu- 
lares (rector, prefecto de iglesia, sacerdotes, sacris- 
tán). Las reglas comunes son 65, con el esquema 
tripartito de las reglas romanas de 1549, y coinciden 
con ellas, salvo algunos cambios y añadiduras. Bor- 
ja, por encargo de la CG II (1565), las abrevió y re- 
dujo a 40, distribuyéndolas en dos secciones: las que 
se refieren al bien privado de cada uno (6) y las que 
miran al bien común (34). Redujo asimismo las de 
los demás oficios. Con Mercuriano pasaron a ser 48 
las reglas comunes, distribuidas en cuatro capítulos: 
lo que cada uno debe observar consigo mismo; con 
respecto a los superiores; con los demás de la casa; 
y con relación a los de fuera y cuando se ha de salir 
de casa. Con Aquaviva las reglas son 49 y desapare- 
ce la división «con los de casa» (ed. 1582). 

Estas reglas comunes permanecieron así prác- 
ticamente por más de tres siglos. Sólo debe no- 
tarse que, respecto a los oficios particulares, las 
CCGG VIII (1646) y X (1652) aprobaron e hicieron 


algunas añadiduras a las reglas de los “revisores ge- 
nerales, y el P. Tirso González (1693) por encargo de 
la CG XII publicó las reglas del “procurador de pro- 
vincia y las del *instructor de tercera probación. Las 
CCGG V (1593-1594) y VI (1608) interpretaron con 
su autoridad algunas reglas, así como el P. Aquaviva 
en su Instrucción 13. El P. Ledóchowski escribió a la 
CJ (marzo 1918) sobre cómo debían cambiarse las 
reglas sobre la confesión y “cuenta de conciencia, pa- 
ra acomodarse a las prescripciones del CIC (1917). 

La CG XXVII (1923) suprimió las reglas 12 y 14 
de las comunes, reduciéndolas a 47, y encargó al P. 
Ledóchowski la revisión del conjunto. Terminada 
ésta, quedaron abrogadas las reglas comunes prece- 
dentes y se promulgaron las nuevas el 4 abril 1932, 
Se hicieron otras dos ediciones de estas reglas en 
1947 y 1963. Con pequeñas modificaciones introdu- 
cidas en las CG XXIX y XXX se llegó hasta 1965. La 
CG XXXI encargó al P. General Pedro Arrupe una 
nueva revisión, según principios indicados por Pa- 
blo VI en Ecclesiae Sanctae, nn. 12-14. La CG XXXI 
(1974-1975) abrogó las reglas comunes existentes 
hasta entonces, y el número correspondiente a la re- 
visión de las mismas en el decr. 19 de la CG XXXI. 
Dejó a los provinciales «el cuidado de determinar, 
con aprobación del P. General, normas más concre- 
tas adaptadas a las situaciones locales», y al P. Ge- 
neral el encargo de hacer «un sumario-índice de los 
puntos nucleares de nuestra vida religiosa» (d. 11, n. 
54). Este sumario fue publicado el 31 diciembre 
1975 con el título Vida religiosa del jesuita. Las nor- 
mas concretas aplicables a cada región, que quizás 
responderían mejor a las exigencias del proemio de 
las Constituciones ignacianas que a las reglas comu- 
nes para toda la CJ, quedan por hacer. 

El actual P. General Peter-Hans Kolvenbach 
abrogó (1 enero 1990) las reglas de los 45 oficios 
particulares, las cuales dependían de su autoridad 
(AR XX [1988-1993] 304). Como él mismo indica, 
buena parte del contenido de esas reglas se había ido 
sustituyendo por disposiciones mejor adaptadas a 
las circunstancias; añade que oportunamente se irán 
publicando «directrices», que recojan y actualizen la 
probada sabiduría de esas reglas, las cuales siguen 
siendo testimonio de nuestro modo de proceder. Es- 
tán, pues, en vigor, como consta en NC 12 8 3.”, las 
Reglas aprobadas por autoridad de la CG, a saber: 
las Reglas de la modestia escritas por san Ignacio, el 
Oficio de Vicario General, las Reglas de los Asis- 
tentes, las Reglas del Admonitor del General. 


c) Influjo y transcendencia. Según el Instituto 
de la CJ, el superior debe cuidar que se observen las 
reglas en el ámbito de su jurisdicción, prevenir las 
faltas y remediarlas. La NC 415 exhorta a que todos, 
por medio de la lectura y meditación asidua (en par- 
ticular durante los ejercicios anuales, la renovación 
de los votos, el retiro mensual, comienzo de año, 
etc.), conozcan cada vez mejor, estimen y amen 
nuestras Constituciones y el modo peculiar de pro- 
ceder de nuestro Instituto, que deben observarse 
fielmente y que constituyen para todos y cada uno la 
única vía verdadera y segura para llegar con certeza 
a la perfección a la que nuestro Señor llama e invita 
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a todos los hijos de la CJ. Cuiden los Provinciales, 
sobre todo con ocasión de la visita anual, que esto se 
observe fielmente. 


FUENTES: Regulae S.I. (1540-1556), ed. D. Fernández 
Zapico (Roma, 1948). Institutum S.I. 3:6975. Statuta 230- 
258. Regulae SI. (Roma, 1932). AR Index (1906-1945) 116s; 
Index-2 92. AR 20 (1990) 302-309. Manual 8, 3.*; 257 $ 1, 
12. 285. ArrEGUul 887. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 1:2475. DIP 7:1464-1471. 
Azurza, G., Las Reglas de los estudiantes de la CJ. Comenta- 
rio ascético-pedagógico (Bilbao, 1947). Coemans, A., Com- 
mentarium in Regulas S.I. (Roma, *1956. El Paso, Tex., 
1942). Ío., Nótitiae 82s; Introductio 134. DAviLa, Pláticas. 
NEGRONE, J., Regulae Communes S.l. commentariis asceticis 
illustratae (Colonia, '1617). OraA, A., Explanación de las Re- 
glas comunes y de la modestia de la CJ (Madrid, 1951). Va- 
11£, A, «Le “Regulae S.L” di S. Ignazio e le “Regulae Socie- 
tatis a charitate nuncupatae” di A. Rosmini», Rívista 
Rosminiana di filosofia e di cultura 67 (1973) 119-136. 





M. Ruiz Jurano 


11.  ORDENACIONES 


Son normas promulgadas por el P. General con 
su autoridad propia, que se deben observar en toda 
la CJ. Las ordenaciones de los primeros generales, 
aparte de las contenidas en las reglas de diversos ofi- 
cios, fueron revisadas y compendiadas en la CG V, y 
editadas en 1595; las CCGG VI y VI hicieron una 
nueva revisión y publicación en 1609 y 1616. Esta 
última edición se reprodujo en Institutum S.l. 
(3:314-317) con la edición de la ordenación del P. 
General Pedro Beckx sobre la publicación de escri- 
tos (1862). El P. General Luis Martín publicó (1894) 
una ordenación sobre la administración temporal. 
Ledóchowski, por encargo de la CG XXVII, publicó 
(1924) un nuevo Epitome, en el que se incluyeron to- 
das las ordenaciones vigentes, de modo que las de- 
más quedaron abrogadas, excepto las referentes a 
estudios. Con motivo de la publicación (1977) del 
Compendium practicum iuris se revisaron las orde- 
naciones que trataban de esas materias y se abro- 
garon las que no se incluyeron en el Compendio: 
quedaron vigentes las referentes a liturgia, adminis- 
tración temporal y muchas normas de estudios; des- 
pués, se han publicado ordenaciones sobre estudios 
y administración temporal que obrogan las ordena- 
ciones vigentes hasta entonces. 


FUENTES: AR Index (1906-1945) 103. 


BIBLIOGRAFÍA: Coemaxs, Notitiae 43-51. fo., Introduc- 
tío 133. Porno, E. DEL, «Clemente VIII y la primera edi- 
ción de “Ordinationes Praepositorum Generalium”, Romae 
1595», AHSI 2 (1933) 319-325. 


E. OLivARES 


12. INSTRUCCIONES 


Son normas de actuación propuestas por el Ge- 
neral a la CJ, que sólo tienen fuerza directiva, si no 
se indica lo contrario; en el derecho común, en 
cambio, son normas obligatorias que desarrollan y 
determinan la ejecución de las leyes (can. 34 8 1). 


La CG V (1593-1594) nombró varias comisiones que 
prepararon instrucciones publicadas por Aquaviva 
en 1595, así como la CG VI (1608), cuyas instruc- 
ciones publicó Aquaviva en 1609, La CG VII (1615) 
nombró una comisión para que revisara las Ins- 
trucciones y las abreviara: tendrían sólo valor di- 
rectivo, y se publicaron en 1616. En la edición 
(1893) del Institutum S.I. (v. 3), se publicaron la 
Instrucción de Aquaviva a los superiores para el au- 
mento y conservación de la CJ, la refundición de 
1616 de las 21 instrucciones de los generales, y una 
instrucción de Vicente Carafa para la administra- 
ción temporal, confirmada por CCGG posteriores. 
Se añadieron las *Industrias de Aquaviva «ad cu- 
randos animi morbos». 

Hubo instrucciones de L. Martín sobre adminis- 
tración temporal en misiones (1895) y de F. X. Wernz 
(1911) sobre los edificios, W. Ledóchowski publicó 
varias instrucciones que desarrollan prescripciones 
contenidas en el Epitome; Juan B. Janssens publicó 
también varias instrucciones, por ejemplo, sobre me- 
dios de comunicación (1955), sobre la lectura de la 
Sgda. Escritura (1947), formación de los hermanos 
(1958), formación litúrgica (1959), sobre la perseve- 
rancia (1964); P. Arrupe publicó una nueva Instruc- .. 
ción sobre administración temporal (1979). 


FUENTES: Instituram S.1. 3:642s. NC 13 5 3. AR Index 
(1906-1945) 78s. Manual 257 8 2, 12. ArreGu! 863, COEMANS, 
Notitiae 43-49; Introductio 132, 


E. OLIVARES 


13. DirEcTORIO 


Se llama así en la CJ un tipo de escrito destina- 
do a guiar la práctica del ministerio apostólico, ge- 
neralmente, en alguna actividad concreta. Ya la 
CG 1 (1558) dejó al P. General el encargo de que se 
prepararan directorios sobre el modo de dar ejer- 
cicios, sobre la predicación, la doctrina cristiana, la 
oración, conversación, y ayuda a los moribundos. 
Son conocidos los de Polanco, Breve directorium ad 
confessarii ac confitentis munus rite obeundum 
(Roma, 1553) y el Método para ayudar a los mori- 
bundos, publicado en latín (Macerata 1575). Pero 
los que más se multiplicaron fueron los de *Ejer- 
cicios, que están en el origen del Directorio oficial 
promulgado por Aquaviva en 1599. 


FUENTES: Instirutum S.!. 3:606. Arrecu1 847. 


M. Ruiz Jurano 


ll. COLECCIONES DE DOCUMENTOS 


1.  COLLECTIO DECRETORUM 


Es la codificación de los decretos vigentes de las 
CCGG, ordenados según las partes de las Constitu- 
ciones. La CG XXVI (1915), vista la gran cantidad de 
decretos de las CCGG precedentes (más de mil dos- 
cientos) y el carácter tan dispar de los mismos, 
decretó se procediera a una revisión del derecho 
propio teniendo en consideración la inminente pu- 
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blicación del CIC (1917) (d. 11, AR 2 [1915-1918] 
33s). La CG XXVII (1923) aprobó el trabajo realiza- 
do, y lo incluyó como parte de los decretos de la pro- 
pia CG (AR 4 [1923] 23-138). Las CCGG posteriores 
han revisado y renovado dicha colección de acuerdo 
con los propios decretos; la última edición se publi- 
có en 1977. La CG XXXIV derogó esta Collectio de- 
cretorum; muchos de sus decretos han sido incorpo- 
rados a las Normas complementarias de las 
Constituciones, promulgadas por la misma CG (AR 
21 [1995] 995). 


FUENTES: «Collectio Decretorum Congregationum. 
Generalium», Statuta (Roma, 1924. 1961). AR Index (1906- 
1945) 77; Index-2 27; 17 (1977) 90-105; 19 (1986) 505-507, 


BIBLIOGRAFÍA: Coemans, Notitiae 285; Introductio 104. 


L EcharTE 


2, EbrromE 


Es un compendio del derecho propio de la CJ, 
publicado (1689) en Roma, para más fácil conoci- 
miento y ejecución de sus diversas y dispersas leyes. 
Por prescripción de la CG XU (1682), decr. 56, el 
P. General Carlos Noyelle encargó su redacción al 
P. Curzio Sesti; la CG XII (1687) mandó se publica- 
se, y se editó de nuevo en 1704; después de restau- 
rada la CJ se publicó en Lyón (1847) y en Roma 
(1882). La CG XXVI (1915), d. 11, determinó se hi- 
ciera un nuevo Epitome de todo el derecho vigente 
en la CJ, ya sea el derecho común de los regulares, 
ya el suyo propio. Tras un primer esquema enviado 
alas provincias en 1922, el segundo esquema revisa- 
do fue examinado en la CG XXVII (1923); el texto 
definitivo fue enviado a las provincias en 1924. Este 
nuevo Epitome a diferencia del anterior, además de 
incorporar el derecho común de los regulares, pro- 
cura seguir el orden de las Constituciones, compone 
un texto en vez de yuxtaponer los documentos, y es 
«auténtico» respecto a las Ordenaciones, por cuanto 
deroga las que no incluye, excepto las de estudios; 
los decretos de las CCGG los transcribe y deja en su 
propio valor. Abarca 935 números, incluidos seis 
apéndices. Nuevas ediciones del Epitome se publica- 
ron en 1931, 1943, 1949 y 1962, con las debidas 
adaptaciones por razón de las nuevas leyes comunes 
y privilegios obtenidos por la CJ. En 1977 se publicó 
en su lugar el Compendium practicum iuris S.l. 


FUENTES: Epitome Instituti S.l. additis praecipuis 


praescriptis ex iure communi regularium (Roma, 1924). AR 
Index (1906-1945) 77; Index-2 43. 


BIBLIOGRAFÍA: ArreGu1, A., Annotationes ad Epito- 
men Instituti (Roma, 1934). Coemans, Notitiae 52-54; Intro- 
ductio 132, 


E. OLivares 


3. COMPENDIUM PRACTICUM 1URIS SOCIETATIS lEsu 


Es un compendio de las prescripciones princi- 
pales de índole más bien jurídica, que se refieren so- 
bre todo al gobierno de la CJ. Se divide en nueve 
partes en relación a las Constituciones, y su prime- 


ra edición (1977) comprende 582 números, No se 
incluyen las normas generales de estudios, la ins- 
trucción sobre administración temporal, ni las fór- 
mulas de las congregaciones. Las prescripciones 
mantienen su valor original; pero las ordenaciones 
no incluidas quedan derogadas, a no ser que se re- 
fieran a las materias que no abarca este compendio, 
como son las materias litúrgicas, muchas normas 
de estudios y de administración temporal. En 1986, 
se publicó una nueva edición de este compendio, 
acomodada al nuevo CIC-1983, a los decretos de la 
CG XXXII y a las nuevas ordenaciones del General. 
Fue sustituido por carta (26 enero 1998) del P. Ge- 
neral (AR XXI [1998] n. 269) por el Manuale Prac- 
ticum luris S.l. 


E. OLIVARES 


INSTITUTO HISTÓRICO DE LA CJ. Acogiendo 
y completando cuanto se había proyectado en pre- 
cedentes decenios, el P. General Wlodimiro Le- 
dóchowski fundó (11 febrero 1930) un «Colegio de 
escritores de Historia de la CJ», que quedó incorpo- 
rado a la curia generalicia y, a fines de 1935, tomó el 
nombre de «Instituto Histórico de la CJ» (IHSI). Su 
componente principal fue la obra «Monumenta His- 
torica Societatis lesu» (MHSD), que desde España se 
había trasladado a Roma en 1934. Se añadió la re- 
vista semestral Archivuwn Historicum Societatis lesu 
(AHSI), que había iniciado su publicación en enero 
1932. En el «colegio» se integraron algunos jesuitas 
que ya se ocupaban de la historia de la CJ. El primer 
director del «colegio» y de la revista fue Pedro de 
”Leturia. A MHSI y a la revista se añadió (1940) la 
«Bibliotheca Instituti Historici S.1.», una colección 
de monografías (hoy pasan de 50) escritas por jesui- 
tas de dentro y fuera del IHSI, y por externos. En es- 
ta «Bibliotheca» se publicaron las Memorias del P. 
Luis Martín (1988) en dos gruesos volúmenes. Una 
colección menor, «Subsidia ad historiam S.I.», en 
16.”, comenzó a publicarse en 1957 con inventarios, 
catálogos, bibliografías, etc. En 1953, el IHSI, que 
formaba comunidad aparte, dejó la curia general y, 
con los que trabajaban en Radio Vaticano, formó la 
nueva comunidad de la Casa de Escritores San Pe- 
dro Canisio, con sede en el edificio que, de 1928 a 
1930, había dispuesto la provincia romana para Ca- 
sa de Ejercicios, en Via dei Penitenzieri 20. 

En sus 70 años de existencia, el JHSI ha contri- 
buido a un más exacto y profundo conocimiento de 
la historia de la CJ, como era su finalidad, y hoy con- 
tínúa y amplía lo que durante sus primeros 36 años 
había realizado MHSI en España. Pero hoy, no to- 
dos los historiadores viven en la casa de escritores. 
Debido a las actuales contingencias, el IHSI se con- 
figura como un pequeño grupo de investigadores, 
que continúa las varias publicaciones y actividades, 
como por ejemplo, la bibliografía reciente sobre la 
CJ (en general, por países y por personas), que ha ce- 
rrado siempre todo volumen de AHS/. Edmund La- 
malle (1900-1989) cuidó de la bibliografía los 20 pri- 
meros años, y luego la ha proseguido László Polgár 
durante 49 años. 
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Además de los estudios y monografías publica- 
das en la revista y en las colecciones, se pueden des- 
tacar la Historia de los Ejercicios de San Ignacio, por 
Ignacio *Iparraguirre en tres volúmenes, y los volú- 
menes de Pietro *Pirri. Los escritores del IHSI han 
desarrollado una múltiple e influyente actividad edi- 
torial, participando en congresos, escribiendo en re- 
vistas, enciclopedias, misceláneas, diccionarios, o en 
obras de colaboración difíciles, como Antonio *Ega- 
ña y Félix Zubillaga, o en ediciones, como las Obras 
completas de san Ignacio, por Iparraguirre y Cándi- 
do de Dalmases; los cuatro gruesos volúmenes de 
Georg *Schurhammer sobre san Francisco *Javier; 
las ediciones críticas preparadas por Josef Wicki 
(1904-1993; cf. AHSI 54 [1985] 473-496); los volú- 
menes de Josef F. Schútte sobre la misión del Japón 
y sobre Alessandro *Valignano; los numerosos volú- 
menes de Miguel Batllori sobre la historia de la cul- 
tura (cf. AHSI 53 [1984] 5s); los tres volúmenes que 
han continuado la Storia della Compagnia in ltalia 
de Mario Scaduto (1907-1995; cf. AHSI 51 [1982], 
420-435); y los tres tomos, en seis volúmenes, de la 
Bibliographie sur U'Histoire de la Compagnie de Jésus. 
1901-1980 por Polgár. 

La serie MHSI comenzó a publicarse en Madrid 
en 1894, patrocinada por los tres provinciales espa- 
ñoles, La primera idea la tuvo José María *Vélez. 
Había terminado rápidamente la edición de las Car- 
1as de San Ignacio, interrampida hacía tiempo y, du- 
rante una temporada que pasó en la curia en Fiéso- 
le, se dio cuenta de que existían otras muchísimas 
cartas de san Ignacio, que él desconocía, y se propu- 
so editarlas también. Con permiso del P. General 
Antón Anderledy, se quedó Vélez unos meses de 
1889 en Fiésole y en Roma (donde estaba aún el ar- 
chivo de la CJ, que sería trasladado [1893] a Exaten, 
en Holanda) para anotar debidamente las cartas por 
él encontradas; y se llevó a Madrid cuantos códices 
de la primitiva CJ juzgó necesarios. Cuando en 1892 
participó en la Congregación General de Loyola, 
propuso al recién elegido General, Luis Martín, la 
idea de publicar todos aquellos manuscritos, para 
ponerlos a disposición de los historiadores de la CJ. 
La idea fue acogida calurosamente. Los tres provin- 
ciales españoles se comprometieron a proporcionar 
sujetos, padres y hermanos, y a enjugar cada año el 
déficit económico. Así, Vélez comenzó a publicar en 
fascículos mensuales de 160 páginas la Vita Ignatii 
Loiolae et rerum Societatis Jesu Historia, o Chronicon 
de Juan Alfonso de *Polanco. El P. Martín siguió con 
particular interés y solicitud la empresa, tanto que 
se podría decir que él fue el verdadero director. La 
instrucción que envió, el 5 octubre 1897, rigió los 
MHSI durante tres decenios (v. Memorias, 2:831- 
835; y 836-843, la carta del asistente Juan J. de *La 
Torre, en que responde a las dudas del nuevo direc- 
tor, Cecilio *Gómez Rodeles). La norma fundamen- 
tal era que los padres fuesen editores y no comenta- 
dores. Sólo hubo una excepción (1919), la edición de 
los Ejercicios de Arturo *Codina. 

La colección MHSI, que seguía de cerca las de 
otras órdenes religiosas, se abrió camino en el ex- 
tranjero, y fue generalmente apreciada. La presenta- 











ción técnica, después de los primeros intentos, fue 
buena, aunque no perfecta. En 1921, los fascículos 
mensuales (que se veían forzados a la regularidad 
para cumplir con sus 300 suscriptores, pero que se 
alternaban con las series, cada una con su director 
responsable) cedieron el paso a los volúmenes ínte- 
gros. Pero para entonces, el primitivo plan de editar 
los documentos de los orígenes de la CJ estaba casi 
acabado. Cuando MHSI pasó de Madrid a Roma, se 
habían publicado 61 volúmenes, todos con el apara- 
to crítico en latín. 

La sección más importante era «Monumenta 
Ignatiana» (MI), dividida en cuatro series: 1.* Cartas 
e Instrucciones (12 vols.); 2.* Ejercicios y Directorios; 
3.* Constituciones y Reglas, 4 vols. publicados en Ro- 
ma; los tres de las Constituciones son de Codina; el 
primero, 86-158, contiene la primera edición com» 
pleta del diario de san Ignacio, y 4.* serie Escritos so- 
bre san Ignacio, 2 vols., en el primero (1904), la pri- 
mera edición del texto original de la autobiografía 
ignaciana. 

Los documentos de los primeros compañeros de 
san Ignacio ocupan 28 volúmenes: los dos de «Mo- 
numenta Xaveriana» con cartas y escritos de Javier; 
y en otros volúmenes, una selección de cartas de 
Diego *Laínez, Francisco de *Borja, Jerónimo *Na- 
dal, Polanco y Pedro de “Ribadeneira. Tienen su im- 
portancia las series complementarias: los 6 volúme- 
nes del Chronicon de Polanco, los 5 de Epistolae 
Mixtae con cartas enviadas a Ignacio desde toda Eu- 
ropa, también por no jesuitas, los 7 de Litterae Qua- 
drimestres, y uno de Documenta Paedagogica hasta 
1586. Entre los primeros editores de Madrid desta- 
can Vicente *Agustí, Mariano *Lecina, Federico 
*Cervós (tercer director de MHSI) y la constancia de 
los hermanos amanuenses con sus largos años de os- 
curo trabajo. 

En el título del volumen 1 de Litterae quadrimes- 
tres se excluían de las cartas llegadas a Roma las de 
la India y Brasil. Ya en 1894 se percibía que las mi- 
siones de infieles eran un mundo aparte. Cuando en 
1911 se veía ya próxima la conclusión de la edición 
de los documentos de la primitiva CJ, se planteó el 
futuro de MHSI, sobre si cerrar la colección o pro- 
seguir con documentos de interés para determina- 
das regiones de la CJ, en cuyo caso, ya no sería obra 
de los provinciales de España. Tras sentir el parecer 
de los historiadores de las asistencias (Bernhard 
*Duhr habló resueltamente de fundar un Instituto 
Histórico), el P. General Francisco J. Wernz decidió 
que a su tiempo se trasladase el MHSI a Roma. Al 
acabar la 1 Guerra Mundial, Antonio “Astráin pidió 
a Ledóchowski una solución definitiva. Y siguiendo 
el unánime parecer de los especialistas consultados, 
también no jesuitas, se decidió que MHSI empren- 
diese la edición de documentos referentes a las Mi- 
siones. 

Preparados los sujetos destinados por varias pro- 
vincias, los «Monumenta Missionum» aparecieron 
en 1944-1945 con la reedición crítica en dos tomos 
de las Cartas y Escritos de san Francisco Javier 
(Schurhammer escribió las introducciones y notas, 
y Wicki cuidó la edición del texto; una reproducción 
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anastática se hizo en 1996). Siguieron, alternándose, 
las varias series de las misiones orientales y occi- 
dentales, cada una a cargo de un experto, y general- 
'mente con el aparato en lengua moderna. Hoy están 
terminadas la serie de la India hasta 1597, con 18 vo- 
lúmenes, preparados por Wicki con la eficaz ayuda 
del H.” Luís Ferreira (1906-1994; cf. AHSI 64 [1995] 
466), y la serie de Indonesia (Molucas y Makasar, 4 
vols.); mientras continúa la del Japón. Recientemen- 
te ha comenzado la del Próximo Oriente (Siria, Lí- 
bano, Egipto), y la de China. De las misiones occi- 
dentales están terminadas, o interrumpidas por 
muerte de sus encargados, la serie del Perú (Egaña, 
ocho volúmenes hasta 1604), la de México (Zubilla- 
ga, ocho volúmenes hasta 1605), y la del Brasil (Se- 
rafim *Leite, 4 volúmenes hasta 1568). Los Monu- 
menta Novae Franciae, iniciados en 1967 por Lucien 
Campeau, han llegado al volumen octavo, que al- 
canza hasta 1656. 

Al mismo tiempo, algunos escritores publicaron 
de forma más perfecta algunos textos iniciales. El 
primer volumen de Scripta de S. Ignatio se transfor- 
mó en tres en Fontes narrativi de S. Ignatio de Dal- 
mases, a los que se añadió un cuarto con la edición 
crítica de la Vita de Ribadeneira. El volumen de los 
Ejercicios apareció en dos: Directorios (1965), por 
Iparraguirre, y los Ejercicios (1969), por José *Cal- 
veras y Dalmases. László Lukács rehizo el volumen 
de Monumenta Paedagogica en siete volúmenes, con 
la edición crítica de las sucesivas *«Ratio Studio- 
rumbn; editó la serie regional Monumenta antiquae 
Hungariae en cuatro volúmenes, dos volúmenes con 
los Catalogi Provinciae Austriae en Monumenta, y 
doce volúmenes fuera de MHSI. Monumenta Angliae 
ha iniciado su serie con dos volúmenes de catálo- 
gos, desde 1550 a 1640 y uno con documentos 
(1540-1562). En total, MHSI ha publicado 151 volú- 
menes hasta hoy. Algunos agotados han sido repro- 
ducidos. 


BIBLIOGRAFÍA: Potcár, Bibliography 89-96; Biblio- 
graphie 1:43-46. FERNANDEZ Zapico, D. - Leruta, P., «Cin- 
cuentenario de Monumenta Historica S. L, 1894-1944», 
AHS] 13 (1944) 1-61. Gómez Rovetes, C., «MHSI», Cartas 
edif Toledo (1912-1913) 2:7-58. Krotixowsk1, W., «The Insti- 
tute of Jesuit History at Loyola University in Chicago», 
AHSI 63 (1994) 77-100. Martin, L., Memorias 2:809-847. 
MoraLes, M.-M,, «Historia del IHSI. Perspectiva e interdis- 
ciplinariedad», Patrimonio jesuítico (Buenos Aires, 1999) 
19-30. PoLcár 1:43-46. ZumiLaGa, F., «Istituto storico della 
CG (Roma)», Anuario estudios americanos 28 (1971) 541- 
548. 





M. Corpo (+) 


INSTITUTOS RELIGIOSOS FEMENINOS LIGA- 
DOS ALA CJ. Después de la experiencia poco sa- 
tisfactoria de Isabel *Roser y sus compañeras (1545- 
1546), Ignacio de Loyola decidió de modo 
categórico que no fuese admitida ninguna mujer en 
la CJ (Eplgn 1:4375). Las Constituciones (588) irían 
aún más lejos: «Ansí mesmo porque las personas 
desta Compañía deben estar cada hora preparadas 
para discurrir por unas partes y otras del mundo, 
adonde fueren imbiadas por el Summo Pontífice o 





sus Superiores, no deben tomar cura de ánimas, ni 
menos cargo de mugeres religiosas o de otras qua- 
lesquiera, para confesarlas por ordinario o regirlas». 
Estas disposiciones serían más de una vez recor- 
dadas por las congregaciones generales (VII [1615- 
1616], decr. 56; XIII [1687], decr. 11; etc.). 

El presente estudio pone ante los ojos estas in- 
tervenciones reiteradas. Aunque no ha habido «je- 
suitesas» (pese a que este nombre u otro semejante 
se haya usado más de una vez), institutos religiosos 
femeninos (=IRF), desde el siglo xv1 hasta el xx, se 
consideran ligados, de un modo u otro, a la CJ. Esto 
merece una atenta reflexión. Se inicia un estudio 
nuevo sobre la influencia de las Constituciones y la 
espiritualidad ignacianas en los IRF con orientación 
«apostólica», así como sobre el papel que han tenido 
jesuitas en la fundación e inspiración espiritual de 
estas congregaciones, sin que, por otra parte, hayan 
faltado a la regla que les prohibía encargarse de ellas 
en forma «ordinaria». 


IL. ORIGEN DEL ESTUDIO Y CRITERIOS 
DE SU ELABORACIÓN 


El material empleado proviene de respuestas a 
un cuestionario formulado por el *Instituto Históri- 
co de la CJ en Roma, y enviado (1983) a las casas ge- 
neralicias por medio de la Unión internacional de 
los Superiores Generales. Se trata sólo de Congrega- 
ciones dedicadas al apostolado activo. Los monaste- 
rios de contemplativos no entran, y es probable que 
no hayan en ellos vinculaciones importantes con la 
CJ. Nadie ignora, por otra parte, que muchos IRF 
han sentido el influjo de la espiritualidad ignaciana, 
por medio de la dirección espiritual de jesuitas y de 
los ejercicios dirigidos por ellos; pero no entra en la 
perspectiva del estudio hablar, por ejemplo, de su 
papel como confesores de Sta. *Teresa de Jesús. 
Además, se trata de institutos religiosos, no de insti- 
tutos seculares, El artículo *Beaterios informa sobre 
los grupos de piadosas mujeres, sin votos religiosos. 

Las Congregaciones que se consideran histórica- 
mente ligadas a la CJ enviaron sus respuestas, en 
muchos casos acompañadas de una documentación 
detallada. Cada uno de estos IRF ha sido estudiado, 
y se han escogido las que responden por lo menos a 
uno de los criterios siguientes: a) que un jesuita sea 
fundador; director espiritual del fundador o de la 
fundadora o cofundador; o colaborador directo en la 
fundación; b) que la regla esté inspirada total o par- 
cialmente en las Constituciones de la CJ; tomada a la 
letra de éstas; o redactada por un jesuita (aunque en 
sí misma no sea ignaciana); c) que la espiritualidad 
sea ignaciana; con elementos o influjo jesuita: confe- 
sores, directores de ejercicios, etc., d) otras circuns- 
tancias, como su segunda fundación, restauración, 
reforma, fundación de una rama en el extranjero, 
nueva redacción de la regla, con la ayuda de un je- 
suita. No se mencionan, por tanto, las congregacio- 
nes en las cuales el papel de un jesuita se ha limitado 
a ayudarlas a establecerse en un país nuevo, donde 
antes no existían; es el caso de las Presentation Sisters 
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of Blessed Virgin Mary, en Zimbabue; o dándoles reti- 
ros, o sirviéndolas como experto en el trabajo de re- 
novación postconciliar; como sucedió, entre otros 
casos, con las Sisters of Visitation of Japan. 

Los IRF, cuyas respuestas han sido tomadas en 
cuenta (la inmensa mayoría de Jos que respondie- 
ron), han sido clasificados por orden cronológico de 
fundación, En el caso de varias congregaciones na- 
cidas del mismo tronco, se toma como fecha de fun- 
dación la de la primera rama; y después han sido di- 
ferenciadas por orden alfabético las ramas que se 
han convertido en congregaciones autónomas, o las 
congregaciones modeladas según el IRF primitivo; 
con las fechas respectivas y, eventualmente, con el 
nombre del nuevo fundador. No se han puesto jun- 
tos más que los IRF que reconocen actualmente sus 
lazos de parentesco, mediante federaciones, boleti- 
nes comunes, relaciones regulares entre miembros 
de una misma familia espiritual. Algunos, salidos 
del mismo tronco primitivo, son fundaciones plena- 
mente originales. En total, 210 corresponden a 252 
IRF; 41 de ellos son ramificaciones autónomas des- 
de el principio o después. En cuanto al lugar de fun- 
dación, se indica el nombre actual del país. No se 
trata la historia exhaustiva de los IRF, sino que es un 
simple comentario sobre ellos. 





Il. DIVISIÓN CRONOLÓGICA 


Ll. TRE ANTERIORES A La CJ 


La presencia de cuatro IRF más antiguos que la 
CJ muestra la influencia que tuvieron los jesuitas de 
los siglos xvi, xix y xx en la reformulación de caris- 
mas, para nuevas implantaciones u orientaciones. 
Cada uno de estos IRF presenta peculiaridades que 
sería interesante estudiar: llamamiento misionero 
del Canadá, vinculación entre devoción al Sgdo. Co- 
razón y fundaciones de caridad, reviviscencia de re- 
glas muy antiguas al contacto de la aportación igna- 
ciana. 


2. IRF FUNDADOS EN TIEMPO DE LA ANTIGUA CJ 


Son 23; de los cuales, 19 originales y 4 derivados. 
Por siglos, se reparten del modo siguiente: 5 en el si- 
glo xv1, 11 en el xvn, 7 en el xvi. El más antiguo es 
el de las ursulinas, cuya fundación es poco anterior 
a la de la CJ, y por tanto sin influjo de ella. Hacia 
1532, Angela Merici reunió en Brescia (Italia) sus 
primeras compañeras, y el acta oficial de fundación 
es del 25 noviembre 1535 (Ignacio y sus compañeros 
pronunciaron sus primeros votos en Montmartre el 
I5 agosto 1534), Ambas fundaciones tienen el mis- 
mo clima de renovación espiritual y entusiasmo 
apostólico. Cuando las ursulinas pasaron a Franci 
los jesuitas las conocieron y apreciaron su actividad 
educativa. Algunos de ellos apoyaron la transforma- 
ción de las ursulinas de París en monjas de clausura 
papal. La inspiración general de la época iba, sin du- 
da, en este sentido, ya que a ellas las siguieron pron- 
to otros grupos de ursulinas, de las que los jesuitas 
redactaron más de una vez las constituciones, empa- 





pando así de influencias ignacianas una forma de vi- 
da a la vez monástica y apostólica. 

La evolución de las ursulinas es muy significativa. 
Desde el concilio de “Trento, y sobre todo desde la 
constitución Circa Pastoralis de Pío V (29 mayo 1566), 
sólo eran consideradas como religiosas las monjas de 
votos solemnes y clausura papal. De aquí el dilema 
que se presentaba a las asociaciones femeninas que 
hoy llamaríamos apostólicas: o formar monasterios 
de verdaderas monjas, con una actividad exterior li- 
mitada, o constituir asociaciones sin clausura, con 
amplia actividad externa, pero sin ser oficialmente re- 
ligiosas. En el primer grupo se situaron la Congréga- 
tion de Notre-Dame d'Alix Le Clerc, en Lorena, la Or- 
dre de la Compagnie de Marie Notre-Dame, de Juana 
de *Lestonnac, en Burdeos, las Soeurs du Saint-Sa- 
crement et du Verbe Incarné, de Jeanne Chézard de 
Matel, que comenzaron en Roanne. En el segundo, 
con diversos matices, los demás institutos, 

Tanto para un grupo como para el otro, un pro- 
blema fundamental era la dificultad de imitar el go- 
bierno central de la CJ, estrechamente ligado a la no- 
ción de obediencia ignaciana, y el envío de personal 
«en misión», Para las monjas, existía una imposibili- 
dad canónica: la clausura papal, que fijaba a las reli- 
giosas en sus monasterios respectivos, salvo en casos 
de transferencia, particularmente para fundaciones. 
Pero había otro obstáculo que se oponía al estable- 
cimiento de generalatos femeninos: la estrecha de- 
pendencia de las religiosas con relación al obispo 
diocesano. La oposición del cardenal de Sourdis, ar- 
zobispo de Burdeos, determinó la renuncia de Juana 
de Lestonnac a pedir a la Santa Sede el nombra- 
miento de una superiora general. Por su parte las 
hermanas sin clausura, quedando fuera del concepto 
de regulares, no podían lograr una aprobación roma- 
na que les confiriese carácter supra-diocesano. El ca- 
so de las Soeurs de Saint-Joseph du Puy es típico a 
este respecto; pero en el mismo caso estaban la Com- 
pagnie de Sainte-Ursule de Dole y las Hospitaliéres 
de N. D. de Charité de Rouen. En la época moderna, 
estos IRF (tanto los de monjas como los de votos sim- 
ples) han acentuado generalmente su carácter igna- 
ciano, siguiendo un proceso de unificación; aunque 
frecuentemente se trata de una unificación parcial, 
de diversos ramos constituidos en los IRF, a veces 
agrupados en federaciones. 

Bajo otro aspecto, se debe tener en cuenta que la 
rigidez canónica en materia de votos solemnes y de 
clausura parece bastante propia de Francia y de su 
vecina Lorena. En Italia, en el Franco-Condado, en 
las regiones de lengua alemana, las sociedades sin 
clausura se desarroilan con mucha más flexibilidad, 
según el modelo de las ursulinas de Milán. En Fran- 
cia, no aparecieron hasta mediados del siglo xvi. 

El caso de Mary *Ward presenta un problema es- 
pecial: ella quería, dada la situación de Inglaterra, 
fundar un IRF apostólico, según el modelo exacto de 
la CJ: votos solemnes, generalato, exención de la ju- 
risdicción del ordinario y sumision directa al papa, 
mobilidad de sus miembros sin obligacion de clau- 
sura. El proyecto, al principio, fue acogido favora- 
blemente por Paulo V; pero las quejas, de diversas 
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procedencias, condujeron a la supresión del IRF en 
1631. Pudo sobrevivir en Roma y en Alemania como 
congregación de votos simples, y sin poder recono- 
cer (de 1741 a 1909) a Ward como su fundadora. En 
1703, obtuvo la primera confirmación pontificia, 
aunque fue la constitución Quemvis iusto de Bene- 
dicto XIV (30 abril 1749) la que le dio un estatuto só- 
lido. Este hecho fue decisivo para el futuro de los 
IRF de tipo ignaciano, porque, por primera vez, la 
Santa Sede admitió la autoridad de una superiora 
general, con restricciones que salvaguardaban la au- 
toridad de los obispos. Así quedó abierto el camino 
para las congregaciones modernas, que se estructu- 
raron según este modelo, aunque no sin evitar siem- 
pre dificultades. 


3. IRF FUNDADOS DURANTE LA SUPRESIÓN DE LA CJ 


Suprimida la CJ, continuó con todo en la Rusia 
Blanca, con la tolerancia de la Santa Sede. Mientras 
tanto, en occidente, diversas sociedades religiosas se 
inspiraron en sus reglas y en su espíritu (*Compañía 
de la Fe de Jesús, *Compañía del Sgdo. Corazón de 
Jesús). Entre las 16 fundaciones mencionadas en es- 
ta época, las Filles du Coeur de Marie (instituto ori- 
ginal, sin hábito ni vida común) son el equivalente 
femenino de la Compañía del Sgdo. Corazón. La So- 
ciété du Sacré-Coeur, Soeurs de la Sainte-Famille de 
Amiens, Soeurs de Notre-Dame de Sainte Julie Bi- 
lliart, Dames de l'Instruction chrétienne (Bélgica) y 
Congregation de la Nativité de Notre-Seigneur de- 
muestran el papel importante que tuvieron los Pa- 
dres de la Fe en la creación de congregaciones fe- 
meninas. Estas fundaciones se detuvieron casi 
completamente en 1808, para volver a subir en 1814. 
El período turbulento de la caída del imperio napo- 
leónico, de la cautividad de Pío VII, de la dispersión 
de los Padres de la Fe, acosados por la policía impe- 
rial, impidieron toda iniciativa de nuevas congrega- 
ciones. Sólo se tuvieron la fundación de Elisabeth 
Seton, bajo el patrocinio del obispo John *Carroll, 
antiguo jesuita, y la agrupación de las Soeurs de 
Saint-Joseph, en Chamberí (Saboya), refundada en 
Roanne y después en Lyón (1808) por la Madre 
Fontbonne. 

En esta época, la dificultad de fundar sociedades 
unificadas con superiora general se esfumó. Algunas 
de ellas obtuvieron la aprobación de la Santa Sede 
para sus constituciones. Además, el derecho francés 
implantado en la Revolución, que prohibía la vida 
monástica, favorecía al mismo tiempo los institutos 
educativos y de beneficencia. Pero las congregacio- 
nes continuaban teniendo dificultad en salir del 
marco diocesano, lo que a veces provocó escisiones. 


4. IRF FUNDADOS DESPUÉS DE LA “RESTAURACIÓN 
DE LA CJ (1814) 


Lo primero que llama la atención es el gran nú- 
mero de éstos: 209, distribuidos como sigue: 1815- 
1830 (32), 1831-1840 (23), 1841-1850 (17), 1851- 
1860 (13), 1861-1870 (17), 1871-1880 (21), 
1881-1890 (15), 1891-1900 (10), 1901-1910 (11), 
1911-1920 (7), 1921-1930 (17), 1931-1940 (7), 1941- 


1950 (15) y 1951-1976 (4). Es decir, una media de 
dos fundaciones por año durante 163 años, predo- 
'minando el siglo XIX. Las fluctuaciones que se no- 
tan en el siglo XX, con dos períodos de depresión 
(1911-1920 y 1931-1940), se explican por la reparti- 
ción geográfica de los IRF. El número de fundacio- 
nes baja visiblemente desde 1951, y desaparece des- 
de 1976. De estos 209 IRF, 174 son completamente 
nuevos, y 35, ramas de troncos anteriores. 

Una proliferación tan abundante se explica pri- 
mero por el clima espiritual, apostólico y misionero, 
muy marcado durante todo el siglo x1x. La estructu- 
ra ignaciana respondía a estas aspiraciones; su 
adopción fue facilitada por la supresión cada vez 
mayor de los obstáculos canónicos que se oponían a 
la fundación de congregaciones femeninas con su- 
periora general. A partir de 1826 (Société du Sacré- 
Coeur) y de 1827 (Dames de lInstruction chrétien- 
ne), las congregaciones obtenían cada vez con más 
frecuencia la aprobación romana, que les permitía 
una estructura de tipo netamente ignaciano. Para 
unas la aprobación era rápida; para otras, tardó lar- 
gos años, durante los cuales el IRF era de derecho 
diocesano. Sin embargo, a mediados del siglo x1x, 
fue creada en Roma una jurisprudencia para la 
aprobación, que se hizo corriente, de dichos IRF. 
Con todo, estas congregaciones femeninas, siempre 
de votos simples y sin clausura papal, no podían evi- 
dentemente obtener la exención y privilegios pro- 
pios de la CJ. La dependencia de sus casas de la 
autoridad del obispo se conciliaba bastante difícil- 
mente con la autoridad de la superiora general. El 
código de Derecho Canónico de 1917 era menos es- 
tricto, pero la situación no se resolvió totalmente 
hasta el Código de 1983. En el siglo xix, sin embar- 
go, el caso de escisión de un tronco primitivo en ra- 
mas autónomas fue cada vez más raro, y cuando la 
hubo, se debió sobre todo a implantaciones en paí- 
ses lejanos. Por el contrario, un monasterio autóno- 
mo (el de Notre-Dame de Charité du Bon Pasteur de 
Angers) se constituye en cabeza de una congrega- 
ción nueva, con un generalato de tipo ignaciano. Los 
antiguos IRF que desde sus orígenes se diversifica- 
ron en congregaciones independientes continuaron 
multiplicándose; pero, en la época moderna y con- 
temporánea, se reagruparon, sea en IRF unificados, 
sea en federaciones. Es interesante en especial el ca- 
so de las Soeurs du Christ, congregación nueva 
(1976) formada por la unión canónica de siete con- 
gregaciones, de las que algunas tenían ya, en su tra- 
dición, elementos ignacianos. 


II. DISTRIBUCIÓN GEOGRÁFICA 
DE LOS 252 IRF 


1. Eurora: 166 


Francia (76). Anteriores a la CJ (2); contemporá- 
neas de la antigua CJ (12: 1 del siglo xvi, 7 del xvn, 4 
del xvi); del tiempo de la supresión de la CJ (12); 
después de la restauración (50: 34 entre 1850 y 1900; 
8 entre 1900 y 1976). De estos IRF, 68 eran congre- 
gaciones originales, y 8, ramas, derivadas de funda- 
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ciones francesas. Nótese, sin embargo, que las ursu- 
Linas francesas tenían su origen en Italia, y figuran 
como prolongación de las de Brescia. 

Estas cifras necesitan una explicación, en parti- 
cular en lo que respecta a los IRF antiguos. Como se 
toma como país de fundación al que pertenecen ac- 
tualmente, han sido encuadradas en Francia (aun- 
que no le pertenecían en la época de sus fundacio- 
nes) las de Borgoña, Lorena, Franco Condado, 
Saboya y Países Bajos del Sur. En este último caso 
se trata del Institut de la B. Vierge Marie, fundado 
en Saint-Omer (1609) por M. Ward, pero para Ingla- 
terra; es por tanto una fundación hecha en la Fran- 
cia actual, pero no francesa. En cambio, se conside- 
ran africanas fundaciones francesas, que surgieron 
en Argelia. Señalados estos matices, el predominio 
de las fundaciones francesas es impresionante; pero 
su ritmo no fue constante; muy numerosas durante 
un largo período (siglo xvi1 a mediados del x1x), dis- 
minuyeron desde 1848 y se redujeron a cero desde 
1880 a 1923. Este hecho se explica por el auge del 
laicismo, por las leyes contra las congregaciones re- 
ligiosas (que recaían principalmente sobre las que se 
dedicaban al apostolado), y finalmente por la guerra 
de 1914-1918. Entre 1923 y 1940, hubo dos funda- 
ciones. Una ligera alza ocurrió en el clima de reno- 
vación espiritual y apostólico de los años 1943-1945. 
Desde 1945, no aparece ninguna fundación propia- 
mente tal. Las dos citadas son reagrupaciones de 
IRF anteriores. Es posible, por otra parte, que esta 
regresión en la época actual, común a otros países, 
de deba a un auge de la vida contemplativa. 

España (29). Parece extraño que no hubiese nin- 
guna fundación femenina de carácter ignaciano has- 
ta mediados del siglo xix. La primera es de 1857; 
desde entonces España parece haber tomado el rele- 
vo de Francia, con las siguientes cifras: 18 de 1851 a 
1900, y 11 de 1901 a 1977. El período más fecundo 
fue el que corresponde a 1871-1880, y el relativa- 
mente más bajo el 1910-1920. Hubo después una su- 
bida, interrumpida por la situación política y la gue- 
rra civil (sin fundaciones entre 1927 y 1939). Tras 
una nueva floración, cesaron en 1944. 

Italia (26). 3 en el siglo xvi, 2 en el xv; 21 (9 entre 
1815 y 1850; 8 entre 1851 y 1900) y 4 (entre 1900 y 
1977). La mayoría de las fundaciones se tuvieron en 
la Italia del norte: Venecia, Lombardía, Piamonte, Li- 
guria, etc. La última es de 1949. De estas 26 congre- 
gaciones, 4 son ramas derivadas: las tres congrega- 
ciones de San José, que son de origen francés (aunque 
la última es de iniciativa italiana), y las ursulinas de 
la Unión Romana, que tienen su raíz en Brescia. 

Bélgica (14). 1 anterior a la fundación de la CJ; 2 
entre 1773 y 1814; 11 (7 entre 1815 y 1850); 3 entre 
1851 y 1900; y 1 en 1926. Todas las fundaciones son 
de creación propia, y prueban la fecundidad de un 
país no demasiado grande en tamaño, pero de una 
rica tradicion espiritual. Hay que mencionar el caso 
muy particular de las religiosas de Saint-André, fun- 
dadas en 1231 como hospitalarias, refundadas en el 
siglo xvi1, con ayuda de los jesuitas, como monjas 
claustrales agustinas, y como IRF de tipo ignaciano, 
con superiora general vitalicia en el siglo xx. 


Otros países europeos tienen algunas fundacio- 
nes: Irlanda, 5 (entre 1771 y 1831); Holanda, 5; Ale- 
mania, 3 (entre 1833 y 1850); Polonia, 2 (1571 y 
1920); Suecia, 1 (1370) y Suiza, 1 (1634). Algunas se 
derivaron o imitaron un IRF anterior, por ejemplo 
las Soeurs de Notre Dame de Amersfoort (Holanda) 
y de Coesfeld (Alemania), fundadas por grupos loca- 
les con las constituciones de las Hermanas de Notre- 
Dame de Namur (Bélgica). 

Las fechas podrían dar ocasión a algunas refle- 
xiones. Por ejemplo, las fundaciones de Inglaterra 
comienzan en la época en que los católicos gozaban, 
al fin, de libertad; las de Alemania corresponden a 
los años del despertar espiritual y místico de la Ale- 
mania católica. Nótese que de las dos fundaciones 
polacas, una se realizó en Braunsberg, entonces te- 
rritorio prusiano, y la otra es la de la Beata Úrsula 
Ledóchowska, hermana de Wlodimiro Ledochows- 
ki, general de la CJ. La fundación sueca es la de las 
Hermanas de Santa Brígida, refundadas en Roma en 
el siglo xx. El IRF suizo es la rama de la Compañía 
de Santa Úrsula de Dole establecida en Friburgo en 
1634. 


2. AMÉRICA DEL NORTE: 35 


Estados Unidos (24). La atracción misionera se 
hizo sentir fuertemente después de su independen- 
cia. La libertad religiosa atrajo a los inmigrantes a 
los estados del Este, mientras que el avance del ca- 
tolicismo continuó en las antiguas colonias españo- 
las y francesas: de aquí la importancia de Texas, 

Dejando aparte la fundación de E. Seton (1809), 
las demás fundaciones se hicieron entre 1829 y 
1976, con una intensificación en el período 1851- 
1900 (15 IRF); 9 de éstas son originales y 15, deriva- 
das de IRF franceses o irlandeses. Tuvieron impor- 
tancia las Soeurs du Saint-Sacrement et du Verbe 
Incarné de J. Chézard y las de Saint-Joseph de Jean- 
Pierre *Médaille, que cuentan con no menos de 10 
congregaciones norteamericanas. 

Canadá (11). En el siglo xvi, además de la parti- 
da para el Canadá de un grupo de las Hospitalarias 
de Dieppe, la francesa Marie de l'Incarnation fundó 
las ursulinas de Quebec. Otras fundaciones ocurrie- 
ron entre 1843 y 1928: 5 originales, 5 derivadas de 
TRF europeos y una americana. Los lugares de su ex- 
pansión fueron principalmente Quebec y su vecina 
Ontario. 


3. IBEROAMÉRICA: 28 


Tiene especial interés una congregación nacida 
en el Brasil bajo la dominación portuguesa, la de las 
Religiosas do S. Coragáo de Jesus, fundada por Ga- 
briele *Malagrida, apóstol del Sagrado Corazón y 
víctima de la persecución de *Pombal. Excepto esta 
fundación y otra, en Cuba (dominio español hasta 
1898), todas las demás fueron posteriores a la inde- 
pendencia. Las que se mencionan aquí son autócto- 
nas, salvo las Hermanas de San José, de la Argentina, 
tal vez un rasgo de la originalidad del catolicismo 
iberoamericano. Los IRF fundados se reparten así: 
México: 8 (entre 1885 y 1923), a los que hay que aña- 
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dir 5 monasterios autónomos, nacidos desde 1896, 
del IRF de J. Chézar, transplantado a Texas. Argenti- 
na: 5 (entre 1872 y 1947). Chile: 4 (entre 1889 y 1924). 
Brasil: 3 (en 1742, 1849 y 1908). Colombia: 2 (1912 y 
1914), Tuvieron 1 fundación Guatemala (1862), 
Ecuador (1873), Cuba (1891), Venezuela (1901), Boli- 
via (1925) y Perú (1950). 


4 Asia: 12 


Sus fundaciones son todas nuevas. No existen ra- 
mas trasplantadas de congregaciones europeas. Na- 
turalmente, se hace referencia a los IRF, cuya fun- 
dación se relacionó con misiones jesuitas. El 
primero cronológicamente fue el de las Basilienmes 
alépines en Siria (1730). En los siglos xix y xx, va a la 
cabeza la India, en antigúedad y fecundidad: 7 fun- 
daciones entre 1858 y 1969. Nacieron congregacio- 
nes en Líbano (1881), Tailandia (1889), Sri Lanka 
(1903) e Indonesia (1938). 


5. Árrica: 7 


Se reparten en Argelia: 2 (1869, 1890), Zaire: 
2 (1937, 1940), África del Sur: 1 (1849), Nigeria: 
1 (1937), Zambia: 1 (1960). De ellas, las 3 del siglo 
xix son europeas. No es extraño lo reciente de las 
fundaciones africanas autóctonas. Ocupan un lugar 
importante en la época contemporánea y anuncian 
probablemente el principio de un gran futuro. 


6. Ocganla: 4 


Todas en Australia, y corresponden al período 
1838-1930. Dos son nuevas y dos derivadas de con- 
gregaciones irlandesas. 


IV. TEMAS DE ESPIRITUALIDAD 


Una clasificación por temas, basada en los nom- 
bres adoptados por los IRF, es particularmente ins- 
tructiva y debería ser profundizada. He aquí una vis- 
ta de conjunto según su importancia numérica. 


1. Jesucristo: 69. La Persona de Jesús: 47. Sgdo. 
Corazón, 26; Jesús, 5; Cristo, 4; Cristo Rey, 3; Buen 
Pastor, 2; Cordero de Dios, 1; Cristo Sacerdote 1; Di- 
vino Maestro, 1; Redentor, 1; Reparador, 1; Santo 
Salvador, 1; Verbo encarnado, 1. Misterios de Jesús: 
22. Santísimo Sacramento, 8; Cruz, 4; Infancia, 
Nazaret, 2; Agonía, 1; Betania, 1; Natividad, 1; Pa- 
sión, 1 

2, Espíritu Santo: 1; y Amor divino: 1. 

3. Jesús y María: 5. Corazón de Jesús y de Ma- 
ría, 2; Infancia de Jesús y de María, 1; Jesús-María, 
1; Nombre de Jesús y de María, 1. 

4. La Virgen María: 66. Inmaculada Concep- 
ción (o María Inmaculada), 12; Corazón de María, 9; 
María, 8; Nuestra Señora, 5; Dolorosa, 4; Virgen Ma- 
ría, 3; Nuestra Señora del Socorro, 3; Asunción, 2; 
Nuestra Señora de África, 2; Compasión, 1; María 
Reparadora, 1; Madre de Dios, 1; Nuestra Señora del 
Buen Consejo, 1; Ntra. Sra. del Calvario, 1; Ntra. 





Sra. de la Caridad, 1; Ntra. Sra. de Lourdes, 1; Ntra. 
Sra. de la Misericordia, 1; Ntra. Sra. del Pilar, 1; 
Ntra. Sra. de la Piedad, 1; Ntra. Sra. del Retiro del 
Cenáculo, 1; Ntra. Sra. del Santísimo Sacramento, 1; 
Ntra. Sra. de Sión, 1; Ntra. Sra. del Sufragio, 1; Pre- 
sentación de María, 1; Purificación de María, 1; Vir- 
gen fiel, 1; Virgen purísima, 1 

5. La Sagrada Familia: 7. 

6. Los Ángeles: 6. 

7. Los Santos: 25. San José, 7; Santa Úrsula, 4; 
Santa Catalina de Siena, 2. Otros santos son men- 
cionados una o dos veces; entre ellos, santos jesui- 
tas: Francisco *Régis, Francisco *Javier, Luis *Gon- 
zaga, Pedro *Claver...; pero no Ignacio de Loyola. 
Ciertos nombres de santos indican en forma clara la 
orientación del IRF, sea mirando a su espiritualidad, 
sea mirando a su apostolado: santa “Margarita Ma- 
ría, san Vicente de Paul, san José de *Calasanz, etc, 


8. Las realidades espirituales: 21. La Iglesia es 
mencionada una vez, y el Purgatorio, otra. Aparecen 
también nombres genéricos, como: Caridad, 10; Pro- 
videncia, 6; Misericordia, 4 

9. Calificaciones de los IRF. 5 toman el nombre 
de Compañía y 4 el de Sociedad; 4 son llamados 
apostólicos; 5, obreros; 4, pequeños (mínimos). Apa- 
rece 15 veces el título de siervas (esclavas en español) 
y 3 el de pobres. 

Estos datos suscitan una reflexión sobre la orien- 
tación general de su espiritualidad. El hecho más 
llamativo es el número (proporcionalmente enorme) 
de IRF dedicados al Sgdo. Corazón entre 1742 y 
1942. Al culto del Sgdo. Corazón están ligados los 
del Santísimo Sacramento, Corazón Inmaculado de 
María, Inmaculada Concepción (mucho antes de la 
definición dogmática), Virgen de los Dolores. Así se 
encuentra representada la fecunda corriente de es- 
piritualidad, prevalente desde el siglo xv y que tuvo 
en el xix su máxima difusión. 





V. OTRAS CARACTERÍSTICAS 


Hay gran número de fundaciones ligadas a anti- 
guas órdenes. Sin mencionar las numerosas ramas 
agustinas, deben citarse las Betlemitas en Guatema- 
la (1862), Carmelo apostólico en Francia y después 
en la India (1868), las Hermanas de la Merced en Ir- 
landa (1831) y en Australia (1840), las Mercedarias 
Misioneras provenientes de España (1926), las Ser- 
vitas de María en la India (1865) y las Trinitarias en 
España (1885). El espíritu de los Ejercicios ha pene- 
trado varias tradiciones y ayudado a revitalizarlas, 
sobre todo en el caso de fundaciones misioneras. 

Sobre los tipos de servicios, muchas congrega- 
ciones son docentes y educativas, o se dedican a los 
ejercicios y a la instrucción catequética, en la estela 
de san Ignacio. Hay también bastantes congregacio- 
nes hospitalarias, institutos médicos (en la época 
contemporánea), asistentes sociales, y finalmente 
dedicadas a servicios más especializados: tercera 
edad, pobres, indios y negros (en América), relacio- 
nes con Israel, alivio de las almas del Purgatorio, etc. 
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Desde 1869, se cuentan hasta 20 IRF que, siguiendo 
las huellas de la CJ, se llaman misioneros. De hecho, 
los especificamente misioneros no aparecen antes de 
la segunda mitad del siglo xnx, pero no es fácil saber 
si se trata siempre de misiones exteriores. 

En cuanto al carácter canónico de las fundacio- 
nes, alrededor de tres cuartas partes de los IRF son 
de derecho pontificio, y una cuarta parte, de dere- 
cho diocesano. Es claro que la estructura de los pri- 
meros es más próxima a la de la CJ. 

Santos: entre los fundadores, hay 2 santos y 14 
santas. Franceses, 1 santo y 7 santas; españolas, 3 
santas; italianos: 1 santo y 2 santas; una santa ame- 
ricana y una sueca. 

Beatos: hay 14. Franceses, 1 beato y 6 beatas; ale- 
manas, 2; italianas, 2; y 1 canadiense, ecuatoriana, 
española, polaca. 

En total, 29 de las congregaciones tratadas tie- 
nen una fundadora o un fundador elevado a los al- 
tares. Un IRF tiene a los dos: la Congregación de No- 
tre-Dame. 


VI. CARÁCTER IGNACIANO DE LOS IRF 


Antes de la supresión de la CJ, sólo M. Ward tu- 
vo la audacia de querer tomar para su fundación las 
Constituciones de la CJ, lo más integralmente que 
fuera posible, Ésta fue probablemente la causa prin- 
cipal de sus dificultades. Su instituto no pudo cum- 
plir plenamente este deseo de la fundadora hasta 
1978, cuando recibió autorización para adoptar las 
constituciones ignacianas. Juana de Lestonnac, con- 
temporánea de Ward, logró la aprobación para que 
su Compagnie de Marie asumiese casi literalmente 
el Sumario de las Reglas Comunes de la CJ, adapta- 
do a una vida monástica de clausura papal. 

En cambio, un IRF de estructura netamente 
ignaciana, pero que no había tomado a la letra las 
reglas de la CJ, no encontró ninguna de las dificul- 
tades que, en el siglo siguiente, encontraría el de M. 
Ward; se trata del de las Soeurs de Sainte-Catherine 
de Braunsberg (1571). Con el apoyo del obispo del 
lugar, éste obtuvo una aprobación concedida por el 
nuncio apostólico en 1602; el P. General Claudio 
Aquaviva le otorgó (1608) participación de los bie- 
nes espirituales de la CJ. 

En la época moderna surgieron congregaciones 
religiosas que no sólo se estructuraron según el mo- 
delo ignaciano, sino que adoptaron lo más literal- 
mente posible el texto de san Ignacio: las Fidéles 
Compagnes de Jésus (Francia, 1820), aunque encon- 
traron dificultades en sus comienzos, las Auxiliatri- 
ces du Purgatoire (Francia, 1856); las Esclavas del 
Sagrado Corazón (España, 1877); las Hermanas del 
Divino Pastor (México, 1900); las Missionarie del 
Sacro Costato (Italia, 1908). 

Dos IRF tuvieron literalmente estas reglas sólo 
al principio de su fundación; otros las tuvieron a 
la letra «sólo en parte». El caso más frecuente 
de aquéllos, cuyas reglas se inspiraron en las de 
la CJ. Habría que estudiar en las constituciones 
y la espiritualidad de cada una de estas congrega- 


ciones, la dosis de elementos ignacianos que están 
combinados con los diversos aspectos del carisma 
original. 


VII. JESUITAS FUNDADORES 
O COLABORADORES 
DE LAS FUNDACIONES 


1, PERSONALIDAD DE LOS JESUITAS 


Una de las características de esta galería de je- 
suitas es que muchos han dejado un nombre en la 
historia: San Claudio *La Colombitre, Pierre *Co- 
ton, Médaille, Vincent *Huby, Bto. Julien *Maunoir, 
Malagrida, Bto. Nicolas *Verron, Pierre Picot de 
*Cloriviére, los antiguos Padres de la Fe, cuya acti- 
vidad fundadora, antes y después de entrar en la CJ, 
fue muy fecunda: Joseph *Varin, Louis *Barat, Jean- 
Louis de *Rozaven, Louis *Sellier, Antoine *Tho- 
mas, Charles *Leblanc, Louis *Leleu, Maxime de 
Bussy (1791-1852), Robert *Debrosse, Louis Donche 
(1769-1857), Pierre *Roger, Anthony *Kohlmann y 
Pierre Béquet (1771-1849). En este período y el si- 
guiente: Julien *Druilhet, Sébastien *Fouillot, Ca- 
rroll, el general Juan Roothaan, Frangois “Renault, 
Pierre *De Smet, Philippe de *Villefort, Xavier de 
*Ravignan, Pierre *Olivaint, Alexis *Canoz, Henri 
*Ramiére, Francois-Xavier *Gautrelet, Armand de 
*Ponlevoy, Francisco *Butiñá, Miguel *Herranz, Le- 
dóchowski, Bto. José María *Rubio, Alphonse *Ver- 
wimpt, Jacques *Sevin y René de La Chevasnerie 
(1889-1968). Sus nombres garantizan el valor de la 
ayuda aportada a muchas congregaciones, y la fide- 
lidad con que cumplieron una misión providencial. 


2. PAPEL DE LOS JESUITAS 


Jesuitas fundadores. 39 IRF han sido fundados 
por un jesuita. Pero, en la mayoría de los casos, este 
jesuita fue sólo un fundador espiritual, o más fre- 
cuentemente, cofundador; sólo en 17 casos fue un 
jesuita el fundador. Hay que señalar dos, cuyo fun- 
dador no pertenecía a la CJ en la fecha de la funda- 
ción. De los 15 jesuitas que quedan, dos son de la 
época anterior a la supresión de la CJ: Médaille y 
Malagrida. El primero es llamado «fundador no ofi- 
cial», debido a las reglas de la CJ; el segundo fundó 
varias congregaciones femeninas en Brasil. En 
cuanto a los IRF de la época moderna, muchos se 
fundaron en países de misiones: India, Congo, Zam- 
bia, frecuentemente hechos por obispos jesuitas. 
Hay que añadir 6 en Europa: Francia, 3; Países Ba- 
jos, 2; España, 1; en Iberoamérica, 3 (Argentina, Cu- 
ba y México). 

Colaboradores de fundaciones. Hay jesuitas en la 
transición de un IRF a una nueva forma, en refun- 
daciones con una regla nueva, en una nueva instala- 
ción, especialmente en países de misión. El papel de 
director espiritual del fundador o de la fundadora, 
de redactor de las constituciones, o de consejero pa- 
ra la redacción o aprobación de éstas, es el que más 
frecuentemente desempeñaron los jesuitas en los 
IRF considerados. Esta avuda transitoria fue parte 
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de su labor apostólica normal. Hay que notar que 
más de una vez redactaron constituciones no igna- 
cianas, aunque es difícil que no dejasen alguna mar- 
ca, por pequeña que fuera, del espíritu ignaciano. 
Estos temas podrían constituir el objeto de un 
estudio más profundo, que aportaría preciosas luces 
sobre la historia de la vida religiosa femenina dedi- 
cada al apostolado, su extensión progresiva a los di- 
versos continentes y culturas, y su búsqueda cons- 
tante de una respuesta acorde con las necesidades 
de la Iglesia. El rechazo de san Ignacio de encargar- 
se de monjas «jesuitesas» ha asegurado, felizmente, 
la autonomía de estas congregaciones, a las que los 
jesuitas han contribuido con un apoyo sólo exterior. 
Por otra parte, la adopción del modelo ignaciano 
por IRF, plenamente admitida por la Iglesia en la 
época moderna, y adaptable a todo género de apos- 
tolado, ha facilitado grandemente los objetivos de 
estos IRF, El gobierno centralizado, con mobilidad 
de sus miembros, el acento puesto en la obediencia, 
el principio de la «indiferencia», además de su con- 
tenido espiritual de unión a la «misión» de Cristo y 
a su propia vida redentora, han permitido una parti- 
cipación, cada vez mejor organizada, de las religio- 
sas dedicadas a la obra evangelizadora de la Iglesia. 
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INTEGRISMO (EN ESPAÑA). Dentro del voca- 
bulario historiográfico, la palabra integrísmo (de 
origen español) tiene significados diversos que ha 
comenzado a estudiar F. Siccardo. El integrismo 
«clásico» español (el que acuña el término) es una 


forma de antiliberalismo con fundamento en la doc- 
trina pontificia, que a fines del siglo xix produjo 
enormes tensiones con la jerarquía eclesiástica y di- 
vidió increíblemente a la Iglesia española, incluida 
la CJ, en especial de 1875 a 1906. Otras de sus acep- 
ciones son el *ultramontanismo y ciertas reacciones 
al *liberalismo, *americanismo y *modernismo. 


L EL INTEGRISMO ESPAÑOL 


Tras el sexenio revolucionario (1868-1874), se 
produce en España la Restauración con la procla- 
mación de Alfonso XII como rey. Cánovas del Casti- 
llo y Sagasta se turnan en el gobierno procurando 
encontrar una vía media entre el absolutismo de Isa- 
bel II y el liberalismo exacerbado del sexenio que le 
siguió. En política religiosa, junto a enmiendas de 
los excesos revolucionarios, se plasma en la Consti- 
tución de 1876 una tolerancia restringida, distante 
tanto de la confesionalidad de la Constitución de 
1845 y del Concordato de 1851, como de la casi to- 
tal libertad de cultos de la Constitución de 1869 y de 
la separación Iglesia-Estado del proyecto de Consti- 
tución de 1873, 

Desde la primera guerra carlista (1833-1839), la 
Comunión Tradicionalista (=carlistas) había lucha- 
do contra la total libertad de cultos, apoyándose en 
las enseñanzas de Gregorio XVI (Mirari vos) y Pío IX 
(Syllabus); se opuso asimismo a la tolerancia mati- 
zada que admitía la Constitución de 1876, ya que la 
política de Cánovas, beneficiosa para la Iglesia, aun 
sin satisfacer todos sus deseos, y las corrientes de los 
tiempos mitigaron la oposición de Carlos VII 
(pretendiente carlista). 

Este doble acercamiento de posiciones creó es- 
peranzas de una unión de las fuerzas católicas. Los 
carlistas podían colaborar con el nuevo régimen, y 
éste continuaría su tarea de apoyo a la Iglesia. Por 
ello, Alejandro Pidal fundó -con bendiciones de la je- 
rarquía eclesiástica- La Unión Católica (1881) que, 
sin ser un partido político, podía propiciar la cola- 
boración de liberales alfonsinos y carlistas (católicos 
todos) en bien de la Iglesia. 

En el seno del carlismo no se aceptó unáni- 
memente la propuesta. Cándido y Ramón Nocedal 
extremaron su oposición al liberalismo, formando el 
nuevo grupo integrista. Su base ideológica era que 
los papas habían condenado sin matices el liberalis- 
mo, y todos los partidos en España, menos el carlis- 
ta, eran liberales (pues aceptaban la tolerancia reli- 
giosa e incluso algunos, la libertad de cultos); por 
ello, el católico español que quisiera obedecer a la 
doctrina papal íntegra (de ahí el nombre) tenía nece- 
sariamente que ser carlista. 

Prescindiendo de las motivaciones personales de 
los Nocedal (despechados por la evolución de Carlos 
VII) y de su oportunismo político (los carlistas ha- 
bían perdido tres guerras civiles en cincuenta años y 
no tenían grandes posibilidades de triunfar en las 
urnas, mientras que esta estrategia podía darles la 
adhesión de la masa católica inculta), es importante 
subrayar dos consecuencias de su actitud. 
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a) Política: Los votantes católicos quedaban es- 
cindidos en varios partidos: alfonsinos, divididos a 
su vez en dos, el de Cánovas y el de Sagasta, acepta- 
dores ambos del régimen y de la Constitución de 
1876; unionistas, defensores de la colaboración con 
el régimen en bien de la Iglesia; carlistas, opuestos a 
la Constitución y al liberalismo, pero sin el exclusi- 
vismo de los Nocedal; e integristas, que se conside- 
raban los únicos católicos y se negaban a toda cola- 
boración con los demás grupos. 


b) Religiosa: La opción de los Nocedal era una 
respuesta supuestamente moral y que pretendía de- 
clarar unívocamente el sentido de una enseñanza 
magisterial. Algunos obispos la apoyaron; otros se 
opusieron tanto a la respuesta como al hecho de que 
unos seglares expidiesen «certificados de catolici- 
dad», usurpando, en su opinión, una prerrogativa 
magisterial, 

En consecuencia, la división alcanzó no sólo a 
las filas políticas sino también a las eclesiales. Las 
medidas arbitradas desde la jerarquía valieron para 
poco. Ni las teóricas (Cum multa de León XII 
[1882] e infinidad de documentos posteriores) ni las 
disciplinares (condenas de periódicos e impresos) ni 
las positivas en sus sucesivos intentos de reagrupar 
a los católicos por encima de estas diferencias. La 
división encarnizada siguió siendo una lacra impor- 
tante, que esterilizó buena parte de las energías ca- 
tólicas en estos años, y que afectó igualmente, como 
era natural, a la CJ española. 


II. REPERCUSIÓN EN LA CJ 


Por ser un problema moral y por el interés con 
que las cuestiones políticas se vivieron entonces, el 
integrismo afectó a lo largo de más de treinta años a 
la CJ española. 


a) 1875-1888. Desde los años de la revolución 
de 1868, los jesuitas españoles, como buena parte de 
la Iglesia española, fueron visceralmente antilibera- 
les y cercanos al carlismo, al menos ideológico, aun- 
que algunos también apoyaban a la Comunión Tra- 
dicionalista en sus pretensiones dinásticas; una 
doble motivación les empujaba a ello: la fidelidad a 
las enseñanzas papales que condenaban el liberalis- 
mo y la libertad de cultos, y la propia experiencia. El 
liberalismo español fue decidido adversario de la CJ, 
a la que expulsó de España en todos los períodos en 
que él dominó en su forma más exacerbada. Los des- 
tierros, en especial el que comenzó en 1868, caldea- 
ron los ánimos jesuíticos en este sentido. 

No era un fenómeno exclusivo de la CJ ni tam- 
poco sólo español. La Congregación General XXII 
(1883) en su decreto 12 reprobó el liberalismo cató- 
lico y pidió al General que apartase esa «peste» de la 
Orden. En España se manifestó con la lectura casi 
exclusiva en las casas jesuitas del diario integrista El 
Siglo futuro (que era además el que defendía más ta- 
jantemente los derechos y la doctrina de la Iglesia) y 
la poca simpatía general hacia la Unión Católica, 
ocultada casi siempre por respeto a la jerarquía que 
al principio la apoyaba. Durante su génesis, el inte- 


grismo (que existía como corriente, aunque como 
partido nació en 1889 con la Manifestación de Bur- 
gos y expulsión de Nocedal de la Comunión Tradi- 
cionalista) contó con el apoyo de buena parte de la 
CJ, sin que se pudiese hablar aún de división en su 
seno por este motivo. 

b) 1888-1892. Fueron los años de crisis y divi- 
sión más aguda. Una academia en Deusto (Bilbao) 
para conmemorar el centenario de la conversión 
(589) del rey Recaredo y la Unidad Católica de Es- 
paña, artículos del P. Julio *Alarcón en El Mensajero 
del Corazón de Jesús y algunos sermones exaltados 
fueron el prólogo de la tensión que dominó en la 
congregación provincial de Castilla celebrada en Lo- 
yola (5-16 agosto 1889). Fue en esta provincia, que 
incluía el País Vasco, donde más fuertemente se 
vivió esta problemática. La congregacion eligió co- 
mo procurador a Juan José *Urráburu, entonces in- 
tegrista apasionado, y arrolló al provincial Luis 
*Martín, que no pudo conseguir la aprobación de un 
postulado más moderado. 

En respuesta al postulado enviado a Roma y a la 
problemática existente, el P. General Antón Ander- 
ledy publicó poco después su instrucción De libe- 
ralismi impugnatione (1889). En línea moderada re- 
comendaba una oposición prudente al liberalismo, 
dado lo complejo del tema, el respeto debido a los 
obispos, e indicaba los males que podrían derivarse 
de la falta de mesura. Ordenaba, además, la inde- 
pendencia ante los partidos y señalaba normas prác- 
ticas: alabar a los defensores de los derechos de la 
Iglesia sin rechazar a los católicos menos puros en 
su doctrina, fomentar la unión de todos y apartar, en 
especial a los jóvenes, de las controversias políticas. 

El año 1890 fue el más movido. Bombardeado 
por denuncias procedentes de la nunciatura y del 
episcopado de España, el Vaticano reiteró avisos de 
prudencia al General para que los transmitiese a los 
jesuitas españoles. Preocupado por la situación, An- 
derledy ordenó a los provinciales que pidiesen a los 
obispos su opinión sobre la conducta política de los 
jesuitas. El resultado de esta consulta fue mayorita- 
riamente favorable a la independencia política de los 
jesuitas españoles. Pese a ello, León XIII aludió en 
público a la poca obediencia de éstos a sus consig- 
nas (20 marzo 1890, Carta al Cardenal Casañas) y el 
secretario de Estado, Mariano Rampolla, encargó (7 
abril) a Anderledy que los amonestase severamente. 
Nuevos incidentes posteriores en San Sebastián y 
Valencia crearon más tensiones y movieron a los 
provinciales españoles a proponer al General tres 
medidas: cesar en la suscripción a El Siglo Futuro, 
enviar un *visitador a España y que los provinciales 
escribiesen una carta a los jesuitas españoles sobre 
el tema. Anderledy apoyó solo la última medida, 
aunque mandó que, además del integrista, se reci- 
biese otro periódico católico en las casas jesuitas. A 
pesar de ello, siguieron produciéndose situaciones 
desagradables, debidas en parte a imprudencias ais- 
ladas de algunos jesuitas y en parte a las informa- 
ciones apasionadas e injustas de sus adversarios, 
que encontraban eco fácilmente en el secretario de 
Estado. 
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c) 1892-1906. Fueron los años del generalato 
del español Luis Martín. Su gestión decidida consi- 
guió desenganchar a la CJ española de toda vincu- 
lación —real y aparente— con Nocedal. No fue un 
proceso lineal (en 1899-1901 se dio un avance del 
sentimiento integrista aliado con pretensiones na- 
cionalistas vascas y en relación con la crisis de 
1898 tras la pérdida de las colonias) ni total, pero 
como colectivo, la CJ se apartó del integrismo. 
Martín tuvo que enfrentarse con imprudencias ais- 
ladas, campañas difamatorias (Miguel *Mir, Segis- 
mundo Pey i Ordeix) y acusaciones de altas instan- 
cias políticas y eclesiásticas. Supo recuperar la 
confianza de León XIII (aunque no del todo la de 
Rampolla), nombró provinciales de su confianza 
en este campo, cambió destinos, multiplicó exhor- 
taciones y animó a la CJ española a emprender 
obras apostólicas y científicas de envergadura que 
la apartasen de estériles discordias políticas. 

La última intervención del P. Martín tuvo como 
origen unos artículos (1905) de los PP. Venancio 
Minteguíaga y Pablo "Villada en la recién creada Ra- 
zón y Fe, que defendían la licitud de votar a un libe- 
ral moderado para impedir el triunfo de un social 
ta o republicano, aplicando la teoría del mal menor. 
Nocedal arremetió contra esta doctrina en El Siglo 
Futuro, Martín quiso que Pío X ratificase lo expues- 
to en Razón y Fe y el Papa lo hizo (Inter Catholicos 
Hispaniae, 1906), movido por los informes del nun- 
cio. Tras este espaldarazo a su línea, Martín, apoya- 
do por los provinciales, decidió adoptar la medida 
que no había aceptado Anderledy en 1890: prohibió 
la entrada en las casas jesuitas del diario integrista. 
Su muerte hizo que esto, dejado en unas disposicio- 
nes escritas, lo ejecutase el vicario Ruggero *Freddi. 

d) Desde 1906. Con la muerte de Ramón Noce- 
dal (1907), el partido integrista perdió mucha fuer- 
za, aunque ni desapareció ni dejó de crear proble- 
mas: los cardenales José Vives y Rafael Merry del 
Val aún tuvieron que dictar normas de conducta 
(1911) a los católicos españoles en esta materia. Sin 
embargo, los jesuitas ya no estaban centralmente in- 
volucrados en estas cuestiones. 








HI. CONSIDERACIONES SOBRE ESTE TEMA 


Si en su tiempo fueron contrapuestas las opinio- 
nes sobre el fenómeno integrista, hoy hay casi total 
unanimidad respecto a su valoración. Se admite ge- 
neralmente la licitud de defender los intereses de la 
Iglesia frente a pretensiones excesivas de un libe- 
ralismo que, inconsecuentemente, restringía liberta- 
des a los católicos y ampliaba demasiado los poderes 
al Estado. El integrismo fue una voz crítica frente a 
estos excesos, aunque no pocas veces también él fue 
excesivo. Igualmente puede reconocerse en el inte- 
grismo español un intento germinal de reivindica- 
ción de la autonomía política del laicado, como reac- 
ción frente a la uniformidad que a veces quería exigir 
la jerarquía. Pero también los integristas pretendían 
una uniformidad de sentido contrario. 

Pese a la buena voluntad de sus defensores, tie- 
ne más peso el saldo negativo del integrismo tanto 


para la Iglesia como para el Estado. No fue positiva 
su pretensión de unir religión y política, ni sus exce- 
sos en el ataque a quienes tenían otras opciones, sin 
escatimar injurias y calumnias ni aun a obispos y al 
Papa. Aunque la respuesta de sus adversarios no fue 
siempre comedida, no alcanzó los grados de exalta- 
ción a que llegaron los integristas. Su postura causó 
mucha esterilidad en las obras de la Iglesia -se opu- 
sieron a toda realización de sus adversarios y absor- 
bieron muchas energías que debieron dedicarse a 
otras causas- en un momento en el que la Iglesia te- 
nía ante sí tareas importantes. Originaron también 
muchas angustias de conciencia. Lograron final- 
mente frutos opuestos a los que buscaban: querían 
favorecer a la Iglesia, y estorbaron su actuación; bla- 
sonaban de ser los más puros en su cristianismo y su 
carlismo, y acabaron oponiéndose a la Iglesia y al 
carlismo; luchaban por la unidad católica, y desu- 
nieron a los católicos españoles; buscaron separar a 
la Iglesia del liberalismo, y la empujaron, por reac- 
ción, a unirse con él ante el peligro común del inte- 
grismo. 

Parte de esta valoración negativa recae sobre los 
jesuitas que les apoyaron, que nunca pasaron de ser 
minoría, incluso en el País Vasco (y, fuera de él, so- 
lo brotes menores en las provincias de Aragón y To- 
ledo) en los años de más fervor integrista. La acción 
de los superiores, la descomposición del propio par- 
tido y los problemas exteriores rebajaron progresi- 
vamente la adhesión jesuita al integrismo, aunque la 
minoría integrista fuese activa y se hiciese notar 
más de lo que en realidad significaba. 

No debe ignorarse que muchas de las acusacio- 
nes a la CJ por este motivo eran genéricas o se reve- 
laron falsas, parciales o apasionadas. Se dieron im- 
prudencias aisladas, fruto del ambiente antiliberal 
de la CJ y de la dificultad de las situaciones, además 
del carácter de algunos jesuitas. Pero los superiores 
actuaron con energía y constancia, aunque antes de 
1892 les faltó a algunos perspicacia para captar la 
gravedad del problema y sus repercusiones negati- 
vas en ambientes eclesiásticos y políticos. El P. Mar- 
tín, en cambio, a pesar de sus convicciones carlistas, 
fue atinado y firme en sus decisiones. 

Por último, se trataba de un problema difícil. 
Un problema intelectual -la pregunta moral de No- 
cedal, la exégesis de las condenas pontificias al li- 
beralismo- no podía resolverse con medidas sólo 
disciplinares. Era precisa una clarificación ideoló- 
gica que deslindase el liberalismo inaceptable para 
un católico, del que éste podía apoyar. Esta clarifi- 
cación que debería hacer la Santa Sede, la realizó 
tardía y tenuemente; prefirió otras medidas, que no 
rozasen el magisterio de papas anteriores, pero me- 
mos eficaces, mientras amonestaba a quienes se 
aferraban a una doctrina nunca claramente aban- 
donada. 
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R. M.* Sanz DE Dieco 


INTORCETTA, Prospero [Nombre chino: YIN 
Douze]. Misionero, sinólogo. 

N. 28 agosto 1625, Piazza Armerina (Enna), Ita- 
lía. m. 3 octubre 1696, Hangzhou (Zhejiang), China. 

E. 31 diciembre 1642, Mesina, Italia; o. entre 20 
julio y 17 diciembre 1654, Mesina; ú.v. 16 febrero 
1659, * Macao, China. 

Acabados sus estudios, probablemente en el cole- 
gio jesuita de su ciudad natal, fue enviado por sus pa- 
dres a hacer la carrera de leyes en Catania. Pero, a los 
pocos meses, entró en la CJ, como su hermano mayor, 
Francesco, Cursadas las humanidades (1644-1646) en 
el colegio San Francesco Saverio de Palermo, enseñó 
gramática (1646-1647) en Mesina, mientras estudiaba 
en privado el primer año de filosofía. Vuelto a Paler- 
mo, completó la filosofía (1647-1649) y enseñó en 
Vizzini (1649-1650) y en Caltanissetta (1650-1651). 
Cursó la teología en Mesina (1651-1655). 

Durante una decena de años escribió unas vein- 
te cartas al P, General, pidiendo ser enviado a las mi- 
siones. Por fin, fue incluido en una expedición de 
nueve jóvenes jesuitas, dirigida por Martino *Marti- 
ni, procurador de la misión. El 8 enero 1656, zarpa- 
ron de Génova, para Lisboa, pero a la altura de Ali- 
cante, la nave fue asaltada por un corsario francés y 
los diez jesuitas, capturados. Pagado un fuerte res- 
cate, la expedición volvió a salir de Génova, y llegó a 
Lisboa a fines de octubre o comienzos de noviembre 
1656. Reanudado (4 abril 1657) el viaje, varios jesui- 
tas murieron en ruta, debido a la peste. Arribó a Ma- 
cao en 1659, donde I estudió. el chino e hizo la ter- 
cera probación. 

Algunos meses después, fue enviado a Jianchang 
(Jiangxi) al sudeste de China. Su labor misionera 
inicial logró la conversión de unas mil personas y la 
construcción de una imponente iglesia con la ayuda 
de los convertidos. Instaló (1662) una imprenta, pro- 
vista de tipos latinos y chinos de madera. Uno de los 
primeros libros impresos fue Sapientia sinica, que 
contenía la traducción del Daxue (Gran Sabiduría), 
uno de los Cuatro Libros que debían leer todos los 
candidatos a los exámenes para el servicio civil. La 
obra era un medio de inculturizar los jóvenes misio- 
netos a la civilización china. 1 se dedicó asiduamen- 
te a perfeccionarla y, ayudado por otros compañe- 
tos, trabajó en la traducción de otras obras clásicas. 

En 1665 la persecución del cristianismo estalló 
con motivo de la controversia sobre el calendario 


que afectó a Johann Adam *Schall von Bell, Todos 
los misioneros fueron arrestados, llevados a Pekín y 
condenados a ser deportados a Guangzhou/Cantón. 
Bajo una continua vigilancia policial en la residen- 
cia desde el 25 marzo 1666, 1 fue elegido procurador 
de la misión unos seis meses después. Logró escapar 
a Macao el 3 septiembre 1668 y partió para Europa 
el 21 enero 1669. En la travesía, una tormenta arras- 
tró la nave hacia el Brasil. Después, vía Lisboa y Gé- 
nova, I llegó a Roma a principios de 1671. 

Su cometido en Roma no era fácil. Logró expli- 
car a los cardenales de Propaganda Fide las cuestio- 
nes que había discutido la Conferencia de Cantón 
(tenida durante la detención de los misioneros). És- 
tas incluían el tema de los *ritos chinos, así como al- 
gunos problemas canónicos y litúrgicos. Su informe, 
Compendiosa narratione, se publicó en Roma en 
1671. El P. General Juan Pablo Oliva le prometió en- 
viar cuarenta nuevos misioneros a China y permitió 
abrir un colegio y un noviciado dentro del imperio, 
En una audiencia con Clemente X, I donó al Papa la 
mayor parte de los escritos de Schall, que aún se 
conservan en la Biblioteca Vaticana. 

Tras una visita a Sicilia, fue a Lisboa, de donde 
zarpó (15 marzo 1673) con nueve jesuitas, pero al 
llegar a Goa sólo uno de ellos sobrevivía. En agosto 
1674 desembarcó en Macao. *Visitador (1676-1684) 
de la provincia de Japón y de la viceprovincia de 
China, abrió un noviciado en Hangzhou, y tradujo 
por primera vez al chino los *Ejercicios Espirituales 
de S. Ignacio. Fue viceprovincial de China desde 
1686 a 1690. 

En la iglesia de Hangzhou, hizo que artistas chi- 
nos pintasen escenas de la vida de Cristo y de los 
santos, que atrajeron a muchos vecinos a ir para ver- 
las. El gobernador de la provincia quería destruir la 
iglesia. Un incendio se desencadenó en el edificio 
cuando 1 había ido a Pekín para defender la causa 
del cristianismo ante el Tribunal de Ritos que insis- 
tía en incluirlo entra las sectas prohibidas. Pero, el 
emperador Kangxi forzó al tribunal a reconsiderar 
toda la cuestión, y condujo al cambio de la situación 
con su Edicto de Tolerancia de 1692. 

Cuando los cinco matemáticos jesuitas france- 
ses, enviados por Luis XIV bajo la dirección de Jean 
de “Fontaney, llegaron a China, 1 los acogió en 
Hangzhou y les ayudó a entrar en la capital. En ese 
mismo año de 1687, el nombre de 1 fue incluido co- 
mo uno de los traductores de los clásicos confucio- 
nistas incorporados en Confucius Sinarum Philoso- 
phus, que apareció en París, bajo la dirección de 
Philippe *Couplet. Sus obras publicadas y las inédi- 
tas muestran a 1 como una persona muy compro- 
metida apostólicamente, sobre quien aún falta un 
estudio sistemático completo. Cuando murió, fue se- 
pultado en el cementerio que él mismo había adqui- 
rido, en el que reposaban ya otros diez jesuitas. Ac- 
tualmente se ignora su localización. 


OBRAS: Cf. Cozpier, Imprimerie 16-20, 29. Sapientia Si- 
nica (Jianchang, 1662); Sinarum Scientia Politico-moralis 
(Goa, 1669); Confucius Sinarum Philosophus (París, 1687): 
ed. P. Beonio-BroccHIERs, Confucio e il Cristianesimo (Turín, 
: facs y trad). Compendiosa Narratione de statu Missio- 
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mis Chinensis dal 158] al 1669 (Roma, 1671: F. Bonrinck, 
0.0. 437-458). Testimonium de cultu sinensi (París, 1700). 
Yehsu huili [reglas SI] (Canton?, 1668). ARSI FG 744-747; 
Epist NN 116; Japsin 23, 134, 135, 150, 162, 163, 184. 
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turgie chinoise aux xv et xvin s. (Lovaina, 1962) c. 4. Cariz- 
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21. Deuerone 1295. Ío., «Bible» 221. DHGE 25:1382-1384. 
EC7:1141. IPARRAGUIRRE, Comentarios 120. LTK 5:737. Mun- 
cELLO, D,, Curious Land. Jesuit Accommodation and the Ori- 
gins of Sinology (Stuttgart, 1985) 392. Ío., «The Seven- 
teenth-C. Jesuit Translation Project of the Confucian Four 
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C. Cariza 


ÍÑIGO, NOMBRE ORIGINAL DE IGNACIO DE 
LOYOLA. 


L ÍÑIGO 


1. Filología. El nombre bautismal de Ignacio 
fue Íñigo, la forma castellana de un nombre típico 
y exclusivamente español, que en la Edad Media 
existió profusamente bajo formas distintas en to- 
das las lenguas peninsulares, el gallego-portugués 
(Enego), el leonés, el vascuence (Eneco), el arago- 
nés, el catalán, el mozárabe, etc. Íñigo procede de 
la forma latina o latinizada Enneco, -onis con acen- 
to en la primera sílaba; y, por tanto, toda relación 
etimológica con ignis carece de fundamento, La 
forma Ennecus, -i es una grafía tardomedieval no- 
tarial, incorrecta y no oral, aunque fue la que usó 
Ignacio. Su femenino latino era Onneca, también 
con acento en la primera. Enneco sufrió en español 
la evolución normal de los nombres latinos, con el 
resultado de Yéñego, que era la forma castellana de 
la alta Edad Media. Después, por el fenómeno nor- 
mal de la monoptongación (Castiella > Castilla), Ne- 
gó al Íñigo definitivo. 

2. Origen. Íñigo es un nombre ancestral de Es- 
paña, puesto que aparece en el bronce de Ascoli del 
18 de noviembre del 90 a.C. como patronímico 
(Elandus Enneces) y como gentilicio (Ennecensis) en 
una lista de équites hispanos pertenecientes a una 
turma salluitana, o zaragozana. Este nombre per- 
maneció latente en España, para reaparecer desde el 
comienzo de la Reconquista, al menos desde el 800 
con inusitada frecuencia en todos los reinos hispá- 
nicos, de Portugal a Cataluña. Este nombre tan po- 
pular era el de San Íñigo (+1068), abad de Oña (Bur- 
gos) y aragonés de origen. Una difusión tan extensa 


entonces dificulta la hipótesis de que se trate de un 
nombre vasco, pudiendo ser de origen ibérico o cel- 
ta (Elandus es celta). 

3. En Ignacio. Solía escribir su nombre Ynigo o 
Inigo, con y y sin tilde en la ¡. Sólo se trata de dos 
variantes ortográficas corrientes en toda España en 
aquellos siglos (Ysabel por Isabel, Companía por 
Compañía). La tilde de la ñ tardó aún más de un si- 
glo en hacerse normativa. De modo que /nigo, como 
Ignigo y otras variantes, se pronunciaban igual que 

Íñigo, única grafía correcta modernamente. De mo- 
do que la grafía Inigo representa una variante mera- 
mente ortográfica castellana del nombre, que fue la 
que recibió, y no la vascuence, que era Eneco. 


TI. IGNACIO 


Ignatius con 1- inicial es la forma en latín tardío 
y en griego del nombre Egnatius. También existe 
una forma Gnatius, que parece una aféresis de las 
anteriores, y que se confunde con ellas en los textos 
latinos o sea manuscritos, o inscripciones lapida- 
rias. Pero la grafía original, casi la única atestiguada 
en la Roma primitiva era Egnatius, que actuaba co- 
mo nomen o gentilicio, y no como praenomen, que es 
el uso actual. 

1. Historia. El primer personaje histórico cierto 
de este nombre fue Gellius Egnatius, general samm- 
nita de los siglos 1-1 a.C. El segundo ya era latino. Y 
los personajes latinos de este nombre fueron muy nu- 
merosos (senadores, cónsules, prefectos, legados y 
hasta un emperador: P. Licinius Egnatius Galienus 
Augustus). Entre los cristianos destacó Egnatius, 
martir africano en la persecución de Decio, aunque 
el santo de este nombre más famoso de la antiguedad 
fue Ignacio de Antioquía (f c. 107). Pero fuera de es- 
tos dos casos, no se puede decir que fuera un nombre 
típicamente cristiano, pues su aparición en las cata- 
cumbas es muy escasa. En la Edad Media este nom- 
bre desapareció en el Occidente latino, pero fue muy 
frecuente en el Imperio griego bizantino. Sólo con el 
Renacimiento volvió a usarse en Occidente. 

2. Etimología. Algunos defienden que es un 
nombre etrusco (ecnafe), pero parece mucho más 
probable que sea un nombre indoeuropeo itálico: os- 
co, volsco, latino, incluso celta (en celta el nombre 
Gnatius, simple o compuesto, era frecuente). Aun- 
que el osco, que era la lengua de los samnitas, cuen- 
ta con cierto predicamento etimológico, los samni- 
tas tenían nombres que coincidían con los de los 
romanos, aunque en su propia forma dialectal. Y lo 
más probable es que Egnatius fuera la forma latina 
de un nombre que era común a las distintas lenguas 
italo-celtas, que estaban emparentadas. 

Respecto a su étimo, parece que, como Gnatíus, 
era un derivado de gnatus «nacido, hijo». En cuanto 
al matiz que le añade, el más probable es el de «hijo 
legítimo, hijo matrimonial», o «bien nacido, noble 
de nacimiento», lo que daría el significado de «hijo 
legítimo, que sigue la línea de una familia noble», No 
se puede sostener la etimología de ¡gnis, «fuego», ya 
que Ignatius con 1 es una forma derivada y tardía, 
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por más que la devoción la haya aplicado profusa- 
mente en loor de San Ignacio. 


TI. CAMBIO DE NOMBRE EN IGNACIO 


1, Los HEcHos 


a) Ignacio se llamaba /rigo desde su bautismo, 
y sabía que Íñigo era en latín Enecus (más correcto 
sería Enneco), como consta en los documentos loyo- 
leos de su juventud (FontDoc. 236-246), y por las li- 
cencias que él mismo pidió al papa en 1523 para ira 
Tierra Santa (ib., 290), en que aparece como Enecus 
de Loyola. 


b) En Montserrat y en Manresa (1522-1523) si- 
guió llamándose Íñigo, como consta por el hecho de 
que a sus devotas las llamasen las «íftigas» («les Yñi- 
gues» en catalán, IgnScripta 2:369), El Enecus de Lo- 
yola del viaje subsiguiente a Jerusalén, confirma que 
no hubo cambio de nombre. 


c) A su vuelta a Barcelona (1524-1526) siguió 
llamándose Íñigo, como consta por una carta suya 
de 1524 ó 1525 desde Barcelona (Eplgn. 1:73), y por 
las cartas que escribe a sus devotas desde París y Ro- 
ma, firmadas de igual modo. Además, por el Íñigo 
con que aparece en los procesos de Alcalá de Hena- 
res de 1526-1527, se deduce que seguía con el mis- 
mo nombre. 


d) El nombre de /gnacio aparece por primera 
vez en París en un documento oficial, las Acta Rec- 
toria de 1531. Es posible que fuera así desde que se 
matriculó en 1528 ó 1529. Y como Ignacio aparece- 
rá en sus títulos académicos y documentos posterio- 
res. Pero consta que seguía usando en París el nom- 
bre de Íñigo a nivel no oficial. Primero, porque es el 
nombre que le da Pedro *Fabro, que era su compa- 
ñero de cuarto, al escribir en español; segundo, por- 
que Jerónimo *Nadal le decía a Manuel *Miona en 
París: «cur me vis facere ¡gnigistam?» (Nadal 1:2). 


e) Cuando en 1535 pasa a Italia, sigue usando 
el nombre de Ignacio en todos los documentos ofi- 
ciales, como los de la ordenación (FontDoc. 526- 
539), y en sus cartas a italianos. Las más antiguas 
que se conocen con la firma de Ignacio son las dos 
que dirigió a Pietro Contarini en 1537 y 1538. 


f) Aveces al dorso de estos documentos oficia- 
les en que se le nombraba Ignacio, él escribía de su 
propia mano «Íñigo» (ib. 534, 537, 624), lo que de- 
muestra que el nombre de Ignacio era para él sola- 
mente un nombre oficial. 


g) En Roma simultaneaba en su corresponden- 
cia los dos nombres: el de Ignacio para los italianos, 
el de Íñigo para los españoles y portugueses. Pero 
poco a poco también con éstos fue usando el nom- 
bre de Ignacio; el hombre público, el General de la 
CJ, iba absorbiendo al hombre privado. 


h) La última carta conocida que firmó como 
Íñigo fue del 10 agosto 1546 (Eplgn. 1:408); pero pu- 
do haber otras posteriores. En todo caso, recibió 
cartas al «P. Íñigo de Loyola» hasta agosto 1555 (ib. 
12:472; EpMix 4:822) el último año de su vida En 


1553, Pedro de *Ribadeneira escribe a su madre so- 
bre «nuestro muy reverendo Padre maestro Íñigo» 
(Ribadeneira 1:114), lo que indica que en el mundo 
interno de los jesuitas se seguía usando el nombre 
de Íñigo. 

i)  Eluso simultáneo de ambos nombres se pue- 
de seguir no sólo en el mismo Ignacio, sino también 
en sus primeros compañeros, Fabro, Francisco *Ja- 
vier, Antonio *Araoz, Juan Alfonso *Polanco, Riba- 
deneira, estos últimos en convivencia con él. Lo cual 
es muy importante para las conclusiones. 


2. Las RAZONES 


a) La razón humanista para el cambio de nom- 
bre (como Erasmus por Gerhards, Nebrija por Mar- 
tínez Cala) hay que desecharla. Primero, como ajena 
al talante de Ignacio, que no era un literato; segun- 
do, porque los humanistas cambiaban de apellido o 
de nombre completo, no sólo de nombre de bautis- 
mo, como Ignacio; tercero, porque en ese caso, Ig- 
nacio, como los humanistas, hubiera dejado de usar 
el nombre de Íñigo, cosa que no ocurrió. 

b) Parece bastante improbable que fuera por 
devoción a San Ignacio de Antioquía. Si leyó su vida 
en la convalecencia de su conversión, no tuvo que 
influirle mucho, pues siguió como Íñigo en Montse- 
rrat, Manresa, Barcelona y Alcalá. Que leyera sus 
cartas en la Universidad de París no se puede de- 
mostrar. En una carta de 1547 a Francisco de *Bor- 
ja, manifiesta tenerle especial devoción a San Igna- 
cio de Antioquía (Eplgn. 1:529). Pero la devoción 
pudo brotar tras el cambio de nombre, como es muy 
natural, y esta carta, casi 20 años posterior a ese 
cambio, no demuestra que fuera anterior a él. Y 
sobre todo que si hubiera decidido cambiarse de 
nombre por devoción a San Ignacio de Antioquía, 
hubiera dejado el nombre de Íñigo, en vez de simul- 
tanearlo. 


c) La razón más plausible es la que da Ribade- 
neira, que además lo conocía bien: «por acomodar- 
se al común», «tomó el nombre de Ignatio por ser 
más universal; y en fin se acomodó en las cortesías 
al uso común, porque omnia omnibus factus est, ut 
omnes lucrifaceret» (Fontes narr. 2:393). Porque Íñi- 
go era un nombre extraño fuera de España, aceptó 
el de Ignacio. 

d) Hemos dicho «aceptó», porque probable- 
mente fue una imposición administrativa o acadé- 
mica, al matricularse en París; o al menos ambien- 
tal, de sus eruditos profesores. En la elección en 
concreto de Ignacio influyó sin duda el parecido fo- 
nético con Íñigo (también escrito «Ignigo» enton- 
ces), por lo que se dice a continuación. 

e) Se puede demostrar que sus contemporáne- 
os creían que Íñigo e Ignacio eran variantes de un 
mismo nombre (de ahí el uso simultáneo de ambos, 
que se ha visto), y que Ignatius era la traducción la- 
tína de Íñigo, pues donde los documentos españoles 
ponían Íñigo, al pasar al latín ponían Ignatius. Esta 
confusión está muy clara en el médico de los jesui- 
tas de Roma, el Dr. Íñigo López, al que alguna vez se 


IPARRAGUIRRE ALDANONDO 


2062 





le llama Ignacio, sin que hubiera cambiado de nom- 
bre. El que Ignacio supiera que Íñigo se traducía por 
Enecus no obsta en contrario, pues se podía pensar 
que un nombre tuviera dos equivalentes latinos, co- 
mo Luis = Ludovicus y Aloisius. Decisivo es el caso 
de Diego *Laínez, que aparece en los documentos 
como Didacus y como Jacobus, porque se creía erró- 
neamente que eran el mismo nombre, y que Diego 
venía de Santiago (San Tiago, en vez de Sant Yago « 
lacob). Si eso ocurrió con el segundo general de la 
CJ, lo mismo pudo ocurrir con el primero. Ignacio, 
que no se consideraba filólogo competente, aceptó 
la opinión común fuera de España. 

f)_ De modo que Íñigo e Ignacio se veían como 
dos variantes, una familiar y española, y otra culta y 
europea (como Isidro/Isidoro, Ramón/Raimundo) de 
un mismo nombre. Y se usaban a dos niveles. Igna- 
cio al principio usaba con los íntimos y con los espa- 
ñoles Íñigo, y oficialmente Ignacio. Al final el nom- 
bre de Ignacio fue suplantando al de Íñigo, a medida 
que tomaba relevancia como hombre público. 

£) En conclusión, si Ignacio y sus compañeros 
creían que los dos nombres era uno mismo y usa- 
ban los dos simultáneamente, se deduce que no in- 
tentó cambiarse de nombre, aunque de hecho se 
produjera una suplantación al final. Es lo que de- 
dujo Antonio *Astrain: «el santo no creyó mudar de 
nombre al apellidarse Ignacio, sino simplemente 
adoptar la forma que veía usada fuera de España» 
(Astrain 1:3 = Eplgn. 1:73 nota 5). 


IV. LÓPEZ DE LOYOLA 


Aunque ha sido más conocido como Íñigo de Lo- 
yola, su nombre completo era Íñigo López de Loyo- 
la (FontDoc. 259s, 435, 467) (el apellido López de 
Recalde, difundido por los *bolandistas, es erróneo). 

«López» en español es un patronímico, y signifi- 
ca «hijo de Lope» (Lope < lupus, que es un antropó- 
nimo universal en todas las culturas). Pero es sabido 
que el padre de Íñigo no se llamaba Lope sino Bel- 
trán, y es que en la baja Edad Media el patronímico 
había dejado de usarse como tal. Tampoco se usaba 
como un apellido fijo familiar al modo moderno, si- 
no que era electivo entre un grupo de apellidos tra- 
dicionales en la familia. De suyo sus hermanos usa- 
ban los patronímicos Ibáñez, Pérez, García y López, 
que, junto con Martínez, eran los habituales entre 
sus antepasados. 

«De Loyola». Era usual en España, y más en las 
Vascongadas, el uso de un patronímico más un to- 
pónimo, tomado del solar o pueblo de origen. Tal 
uso no era nobiliario, sino universal, sin más finali- 
dad que distinguir a las personas que coincidían en 
el patronímico. En su familia se usaban como ape- 
llido solariego ya Oñaz ya Loyola, que correspon- 
dían a las dos ramas de «Parientes mayores» que ha- 
bían confluido en ella. Pero Íñigo recibió el de 
Loyola, que era el usado más frecuentemente en sus 
antepasados e, incluso entre sus hermanos, aunque 
su hermano Martín García de Oñaz ordenó que el 
hijo primogénito que heredara el mayorazgo tomara 
el apellido de Oñaz. El nombre de Loyola se inter- 





preta como un compuesto de vasco lo(h)i «lodo», y 
ola, que es un sufijo local, con lo que Loyola viene a 
significar lodazal, que correspondería al estado pri- 
mitivo del terreno de la casa-torre de Loyola en el 
valle del Urola. 


BIBLIOGRAFÍA: «Egnatius», en Paulys Realenciclopá- 
die 5/2 (1905) 1993-2004. Vero, G. M., «Íñigo, Íniguez, Hué- 
ñega, Historia y morfología», MisCom 32 (1974) 5-61, 207- 
293. Íb., «El "Íñigo” de San Ignacio de Loyola», AHSI 45 
(95-128. Íp., «Apellidos modernos derivados de Enneco y 
Onneca (en castellano, gallego y vascuence)», Fontes lin- 
guae vasconum 10 (1978) 313-338. lp., «Egnatius. Historia 
y filología», Archivo de Filología aragonesa 42-43 (1989) 
173.238. Ío., «De Íñigo a Ignacio. El cambio de nombre en 
San Ignacio de Loyola», AHSI 60 (1991) 113-159, Íb., «Ló- 
pez de Loyola. Los apellidos de San Ignacio», Manresa 67 
(1995) 79-96. 
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IPARRAGUIRRE ALDANONDO, Ignacio. 
sor, director de Ejercicios, escritor. 

N. 30 agosto 1911, Bilbao (Vizcaya), España; 
m. 6 octubre 1973, Roma, Italia, 

E. 31 agosto 1926, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 15 agosto 1939, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 fe- 
brero 1945, Roma. 

Después del noviciado y estudios (1928-1931) del 
*juniorado, tuvo que exiliarse a Bélgica (disuelta la 
CJ en España), y cursó la filosofía (1932-1934) en 
Marneffe e hizo el magisterio (1934-1936) en Tour- 
nai. Estudió dos años de teología (1936-1938) en Val- 
kenburg (Holanda), uno en Durango (restituida ya la 
CJ en España) y el cuarto (1939-1940) en Oña. Reali- 
z6 la tercera probación (1940-1941) en Manresa. 

En 1941 comenzó sus cursos de historia de la 
Iglesia en la Universidad *Gregoriana de Roma y ob- 
tuvo el doctorado (1945) con su tesis Práctica de los 
Ejercicios de San Ignacio en vida de su autor. Miem- 
bro (1943) del *Instituto Histórico de la CJ, pasó el 
resto de su vida trabajando sobre los *Ejercicios Es- 
pirituales de san Ignacio, o sea, sobre el texto mis- 
mo, el vocabulario usado, cómo darlos y cómo se ha- 
bían dado en la CJ primitiva, y otros temas 
relacionados. Mientras hacía esta investigación en 
Roma, enseñaba historia de la Iglesia en el escolas- 
ticado de Oña, y empezó sus cursos (1953) sobre la 
teología de los Ejercicios en el Instituto de Espiri- 
tualidad de la Universidad Gregoriana. Publicó su 
tesis doctoral en 1946, que contituye el primero de 
tres volúmenes sobre la historia de la práctica de los 
Ejercicios; el segundo comprende el periodo desde 
la muerte de san Ignacio (1556) hasta la promulga- 
ción del Directorio oficial (1599); y el tercero da una 
visión global de la difusión de los Ejercicios en Eu- 
ropa durante el siglo xvu. En colaboración con Cán- 
dido de Dalmases, publicó (1952) una edición ma- 
nual de las Obras completas de San Ignacio, cuya 
quinta edición apareció en 1991. Su nueva edición 
(1955) de Directoria Exercitiorum spiritualium susti- 
tuye la anterior de 1919. Fue asiduo colaborador de 
la revista española Manresa, en la que se publicaba 
su boletín anual «Bibliografía de Ejercicios ignacia- 
nos» desde 1949. 
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Durante toda su vida, unió la investigación con 
la acción apostólica: dio innumerables tandas de 
Ejercicios y participó en congresos científicos y sim- 
posios. Promovió la práctica de los ejercicios, en es- 
pecial desde su cargo de vicepresidente de la Fede- 
razione Italiana di Esercizi (FIES). Fomentó 
asimismo los estudios ignacianos entre los jóvenes 
jesuitas, y para ello, fundó y dirigió el boletín /gna- 
tiana, que con el tiempo llevó a la creación en Roma 
del Centrum Ignatianum Spiritualitatis (actual Se- 
cretariado para el fomento de la espiritualidad igna- 
ciana) y su revista CIS. Ordenado en su trabajo, lle- 
vaba un diario de sus publicaciones desde 1931 
hasta veinticinco días antes de su muerte imprevista 
cuando estaba en la plenitud de producción (352 nú- 
meros, entre ellos veintiséis libros). 


OBRAS: Historia de la práctica de los Ejercios Espiri- 
tuales de san Ignacio de Loyola 3 v, (Bilbao/Roma, 1946- 
1973). Directoria Exercitiorum spiritualium 1540-1599, ed. 
(Roma, 1955). Espíritu de san Ignacio de Loyola, Perspecti- 
vas y actitudes ignacianas de espiritualidad (Bilbao, 1958). 
Répertoire de spiritualité ignarienne. De la mort de S. Ignace 
a celle du P. Aquaviva (1556-1615) (Roma, 1961). Dirección 
de una tanda de Ejercicios. Guía del director de Ejercicios 
(Bilbao, 1962). Estilo espiritual jesuítico (1540-1600) (Bil- 
bao, 1964), Orientaciones bibliográficas sobre San Ignacio de 
Loyola (Roma, *1965). Comentarios de los Ejercicios igna- 
cíanos (siglos xvi-xvim). Repertorio crítico (Roma, 1967) 
Veinticinco años en Roma. Testimonio de una evolución 
(Bilbao, 1967). Vocabulario de Ejercicios espirituales. Ensa- 
yo de hermenéutica ignaciana (Roma, 1972). Obras comple- 
tas de S. Ignacio [con de Dalmases] (Madrid, *1991). 


BIBLIOGRAFÍA: Cotgo, M., «P. Ignacio Iparraguirre», 
AHSI 42 (1973) 453-455. GiumoNr, J.-F., «Le P. Ignacio Ipa- 
rraguirre», RHE 68 (1973) 1046-1047. «P. Ignacio Iparragui- 
rre, S.L, 1911-1973, Bibliography», CIS 13-14 (1973) 85-104, 








CC. pe DaLmases (+) 


IPIÑA, Tomás. Maestro de novicios, superior, 

N. 22 julio 1844, Castillo Elejabeitia (Vizcaya), 
España; m. 9 noviembre 1916, Bilbao (Vizcaya). 

E. 11 mayo 1862, Loyola (Guipúzcoa), Españ: 
o. 28 junio 1877, Woodstock (Maryland), EE.U! 
ú.v. 15 agosto 1879, Poyanne (Landes), Francia. 

Estudiaba filosofía en León cuando, debido a la 
expulsión de la CJ (1868), la concluyó en Poyanne 
(1870). Enseñó (1870-1874) en el colegio de Belén en 
La Habana (Cuba), y cursó la teología (1874-1878) en 
Woodstock, De nuevo en Poyanne, hizo la tercera 
probación como ayudante del maestro de novicios 
(1878-1879), y enseñó Seda. Escritura (1879-1880). 
Trasladada la casa a Carrión de los Condes (España), 
prosiguió la docencia (1880-1881) hasta que fue en- 
viado al colegio de La Habana como rector (1881- 
1885). De regreso a España, fue profesor de teología 
(1885-1887) en Oña (Burgos), rector de la Universi- 
dad de Deusto en Bilbao (1887-1890) y del seminario 
diocesano (1890-1891) de Salamanca, y maestro de 
novicios en Carrión de los Condes (1891-1894) y en 
su nueva sede de Loyola (1894-1901). 

Por tercera vez en América, fue superior (10 
marzo 1901) de la provincia mexicana (en la prácti- 
Ca era una misión dependiente de Castilla), a la que 





el destierro y la persecución habían reducido su per- 
sonal al mínimo en 1850. Cuando llevaba seis años 
gobernando la misión, el P. General Francisco J. 
Wernz erigió jurídicamente la provincia mexicana 
(7 junio 1907), cuyo primer provincial (15 agosto 
1907-31 julio 1913) fue L 

En su cargo, dio impulso definitivo a la provin- 
cia, cuyo personal pasó de 245 a 361. Abrió diez re- 
sidencias, dos colegios y fundó el juniorado-filosofa- 
do en Tepotzotlán, donde había estado en tiempos 
de la colonia. En la misión tarahumara, fundó ocho 
residencias y estimuló los esfuerzos de los misione- 
ros, encaminados a lograr que los indígenas recu- 
peraran sus tierras. Con su apoyo, la provincia em- 
prendió apostolados que serían decisivos para el 
futuro de la Iglesia mexicana: la promoción de los 
seglares en la vida política (P. Bernardo *Bergoend), 
la presencia cristiana en los medios de comunica- 
ción (P. Carlos *Heredia), y el fomento de asocia- 
ciones obreras, uniones profesionales o sindicatos 
(P. Alfredo *Méndez). Envió muchos escolares a es- 
tudiar en el extranjero, en búsqueda de nuevas ideas 
que aplicar a la realidad mexicana. Los jesuitas for- 
mados por 1 desempeñarían un papel básico en la 
Iglesia durante los difíciles años de la persecución 
religiosa (1914-1940). Antes que las demás provin- 
cias americanas, México destacó por el cuño na- 
cional, pese a proceder gran parte de su personal de 
provincias europeas. Esto se debió sobre todo a la 
actitud abierta de su primer provincial, modelo de 
inculturación. 

A su regreso a España al concluir su mandato, 
fue prepósito de la casa profesa de Bilbao (8 sep- 
tiembre 1913), donde falleció tres años después. 


OBRAS: Panegírico... por el Rev. Padre Piña [sic], 5... 
para la beatificación de nuestra Madre Fundadora en nuestra 
Casa de México... (Guadalajara, 1908). 


BIBLIOGRAFÍA: Decorme, Historia... siglo xax, 3:24185. 
Goñi, F., «Enfermedad y muerte del R.P...», Cart. edif. Cas- 
tilla (1917) 238-241. Guriérrez CasiLLas, Jesuitas... siglo XIX, 
36, 554. Icuiniz, Bibliografía, 320-321. Martin, Memorias 1. 
Noticias Prov. México (1955). RevuELTA 1-2. 








J. Gómez F. 


IPINÁZAR, Evaristo. Superior, profesor. 

N. 25 octubre 1862, Ceánuri (Vizcaya), España; 
m. 19 septiembre 1936, Caracas (D.F.), Venezuela. 

E. 8 septiembre 1880, Loyola (Guipúzcoa), Es- 
paña; o. 30 julio 1894, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 
febrero 1898, Comillas (Cantabria), España. 

Era profesor (1897-1916) de teología en la Uni- 
versidad Pontificia de Comillas cuando, a petición 
del delegado apostólico de Venezuela, fue enviado 
(1916) por el P. General al seminario diocesano de 
Caracas, para ayudar, con el P. Miguel Montoya, a la 
restauración de la CJ en Venezuela. Además de ser 
vicesuperior (1917) y superior (1918-1922), enseñó 
teología y patrología hasta 1924, sin descuidar la ca- 
tequesis. Fruto de esta labor fue la campaña para 
subsanar la ignorancia religiosa, así como la funda- 
ción de la Sociedad Santificadora del Hogar, aún 
existente en Caracas y Maracaibo, para legitimar 
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matrimonios. Vicesuperior del colegio San Ignacio 
de Caracas (1924-1926) y del de Maracaibo (1926- 
1927), volvió como superior (1927-1929) al semina- 
rio de Caracas, transformado (1927) en interdioce- 
sano. En este tiempo, contribuyó a abrir los colegios 
de Caracas (1922) y Mérida (1928), así como las re- 
sidencias de Caracas (1922) y Maracaibo (1924). Co- 
mo superior de la misión de Venezuela y Panamá 
(1929-1932) y su primer viceprovincial (1932-1934), 
dependiente entonces de la provincia de Castilla, 
acrecentó las obras de la CJ, sobre todo con la aper- 
tura del seminario diocesano de Coro (1933), Su re- 
ciedumbre, prudencia y espíritu paternal dejaron un 
hondo impacto en quienes lo conocieron. 


BIBLIOGRAFÍA: Acuirre, M., La CJ en Venezuela (Ca- 
racas, 1941) 248, 


H. Gonzátez O. (+) 


TRAETA, Tomás. Ayudante del procurador, com- 
prador. 

N. 11 julio 1829, Azpeitia (Guipúzcoa) España; 
m. 28 agosto 1903, Puerto de Santa María (Cádiz) 
España. 

E. 17 diciembre 1853, Loyola (Guipúzcoa); ú.v. 8 
diciembre 1864, San Juan, Puerto Rico. 

Al cerrarse la casa de Loyola por decreto del go- 
bierno de Isabel II (16 noviembre 1854), completó 
su noviciado en el recién fundado colegio de Carrión 
(Palencia), donde fue enfermero, Era cocinero de la 
residencia de Zaragoza (1856-1858) cuando fue des- 
tinado a Puerto Rico, adonde llegó el 2 mayo 1858, 
acompañando a los PP. Pedro *Nubiola y José María 
*Pujol. Según los planes del nuevo obispo, Pablo Be- 
nigno Carrión, O.F.M.Cap., asumieron interinamen- 
te la dirección del Colegio-Seminario San Ildefonso, 
fundado en 1832 y primera institución jesuita en la 
isla. Los primeros veinte años (1858-1878), 1 fue ma- 
yordomo, *subministro, comprador y ayudante del 
procurador del colegio, que llegó a tener sesenta y 
tres alumnos internos de un total de 140. 

Al abandonar la CJ el seminario en agosto de 
1878, siguiendo el deseo del obispo (1871-1894) 
Juan Antonio Puig, y abrir el colegio San Ignacio de 
Loyola (Santurce, P.R.) el 1 noviembre 1879, I siguió 
como comprador y mayordomo hasta el 16 agosto 
1886, cuando los jesuitas se vieron obligados a ce- 
rrar el colegio, entregar el edificio a la Diputación, y 
salir de la isla, como resultado del ahogo económico 
y otras exigencias a que les sometía la oposición de 
grupos laicizantes que promovían la creación del 
Instituto Civil. De vuelta en España, fue destinado 
entonces al colegio San Luis (Puerto de Santa Ma- 
ría) y ejerció los oficios de ayudante del procurador 
y refítolero sus últimos diecisiete años de vida. 


BIBLIOGRAFÍA: Asao, C., Historia del Colegio del Sa- 
grado Corazón de Jesús de Carrión de los Condes (Palencia, 
1946) 20, Frias, Provincia de España 146s. López De SANTA 
Ana, A., Los jesuitas en Puerto Rico de 1858 a 1863 (Santan- 
der, 1958) 47, 96, 154, 162. Sáez, J. L., Los jesuitas en la Re- 
pública Dominicana (Santo Domingo, 1988) 1255. 


J. L. Sáez 


TRAIZOS, Francisco Javier. Misionero. 

N. 2 marzo 1725, Cochabamba, Bolivia; m- 5 
agosto 1763, Santa Rosa (Beni), Bolivia. 

E. 20 mayo 1740, Lima, Perú; o. ca. 1750, Lima; 
ú,v. 21 mayo 1752, Santa Rosa. 

Hechos sus estudios sacerdotales, fue destinado 
(1752) a la misión de Mojos, y alternó su labor en las 
*reducciones de Santa Rosa y San Pedro. En 1762, 
los portugueses del Brasil se apoderaron de la re- 
ducción de Santa Rosa. Las autoridades de Lima or- 
denaron el establecimiento de un fuerte en la orilla 
izquierda del río Iténez, frente al fuerte portugués de 
Beira. 1 fue designado capellán del contingente for- 
mado por 300 hombres, entre españoles, criollos y 
canisianos (mojeños de la reducción de San Pedro 
Canisio). En junio 1763, los portugueses atacaron el 
fuerte español, pero no pudieron tomarlo. Enfermo 
como consecuencia del largo asedio, I falleció un 
mes más tarde. Escribió una «Historia de las nacio- 
nes y lengua de los Mojos», que su hermano Juan 
Manuel (1730-1796), también jesuita, llevó al exilio 
de Italia en 1768, y que fue mencionada por el lin- 
gúista Lorenzo *Hervás y Panduro. Según éste, un 
compendio de la obra fue entregado a la Biblioteca 
Real de Madrid entre los papeles de Andrés *Burriel. 


FUENTES: ARSI: Per. 10 24. 


BIBLIOGRAFÍA: Hervás y PanDuro, L., Biblioteca jesuí- 
tico-española (Roma, 1794) 26-27. Menénbez y Pelayo, M., 
La ciencia española (Madrid, 1954) 3:167. Varcas UGARTE 
3:114. 


J. BAPTISTA 


TRAK. Antes del siglo xix no hubo fundaciones de 
la CJ, pero muchos jesuitas de la antigua CJ pasaron 
por sus ciudades. El P. Alexandre de “Rhodes no vi- 
sitó Basora, pero pensó (1655) instalar en ella una 
estación misional, en caso de que no fuera posible 
en Persia. Parece que el P. Michel "Nau pasó por ella 
en 1675, En cambio, Bagdad, hasta 1670, era una es- 
tación de paso (la única posible entonces práctica- 
mente) importante y cómoda de la ruta por Alepo 
hacia Basora, Ormuz, Persia, India y China. Muchos 
jesuitas se detuvieron en ella más o menos tiempo, 
acogidos por los capuchinos en el siglo xvn y por los 
carmelitas en el xvi. Pasaron ciertamente por ella, 
según la correspondencia de la época, Nicolas *Tri- 
gault, al volver de China hacia 1613; Frangois *Ri- 
gordi dos veces: 24 noviembre 1645 y principios de 
verano 1653; esta segunda, en compañía del P, Aimé 
*Chezaud y el H. Nicolas Canard (1612-1685), diri- 
giéndose los tres a Isfaham; Thomasz *Mlodzia- 
nowski, al volver de Persia a fines 1657; el H. Char- 
les Goberon (1626-1686) en su ida a Isfahan en junio 
1663, y a su regreso en noviembre 1666, para morir 
poco después en Alepo; P. Jacques *Villotte desde el 
31 abril hasta el 21 mayo 1696 de camino hacia la 
misión de Armenia, así como el H. Pietro Mutius 
desde el 10 mayo hasta 14 junio 1763 a su vuelta de 
Goa a Italia. 

Probablemente pasaron también otros jesuitas, 
entre ellos: Franz *Storer y Heinrich *Roth, en ruta 
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hacia la India y China en 1651; los PP. Bernhard 
*Diestel y Johann *Grueber, en ruta hacia China en 
1656; Rhodes en 1665; los PP. Claude Ignace Mer- 
cier (1623-1674) y Jean Baptiste de *La Maze, yendo 
a Persia, en 1664; el P. Esprit *Roux, dirigiéndose a 
Persia en 1676; el P. Louis Antoine Grimod (1716- 
después de 1781), yendo a Alepo. Fue éste el último 
misionero jesuita de Persia y Armenia antes de la 
*supresión de la CJ (1773). Los HH. Bernard Sales 
(1620-1661) y Georges Berthe (1622-1664) murieron 
en Bagdad, y el P. Michel Desvignes (1704-1757), 
cerca de ella, y fue enterrado en el convento de los 
carmelitas de Bagdad. 


S. Kurs 


NUEVA CJ (1837-1969) 


Irak fue parte integrante del imperio otomano 
hasta 1918. Hubo jesuitas trabajando esporádica- 
mente (1837-1842, 1850-1859). Al hacerse estado i 
dependiente, su territorio fue constituido en misión 
(1932-1939), confiada a la provincia norteamericana 
de Nueva Inglaterra. 





1. EN EL IMPERIO OTOMANO 


Fueron jesuitas pioneros Paolo Maria *Ricca- 
donna, superior de la misión de Siria, y Maksymi- 
lian *Ryllo, enviados (1837) por el P. General Juan 
Roothaan, a petición de Propaganda Fide «para bus- 
car un lugar para un Colegio Asiático y examinar la 
situación y las necesidades del país». Hicieron un 
viaje difícil y peligroso (26 marzo-26 noviembre 
1837), y «constataron que Caldea no era un país pa- 
ra colegios». Sus informes bastante sombríos sobre 
el estado de la Iglesia condujeron al envío de un vi- 
sitador apostólico, el delegado de Siria, Frangois Vil- 
lardel. Riccadonna fue encargado de acompañarle. 
El viaje (3 noviembre 1839-24 agosto 1840) estuvo 
también lleno de aventuras. Riccadonna hizo un ter- 
cer viaje al año siguiente, enviado por Villardel en 
ayuda de los católicos oprimidos. Partió el 1 octubre 
1841, trabajó ocho meses en Mosul y en otras partes; 
abrió una escuela en Mosul, pero, al chocar con la 
hostilidad de funcionarios otomanos y de miembros 
del clero musulmán, tuvo que abandonar Caldea 
(actual Irak) a fines de junio 1842. 

En 1850, la Santa Sede recurrió de nuevo a la CJ: 
Benoit *Planchet fue nombrado (octubre 1854) pro- 
vicario apostólico de Mesopotamia; el 18 enero 
1851, prodelegado; y el 1 junio 1853, delegado para 
Mesopotamia, Kurdistán y Pequeña Armenia, y ad- 
ministrador de la diócesis latina de Babilonia-Bag- 
dad. El 15 agosto de ese mismo año, en Mosul, el pa- 
triarca caldeo lo consagró arzobispo in partibus de 
Trajanópolis. Durante siete años, Planchet puso to- 
das sus fuerzas al servicio de las dos Iglesias católi- 
cas del país: la caldea y la siria. Presidió sus sínodos 
(1853), abrió un seminario para la Iglesia caldea, 
sostuvo con fortaleza grupos de antiguos jacobitas 
que se habían unido a la Iglesia católica, envió al se- 
minario interritual de Ghazir (Líbano) jóvenes de 


ambos ritos. Planchet había llevado con él a Jean- 
Baptiste “Laborde, y lo mandó en seguida a Midyat 
(Kurdistán), para que sirviera de auxiliar y conseje- 
ro a un viejo obispo, Mons. Zeitoun, que hacía poco 
había pasado de la Iglesia jacobita al catolicismo. 
Laborde aprendió el siríaco, abrió una escuela, pro- 
movió en las aldeas grupos de neo-católicos. En 
1857, al estallar la guerra civil en Kurdistán, Plan- 
chet lo llamó a Bagdad, donde se encontraba tam- 
bién Luigi *Canuti desde 1855. 


2. IRAK INDEPENDIENTE 


En 1932, llegaron a Bagdad cuatro jesuitas de la 
provincia de Nueva Inglaterra, dirigidos por William 
“Rice, más tarde vicario apostólico de Honduras bri- 
tánica (actual Belice), y abrieron en un edificio al- 
quilado el Bagdad College, que poco después se tras- 
ladó a su propio campus, a edificios levantados por 
el P. Leo J, Guay (1908-1983) en un bello palmar del 
barrio Sulaikh. El programa incluía tres años de en- 
señanza intermedia y dos de escuela secundaria. El 
número de alumnos creció notablemente cuando la 
1 Guerra Mundial (1939-1945) impidió la salida de 
estudiantes al extranjero. El fin de la guerra atrajo al 
colegio un flujo de nuevos profesores jesuitas, asisti- 
do por profesores iraquíes. La instalación de una ca- 
sa de estudios, Residencia Saint Joseph, suministró 
a los jesuitas la posibilidad de estudiar a fondo la 
lengua y cultura árabes. 

Se empezaron las negociaciones para fundar una 
universidad en 1950. El gobierno iraquí otorgó una 
carta para la fundación y donó un vasto terreno en 
el suburbio de Zafaraniyya. Comenzó (1956) sus 
cursos la Universidad al-Hikma («La Sabiduría») en 
los locales del colegio, y se trasladó (1959) a edificios 
propios, construidos también por Guay. Al prínci- 
pio, tuvo dos departamentos: administración de em- 
presas e ingeniería; luego añadió el de literatura. El 
número de estudiantes creció bastante rápidamente. 
Richard *McCarthy, rector, arabista e islamólogo, 
abrió un Instituto oriental en 1968. 

En 1967, por otra parte, fue confiada a la misión 
jesuita la dirección del seminario patriarcal caldeo: 
los alumnos del seminario menor, alojados en un 
edificio próximo, seguían las clases del colegio. Pero 
en 1968, el gobierno quiso «iraquizar» la universi- 
dad, quitó al rector y puso a un director seglar, y el 
25 noviembre, el Ministro del Interior retiró a los 
veintiséis jesuitas del colegio sus permisos de resi- 
dencia. Al año siguiente, sucedió lo mismo con el co- 
legio, que fue precintado el 24 agosto 1969; al cuer- 
po de profesores estadounidenses, unos treinta 
jesuitas, se les dio tres días para dejar el país. No ha- 
bía contra ellos ningún cargo, declaró el Ministro 
del Interior, pero eran extranjeros y su presencia era 
inoportuna. Dos jóvenes jesuitas de nacionalidad 
iraquí continuaron aún un año en Bagdad, dando 
clases de religión en el colegio. La universidad, na- 
cionalizada en 1968, fue disuelta en 1969, 

Aparte de la labor de la Misión, debe mencionar- 
se una visita apostólica, ordenada (1958) por la Con- 
gregación Oriental al instituto monacal caldeo de la 
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Orden Antonina de Saint-Hormisdas, que fue encar- 
gada al jesuita Paul *Nwyia; éste reorganizó la for- 
mación de los jóvenes religiosos y la dirigió hasta 
1962. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA; Arch Líbano, «Fonds Le- 
bon». MacDonet, J., Jesuits by the Tigris. Men for others on 
Bagdad (Boston, 1994). Orro, Grúndung 157-163. Ver "Irán. 


H. JALABERT ($) 


IRÁN. Apenas instalados (1627) los jesuitas fran- 
ceses en Alepo (etapa obligada de las caravanas), 
pensaron en prolongar su acción hacia Persia (Irán 
desde 1935), adonde habían llegado ya los agustinos, 
capuchinos y carmelitas descalzos. En 1642, el ol 
po de Babilonia, que se dirigía a Francia, les pidió 
que le acompañasen a su yuelta. Entretanto, fue en- 
viado para explorar el terreno Frangois *Rigordi. 
Llegó a Isfahan en 1647, pero la resistencia que en- 
contró en algunos europeos, temerosos del posible 
influjo francés a través de un puesto misional, le 
obligó a continuar viaje hacia la India. Volvió al fin 
del mismo año y, con la ayuda de los carmelitas, lo- 
gró en secreto licencia para abrir una casa en Isfa- 
han. Regresó a Europa, pasando por Moscú y Viena, 
para conseguir colaboradores y dinero. En el colegio 
de Graz despertó con sus relatos la vocación orien- 
tal de dos estudiantes, Bernhard *Diestel y Johann 
*Grueber, 

Aunque la presencia de Rigordi en Persia no se 
juzgaba conveniente, llegó de nuevo (1653), junto 
con un gran misionero, Aimé *Chezaud. Bien prepa- 
rado en teología y lenguas orientales, se distinguirá 
por sus controversias con los sabios persas, lo que 
redundará en mayor libertad religiosa para los ar- 
menios, que en principio miraban con recelo a los 
misioneros latinos. El sah Abbas 11 les permitió es- 
tablecerse en Isfahan, Julfa y Chiráz. En 1648 llegó 
a Isfahan Alexandre de *Rhodes, de camino para 
Roma. Después de publicar en París las relaciones 
de sus viajes por el Extremo y Próximo Oriente, que 
suscitaron muchas vocaciones, volvió a Persia en 
1655, donde falleció en 1660. 

Otros misioneros habían tratado en los años an- 
teriores, por encargo de los sucesivos generales de la 
CJ, de abrir la ruta de la China a través de Persia. En 
1651, los PP. Heinrich *Roth y Franz *Storer, dis- 
frazados de mercaderes armenios, intentaron el pa- 
so, pero mil dificultades les forzaron a desviarse ha- 
cía Goa. En 1654 le llegó la hora tanto ansiada a 
Diestel. Ante la oposición cerrada de los armenios, 
pareció prudente regresar a Roma para informar al 
General; se dirigió luego a Polonia, para obtener la 
protección del rey *Juan II Casimiro (ex jesuita); la 
reina, María Luisa de Gonzaga, había sido reconoci- 
da años antes como fundadora de la misión persa. 
En Graz recogió Diestel a su antiguo compañero, 
Grueber, que entretanto se había especializado en 
matemáticas. Ambos, provistos de cartas del Empe- 
rador y de los reyes francés y polaco y de apropiados 
regalos, llegaron a Isfahan en diciembre 1656. Al 
año siguiente continuarán viaje por Surat y Macao, 
ya que estaba cerrado el camino de Tartaria. 





Por su parte, los jesuitas franceses buscaban una 
vía hacia China pasando por Moscú. Pero el gobier- 
no ruso reprochaba a los jesuitas de Beijing/Pekín el 
apoyo que se decía prestaban a las ambiciones del 
imperio chino sobre Siberia; por eso negó el pasa- 
porte. Acudieron los jesuitas al rey Juan III Sobies- 
ki, que acababa de firmar la paz con Rusia, en la que 
se estipulaba el libre paso de los misioneros hacia 
China. La oportunidad suscitó numerosos ofreci- 
mientos entre los jesuitas polacos: entre ellos desta- 
caría Ignacy F. *Zapolski. Ante las repetidos obstá- 
culos que ponía el gobierno ruso, el embajador 
polaco enviado a Persia los aceptó en su comitiva. 
Así se abrió una residencia en Chamaki (Azerbai- 
yán). Por dos años, Zapolski y sus compañeros reco- 
rrieron el Pequeño Cáucaso, encontrando las mejo- 
res disposiciones en la jerarquía armenia. En 1690 
llegaban a Julfa con el embajador (acreditado tam- 
bién por parte de Luis XIV). El asesinato del diplo- 
mático convirtió en sus substitutos a Zapolski y al 
francés Antoine de *Beauvollier, que continuaría 
viaje a China. Zapolski regresó a Polonia en 1694 
con cartas de la jerarquía armenia para la Congre- 
gación de Propaganda, que deliberó en los años si- 
guientes sobre la posible sumisión de los obispos. El 
nuevo rey de Polonia Augusto 11 confirmó a Zapols- 
ki en su legación, y en 1703, de regreso a Isfahan, 
obtuvo del sah licencia para fundar en Gandja (ac- 
tual Kirovabad, Azerbaiyán), no el serninario por el 
que tanto había trabajado, sino una residencia cen- 
tral para toda la región. Pero la lejana misión pola- 
ca no tenía lugar entre las otras misiones católicas 
de Persia ni tampoco podía recibir ayuda de una pa- 
tria arruinada por la guerra y sometida a Rusia. Los 
jesuitas franceses partieron en 1750; Julfa permane- 
ció abierta hasta 1754; Michel Desvignes, último su- 
perior, liquidó todo y se hospedó en los carmelitas. 
Se embarcó en 1757, pero falleció en el puerto y fue 
enterrado en la misión. El «huerto y la casa de los je- 
suitas», comprado y edificado por Rhodes, aún con- 
servaba su apelativo en 1933, cuando fue adquirido 
para solar de la catedral de Teherán. 


FUENTES: ARSI Gall 96/2, 102/2. [Cmick, H.], A Chro- 
nicle of the Carmelites in Persia and the Papal Mission of the 
XVIIth and XVIIIth-C., 2 v. (Londres, 1939). Letr édif t. 4. 
Cartas edif t. 14. Ricoro1, F., Peregrinationes apostolicae 
(Marsella, 1652; Une rareté géographique, ed. A. Carayon, 
París, 1874). Rasgarn, Documents 1:665; 2:635 [Chazaud], 
RHODES, A: DE, Divers voyages et missions en la Chine... avec 
son retour en Europe par la Perse el 'Armenie (París, 1653, 
1854, Lille, 1884). Íp., Relation de la mission... dans le ro- 
yaume de Perse (París, 1658: trad. A. T. Wizsox, Bull School 
Oriental Studies 3 [1923-1925] 675-706). Scwitincer, F. K, 
Persianische und Ost-Indianische Reis mil P. W. Weber und 
P. W. Mayr S.J. [1699-1702] (Nuremberg, 1709: cf. Duhr 
3:361-369). [ViLorre, J.J, Voyages... en Turquie, en Perse, en 
Arménie et en Barbarie (París, 1730). 


BIBLIOGRAFÍA: Buosnt, A., La Chiesa en Iran (Roma, 
1981) 165-168. Kazvszxowski, ., «Entre Varsovie el Ispa- 
han. Le P. Ig-F. Zapolskis, AHSI 18 (1949) 85-117. PoLcár 
2/2:425. PLaTTNER, F. A., Quand l'Europe cherchait l'Asie 
(Tournai, 1954) 173-221, Preiss, V., De restauratione mis- 
sionum in Persia saec, XVII Poloniaeque partibus (Diss 
PUUrbaniana, Roma, 1939). Richaro, F., «Catholicisme et 
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Islam chiite au "Grand Siécle”», Euntes docete 33 (1980) 
«380-396». Srrerr 5:10715. Vaumas, G. DE, L'Éveil mission- 
naire de la France au xv1r s. (París, 1959). Zimex, B., «Var- 
geschichte und Grúndung der Jesuitenmission in Isfahan, 
1642-1657», ZMWRW 53 (1969) 1-26 [fuentes y bibl.] 


J. ESCALERA 


IRELAND (IREMONGER), William. Beato. Pro- 
curador, mártir. 

N. 1631, Lincolnshire, Inglaterra; m. 24 enero 
1679, Londres, Inglaterra. 

E. 7 septiembre 1655, Watten (Nord), Francia; 
o. 1667, Lieja, Bélgica; ú.v. 2 febrero 1673, Saint- 
Omer (Pas-de-Calais), Francia. 

Durante su estancia en Flandes, estudió en el Co- 
legio Inglés de Saint-Omer antes de entrar en la CJ 
en el cercano Watten. Tras su ordenación, estuvo va- 
rios años en el Colegio de Saint-Omer y, desde él, fue 
confesor de las clarisas inglesas en Gravelinas. De- 
signado procurador del colegio en 1676 y de toda la 
provincia inglesa en 1677, volvió como tal a Inglate- 
rra en junio de 1677. Por razón de su cargo de pro- 
curador, Titus Oates le atribuyó un puesto relevante 
en la supuesta conjura de 1678. Por ello, se le arres- 
tó en Londres a fin de septiembre y se le incautaron 
todos sus papeles y libros de cuentas. Después de 
tres meses en la prisión de Newgate, fue llevado a 
juicio en las audiencias de Newgate el 17 diciembre, 
con sus compañeros jesuitas, Thomas “Whitbread y 
John *Fenwick, así como con el hermano benedicti- 
no Thomas Pickering y el colaborador seglar de los 
jesuitas de Londres, John Grove. Se les acusó a to- 
dos de alta traición, y Pickering, 1 y Grove fueron de- 
clarados culpables y condenados a muerte. 1 y Gro- 
ve fueron ahorcados, arrastrados y descuartizados 
semanas más tarde, mientras que Pickering estuvo 
en la cárcel tres meses más hasta su ejecución. Los 
tres fueron beatificados por Pío XI el 15 diciembre 
1929, 


BIBLIOGRAFÍA: P. G. C., «Blessed William Ireland», 
The Stonyhturst Magazine 27 (1944) 264-267. CuaLLoner 519- 
525. FoLey 5:223-233; 7:394-395, GuLow 3:551-555. T. B, 
Howe y T. J. Howet1 (ed.), Cobbet1's Complete Collection of 
State Trials 33 v. (Londres, 1809-1826) 7. Kevwes, Florus An- 
glo-Bavaricus. Tanner, Brevis relario. Tvenoa 16-18. War- 
NeR, J., The History of the English Persecution of Catholios 
and the Presbyterian Plot, ed. T. A. Birrell, 2 v. (Londres, 
1953). BS 7:881-882. DHGE 25:1454-1456. 
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IRIARTE GARMENDIA, Víctor. 
tor, consejero. 

N. 26 febrero 1897, Durango (Vizcaya), España; 
m. 28 octubre 1969, Caracas (D.F.), Venezuela. 

E. 6 marzo 1912, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 29 julio 1926, Oña (Burgos), España; ú.v. 15 agos- 
to 1930, Caracas. 

Recién acabados sus estudios en la CJ, llegó 
(1928) a Caracas y fue prefecto del colegio San 1g- 
nacio, luego, su rector (1930-1935) y, por fin, supe- 
rior (1935-1940) de la residencia San Francisco de la 
ciudad. Después, fue veinte años operario y predica- 


Superior, escri- 





dor, que incluía los medios de comunicación masiva 
y la animación de grupos apostólicos. Entre sus va- 
riadas actividades, fue consejero de la Juventud Ca- 
tólica, de las Conferencias de San Vicente de Paúl y 
de la Orden Tercera Franciscana. Dirigió tandas in- 
numerables de ejercicios, fue conferencista y asesor 
de las reuniones mensuales del clero durante varios 
años, mantuvo un trato frecuente con la nunciatura, 
y cooperó como asesor del episcopado y buena par- 
te del clero secular y regular. Gracias a su iniciativa 
y por medio de las Conferencias de San Vicente de 
Paúl, se crearon en Caracas un hospital, un asilo de 
ancianos de ambos sexos y un hogar para jóvenes 
empleadas. 

Este trabajo se interrumpió durante su vice- 
provincialato (1962-1966), en cuyo oficio sufrió un 
penoso caso de antagonismo personal por un cargo 
en la CJ. De nuevo, fue operario, pero la edad y la en- 
fermedad le obligaron a reducir su labor. Falleció 
tras cuarenta y un años de servicio en Venezuela, 
donde había sido uno de los jesuitas más estimados. 


OBRAS: Nociones de Sociología (Caracas, 1937). A 
Nuestro Señor Jesucristo le arrancaron las vestiduras los fa- 
riseos. A Cristo le pretenden arrancar su carácter los moder- 
nos fariseos (Caracas, 1937). S. Francisco Javier. Vida, mila- 
gros y protección (Caracas, 1940). Acción Católica (Caracas, 
1941). La devoción de los hombres a la Virgen (Caracas, 
1943). Sumario de Salmos y Cánticos (Caracas, 1949). SIC- 
Indice (1938-1962) 11s. 


BIBLIOGRAFÍA: BarsoLa, P. P., Supieron ser SJ (Ca- 
racas, 1983) 20-23. Jesuitas en Venezuela 3/5 (1985) 255. 


H. GonzAtEz O. (t) 


IRISARRI, José. Profesor, misionero, prefecto 
apostólico. 

N. 6 febrero 1811, Falces (Navarra), España; 
ra. 7 marzo 1868, Malabo, Guinea Ecuatorial, 

E. 21 julio 1838, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. septiembre 1835, Pamplona (Navarra); ú.v. 15 
agosto 1849, Madrid, España. 

Hizo la carrera sacerdotal en el seminario de 
Pamplona antes de entrar en la CJ. Ante el avance de 
las tropas liberales en agosto 1839, se trasladó con 
los demás novicios a Nivelles (Bélgica), en donde ha- 
bían encontrado refugio los de la provincia de Espa- 
ña, y luego repasó teología por breve tiempo en Vals 
(Francia). Enviado a la provincia de Misuri 
(EE.UU.), enseñó filosofía y teología moral a los es- 
colares jesuitas. De nuevo en Nivelles (1846-1848), 
fue llamado a España para fundar con la mayor cau- 
tela una residencia en Bilbao, pero al no lograrse su 
estabilidad, pasó a Santander (1852), desde donde 
trabajó como misionero popular por Navarra, Casti- 
lla, Aragón y Cataluña. Nombrado superior y prefec- 
to apostólico (1857) de la nueva y dura misión de 
Fernando Poo (actual Guinea Ecuatorial), se entre- 
gó con gran celo a la visita de las islas, aunque su 
centro misional estuvo en Sta. Isabel (actual Mala- 
bo). Además de la pequeña comunidad católica, cui- 
dó de los protestantes ingleses y de los paganos. Dos 
veces (1863 y 1867) se quebrantó tanto su salud que 
estuvo para morir, pero no quiso regresar a España 
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como le pedían. Finalmente murió de las fiebres 
propias de la región. 


BIBLIOGRAFÍA: Frias, Provincia Castilla, 94-109. 1o., 
2:194, 459. Srrerr 17:659, 662. 


A. Santos 


IRLANDA. Antecedentes. A comienzos del siglo xvi 
Irlanda era un feudo pontificio, que pertenecía co- 
mo señorío al monarca inglés. En realidad, la zona 
administrada por Dublín se limitaba a un territorio 
pequeño y los decretos reales se observaban en al- 
gunas ciudades, pero de hecho muchos jefes gaéli- 
cos y nobles anglo-normandos eran prácticamente 
independientes. La población, de aproximadamente 
un millón, se dividía entre irlandeses gaélicos y anti- 
guos ingleses. Estos últimos (descendientes de los 
colonizadores que se habían establecido allí desde 
1169) controlaban las ciudades y eran propietarios 
de una gran parte de la tierra más fértil de Irlanda. 
Matrimonios mixtos entre los dos grupos eran co- 
rrientes, pero ambos eran conscientes de su iden 
dad diversa. La lengua inglesa se hablaba en las ciu- 
dades, pero en ellas se usaba también el irlandés, 
que dominaba en el campo. La Iglesia se encontraba 
en una situación espiritualmente débil, con un clero 
mediocrememte formado y de costumbres disolutas, 
y los seglares con un nivel bajo de educación. La vi- 
da monástica tendía lentamente a desaparecer y los 
franciscanos de la observancia regular eran una de 
las pocas señales de la reforma clerical. 

Enrique VIII quería extender su dominio sobre 
Irlanda, sobre todo después de su ruptura con Roma 
en 1534. El parlamento irlandés reconoció la sobe- 
ranía de Enrique sobre la Iglesia en 1536-1537, 
quien adquirió el título de Rey en 1542. Los monas- 
terios se suprimieron sin mayor protesta, pero la 
reacción a los cambios doctrinales propuestos por 
su hijo y sucesor Eduardo VI fue muy fuerte y pron- 
to se vio que casi nadie en las ciudades y absoluta- 
mente nadie fuera de ellas estaba dispuesto a acep- 
tar la Reforma. La restauración del catolicismo con 
María Tudor fue una empresa fácil. Es verdad que el 
parlamento irlandés aceptó la restauración de las 
ideas de Eduardo VI, impuesta por Isabel 1, pero 
muy pocos se hicieron realmente protestantes. Los 
católicos podían ser multados por no ir a la iglesia y 
los sacerdotes castigados por celebrar ritos que no 
eran conformes al Book of Common Prayer, pero la 
mayoría de las leyes penales promulgadas en Ingla- 
terra no tenían su equivalente en Irlanda. Isabel 1, 
continuando el sistema de sus predecesores, ejerció 
su soberanía sobre Irlanda, y esto provocó subleva- 
ciones periódicas. 

Iniciativas jesuitas (1542-1586). Los primeros je- 
suitas llegaron a Irlanda en el reinado de Enrique VIIL 
En marzo 1541 Jean *Codure y Paschase *Broét fue- 
ron designados legados pontificios por Paulo IM. Co- 
dure murió el agosto siguiente y fue sustituido por Al- 
fonso *Salmerón. Viajaron a través de Escocia, y 
llegaron a Irlanda el 23 febrero 1542. No salieron de la 
provincia del Ulster, donde fueron recibidos sólo por 
un obispo y un noble. Oyeron confesiones, concedie- 





ron indulgencias, otorgaron dispensas, pero se sintie- 
ron muy pesimistas sobre el futuro del catolicismo ir- 
landés al marcharse el 28 marzo. Incapaces de com- 
prender la diferencia entre una aceptación explícita de 
las leyes reales y su observancia efectiva, Salmerón y 
Broét no tenían ni el conocimiento necesario de Irlan- 
da ni los medios prácticos, por lo que terminó pronto 
la primera misión papal de la CJ en Europa. 

La resistencia irlandesa a hacerse protestante 
animó a la CJ a enviar misiones de sondeo durante 
el reinado de Isabel 1 cuando los irlandeses comen- 
zaron a entrar en ella, Los oficiales del gobierno con 
frecuencia exageraban el papel de los jesuitas irlan- 
deses en su patria, como si toda Irlanda estuviese lle- 
na de jesuitas, pero con todo, algunos de ellos se hi- 
cieron figuras importantes en la contrarreforma 
irlandesa, como David *Wolfe, que había sido jesui- 
ta seis años cuando fue nombrado comisario ponti- 
ficio de Irlanda en 1560. Wolfe tenía los poderes de 
nuncio, incluso el derecho de presentar nombres 
de candidatos a obispos. Desembarcó en Cork en 
enero 1561 y, viajando extensamente, consiguió el 
nombramiento de varios obispos excelentes y atrajo 
siete candidatos a la CJ. William *Good, inglés, y 
Edmund *Daniel, escolar irlandés, abrieron una es- 
cuela en Limerick en 1564. Tuvieron que trasladarla 
varias veces antes de que Good saliese de Irlanda en 
1568. Wolfe fue arrestado en 1567, pero en 1573 se 
escapó a Portugal, donde buscó ayuda para la rebe- 
lión de James Fitzmaurice Fitzgerald. Daniel, que 
estaba también implicado en la rebelión, fue ejecu- 
tado en Cork en 1572. Más tarde, Wolfe salió de la 
CJ, pero para entonces había jugado un papel rele- 
vante en la preservación de las estructuras episcopa- 
les en Irlanda. Sus nombramientos episcopales fue- 
ron el comienzo de la reforma de la Iglesia irlandesa. 

Otro esfuerzo en el campo de la educación fue 
hecho por Robert Rochford, quien enseñó (1576- 
1579) en Youghal, en el condado de Cork, junto con 
Charles Lea. Lea fue arrestado en 1579 y murió en la 
cárcel en 1586, cuatro años después de que Roch- 
ford hubiese salido de Irlanda. Éstos no habían he- 
cho ninguna fundación permanente, pero dieron a 
conocer la CJ en Irlanda y le aseguraron un papel en 
la contrarreforma irlandesa. 


L ANTIGUA CJ 


1. ESTABLECIMIENTO DE La MISIÓN (1596-1603) 


Irlanda fue la única nación europea en la que la 
contrarreforma triunfó en contra de los deseos del 
monarca. El ímpetu de la primera fase vino de los 
antiguos ingleses. Ellos fueron quienes fundaron los 
colegios irlandeses en el extranjero y quienes co- 
menzaron las misiones rurales, partiendo de las ciu- 
dades. Ellos fueron los que entraron en las órdenes 
más recientes, como los capuchinos, carmelitas des- 
calzos y jesuitas. No todos los que entraron en la CJ 
volvieron a Irlanda y algunos de ellos, como Thomas 
*Fields y Michael *Wadding, pasaron su vida en mi- 
siones lejanas. Irlanda misma era considerada como 
territorio de misión, donde abundaban las oportu- 
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nidades de trabajo apostólico. La labor de John 
*Howling y Thomas *White, que fundaron los Cole- 
gios Irlandeses de Lisboa (1590) y Salamanca 
(1592), simbolizan el entusiasmo por la contrarre- 
forma del final del siglo xvi. En 1594 la reina Isabel 
fundó el Trinity College en Dublín, como la primera 
universidad de Irlanda, para formar misioneros que 
luego pudiesen propagar las ideas protestantes en Ir- 
landa. Estos planes cayeron por tierra cuando una 
rebelión estalló en el Ulster en 1595. Guiada por 
Hugh O'Neill, se difundió por toda Irlanda, pero no 
logró el apoyo de muchos antiguos ingleses. 

El P. General Claudio Aquaviva finalmente se 
percató de la posibilidad de crear una misión irlan- 
desa como unidad independiente, bajo el mismo ge- 
neral. El hombre más indicado para dirigirla era Ja- 
mes *Archer, que fue a Irlanda con objeto de recoger 
fondos para el colegio de Salamanca en 1596 y esca- 
pó al Ulster, donde se hizo partidario de O'Neill. Sus 
relaciones políticas le hacían menos apto para ser 
superior, por lo que Christoher *Holywood fue nom- 
brado en septiembre 1598, cuando el número de ir- 
landeses en la CJ no subía de treinta y dos. Archer 
estaba con los rebeldes cuando Henry *FitzSimon 
llegó a Dublín al final de 1597 o principios de 1598 
y empezó el apostolado urbano de la misión irlande- 
sa, dando instrucción religiosa y animando a los ci 
dadanos principales a que se negasen a asistir a fun- 
ciones religiosas protestantes. Arrestado Holywood 
mientras viajaba a Irlanda, Richard Field fue nom- 
brado superior interino en 1599. Tres jesuitas más 
llegaron a Irlanda en 1601, y Ludovico Mansoni, na- 
politano, fue nombrado legado pontificio. Pero la 
oposición de los rebeldes al nombramiento de Man- 
soni y su derrota en Kinsale (condado de Cork) en 
enero 1602, le impidió llegar a Irlanda. Archer fue 
exiliado para siempre y su compañero, Dominic 
*Collins, fue ejecutado en Youghal en 1602. La au- 
toridad del gobierno se había extendido a toda la na- 
ción, pero no a las opiniones religiosas de la pobla- 
ción. Los jesuitas eran ya muy conocidos en algunas 
ciudades del sur y este, y tenían muchas oportuni- 
dades de hacer apostolado en una nación con pocos 
obispos residenciales, pero muchos vicarios genera- 
les y apostólicos. 





2. DESARROLLO ULTERIOR (1604-1641) 


Holywood volvió a Irlanda en marzo 1604 y 
ejerció su superiorato, que duró hasta su muerte en 
septiembre 1626. Su mandato casi coincidió con el 
reinado de Jacobo 1 (1603-1625), cuando el gobier- 
no presionaba a los católicos de las ciudades a que 
aceptasen el protestantismo, mientras que permitía 
persecuciones transitorias a manos de oficiales lo- 
cales y dejaba de aplicar las leyes penales. El go- 
bierno mandó a Irlanda más colonos de confianza, 
a quienes se les conocía como nuevos ingleses, 
cepto en el Ulster, donde había ya una coloni 
siempre creciente, de ingleses y escoceses. Los an- 
tiguos ingleses eran uno de los grupos más influ- 
yentes de la nación, pero su influjo político comen- 
zó a debilitarse. 





Holywood aumentó el número de jesuitas en Ir- 
landa de siete a cuarenta y tres, y el de los que en- 
traron en la CJ en el extranjero también aumentó 
(nueve en 1620). No logró licencia para abrir una ca- 
sa de formación para la misión irlandesa en los Paí- 
ses Bajos del Sur ni un noviciado en Irlanda, y se le 
permitió recibir cuatro sacerdotes como novicios só- 
lo en 1625, 

La labor de los irlandeses en el extranjero conti- 
nuó su expansión, ya que su número había aumenta- 
do. Se les encargó el Colegio Irlandés de Santiago de 
Compostela en 1613, y fundaron otro colegio en Se- 
villa en 1619. Richard *Conway, que pasó su vida en 
el servicio de estos colegios (destinados a la forma- 
ción de sacerdotes diocesanos) fue una figura impor- 
tante en la contrarreforma irlandesa, aunque nunca 
trabajó en Irlanda. Los colegios fueron una fuente de 
vocaciones para la CJ y otras órdenes religiosas. 

Holywood se dio cuenta de lo importante que era 
tener una organización flexible. La mayoría de los 
jesuitas dependía de sus familias para su sustenta» 
ción y vivían con ellas o cerca de ellas. Viajaban mu- 
cho: daban misiones populares, reconciliaban a de- 
savenidos, regularizaban matrimonios, atraían a 
pecadores públicos e instruían a la población en los 
fundamentos de su fe. Los que tuvieron más éxito 
fueron los predicadores bilingúes, como Barnaby 
*Kearney y David *Galway, cuya actividad misione- 
ra se extendía hasta Escocia. Los jesuitas se estable- 
cieron en las principales ciudades de Munster y des- 
pués de Leinster. Pocos se establecieron lejos de su 
ciudad natal, y el apoyo constante de los seglares era 
para ellos fundamental, especialmente en tiempo de 
persecución, cuando a veces tenían que partir casi 
de repente. Durante el superiorato de Holywood so- 
lamente dos jesuitas fueron encarcelados, y los dos 
fueron tratados bien, porque el gobierno ya no que- 
ría hacer mártires. Algunos jesuitas ejercían alguna 
docencia como parte de su misión, pero no se inten- 
16 abrir un colegio, porque Holywood consideraba 
que la ignorancia en materia religiosa estaba tan di- 
fundida en Irlanda, que hacer viajes apostólicos era 
más importante que enseñar a muchachos. 

El apostolado urbano creció en 1617, con la in- 
troducción de las *congregaciones marianas, que 
se fundaron en Waterford, Cork, Clonmel, Lime- 
rick, Drogheda y otras ciudades. Estos éxitos pro- 
vocaron ciertas contiendas con otras órdenes reli- 
giosas, pero estas desavenencias no fueron tan 
importantes como afirmaron muchos documentos 
posteriores. Las relaciones con el clero diocesano 
eran generalmente buenas y se hicieron más im- 
portantes hacia 1620, cuando se reanudó el nom- 
bramiento de obispos. 

Los jesuitas trabajaban por toda Irlanda, pero su 
base estaba siempre en una ciudad o cerca de ella. 
Galway era la única ciudad importante de la provincia 
de Connaught, y por tanto los jesuitas se establecieron 
allí. Como la provincia del Ulster no tenía muchos an- 
tiguos ingleses, los jesuitas nunca consiguieron abrir 
una residencia. Holywood estableció «cuasi residen- 
cias» en 1610, nombre que denotaba zonas donde tra- 
bajaban grupos de jesuitas, más que comunidades 


IRLANDA 


2070 





permanentes. Catorce años más tarde éstas se convi 
tieron en residencias, cada una con superior proj 
Holywood, que contaba con socio y consultores, tenía 
siempre la esperanza de estar poniendo los funda- 
mentos de una futura provincia de la CJ. 

El sucesor de Holywood fue su secretario Robert 
“Nugent, quien empezó inmediatemente una impor- 
tante expansión de la misión. El gobierno se había 
hecho más conciliador con los católicos a medida 
que aumentaban sus necesidades económicas, y las 
órdenes religiosas se daban más a conocer en sus ac- 
tividades apostólicas, sobre todo en Dublín, donde 
Nugent construyó un imponente edificio para que 
hiciese de noviciado y colegio. Se abrieron colegios 
en Drogheda y Waterford y se adquirieron casas en 
otras ciudades, para organizar una vida regular de 
comunidad y se intentó adquirir una imprenta. En 
1629 había cuarenta y seis sacerdotes, un hermano 
y ocho novicios en Irlanda, y cincuenta jesuitas ir- 
landeses en el extranjero. Planes para una expansión 
ulterior tuvieron que suspenderse cuando el gobier- 
no, como parte de su actividad contra las órdenes re- 
ligiosas en la capital, confiscó la casa de Dublín en 
diciembre 1629, y la de Cork unas semanas más tar- 
de. Gran parte de la administración de Nugent no ha 
dejado trazas, ya que los documentos de aquella 
época son escasos. Continuó trabajando silenciosa- 
memte, sin noviciado ni imprenta. Proveyó para que 
un sacerdote diese clases de filosofía en Dublín, se 
enfrentó con otros miembros del clero cuando fue 
necesario y reconoció con satisfacción la necesidad 
de nombrar un jesuita irlandés como rector del Co- 
legio Irlandés de Roma, que pasó a manos de la CJ 
en 1635, debido al testamento del cardenal Ludovi- 
si, su fundador, 

El gobierno intentaba presionar a los católicos 
irlandeses en lo económico y político más que en lo 
religioso, mientras que el rey Carlos 1 procuraba ex- 
tender su autoridad y apoderarse de más tierras. Na- 
die se metía con el clero, y por tanto su labor conti- 
nuó progresando, confirmando la opinión que 
Irlanda era una nación católica. Los cincuenta y seis 
jesuitas de Irlanda (1637) eran pocos, comparados 
con los 500 franciscanos, pero ejercían gran influjo. 
Nugent favorecía el apostolado urbano, por lo que 
no se reclutaban los suficientes para la CJ entre los 
irlandeses de origen gaélico. Ya que no había facili- 
dad para el apostolado intelectual, Paul *Sherlock 
nunca volvió a Irlanda y Stephen *White fue uno de 
los pocos que abandonaron las bibliotecas del ex- 
tranjero. John *Meagh, víctima casi accidental de la 
Guerra de los Treinta Años, fue el primer jesuita ir- 
landés en morir a causa de su sacerdocio. Thomas 
*Bryan fue el gran administrador de colegios de su 
generación. En 1641, los jesuitas irlandeses forma- 
ban un grupo bien definido en la Iglesia, tanto en Ir- 
landa como en el extranjero, que había demostrado 
su habilidad para trabajar y preservar la fe. Aparte 
de los conflictos con el gobierno, su única dificultad 
era que no se llevaban bien con las antiguas órdenes 
religiosas. Como no tenían un noviciado en Irlanda, 
su número aumentaba con lentitud, mientras que el 
grupo de irlandeses estaba envejeciendo. 








3. GUERRA Y DESTRUCCIÓN (1641-1652) 


Nugent, que sabía aprovechar las ocasiones 
cuando estas se presentaban y que había enviado a 
tres de sus hombres a ser los primeros capellanes mi- 
litares católicos de Irlanda en 1640, apoyó la rebelión 
de los irlandeses católicos de octubre 1641, a la que 
se unieron al principio del año siguiente también los 
antiguos ingleses. Los rebeldes católicos formaron 
una confederación, basada en Kilkenny y dominada 
por antiguos ingleses. Los jesuitas se convirtieron en 
sus defensores entusiastas y se inmiscuyeron en la 
política irlandesa con una intensidad como no se ha- 
bía visto antes ni se vería después. Nugent mandó a 
Henry Plunkett como agente católico a Bruselas y a 
Matthew *O'Hartegan a París, mientras Brian Mac- 
Davett fue enviado al ejército de Eoin Roe O'Neill. 

Los jesuitas fueron expulsados de Dublín en 
1642 y de Cork en 1644. Sólo dos quedaron en Dro- 
gheda. Willian Boyton pereció cuando un ejército 
protestante se apoderó de Cashel en 1647, pero la 
labor prosperó en otras ciudades. En Kilkenny, ha- 
bía una imprenta y un colegio que se consideraba 
una futura universidad; así como colegios en Wa- 
terford, Wexford, Limerick y Galway, y una parro- 
quia en Waterford. Los jefes de la confederación te- 
nían en gran estima a los jesuitas. El noviciado 
fundado (1645) en Kilkenny resultó providencial; 
en el recuento de 1646, sólo diez de los cincuenta y 
cinco jesuitas de Irlanda tenían menos de cuarenta 
años. 

En 1647, William *Malone sucedió a Nugent co- 
mo superior. Malone no era el hombre ideal, ya que 
había estado ausente por doce años y apenas si co- 
nocía las complejidades de la situación en Irlanda. 
Se opuso a la excomunión que el nuncio papal, el ar- 
zobispo Giovanni Battista Rinuccini, promulgó en 
mayo 1648, contra todos los que aceptasen una tre- 
gua con los protestantes. Sobre el entredicho, los je- 
suitas estaban tan divididos como los demás católi- 
cos irlandeses. Mercure Verdier llegó de Francia 
como visitador y estuvo los tres primeros meses de 
1649, pero no pudo deshacerse de Malone, debido a 
presiones políticas y a la supuesta discriminación 
contra los jesuitas de origen gaélico. 

Se olvidaron todos los conflictos al empezar la 
destrucción, iniciada por Oliver Cromwell cuando 
desembarcó en Irlanda con un nuevo ejército en 
agosto 1649. El mes siguiente perecieron dos jesui- 
tas cuando Cromwell tomó Drogheda, pero los de 
New Ross y Wexford lograron escaparse antes de 
que cayesen estas dos ciudades. Kilkenny, Clonmel y 
Waterford fueron ocupadas en 1650 y Limerick en 
1651. La última comunidad jesuita vivía en Galway, 
que se rindió en mayo 1652. Ningún otro jesuita mu- 
rió, ya que el gobierno prefería expulsar a los sacer- 
dotes, unos mi) de ellos sólo en 1652. Quedó, pues, 
un número reducido de sacerdotes en Irlanda en los 
peores momentos de los años siguientes, y la CJ, co- 
mo las demás órdenes, vieron la destrucción com- 
pleta de su apostolado. La miseria común fue disol- 
viendo las diferencias entre irlandeses de origen 
gaélico y antiguos ingleses. 
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4. SUPERVIVENCIA Y RENOVACIÓN (1653-1690) 


En 1653 había sólo dieciocho jesuitas en Irlanda, 
viviendo a escondidas y trabajando como podían 
con la población cercana. Uno de los más ingeniosos 
fue Stephen *Gellous, inveterado maestro. Reclutar 
novicios y administrar las casas era imposible, pero 
la persecución de sacerdotes se había suavizado 
cuando Richard Shelton fue nombrado superior en 
1658. Su mandato, acabado en 1663, coincidió con 
la restauración de Carlos II en 1660, cuando parecía 
que surgían nuevas oportunidades para el trabajo de 
la CJ. Pero los jesuitas que llegaron a Irlanda des- 
pués, tuvieron que moverse en un clima social y po- 
lítico completamente diferente. La confiscación de 
propiedades, promulgada por la administración de 
Cromwell, fue sólo parcialmente revocada por Car- 
los II, de modo que ahora los católicos podían pose- 
er el 22 por 100 de la superficie de la nación. El ca- 
rácter de las ciudades había cambiado, donde 
predominaban los colonizadores protestantes en lu- 
gar de los antiguos ingleses, y el poder político esta- 
ba concentrado en manos de los protestantes. 

Los jesuitas volvieron a establecerse en algunas 
ciudades, comenzaron a enseñar a grupos pequeños 
y a organizar las congregaciones marianas. Siempre 
volvían a las ciudades, donde eran conocidos, con lo 
que al cabo de unos pocos años estaban en Dublín, 
Drogheda, New Ross, Cashel, Waterford, Limerick, 
Clonmel, Cork y Galway, pero en número bastante 
reducido. Su apostolado era casi exclusivamente ur- 
bano, organizado por el superior (1669-1672), Ri- 
chard Burke. Había una capilla en Dublín y escue- 
las, tanto allí como en New Ross. Algunos jesuitas 
enseñaron algún tiempo en Kilkenny, pero al final 
tuvieron que renunciar a ello. Los colegios eran pe- 
queños, con la excepción del de Drogheda, abierto 
en 1670, a petición de San Oliver Plunkett, arzobis- 
po de Armagh. Este colegio, organizado como uno 
típico jesuita, era parte del intento de Plunkett por 
educar a los seglares y reformar al clero, al tiempo 
que con gran dificultad reconstituía las estructuras 
de la Iglesia católica en Irlanda. Se abrió en julio 
1670, pero tuvo que cerrarse en noviembre 1673, 
cuando tenía 150 estudiantes católicos seglares, 
veinticinco estudiantes eclesiásticos (incluyendo al- 
gunos sacerdotes jóvenes) y cuarenta estudiantes 
protestantes. 

Stephen Rice fue el superior que inauguró el 
Colegio Irlandés de Poitiers (Francia) en 1674. En 
realidad, este colegio estaba destinado para ser un 
hogar de jesuitas irlandeses de edad avanzada, en- 
fermos o exiliados; por tanto nunca tuvo muchos 
alumnos. El primer superior de la misión en usar un 
nombre gaélico fue William O'Rian, que comenzó su 
mandato en 1676. Arrestado (1678) y acusado de ha- 
ber tomado parte en la supuesta conjura de Titus 
Oates, fue declarado inocente y deportado, junto 
con otros jesuitas, en 1679. Se dejó de enseñar, los 
ministerios se hicieron secretos y Peter *Talbot, ar- 
zobispo de Dublín y antiguo jesuita, murió en la cár- 
cel en 1680. Estos sufrimientos eran relativamente 
menores, comparados con los que padecieron los je- 


suitas ingleses durante los años del complot, Pronto 
los jesuitas reanudaron la enseñanza, y dos sacerdo- 
tes abrieron una pequeña escuela en Drogheda en 
1683. Se recibieron solicitudes para más profesores 
jesuitas, pero James Relly, superior desde 1684, te- 
nía a su disposición sólo a veintiocho hombres, es- 
parcidos en siete residencias. 

La subida al trono de Jacobo II (1685) parecía 
prometer un futuro mejor para los católicos irlande- 
ses, pero Relly opinaba que los jesuitas deberían 
proceder con cautela, y su opinión era compartida 
por Burke, que fue nombrado otra vez superior en 
1687. Se abrió un colegio de literatura clásica en 
Lucy Lane (Dublín), donde hacía ya tiempo había 
existido una capilla jesuita, y los ministerios se hi- 
cieron públicos. Había esperanzas de abrir un novi- 
ciado en Irlanda y se hicieron planes para un gran 
colegio en Athlone, Pero la realización de todas es- 
tas ideas dependía de la victoria definitiva del Rey, 
quien huyó de Inglaterra en 1688 y fue a Irlanda. 
En 1690 llegaron seis jesuitas ingleses para que se 
hiciesen cargo del Trinity College de Dublín y un 
parlamento compuesto de católicos decretó la revo- 
cación de las confiscaciones y el final de la discrimi- 
nación religiosa. Pero las derrotas de los ejércitos de 
Jacobo en Boyne y Aughrim cambiaron todo y de 
nuevo los jesuitas perdieron cuanto habían conse- 
guido con tanto trabajo. 


5. BAJO LAS LEYES PENALES (1690-1774) 


Cuando el ejército de Guillermo III demostró ser 
más fuerte que el de Jacobo II, la derrota católica 
afectó a todos los aspectos de su vida en Irlanda, Se 
aprobó una legislación discriminatoria, terminada 
hacia 1714: a los católicos no les estaba permitido 
comprar tierras, tenían que dividir sus propiedades 
entre sus hijos y quedaban excluidos de cargos pú- 
blicos y del parlamento. Como resultado de estas 
medidas, el porcentaje de las tierras en posesión de 
católicos bajó del 15 por 100 en 1704, al 8 por 100 0 
menos a fines de siglo. En esta situación, los únicos 
católicos que prosperaron fueron los comerciantes 
urbanos, que tenían poca importancia cuando se 
proclamaron las leyes penales, no estaban incluidos 
en la legislación y pudieron aumentar en número y 
en riqueza; calladamente ayudaron a la Iglesia. Pero 
la mayoría de los católicos (alrededor del 75 por 100 
de la población) vivía en una gran pobreza como an- 
tes. La cultura gaélica continuó declinando lenta- 
mente, mientras la inglesa se iba extendiendo. 

Los jesuitas estaban entre los que asistían a una 
población vencida y desmoralizada. En el último 
decenio del siglo xvi, estos jesuitas sufrieron mu- 
chas vejaciones y gran pobreza. Vivían de limosna y 
bajo el peligro de ser deportados, lo que redujo su 
número a seis en 1693. Anthony Knoles fue superior 
(1694-1727) de la misión; se asentó en Waterford, 
donde los jesuitas fueron frecuentemente vicarios 
generales de la diócesis durante los decenios si- 
guientes, y estableció un modo tranquilo de aposto- 
lado, que continuó hasta la *supresión de la CJ en 
1773. Al no permitirse enseñar a los católicos, los je- 
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suitas tenían que enseñar a grupos pequeños, inclu- 
so cuando Michael Murphy y Milo Byrne abrieron 
una escuela de estudios clásicos en su capilla de Du- 
blín en 1718. 

Durante el siglo xvm, los jesuitas se mantenían 
en parte con su trabajo parroquial y enseñaban 
cuando podían. El número de jesuitas en Irlanda no 
podía superar al que las rentas que se obtenían de 
París y Cádiz pudieran sustentar. Los hermanos y 
escolares, al no poder ayudar en parroquias, no vi- 
vían en Irlanda. El número pasó de 11 en 1714 a 26 
en 1752. Se construyó una pequeña iglesia en Wa- 
terford. Desde 1715 hubo una parroquia en Cork y 
otra en Clonmel. Los jesuitas volvieron a Limerick 
en 1728. Un padre vivió en Galway de 1728 a 1768 y 
otro en Drogheda hasta 1774. 

Los católicos gozaron cada vez de más libertad 
desde 1730, aunque no oficialmente. La vida cátolica 
era siempre más fácil en Dublín que en el resto de la 
nación, por lo que la capilla de Lucy Lane volvió a 
abrirse en 1731, y había ya doce jesuitas en la capital 
para 1740. El trabajo más notable entre la población 
urbana pobre fue el de Dublín, donde John *Austin 
abrió Saul's Court Academy como escuela de lenguas 
clásicas y Thomas *Betagh escuelas nocturnas para 
chicos que trabajaban para su sustento. John Ward, el 
último superior de la misión, vivió en Dublín más que 
en Waterford tras su nombramiento en 1759. 

Las expulsiones y confiscaciones anteriores a la 
supresión canónica de la CJ produjeron grandes su- 
frimientos a los jesuitas irlandeses en el extranjero, 
en especial a los que vivían en dominios portugueses 
y españoles, como Thomas *Lynch y Richard *Cal- 
laghan. El Colegio Irlandés de Roma fue la última 
institución extranjera en manos de jesuitas irlande- 
ses suprimida (1772), como parte de la política de 
apaciguamiento de los enemigos de la CJ, prosegui- 
da por Clemente XIV. La mitad de las 10.000 libras 
esterlinas invertidas en París se conservó para la mi- 
sión, pero los fondos de Cádiz se perdieron. John 
Carpenter, arzobispo de Dublín, publicó oficial- 
mente el breve de supresión el 7 febrero 1774. Éste 
fue aceptado por los once jesuitas de Dublín y des- 
pués por los demás jesuitas de Irlanda, que pasaron 
al clero diocesano. La misión de la CJ quedaba así 
disuelta. 


IL. SUPRESIÓN Y RESTAURACIÓN 
(1775-1814) 


Este período coincidió con uno de los más dra- 
máticos en la historia de Irlanda. Los católicos co- 
menzaron a gozar de cierta tolerancia legal cuando 
el parlamento irlandés aprobó (1778) varias medi- 
das que restauraron paulatinamente la mayoría de 
sus derechos, incluyendo el derecho al voto, pero 
que les excluían del parlamento y del gobierno. Los 
católicos se hicieron políticamente más activos y en 
algunas zonas participaron en la rebelión de 1798, 
que fue brutalemente reprimida y que condujo a la 
unión de Gran Bretaña e Irlanda en 1801. Desde en- 
tonces, los miembros irlandeses del parlamento asis- 


tían a las asambleas legislativas de Londres. La je- 
rarquía católica apoyó la unión, creyendo que los ca- 
tólicos alcanzarían igualdad absoluta, aunque no se 
realizaría hasta 1829. 

Ward murió en 1775 y los antiguos jesuitas, que 
continuaron el trabajo pastoral y educativo iniciado 
antes de la supresión, decidieron invertir los fondos 
recobrados de Francia, con la ilusión de que un día 
la CJ sería restaurada. Quince de ellos se compro- 
metieron a ello en junio 1776 y los fondos de la mi- 
sión se invirtieron en acciones del gobierno inglés; 
se reunían cada seis meses, y algunos de ellos hu- 
bieran preferido dividir el dinero, sobre todo, dado 
que su número continuaba disminuyendo. 

En 1801, sólo quedaban tres supervivientes, pero 
ese año cuatro candidatos para la CJ se enviaron a 
Carlow College (el único internado católico de Irlan- 
da) a seguir su educación. En conjunto, fueron vein- 
tidós los candidatos en Carlow, y siete de ellos se hi- 
cieron jesuitas y el resto, sacerdotes diocesanos. 
Richard Callaghan viajó (1803) a Stonyhurst College 
(Inglaterra) para renovar sus votos jesuitas, así co- 
mo los estudiantes de Carlow (cinco de ellos novi- 
cios) en 1804. Betagh y Callaghan habían planeado 
esto con vistas a la restauración de la misión irlan- 
desa, con hombres bien formados y una base econó- 
mica sólida. Los fondos de la misión ascendían a 
32.000 libras esterlinas en 1806, 

Peter *Kenney, uno de los primeros estudiantes 
de Carlow, ordenado (1808) en Palermo (Italia), vol- 
vió a Irlanda en 1811. Los jesuitas ingleses ayudaron 
mucho a los irlandeses, menos numerosos y menos 
organizados durante la supresión, pero Kenney se 
opuso a toda idea de unirse con ellos. Prefería una 
solución políticamente menos comprometida, es de- 
cir, ser superior de la misión bajo la provincia jesui- 
ta de Sicilia, parcialmente restaurada, y el P, Gene- 
ral Tadeo Brzozowski le confirmó en su cargo al año 
siguiente. Queriendo Brzozowski que se fundase un 
colegio en Irlanda antes de la plena *restauración de 
la CJ, Kenney gastó la mitad de los fondos de la mi- 
sión en adquirir una mansión a veinte millas de Du- 
blín, a la que restituyó su antiguo nombre de Clon- 
gowes Wood. El primer alumno llegó el 14 mayo 
1814, tres meses antes de la restauración. 

Había entonces siete jesuitas en Irlanda, todos 
educados en el colegio de Betagh en Dublín, consti- 
tuían la conexión directa entre la misión antigua y la 
nueva, y tenían una pequeña capilla en Dublín y un 
gran internado en el campo. Estaban preparados a 
crecer en número y actividades apostólicas, habien- 
do sobrevivido la pequeña misión a fuerza de fe, pre- 
visión y una excelente planificación. 


TL. MODERNA CJ 


T. Misión Y VicePROVINCIA (1814-1860) 


La expansión del apostolado jesuita en Irlanda 
participó de la expansión general del catolicismo en 
el mundo de habla inglesa. Se fundaron congrega- 
ciones religiosas para las necesidades espirituales y 
educativas de sus católicos. Tres antiguos jesuitas 
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habían ayudado a las monjas de la Presentación a 
hacer su primera fundación en Dublín en 1794. Je- 
suitas de la primera generación después de 1814, 
prestaron su ayuda en la fundación de las Irish Sis- 
ters of Charity y los Irish Christian Brothers, al tiem- 
po que ayudaban también a introducir en Irlanda las 
monjas de Loreto (LB.V.M.). Matthew *Gahan, que 
ejerció un apostolado solitario en la isla de Man, fue 
el primero de muchos jesuitas irlandeses en trabajar 
con católicos en el extranjero. Un número notable de 
irlandeses entró en la CJ en la provincia de Inglate- 
rra, mientras los emigrantes entraban en noviciados 
norteamericanos. Al querer educación los católicos 
de la clase media, la CJ decidió proveerla, al tiempo 
que lograban vocaciones entre ellos. 

Mientras el catolicismo se reorganizaba y refor- 
zaba su propia identidad, una ola de fervor evangé- 
lico se extendió en el protestantismo irlandés. 
Protestantes extremistas enviaron al gobierno una 
petición antijesuita en 1823, que llevó a una pesqui- 
sa oficial del Consejo Privado. Los jesuitas tenían el 
apoyo de protestantes relevantes en sus zonas de tra- 
bajo, y no sufrieron malos efectos. Apoyaron a Da- 
niel O'Connell en su campaña de agitación pacífica 
en favor de una ley definitiva de tolerancia para 
los católicos. El Decreto de Emancipación Católica 
(1829) concedió a los católicos completa igualdad 
ante la ley, pero desterró de Gran Bretaña a los je- 
suitas y determinó que quien fuese convicto como 
jesuita sería expulsado. Esta medida extrema tenía 
por fin pacificar a ciertos protestantes extremistas, 
pero no se puso en vigor. La misión adquirió el ran- 
go de viceprovincia en 1829. La presencia y reputa- 
ción de Kenney hicieron el trabajo de la CJ en Ir- 
landa mucho más fácil. Se abrió una capilla en 
Hardwicke St., Dublín, en 1816, pese a la oposición 
del clero local. En 1817 se pensó abrir un noviciado 
y un pequeño colegio en Tullabeg, cerca de Tulla- 
more (Offaly). El internado prosperó, pero los novi- 
cios escolares se enviaron al extranjero, mientras 
que los novicios coadjutores se formaban en Irlanda. 
La enseñanza era aún ilegal para las órdenes religi 
sas en Irlanda. La construcción de una nueva iglesia 
en Gardiner St., Dublín, comenzó en 1829 y este 
apostolado pronto se convirtió en uno de los de ma- 
yor éxito de los jesuitas irlandeses. Se abrió (1832) 
un colegio en Dublín, más tarde llamado Belvedere 
College. 

La expansión estaba muy controlada. Algunos je- 
suitas irlandeses misionaban en la India, pero se ne- 
garon a abrir un colegio en Drogheda (1823) y a di- 
rigir otro en Dublín (1846) para la formación de 
seminaristas destinados al extranjero, así como 
otros colegios en varios lugares de Irlanda. La fun- 
dación de un equipo de misioneros populares en 
1848 (el primer grupo permanente establecido por 
cualquier orden religiosa en Irlanda) fue un volver a 
las más viejas tradiciones de la CJ en Irlanda, como 
parte de los intentos de la jerarquía para combatir la 
ignorancia religiosa en las zonas rurales. 

Una casa pequeña en Dublín hizo de teologado 
desde 1857 y las primeras tandas de ejercicios ce- 
rrados se dieron en Milltown Park en 1859. Un cole- 











gio en Limerick en 1859, y otro en Galway en 1860 
fueron las primeras casas abiertas fuera de la pro- 
vincia de Leinster. Más tarde se construyeron igle- 
sias en ambas ciudades. 

Se creó (septiembre 1860) la provincia jesuita ir- 
landesa, cuyo primer provincial fue Joseph *Len- 
taigne. La provincia tenía 146 miembros (66 sacer- 
dotes, 41 escolares y 38 hermanos). Se empezaron a 
recibir novicios en Milltown Park, Dublín, Este mis- 
mo año, el maestro de novicios de Sicilia, Luigi 
*Sturzo, huyó a Irlanda, con sus novicios; se convir- 
tió en un enlace personal con los orígenes de la CJ 
restaurada, así como en una de las grandes figuras 
de la historia de la nueva provincia irlandesa. 


2. La ERA NACIONALISTA (1860-1920) 


En los decenios siguientes, los jesuitas trabaja- 
ron en una Irlanda, donde el nacionalismo era la 
cuestión central, Entre las muchas opiniones, pre- 
dominaban los que defendían la acción violenta o 
constitucional para lograr la independecia de Irlan- 
da, y chocaban entre sí y con el gobierno británico. 
Después del hambre general de 1845-1849, la pobla- 
ción continuó disminuyendo. El cardenal Cullen in- 
trodujo una disciplina más estricta e ideas romanas 
en la Iglesia de Irlanda, y el “anglicanismo dejó de 
ser la religión oficial de la nación en 1870. Desde 
1880, se dio un cambio social importante al com- 
prarse terrenos de los nobles protestantes y pasar a 
posesión de los que los cultivaban. Otras leyes pri- 
varon a los terratenientes de toda administración lo- 
cal, activándose así la vida política. Los protestantes 
del noreste se organizaron en contra de cualquier 
forma de independencia irlandesa. 

Dos jesuitas irlandeses partieron (1865) para 
Australia, la primera misión de importancia de la 
provincia y una señal de prosperidad. En la misión 
trabajaron algunos de los jesuitas más activos y ori- 
ginales, y donde contribuyeron de modo notable a la 
investigación científica, en especial en astronomía. 
Destacó la provincia por su carácter internacional y 
pocos fueron los sacerdotes que no siguieron parte 
de su formación en el extranjero. 

El apostolado de la educación florecía. Los pri- 
meros contactos con las universidades se establecie- 
ron en 1883, cuando los jesuitas se encargaron de 
los veinte estudiantes de la malograda Catholic Uni- 
versity, que John Henry Newman había fundado en 
Dublín en 1854. Ésta se convirtió en el University 
College de Dublín, dirigida por la CJ como una ins- 
titución que preparaba a sus estudiantes para los 
exámenes de la Royal University. Los jesuitas aban- 
donaron este colegio cuando pasó a ser parte de la 
nueva National University en 1908. Uno de sus pro- 
fesores fue el jesuita inglés Gerard Manley *Hop- 
kins. La voz más influyente en la educación católica 
fue William *Delany, que transformó el University 
College, como antes Tullabeg. 

Bajo la inspiración de William *Ronan, se fundó 
(1882) el colegio de Mungret, cerca de Limerick, co- 
mo escuela “apostólica. Ésta evolucionó en otro in- 
ternado, manteniendo una sección aparte para edu- 
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car a jóvenes para el sacerdocio en el extranjero. Los 
superiores de la provincia se preocuparon ante se- 
mejante expansión en el terreno educativo y cerra- 
ron el colegio de Tullabeg en 1886 después de enviar 
a los estudiantes a Clongowes y convertir los edifi- 
cios en un noviciado. Desde 1881, los jesuitas habían 
dirigido residencias de universitarios, y esta labor se 
consolidó cuando se abrió (1912) University Hall en 
Dublín. De este modo, se vio que la CJ se ocupaba de 
la educación de la clase media católica a nivel se- 
cundario y universitario. Esto les mereció la reputa- 
ción de elitistas, designación que no se apresuraron 
en rechazar. 

Jesuitas como Matthew *Russell, Edmund *Ho- 
gan, Edmund O'Reilly y Robert *Kane eran conoci- 
dos en toda la nación como escritores, teólogos o 
predicadores. Se escribieron libros y se fundaron re- 
vistas: The Irish Monthly (originalmente Catholic Ire- 
land) en 1873 como revista de interés general y con- 
tinuó hasta 1954; el Irish Messenger of the Sacred 
Heart en 1888; Madonna en 1898; Studies, revista tri- 
mestral en 1912. El más influyente fue el Messenger, 
que, como el equipo de misioneros rurales, repre- 
sentaba el apostolado popular. Este se manifestó 
con gran éxito en el «Pioneer Total Abstinence Asso- 
ciation», fundado por James Cullen en 1898, que se 
difundió rápidamente hasta llegar a tener 270.000 
miembros en 1919. 

La celebración del centenario de Clongowes en 
1914 fue un verdadero triunfo. Muchos de los líde- 
res del nacionalismo irlandés habían sido educados 
allí. Como varios jesuitas habían tomado parte acti 
va en el movimiento de reanimación de la lengua ir- 
landesa, gozaban de mucho prestigio en el mundo 
político e intelectual. Había 367 jesuitas (una terce- 
ra parte de ellos en Australia) y su continuo creci- 
miento justificó la apertura de un juniorado en 
Rathfarnham, cerca de Dublín, en 1913. Los jesuitas 
parecían estar en una posición excelente para ejer- 
cer notable influencia en una Irlanda autónoma, que 
parecía estar a punto de nacer, pero la guerra de 
1914-1918 y la violencia que siguió a la rebelión de 
1916, que terminó sólo con la guerra civil después de 
que la nación se había dividido en un Estado Libre 
(luego República) e Irlanda del Norte, crearon una 
atmósfera radical, polarizada y amarga. 





3. IRLANDA INDEPENDIENTE (1921-1990) 


El trabajo de la CJ no resultó afectado por la di- 
visión de Irlanda, porque no había casas en Irlanda 
del Norte (el noviciado de Dromore [condado de 
Down], abierto en 1884, se trasladó a Tullabeg cua- 
tro años más tarde). El Estado Libre de Irlanda 
adoptó un carácter fuertemente católico, en el que 
los jesuitas encajaban fácilmente. Timothy *Corco- 
ran tuvo una influencia enorme en el sistema educa- 
tivo del nuevo estado. Las nuevas generaciones con- 
tínuaron las formas de apostolado que se habían 
establecido antes, como John *Ryan y Aubrey 
*Gwynn en estudios históricos, Stephen *Brown en 
criticismo literario y Leonard *Sheil en la predica- 
ción. Thomas *Finlay y Edward *Coyne se ocuparon 


de una manera positiva y global de los problemas del 
nuevo estado, en su situación social y económica, 
mientras Edward *Cahill exponía sus opiniones un 
tanto excéntricas. Richard *Ingram y Michael *Egan 
fueron matemáticos famosos. A pesar del gran nú- 
mero de los que enseñaban filosofía y teología a los 
jesuitas en formación, ningún jesuita irlandés llegó 
a tener renombre internacional en estas dos discipli- 
nas, aunque Peter *Finlay, John *Hannon y Arthur 
*Little eran bien conocidos dentro de Irlanda. 

El apostolado aumentaba a medida que crecía el 
número de miembros. Se abrió una casa de ejer- 
cicios para obreros cerca del juniorado de Rathfarn- 
ham en 1922, y otra en Dublín en 1949. Estas y otras 
casas de ejercicios formaban parte de una atención 
continua a la vida espiritual, que se manifestaba 
también en los muchos folletos, publicados por el 
Mensajero en Dublín. William *Doyle, capellán mili- 
tar, fue considerado un modelo de santidad, y una 
biografía suya tuvo un gran éxito de venta, Michael 
*Browne y John “Sullivan gozaron de dones espiri- 
tuales extraordinarios. 

Dos jesuitas fueron a Hong Kong (1926) a fundar 
una misión, que creció rápidamente. Se destinaron 
a ella algunos sujetos de los mejores de la provincia, 
incluidos bastantes especialistas en estudios célti- 
cos, Australia se hizo viceprovincia independiente 
en 1931. Otro campo de misión fue Zambia (enton- 
ces Rodesia del Norte), adonde los jesuitas irlande- 
ses llegaron en 1951. 

El esfuerzo misionero africano comenzó en el 
provincialato de Thomas *Byrne (1947-1963) cuan- 
do se vio también una gran expansión del apostola- 
do en Irlanda. Gonzaga College se abrió como un co- 
legio experimental en Dublín en 1950, el mismo año 
que el Catholic Workers College (conocido más tar- 
de como el College of Industrial Relations) se inau- 
guró en una propiedad contigua. Fundado con el ob- 
jeto de ser un centro de formación ulterior de 
directores de sindicatos y obreros, el Workers Col- 
lege añadió más tarde cursos para directores y para 
desempleados. 

La provincia de Irlanda registró su número ma- 
yor de miembros en 1964, con 644 jesuitas (404 sa- 
cerdotes, 159 escolares y 68 hermanos). La ex- 
presión «crecimiento constante» designaría bien la 
situación de la CJ en estos años. Los cambios sub- 
siguientes en la Iglesia, en la vida religiosa e Irlan- 
da, a medida que la nación se hacía más próspera y 
materialista, produjeron ciertas tensiones. Bastan- 
tes salieron de la CJ y las vocaciones empezaron a 
decaer, por lo que se trasladó el noviciado de la 
gran mansión de Emo, Portlaoise (condado de La- 
oise), abierto en 1930, a una casa mucho menor de 
Dublín en 1969. Mungret College se cerró en 1974, 
y el número de profesores jesuitas en los otros cin- 
co colegios bajó también. Hong Kong se declaró vi- 
ceprovincia independente en 1966 y Zambia en 
1969. Se continuó enviando misioneros al extranje- 
ro, pero se hacía más aguda la conciencia de las ne- 
cesidades apostólicas de la misma Irlanda. El *ecu- 
menismo entró en el trabajo de la provincia. Se 
fundaron nuevas comunidades en áreas más pobres 
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de Dublín, al tiempo que se veía una reacción más 
coordinada ante los problemas de la urbanización, 
distribución desequilibrada de bienes e injusticia 
social de la sociedad irlandesa. Una pequeña comu- 
nidad en Portadown (condado de Armagh) fue la 
primera presencia jesuita permanente en Irlanda 
del Norte. El juniorado se trasladó a una casa pe- 
queña en 1973, pero Rathfarnham continuó como 
casa de ejercicios hasta 1985. La CJ abrió una co- 
munidad en Belfast en 1988, como casa de espiri- 
tualidad y reflexión. 


CONCLUSIÓN 


La CJ fue un elemento importante de la contra- 
rreforma irlandesa. Fue una de las órdenes religi 
sas que, junto con el clero secular, preservó el cato- 
licismo irlandés e instruyó al pueblo, del modo que 
las creencias católicas se enraizaban con firmeza 
más en la fe que en una religión folclórica. Fre- 
cuentemente los jesuitas fueron influyentes indivi- 
dualmente, más que como grupo. Esta influencia se 
pudo ejercer con mayor eficacia sólo cuando los ca- 
tólicos tuvieron libertad de acción, como ocurrió ha- 
cia 1640 y de nuevo en los siglos xix y xx, mientras 
que el siglo xvm fue una época de enseñanza y labor 
parroquial, desempeñadas discretamente. Como 
grupo internacional, los jesuitas contribuyeron al es- 
fuerzo de rescatar el catolicismo irlandés de su in- 
sularidad. Sin embargo, en el siglo xix, participaron 
de las aspiraciones algo rígidas de los católicos ir- 
landeses de clase media, que eran compartidas has- 
ta por los más pobres de los campesinos. Los jesui- 
tas descubrían tendencias más que crearlas; con 
todo, nunca perdieron su espíritu innovador. Es dis- 
cutible si el catolicismo irlandés habría evoluciona- 
do como lo ha hecho sin la presencia jesuita, pero la 
contribución de la CJ a su preservación y desarrollo 
ha sido considerable. 
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F. O'DONoGHUE 


IRWIN, Henry L. Misionero, profesor. 

N. 31 mayo 1892, Bridgeport (Connecticut), 
EE.UU.; m. 20 agosto 1976, Quezon City (Manila), 
Filipinas. 

E. 3 junio 1915, Poughkeepsie (Nueva York), 
EE.UU.; o. 23 junio 1927, Woodstock (Maryland), 
EE.UU.; ú.v. 8 diciembre 1932, Manila. 

Llegó por primera vez a Filipinas el 12 julio 
1921, como miembro del primer grupo de jesuitas 
estadounidenses que tomaban la misión de los jesui- 
tas españoles. Volvió a Filipinas en 1929, hecha su 
teología, y tanto de escolar como de sacerdote, con- 
tinuó la tradición clásica del *teatro y oratoria jesuí- 
ticas. Por muchos años dirigió la representación es- 
tudiantil de obras de Shakespeare y otros 
dramaturgos. Como director de grupos de arte dra- 
mático y de debates públicos en el Ateneo de Mani- 
la, enseñó a actuar y a hablar en público, así como 
en otros colegios a través de Filipinas. Varios nota- 
bles actores de cine, directores de teatro y producto- 
res cinematográficos fueron antiguos alumnos su- 
yos entre 1950 y 1976. Él mismo fue conocido 
predicador y director de Ejercicios Espirituales. Pro- 
bablemente nadie igualó su influencia en oratoria, 
representaciones dramáticas e indirectamente en el 
cine, televisión y radio de Filipinas. 


OBRAS: «The Diary of a Philippine Missionary», WL 50 
(1921) 319-331; 51 (1922) 386-400. 


BIBLIOGRAFÍA: Bersan, M. A., Dramatics at the Ateneo 
de Manila. A History of three decades, 1921-1952 (Manila, 
1977). 


T. J. O'SHauGHNESSY ($) 


ISERN, Juan Narciso. Educador, escritor. 

N, 10 mayo 1870, Canet de Mar (Barcelona), Es- 
paña; m. 11 agosto 1941, Buenos Aires, Argentina. 

E. 29 septiembre 1885, Veruela (Zaragoza), Es- 
paña; o. 24 julio 1904, Tortosa (Tarragona), España; 
ú.v. 2 febrero 1906, Buenos Aires. 

Acabada la filosofía en la CJ, fue destinado a 
Argentina como profesor en el colegio del Salvador 
de Buenos Aires (1895-1901). Cursada la teología 
(1902-1905) en Tortosa, volvió a Buenos Aires. Fue 
profesor de nuevo en el colegio del Salvador (1905- 
1926), superior de la residencia de Regina (1927- 
1931), espiritual en el Seminario de Villa Devoto 
(1931-1934), y rector del colegio del Salvador 
(1935-1941). Fue uno de los principales promoto- 
res de la Liga de enseñanza católica y del congreso 
pedagógico católico nacional (1910). Fundó entre 
los inmigrantes españoles la Asociación de Nuestra 
Señora del Pilar. Escribió las biografías de varios 
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jesuitas y un libro sobre la formación del clero dio- 
Cesano. 


OBRAS: El R, P. Camilo María Jordán (Buenos Aires, 
1911). EL R. P. Juan José Auweiler (Buenos Aires, 1912). El 
R. P. Hilario Fernández (Buenos Aires, 1915). La formación 
del clero secular de Buenos Aires y la Compañía de Jesús 
(Buenos Aires, 1936). El R. P. Antonio Falgueras (Buenos 
Aires, 1937). 

BIBLIOGRAFÍA: FurLoNo, Colegio del Salvador 2:593- 
607. Noticias de la Provincia Argentina (septiembre 1941). 


H. Srorst 


ISHIDA (PINTO), Kyútaku Antonio (Amador). 
Beato. Mártir. 

N. 1570, Shimabara (Nagasaki), Japón; m. 3 sep- 
tiembre 1632, Nagasaki. 

E, enero 1589, Kawachinoura (Kumamoto), Ja- 
pón; o. 1612, Japón; ú.v. [no consta documen- 
talmente]. 

Seminarista desde los quince años, se distinguió 
por sus dotes musicales y dominio de su lengua na- 
tiva; tenía, además, una seria formación clásica y de 
teología moral, adquirida en los colegios de Amaku- 
sa y “Macao. Aun antes de su ordenación, se entregó 
con empeño al apostolado en la zona de Hiroshima, 
ayudando a un sacerdote, y a veces a dos, en la ciu- 
dad y en sus excursiones pastorales por toda la re- 
gión de Chúgoku y parte de la isla de Shikoku. Des- 
pués del edicto de expulsión (1614), continuó en 
Hiroshima, gracias a la benevolencia del daimyó pa- 
gano Fukushima Masanori, haciendo viajes apostó- 
licos en compañía del P. Giovanni Battista “Porro, 
hasta enero 1618. 

Por haber ocultado al noble prófugo Akashi Nai- 
ki Pablo en Hiroshima, fue encarcelado hasta la caí- 
da de Fukushima Masanori en agosto 1619 y, una 
vez liberado por el nuevo daimyo, los superiores le 
llamaron a Nagasaki, En 1622 logró entrar en la cár- 
cel para confesar a *Kyúni Antonio y otros futuros 
mártires, cuyos deseos de ingresar en la CJ trasmitió 
a los superiores. Tras diez años de fecundo aposto- 
lado en la zona, fue apresado por segunda vez el 14 
noviembre 1629. Casi tres años más tarde, después 
de haber superado los tormentos del agua sulfurosa 
ardiente del monte Unzen durante el increíble pe- 
riodo de treinta días, murió en la hoguera en Naga- 
saki, junto con cinco religiosos agustinos y francis- 
canos. Fue una de las figuras más notables entre los 
misioneros del llamado Siglo Cristiano del Japón, y 
su biografía ha sido escrita por autores antiguos y 
modernos. Fue beatificado por Pío IX el 7 julio 1867. 


OBRAS: [Cartas], ARSI, Japsin 29, 34, 36, 38. British 
Library, Add 9860. 


BIBLIOGRAFÍA: BS 7:1002s. Carom, Fasciculus, n. 54. 
Ciesuk, H., «Blessed A. L», Mission Bullet 10 (1956) 343- 
351, 419-428. lo., Kirishitan Junbutsu no Kenkya. HOjin Shi- 
sai no Maki (Toky, 1963) 55-110. DHGE 26:173. Monlap 
1:11965. Opaga, Kirishitan Bunko 371. ProreT, Martyrologe 
1:194-200, Scuúrre 936. Sreeir 5:527. Testorg, C., Bío. A 
Ixida (Venecia, 1939). VaLiGNaNo, Sumario 562. 


J. Ruiz-DE-MEDINA (+) 


ISLA, José Francisco de. Polígrafo, 

N. 25 abril 1703, Vidanes (León), España; m. 2 
noviembre 1781, Bolonia, Italia. 

E. 29 abril 1719, Santiago de Compostela (La Co- 
ruña), España; o. 28 octubre 1727, Salamanca; ú.v. 8 
septiembre 1736, Santiago de Compostela. 

Su padre era gobernador de los dominios del 
conde de Altamira y, siguiendo sus domicilios su- 
cesivos, I se educó en Valderas (León) con los car- 
melitas (en cuya Orden pensó entrar, según afirma 
él mismo), y en Monforte y Santiago con los jesui- 
tas. Hecho el noviciado en Villagarcía, cursó la fi- 
losofía en Santiago (1721-1724) bajo el magisterio 
de Bartolomé Florencio Torres de Navarra (se con- 
serva en Salamanca el texto de lógica y física co- 
piado por I) y la teología en Salamanca (1724- 
1728). Aquí recibió el influjo de Luis de *Losada, 
con quien colaboró en la segunda parte de La ju- 
ventud triunfante (1727), sobre las fiestas de cano- 
nización de Luis “Gonzaga y Estanislao *Koska, y 
se dio a conocer entre la juventud universitaria por 
sus poesías satíricas. Comenzó su obra de traduc- 
tor con su Historia del Emperador Teodosio, de la 
del obispo francés Esprit Fléchier. El epistolario de 
estos años ya muestra una notable variedad y ri- 
queza de relaciones sociales. 

Hasta 1747 simultaneó la docencia de filosofía y 
teología con la predicación en Segovia (1730-1734), 
Santiago (1734-1743) y Pamplona (1743-1747). Aquí 
recibió de la Diputación del Reino el encargo de ce- 
lebrar la proclamación de Fernando VI, y compuso 
Triunfo del amor y de la lealtad. Día grande de Nava- 
rra, que fue interpretado como una burla del espíri- 
tu provinciano. Tuvo que retirarse al colegio de San 
Sebastián, en donde se aficionó al estudio de la len- 
gua vasca, ayudó a Manuel de “Larramendi en la im- 
presión de su Diccionario trilingúe, y adquirió nue- 
vas amistades burguesas. 

Tras un año de predicación en Valladolid, pasó a 
Salamanca (1752) con libertad para dedicarse a la 
composición de las obras que meditaba. Comenzó 
con el Año Cristiano, traducción del de Jean *Croiset 
(la "expulsión de 1767 le impidió traducir el mes de 
diciembre) y el Compendio de la Historia, de Jean- 
Baptiste Duchesne. Ambas se han reeditado y adap- 
tado repetidamente en 150 años, y se las puede con- 
siderar como obras básicas en la formación cultural 
y religiosa popular. 

Para su obra más personal necesitaba mayor 
tranquilidad y aislamiento, que encontró en el cole- 
gio-noviciado de Villagarcía. Se trataba de combatir 
con la sátira y el ridículo la degeneración en que ha- 
bía caído la predicación. Ya en 1729, siguiendo sin 
duda sugerencias de Losada, había empezado y pen- 
saba publicar, junto con la traducción de los sermo- 
nes de Claudio *La Colombiére, una crítica de los 
predicadores y de los sermones, de la que sólo re- 
dactó una cuarta parte, En ella apunta claramente lo 
que será el objetivo principal: escribir un «Don Qui- 
jote de los predicadores» (como había pensado Lo- 
sada). El rector de Villagarcía, Francisco X. de *Idiá- 
quez le apoyó con decisión. Por la correspondencia 
de I en estos años, se puede seguir en detalle las di- 
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ficultades que hubo de superar y las gestiones que 
realizó en Madrid para obtener las aprobaciones y 
protecciones de una obra que podía preverse muy 
conflictiva. Por fin, apareció (1758) la Historia de 
Fray Gerundio, bajo el nombre del párroco de Villa- 
garcía, hermano de un jesuita. El éxito superó toda 
previsión. Los 1.500 ejemplares fueron arrebatados 
en pocas semanas, y desde el palacio real a los pue- 
blos y posadas de Castilla quedó calificado de «ge- 
rundiano» un tipo de predicación lamentablemente 
muy difundido. 

Si el aplauso fue general y se dieron incluso 
«conversiones» públicas de predicadores, la reac- 
ción de los que se sintieron aludidos fue violenta: en 
los siguientes seis meses se hicieron cinco denuncias 
a la *Inquisición, Se decretó la suspensión de la im- 
presión del segundo tomo y la recogida de ejempla- 
res del primero. l escribió varias Apologías en defen- 
sa de su obra. Pero, siguió el proceso (publicado en 
extracto por B, Gaudeau) y se dio el decreto conde- 
natorio (mayo 1760). Esto no impidió las impresio- 
nes clandestinas de ambos tomos, repetidas veces 
prohibidas, como cualquier polémica en favor o en 
contra. Pese a ello, se multiplicaron las copias y pa- 
peles polémicos, algunos de los cuales se atribuye- 
ron indebidamente a 1. Éste contempló la tormenta 
con serenidad; quizá, como en general los jesuitas 
de su tiempo, convencido de la rectitud de su inten- 
ción y de la falta de fundamento de las calumnias en 
curso, no midió con realismo los poderosos resenti- 
mientos inconscientes que suscitaban las activida- 
des de la Orden en los diversos campos de apostola- 
do. Con la excusa de estar cerca de su anciano 
padre, se retiró al colegio de Pontevedra, en donde le 
llegó el decreto (1767) de expulsión de la CJ. Un ata- 
que de apoplejía le impidió seguir de momento a sus 
compañeros; en cuanto pudo, se unió a ellos en la 
navegación hacia Córcega y la instalación posterior 
en las inmediaciones de Bolonia, en donde gozó de 
la protección de familias nobles. 

Su actividad literaria en el exilio se limitó a tra- 
ducciones más o menos libres de escritos menores; 
una de ellas, las Aventuras de Gil Blas de Santillana 
—hecha para aliviar la situación económica de un 
caballero valenciano—, logró una difusión compara- 
ble a la de sus publicaciones más célebres. De otro 
orden, y por lo mismo no destinadas a la publica- 
ción, fueron la Representación al Rey en nombre de 
los jesuitas españoles, las Anatomías del Informe del 
fiscal Pedro *Rodríguez Campomanes y de la carta 
pastoral del arzobispo de Burgos, y dos escritos de 
polémica antijansenista y antienciclopedista. Lo 
más personal continuó siendo su correspondencia. 

T ha quedado en la historia de la literatura es- 
pañola como traductor, epistológrafo, y novelista 
satírico y costumbrista. En el Fray Gerundio, la in- 
tención de reformar la predicación por la sátira se 
impone excesivamente sobre el cuadro de costum- 
bres populares. Por otra parte, fustiga los vicios de 
la predicación, pero no propone modelos positi- 
vos; y en sus gustos literarios da muestras ya des- 
de su juventud de un eclecticismo poco riguroso. 
Se le ha definido como «hombre de dos caras», 


que, sin ser plenamente reaccionario, no llegó a 
ser un innovador. 
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ISLAMISMO, véase MISIONOLOGÍA, V, 2. 


ISOLA, Luis César. Misionero popular. 

N. 4 junio 1869, Turín, Italia; m. 2 noviembre 
1947, Buenos Aires, Argentina. 

E. 31 diciembre 1886, Córdoba, Argentina; o. 29 
julio 1902, Gandía (Valencia), España; ú.v. 15 agos- 
to 1910, Buenos Aires. 

Llegado a Argentina como inmigrante, entró en 
el noviciado de Córdoba y, hechos sus estudios de 
humanidades en Buenos Aires (1890-1891), fue a 
Santiago de Chile, donde enseñó (1891-1897) latín e 
historia en el colegio San Ignacio, y catecismo en la 
cárcel. Enviado a España, estudió filosofía en Ve- 
ruela (1897-1898) y Tortosa (1898-1899), teología en 
Gandía (1900-1903) e hizo la tercera probación en 
Manresa. 

De nuevo en Argentina, fue profesor (1903-1910) 
de historia e italiano en el colegio del Salvador de 
Buenos Aires. El resto de su vida fue misionero po- 
pular. Desde Córdoba (1912-1918), recorrió todas 
sus áreas rurales y dio retiros a los campesinos en la 
Casa de Ejercicios de Villa Cura Brochero. Luego 
pasó a la residencia Regina de Buenos Aires (1919) 
y a la de Mendoza (1920-1922). Destinado (1923) a 
la comunidad del colegio del Salvador de Buenos Ai- 
res, se dedicó exclusivamente, desde 1929 hasta su 
muerte, a la labor misionera en el Delta del Paraná. 
Por casi veinte años visitó las islas, en cuyos puntos 
estratégicos levantó varias capillas. Hacía sus viajes 
en su pequeña lancha El Salvador y, desde 1939, en 
la grandiosa nave-capilla Cristo Rey. 


BIBLIOGRAFÍA: FurLono, Colegio del Salvador 2:506- 
510, Noticias de la Provincia Argentina (diciembre 1947) 2 
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ISORÉ, Remigio [Nombre chino: ZHAO Xishen, 
Xixian]. Santo. Misionero, mártir. 

N. 22 enero 1852, Bambecque (Nord), Francia; 
m. 19 junio 1900, Wuyi (Hebei), China. 

E. 20 noviembre 1875, Saint-Acheul-lez-Amiens 
(Somme), Francia; o. 31 julio 1886, Zhangjiazhuang 
(Hebei); ú.v. 2 febrero 1892, Zhangjiazhuang. 

Estudió en el seminario mayor de Cambra: y, 
luego, enseñó tres años en el colegio de Roubaix an- 
tes de entrar en la CJ, Hechos filosofía y dos años de 
magisterio en Amiens, pidió ir a las misiones. Llegó 
a China en abril 1882, donde acabó sus estudios y, 
tras su ordenación, fue profesor y luego prefecto en 
el colegio de Zhangjiazhuang. Nombrado párroco en 
este mismo lugar, se trasladó luego a Guangpingfu. 
Estaba descansando en Xianxian (Hebei) en junio 
1900 cuando su superior le pidió que volviera a su 
puesto por causa de la rebelión nacionalista boxer. 
En su camino, se detuvo (18 junio 1900) a visitar a 
Modeste *Andlauer en Wuyi. Este día los boxers in- 
vadieron el pueblo, Al día siguiente, los dos misio- 
neros esperaban en la pequeña capilla de la residen- 
cia, y fueron matados al pie del altar. Junto con los 
otros mártires de la rebelión boxer fueron beatifica- 
dos el 17 abril 1955, y canonizados el 1 octubre 
2000. 
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IL ANTIGUA CJ 


Introducción. La situación de la península italia- 
na en tiempo de la fundación y primera expansión 
de la CJ era muy diversificada. Políticamente estaba 
dividida en dieciséis estados, con una población cer- 
cana a los 11.591.000 hacia 1550. Su división e in- 
trínseca debilidad favorecían el predominio hispa- 
no-imperial, con consecuencias en las relaciones 
bilaterales entre los estados, en especial entre el Pa- 
pado y Venecia, que consideraba al Papado como 
hispanófilo y, por ello, como factor de tensión. El 
Papa, por su parte, tenía en los Habsburgos, en con- 
creto en *Felipe II, un fuerte apoyo para la defensa 
de la Iglesia romana en Europa. La fragmentación 
de estados hacía difícil una reforma de la Iglesia en 
dimensión nacional y, en cambio, favorecía la ex- 
pansión de la CJ, al aumentar sus colegios, ya que 
muchos centros de poder deseaban la actividad je- 
suita. En el campo eclesiástico, el comienzo del 
apostolado jesuita coincidió con el pontificado de 
Paulo IL, que promovía una reforma de la Iglesia, 
aunque no radical. En la puesta en práctica de la re- 
forma el ejemplo del papa arrastró la mejor parte del 
episcopado italiano, que, antes de la conclusión del 
concilio de *Trento (diciembre 1563), no destacaban 
por su celo religioso-pastoral, ni por sus deseos de 
reforma, menos los que procedían de las órdenes re- 
ligiosas o poseían una formación humanística. El 
bajo clero se caracterizaba por su ignorancia e in- 
moralidad. El apostolado era ejercido, sobre todo, 
por las órdenes mendicantes, en particular por las 
«de la observancia», y sólo en pequeña parte por las 
monacales. Las antiguas órdenes presentaban una 
doble tendencia: observante y decadente; en algu- 
nas, la mayoría era observante, como entre los be- 
nedictinos, pero había aún conventos relajados, so- 
bre todo de comunidades femeninas. Desde 1525 
hasta 1532 surgieron grupos reformadores, como 
dos de capuchinos, tres de reformados menores 
franciscanos, y uno de monjes camaldulenses de 
Montecorona. En cambio, florecían varias confra- 
ternidades laicales de gran nivel espiritual y caritati- 
vo, en las que se formaron los fundadores de las sie- 
te órdenes de clérigos regulares, en las que se inspiró 
Ignacio de Loyola, como los teatinos y los barnabi- 
tas. El pueblo no carecía de formas de superstición, 
inmoralidad sexual y familiar, y de odio ancestral 
entre familias, grupos y pueblos vecinos. Además, 
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había infiltraciones protestantes, que, a partir de 
1520, se extendían desde Italia septentrional hasta 
Roma, Nápoles y Sicilia. 


1. SEDE Y DESARROLLO DE La CJ EN ITALIA 


La primera sede de la CJ en Roma fue una casa 
alquilada a Camillo degli Astalli (1541), y la cons- 
truida poco después por Pietro *Codacio en la mis- 
ma zona (septiembre 1541), que fue la primera casa 
profesa y a la vez noviciado, donde se podían hospe- 
dar hasta ochenta en pequeños cuartos. Durante la 
vida del Fundador, había veinticuatro casas de la CJ 
en Italia, de ellas diecinueve colegios, aunque uno 
(Gubbio) se cerró dos años antes de morir Ignacio 
(1556). Entonces, los jesuitas eran 397, muchos de 
ellos extranjeros. A la muerte de Diego Laínez 
(1565), eran más del doble y, a la de Francisco de 
Borja (1572), 1.099 (una tercera parte, extranjeros), 
con un aumento de 255 sujetos. 

En 1572, la provincia romana contaba con 467 
sujetos y trece casas, de las cuales once eran cole- 
gios, incluyendo el de los penitenciarios (confesores 
en San Pedro), con Alonso *Ruiz como provincial, 
del que era independiente la casa profesa y la curia 
generalicia; la siciliana, gobernada por Jerónimo 
“Doménech, tenía siete colegios y 224 jesuitas; la 
lombarda, que crecía rápidamente, tenía 15 casas 
entre residencias y colegios, y 300 jesuitas bajo Leo- 
netto Chiavone, por fin, la de Nápoles, la más pe- 
queña, regida desde 1558 por Alfonso *Salmerón, 
con cuatro colegios y 108 religiosos. De los cuatro 
provinciales, tres eran españoles: una tendencia de 
Borja que se nota también en otras sedes, y que no 
dejó de influir en la reacción que se creó en la elec- 
ción de su sucesor Everardo Mercuriano. 

Los jesuitas de toda la CJ eran 3.905 en 1572, 
13,112 en 1616, y 15.544 en 1626. Pero entre 1626 y 
1679, aumentó sólo en 2.111 unidades (39 por año); 
entre 1679 y 1710, en 2.444 sujetos (79 por año), y, en- 
tre 1710 y 1750, en 2.590 (64 por año). El desarrollo 
numérico de la asistencia italiana refleja el de toda la 
CJ. Desde 1568 hasta 1616, llegaron a 2.763 ($154); 
desde 1626 hasta 1710, crecieron a 3.395 (1478, con 
un aumento de sólo seis por año). El número total 
hasta 1750 llegó a la cifra máxima de 3.622. Entonces 
comenzó a disminuir; eran 3.540 (menos 82) en 1761- 
1764 y 3.462 en 1770 (-78). De hecho, eran 3.713 en 
1766, al pasar a la asistencia italiana los 287 de la pro- 
vincia de Cerdeña (que había pertenecido a la asis- 
tencia de España desde 1597). 

La caída del crecimiento y la posterior disminu- 
ción en los últimos sesenta años se pueden explicar 
suficientemente: en los años que van de 1626 a 1679, 
los factores que influyeron en el ritmo numérico, 
fueron diversos. La crisis económico-financiera, que 
afectó a los colegios, que se habían multiplicado rá- 
Pidamente, pero que eran pequeños y sin renta sufi- 
ciente. En los decenios siguientes, parece que la 
situación se agravó, pues a la Congregación Gene- 
ral VIII (1645-1646, dd. 4-5) se propuso el cierre de 
nueve colegios: tres en la provincia romana (Spole- 
to, Montesanto, Sora) y seis en la napolitana (Capua, 


Salerno, Amantea, Atri, Paola, Vibo Valentia) y la re- 
sidencia de Monopoli. La CG aceptó sólo en parte la 
petición, dejando a la discreción del nuevo general 
Vicente Carafa, el cierre de Spoleto y Montesanto, 
pero excluyendo Sora, por respeto a la familia fun- 
dadora Boncompagni. Se excluyeron también Ca- 
pua y Salerno. Quince años después, la CG XI (1661, 
d. 16) aceptó la petición de cerrar dos pequeños co- 
legios en situación precaria, y concedió al vicario 
general Gianpaolo *Oliva la facultad de cerrar tales 
colegios, no sólo en las provincias romana y napoli- 
tana, sino también en las demás, recomendándole 
mostrarse más bien contrario a aceptar nuevos cole- 
gios. La razón principal era la decadencia de la dis- 
ciplina religiosa, en especial la pobreza, la insufi- 
ciente formación de los novicios, reclamados con 
urgencia como maestrillos para los pequeños cole- 
gios, y el endeudamiento, a veces excesivo, de cole- 
gios y provincias. Oliva, ya general, actuó según las 
directrices de la CG, y además se comprometió a no 
aceptar ningún colegio si de sus rentas no se podían 
deducir 200 escudos anuales, para el noviciado y el 
terceronado de la provincia. 

Más influyó la muerte de muchos jesuitas du- 
rante las pestes de 1630 y de 1656. En la de 1630, la 
provincia veneciana (ya duramente vejada por su ex- 
pulsión de la república) perdió más de 100, conta- 
giados en su mayoría atendiendo a los apestados. 
Más grave numéricamente fue la pérdida en la na- 
politana en la de 1650: 153, el 27 por 100 de la pro- 
vincia, de ellos, cincuenta y seis en la casa profesa, y 
treinta en el colegio máximo de Nápoles. 

Probablemente influyeron mucho los ataques 
contra la CJ con motivo de la controversia sobre los 
*ritos chinos y malabares, que originaron severas in- 
tervenciones del Papa y de Propaganda Fide, de 
1704 a 1742 y 1744, años de su condena. Estos ata- 
ques obligaron al P. General Miguel Ángel Tamburi- 
ni a redactar una solemne declaración escrita (1711) 
de obediencia de toda la CJ a las disposiciones del 
Papa de 1704. En 1723 el general fue acusado de no 
hacer observar a los jesuitas de China las normas 
pontificias, basándose en escritos difamatorios de 
misioneros no jesuitas de China; por ello, algunos al- 
tos prelados curiales propusieron la hipótesis de la 
supresión de la CJ, convertida en amenaza con el 
breve Ex illa die de Propaganda Fide (13 septiembre 
1723), que intimaba la prohibición de admitir novi- 
cios y de enviar nuevos misioneros a Oriente, sobre- 
pasando las intenciones de Inocencio XIII, ya poco 
favorable a los jesuitas. El Papa quiso conocer las ra- 
zones de éstos, que Tamburini defendió, desmon- 
tando calumnias, admitiendo errores, y demostran- 
do la obediencia de los jesuitas. De esta defensa se 
servió su sucesor, Benedicto XIII, para abolir la 
prohibición anterior y enviar diez nuevos misione- 
ros a Oriente el 27 febrero 1725. Mientras tanto, los 
enemigos de la CJ, sobre todo los jansenistas, se ce- 
baban en los ritos chinos, publicaban documentos 
secretos, y montaban una campaña de acusaciones y 
calumnias contra la CJ por toda Europa. 

En Italia hay que añadir todavía las polémicas li- 
terarias anónimas entre Giulio Cesare *Cordara y 
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Girolamo *Lagomarsini, que provocaron reacciones 
violentas. Además, no debe ignorarse que la forma- 
ción jesuítica, basada en la *Ratio Studiorum de 
1599, cuya rigidez no respondía ya al deseo de un 
cambio cultural, se hacía sentir también en la socie- 
dad italiana, en cuyos círculos intelectuales o de 
compromiso cívico se daban señales de poca reli- 
giosidad. En fin, el *regalismo y el absolutismo 
rampante chocaban con las prerrogativas papales, 
defendidas por los jesuitas. Un caso típico fue la re- 
forma de la enseñanza, ejecutada entre 1720 y 1729 
en el Piamonte por Vittorio Amedeo II de Saboya, 
que estableció el monopolio escolar, centrado en la 
universidad de Turín, no permitiendo a la CJ la au- 
tonomía en la enseñanza, obligando incluso a enviar 
a los internos del colegio de nobles a las escuelas pú- 
blicas y admitir a maestros laicos para las repeticio- 
nes. Fuera de la universidad de Turín, no se podía 
conceder grados académicos. Esta reforma, que an- 
ticipaba en gran parte la de Napoleón, estaba dirigi- 
da en especial contra los jesuitas, que tuvieron que 
suprimir veinticinco cursos de humanidades y venti- 
cuatro de estudios superiores de filosofía y teología, 
cerrando obligatoriamente siete colegios. Estos fac- 
tores explican en parte la disminución del ritmo de 
crecimiento de los jesuitas, citado antes. Con todo, 
se dio un crecimiento constante hasta la mitad del 
siglo xvm, cuando parece iniciarse la disminución 
numérica casi general, Desde 1755 a 1767 y 1770, la 
disminución de los escolares fue constante en cuatro 
provincias (menos 40 en la romana, 13 en la sicilia- 
na, 30 en la lombarda [1773], y 28 en la veneciana); 
sólo la napolitana aumentó en dos; la de los de her- 
manos aparece también en todas las provincias (33 
en la siciliana, 29 en la romana, 25 en la napolitana, 
23 en la veneciana, y 18 en la lombarda). En cambio, 
el caso de los padres es algo sorprendente: disminu- 
yó en las provincias romana y napolitana (8), y en la 
veneciana (2), pero aumentó en la de Sicilía (18) y en 
la lombarda (49). Una comparación entre las tres 
clases revela que los padres eran más numerosos en- 
tre 1761 y 1770: 1.703 y 1.770 respectivamente (se 
agregaron 114 sardos en 1766); les siguen los her- 
manos, 1.133 y 1.054 en los mismos años (más 126 
sardos), y los escolares, 704 y 638 (más 34 sardos). 
Paralelo al crecimiento general de los jesuitas en 
Ttalia es, obviamente, el de las casas, comenzando 
con la primera casa profesa de la CJ en Roma (1544) 
y acabando con el último colegio fundado pero nun- 
ca abierto en Senigallia en 1759. Pero el aumento 
numérico de las casas no refleja la moderación del 
crecimiento y la disminución posterior del número 
de jesuitas. En efecto, las casas, incluidas las sardas, 
las situadas en territorio italiano, pertenecientes a la 
provincia austríaca (Trento, Trieste, Gorizia), y ex- 
cluidas las ya cerradas, eran 135 en 1615; aumenta- 
ron en 32 en 1625 y, en 73 entre 1626 y 1709, pese al 
cierre de ocho, llegando al total de 239. En fin, en los 
años precedentes (1710-1759) a la extinción de la CJ 
se abrieron otras 34 (17 casas de ejercicios, 4 cole- 
gios y 6 internados), hasta llegar a 277. 
Considerando los tipos de casas, se ve que el mú- 
mero de casas profesas sigue siendo siete desde 


1616; las residencias son 23, además de 9 rurales pa- 
ra cuidar de las fincas de varios colegios. Las casas 
de ejercicios, multiplicadas en el siglo xvin, eran 25. 
Las casas de formación, que varían con los despla- 
zamientos del noviciado y terceronado, son unas 
quince. Por tanto, son los colegios los que se multi- 
plicaron con rapidez: se abrieron 61 el siglo xv, 85 
en el xvi, y 9 en el xvi. En estos mismos siglos, se 
cerraron 14, el último el de Senigallia, que se con- 
virtió en residencia. Incluyendo el colegio de Malta, 
perteneciente a la provincia siciliana), y el de Ragu- 
sa (Dubrovnik), perteneciente a la romana, los cole- 
gios eran 141, a los que hay que añadir 23 interna- 
dos para nobles y alumnos de clase media, y 13 
seminarios eclesiásticos. Había pues 177 centros de 
formación intelectual y religiosa dirigidos por la CJ. 


La organización provincial 


La organización territorial de la CJ se realizó y 
desarrolló más en relación cronológica al número de 
sus miembros que según la división política italiana. 
El 11 junio 1552 fue constituida por Ignacio la pro- 
vincia de Italia, dejando fuera de ella a Roma y pro- 
bablemente a Tívoli. Laínez, provincial desde el 15 
julio 1553, parecía más un *comisario; en la prácti- 
ca, la CJ en Italia era gobernada por Ignacio, que 
nombró (3 octubre 1555) a Laínez *visitador de to- 
das las casas, comprendidas las romanas y excluida 
Sicilia, provincia desde 1553. Esta situación no cam- 
bió hasta la CG 1 (1558), que dividió Italia en cuatro 
provincias: la siciliana con Doménech confirmado 
como provincial; la napolitana bajo Salmerón; la 
lombarda, con Benedetto *Palmio, como provincial 
efectivo el 15 agosto 1559, y la romana, que com- 
prendía las casas de Roma, Amelia, Tívoli, Frascati, 
Génova y Bolonia, bajo el general en persona, que 
era a la vez prepósito de la profesa de Roma. Dos 
años después (12 diciembre 1560), se instituyó la 
provincia toscana, con Pedro de “Ribadeneira como 
provincial durante un año; después quedó sin pro- 
vincial, hasta el nombramiento de Cristóbal *Rodrí- 
guez (14 enero 1565), y comprendía la Toscana, la 
Liguria y las Marcas. Roma, Amelia, Tívoli y Frasca- 
ti seguían aún bajo el general. La situación cambió 
cuando la Liguria y Bolonia pasaron (1564) a la pro- 
vincia lombarda. Tres años más tarde, Borja, con la 
creación de la nueva provincia romana, acercó la or- 
ganización territorial de la CJ a su disposición defi- 
nitiva. La provincia romana comprendía entonces el 
Lacio, la Toscana y las Marcas. La conclusión del 
proceso organizativo llegó (1578) con la división de 
la provincia lombarda y la institución de la venecia- 
na. Esta última abarcaba, además del territorio ve- 
neciano, la Emilia-Romaña hasta Bolonia y Rímini, 
con la curia provincial en Venecia. A la provincia 
lombarda seguían perteneciendo la Lombardía, el 
Piamonte, la Liguria y Córcega. Esta división en cin- 
co provincias no cambió hasta casi la supresión de 
la CJ (se le agregó la provincia de Cerdeña en 1766), 
así como por la división de la siciliana en dos, orien- 
tal y occidental, que duró siete años. Aquaviva se 
opuso siempre a las demandas de los jesuitas de Me- 
sina, iniciadas hacia 1610, e impuso silencio sobre el 
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asunto. Su sucesor Mucio Vitelleschi cedió a las ins- 
tancias mesineas en enero 1626. Las razones aduci- 
das (dimensión de la provincia, lejanía de los cole- 
gios entre sí e imposibilidad de realizar la visita 
canónica anual) ocultaban el enfado localista de los 
jesuitas de Mesina, que se sentían preteridos en los 
nombramientos de superiores. La partición (once 
colegios y la residencia de Quío en el mar Egeo a la 
oriental; doce colegios a la occidental) no hizo sino 
aumentar el malestar, regularmente denunciado a 
Roma. A fines de 1631, los dos provinciales, tras lar- 
gas conversaciones, concluyeron que sólo podía supe- 
rarse la situación volviendo a la única provincia. Su 
informe al general determinó el envío de un *visita- 
dor, Francesco Piccolomini, con Oliva como secreta- 
rio (ambos, futuros generales), que recorrieron las 
dos provincias en un año; su memorial movió a Vite- 
lleschi a decretar (19 enero 1633) la reunificación. 

Los factores que determinaron el crecimiento de 
la CJ en Italia fueron diversos, Aparte el factor tras- 
cendente de la acción del Espíritu Santo, inicial- 
mente el crecimiento se debió a la predicación, a los 
*Ejercicios espirituales, al ejemplo de sacerdotes re- 
formados y desinteresados que dieron Ignacio y sus 
primeros compañeros. Se les unieron (1538-1540) 
doce italianos y un español, Doménech. Los Ejer- 
cicios dirigidos por Laínez y Pedro *Fabro, suscita- 
ron en Parma vocaciones insignes, como B. Palmio 
y su hermano Francesco, Paolo Achille, Giovanni B. 
Viola y Antonio *Criminali. Este factor fue el único 
hasta la fundación de colegios para externos, luego 
la cantera principal de vocaciones fueron sobre todo 
las *congregaciones marianas. Algunos provenían 
de familias nobles y patricias, lo cual, a la vez cons- 
tituyó un estímulo de orientación durante los pri- 
meros siglos de la CJ, Baste recordar algunos nom- 
bres para comprobar que tales familias se 
distribuían por toda Italia: los Adorno, Pallavicino y 
Spinola de Génova, los Vassallo de Turín, los Vi. 
conti y Cavanago de Milán, los Contarini, Quirini y 
Giustiniani de Venecia, los Gonzaga de Castiglione 
delle Stiviere, Albizzi y Ricasoli de Florencia, los Pis 
colomini y Tolomei de Siena, los Acquaviva de Atri, 
los Colonna y Orsini de Roma, los Spinelli y Pigna- 
telli de Nápoles, y los Moncada y Gravina de Sicilia. 
Además, promovieron vocaciones el prestigio de 
predicadores y científicos, el ejemplo de vida reli- 
giosa de no pocos docentes en colegios, y la devo- 
ción a los santos Ignacio y Francisco *Javier en un 
primer tiempo, y luego a Luis *Gonzaga. Había seis 
iglesias dedicadas a Ignacio en la provincia romana, 
y cinco en la napolitana, sin contar las capillas eri- 
gidas a algún santo jesuita en las iglesias dedicadas 
al Nombre de Jesús (cinco en la romana y catorce en 
la napolitana). 

El crecimiento numérico y la propagación geo- 
gráfica de los colegios dependió sobre todo de las pe- 
ticiones de las autoridades civiles y diocesanas que 
se comprometían a fundarlos, dada la gratuidad de 
la enseñanza jesuita, un factor externo decisivo. 
Príncipes católicos, senados y concejos cívicos, pre- 
lados y ciudadanos ricos, generalmente después de 
la predicación o la acción pastoral de algunos jesui- 











tas en su ciudad o localidad, solicitaban colegios. La 
fundación de colegios y de otras casas, bajo el pun- 
to de vista geográfico se desarrolló desde el sur (Si- 
cilia) hacia el norte. Se puede recordar al virrey de 
Sicilia, Juan de Vega, a su esposa Leonor de Osorio, 
y a sus hijos; en la provincia napolitana, a la noble- 
za, en especial femenina (Carafa, Sanseverino, Fel- 
tria della Rovere, Castriota); para el centro-norte a 
los Medici de Florencia, los D'Este de Ferrara, los 
Farnese de Parma, los Gonzaga de Mantua, los Sa- 
boya del Piamonte, y los patricios genoveses Doria y 
Sauli, De los prelados, a los cardenales que fundaron 
colegios en las diócesis de las que eran titulares o ad- 
ministradores: Alessandro Farnese (Monreale), Sci- 
pione Corbelluzzi (Viterbo), Fulvio della Corgna (Pe- 
rusa), Giovanni Morone (Módena), Agostino Valier 
(Verona), Guido Ferrero (Vercelli), y sobre todo Car- 
los *Borromeo, quien, además de fundar los colegios 
de Milán, apoyó con celo y fervor la creación de 
otros doce colegios fuera de su archidiócesis. Entre 
los obispos hay que señalar a Odescalchi de Como, 
Alepus de Sassari y Gargallo de Malta. Pero el mayor 
benefactor fue Gregorio XIII, que, aplicando bienes 
de monasterios y beneficios, aseguró el “Colegio Ro- 
mano económicamente, así como dos colegios fuera 
de Roma (Milán y Vercelli). 


2. PREDICACIÓN: MISIONES INTERNAS 


La opción de Ignacio por los centros de ense- 
ñanza resultó en la preponderancia casi absoluta de 
los colegios sobre las casas profesas y residencias; 
pero no eliminó la catequesís ni los ejercicios esp: 
tuales, la administración de los sacramentos ni la 
asistencia a personas necesitadas, La norma de Ig- 
nacio, de tener una iglesia propia donde la CJ tuvie- 
se un colegio aseguró el ejercicio de todas las formas 
de apostolado. 

Entre 154] y 1556 (generalato de Ignacio), los je- 
suitas ejercieron los ministerios que les caracteriza- 
ban: predicación en las fiestas, adviento y cuaresma 
en sus iglesias, y sobre temas morales, a veces con 
*lección sacra o una exposición doctrinal sobre te- 
mas controvertidos (Venecia, Padua, Verona, Faen- 
za), con catequesis al pueblo y a niños (Belluno), y 
casi siempre con ejercicios, que se dieron en cua- 
renta poblaciones, a sacerdotes, religiosos y religo- 
sas, nobles, señoras de alcurnía y estudiantes. Se 
promovía la frecuencia de la confesión y la comu- 
nión, la reconciliación de familias o facciones, la re- 
forma de monasterios femeninos y, en número me- 
nor, masculinos. En Faenza, Claude *Jay y Paschase 
*Broét dieron una verdadera misión urbana y fun- 
daron confraternidades para mantener el fruto y 
atender a los enfermos y a los pobres. 

En este período se señalaron seis jesuitas como 
grandes predicadores: Laínez, Salmerón, Nicolás 
*Bobadilla, Francisco *Estrada, y los italianos B. Pal- 
mio y Girolamo Otello. Apareció el prototipo del mi- 
sionero popular y rural, Silvestro *Landini. Dos años 
antes de morir Ignacio, ya se delineaba con claridad 
la modalidad y el contenido de la acción pastoral de 
la CJ, que se concretó y desarrolló hasta casi fines del 
siglo xvi. 
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a) Predicación y misiones urbanas. La predica- 
ción en las iglesias jesuitas o en otras, a petición de 
la autoridad eclesiástica o civil, continuó hasta la 
*supresión (1773): sermón en las fiestas, lección sa- 
cra, catequesis en adviento, cuaresma y en ocasiones 
especiales (debe distinguirse la misión «ciudadana», 
única para toda la ciudad, y la «urbana», tenida ba- 
rrio por barrio en meses diversos). A los oradores 
antes citados, pueden añadirse Adorno, Emerico de 
Bonis, Francisco de *Toledo, que fue predicador 
apostólico, Giovanni B. *Carminata, Pietro Reggio y 
Giovanni B. *Velati. Mientras tanto se desarrollaba 
la misión ciudadana en toda Italia, especialmente en 
los virreinatos de Nápoles y Sicilia, con las acos- 
tumbradas catequesis, pastoral sacramental, recon- 
ciliaciones y búsqueda de marginados. Este tipo de 
misiones, con las variaciones impuestas por el fin 
particular de cada una de ellas tuvo como grandes 
protagonistas a Francesco Luigi Messina (+1607), 
Bernardo *Colnago, Pietro A. *Spinelli, Francesco 
"Pavone. En la Italia centro-septentrional cabe re- 
cordar a Giovanni Saliceto (+1610), que tomó como 
patrona de sus misiones a Sta. María Magdalena y 
obtuvo grandes conversiones de prostitutas en Ro- 
ma, donde Clemente VII puso a su disposición do- 
ce mil escudos para una casa donde recogerlas. 

En Roma (1575), la misión ciudadana se trasla- 
dó a las plazas. Giulio *Mancinelli predicó en las 
plazas y en barrios del juego y la prostitución, con- 
siguiendo no pocas conversiones. Hacia 1580 se or- 
ganizó establemente en Nápoles una forma análoga 
de predicacion: los escolares jesuitas de teología, 
ayudados por alumnos de la congregación mariana 
de la Inmaculada, predicaban los días festivos en las 
plazas y calles más frecuentadas de la ciudad. Des- 
pués de los sermones, los oyentes eran invitados y 
acompañados al Gesir Nuovo (casa profesa) y al 
Gesú Vecchio (colegio) para las confesiones, que 
muchas veces se prolongaban hasta altas horas de la 
noche. Padres veteranos penetraron con su predica- 
ción en los barrios bajos en torno a Castel Nuovo y 
junto al puerto, donde anidaba la miseria moral y la 
delincuencia, y pululaban chicos y chicas abandona- 
das; les ayudaban los congregantes de la Purifica- 
ción de N.* S.*, llamada desde 1626 «la congregación 
de las misiones». Los congregantes exhortaban al 
pueblo a escuchar a los predicadores, a confesarse y 
a comulgar, y les acompañaban a recibir estos sa- 
cramentos. Con todo, esta predicación no era la ver- 
dadera misión ciudadana, que se tuvo en Nápoles 
(1601) a propuesta del provincial Spinelli, desacon- 
sejada por sus consultores pero aprobada por el ar- 
zobispo Alfonso Gesualdo. Duró tres meses al tener- 
se barrio por barrio en sus ocho iglesias. El 
excelente resultado indujo al arzobispo a prolongar 
la misión y a hacer publicar a Spinelli un manual 
con el método utilizado en ella. 

La misión urbana, primero en Roma y luego en 
otras ciudades, se derivó de la predicación en las 
plazas. En Roma, en los días festivos se predicaba a 
los que esperaban trabaj a los marineros del 
Tíber. Esta predicación, iniciada a comienzos de 
1600 por Marco A. Costanzo, se desarrolló después 








de 1609 con Nicoló Promontorio, aún escolar, que 
quería animar al pueblo a la comunión frecuente, 
para la cual se señalaba una iglesia de barrio, que 
fue cambiando hasta que se designaron doce iglesias 
fijas, una para cada mes. La iglesia del mes era el 
punto de llegada de la mision urbana. En las tardes 
de cada día festivo se tenía una instrucción catequé- 
tica en la iglesia del mes, un diálogo y una medita- 
ción sobre verdades eternas. La bendición con el 
Santísimo concluía la tarde. El último domingo del 
mes se cerraba la misión con la comunión general, 
en la que tomaban parte millares de fieles. Así se ini- 
ció la práctica de la comunión general mensual, que 
osciló de las 25.000 a las 60 y 70.000 durante el año 
jubilar de 1625. 

La organización de la misión tenía su propio 
centro en el oratorio Caravita, situado cerca del Co- 
legio Romano, a cargo de Pietro *Gravita, donde se 
reunía y recibía formación espiritual y apostólica la 
confraternidad della Madonna della Pietá y de San 
Francesco Saverio, promovida por Marcellino Alber- 
gotti, a quien se confió organizar las misiones men- 
suales, y que cada tarde de fiesta se dirigía en pro- 
cesión solemne desde el oratorio a la iglesia del mes. 
Merecen recordarse Francesco M. *Galluzzi, direc- 
tor por veintidós años del Oratorio, y Girólamo de 
Sanctis (41765), gran catequista de niños, pero escu- 
chado por adultos que llenaban la iglesia de San Ig- 
nacio. 

En 1626 se organizó en Nápoles la «misión ur- 
bana», cuando el arzobispo Francesco Boncompa- 
gni puso a su disposición las iglesias. La primera mi- 
sión mensual fue organizada y predicada por 
Bernardo da Ponte (41644), y tuvo notable éxito. La 
misión continuó con otros padres celosos y muy es- 
pirituales, como el futuro general Carafa, Francesco 
Brancaccio (41655) y Pietro Ferraguto (t1656) após- 
tol y reformador de las cárceles. La misión urbana 
en Nápoles alcanzó su apogeo durante los cuarenta 
años del apostolado de Francisco *De Geronimo; 
con alguna diferencia respecto a la misión romana, 
porque se continuaba predicando en las plazas, en 
los barrios de mala fama, y a las prostitutas. Suce- 
sores de De Geronimo fueron Nicola Canati (41739), 
que había colaborado diez años con él, y Francesco 
Pepe (41759). 

En Mesina instituyó la «misión urbana» Placido 
Giunta hacia 1628, que se hizo escenario de predi- 
cación para los escolares de la CJ, a petición propia: 
predicaban en las plazas y en las calles, y después 
conducían a los oyentes a la iglesia jesuita, donde 
Giunta concluía con un sermón sobre el tema trata- 
do por los escolares, y al menos cinco padres oían 
las confesiones 

Un siglo después, entre 1723 y 1727 la misión 
«urbana» fue introducida en Milán, con algunos 
cambios, por el arzobispo Benedetto Erba Odescal- 
chi, y encomendada a Giovanni Lamberto Torri. La 
procesión, dirigida hacia la iglesia del mes, salía por 
la mañana de S. Fedele con carácter penitencial, 
guiada por tres jesuitas, seguidos de sacerdotes y de 
setenta seglares, los «hermanos coadjutores de la 
misión urbana y de la comunión general», organiza- 
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dores de la procesión y colaboradores en la buena 
marcha de la misión. Los frutos de conversiones y de 
mejora social fueron tangibles; pero la misión fue 
prohibida (1767) por orden del gobierno de Viena, 
en un clima antijesuítico ya en auge, no obstante la 
decidida defensa que hizo el cardenal arzobispo de 
Milán, Giuseppe Pozzobonelli. 

Evidentemente en muchas ciudades se tenían 
misiones normales para la renovación religiosa o 
por un fin particular. Macantonio Costanzo y su 
compañero prepararon (1619) la diócesis de Siena 
para la llegada de su nuevo obispo Alessandro Pe- 
trucci. Otros dos jesuitas prepararon la ciudad de 
Lucca durante cincuenta días para la vuelta del obi 
po Alessandro Guidiccioni, desterrado más de dieci- 
séis años por contrastes con el gobierno de la repú- 
blica. 

b) Predicación controversista. La defensa de la 
fe en peligro determinó la misión de varios jesuitas 
en las regiones donde se infiltraba la propaganda 
protestante. En 1561 Antonio *Possevino organizó 
la predicación en el Piamonte, utilizando el método 
de la propaganda (ya usada por los luteranos en Ale- 
mania) con la difusión de hojas volantes y de milla- 
res de catecismos de Pedro *Canisio. Esto iba dirigi- 
do contra los valdeses que habían aceptado la 
reforma suiza (1532), para orientarse después hacia 
el *calvinismo. Responsables valdeses presentaron 
la reforma a algunos correligionarios suyos, que 
desde hacía tres siglos se habían instalado en Cala- 
bria y Puglia, logrando que se pasaran al protestan- 
tismo. Tras una dura represión inquisitorial, que 
provocó una rebelión armada, sofocada con una au- 
téntica masacre por el virrey, fue enviado C. Rodrí- 
guez con algunos jesuitas. Aunque éste tenía pode- 
res de comisario inquisitorial, consiguió con su 
actitud generosa, y la instrucción y la defensa de los 
aldeanos oprimidos, devolver a la Iglesia a todos los 
valdeses de ambas regiones (1561-1566). 

En el Piamonte, la misión dirigida a contener la 
expansión protestante, reconvertir a los apóstatas y 
reforzar la fe de los vacilantes, la tuvo Achille *Ga- 
gliardi con su curso sobre controversias en la cate- 
dral de Turín (1568-1569), y con sus sermones en 
Val Perosa (1579) y en la diócesis de Saluzzo 
(1580). 

Misiones análogas se desarrollaron en Valtellina. 
Al principio para prevenir la propaganda protestan- 
te de italianos (Pier Paolo Vergerio) que huían de la 
Inquisición, tuvieron como predicadores a Andrea 
Galvanelli y a Bobadilla. Más tarde, los jesuitas de- 
bieron trabajar por contener a los protestantes, así 
como reconvertir a la Iglesia a los miembros de las 
comunidades protestantes formadas durante el do- 
minio de los grisones suizos protestantes y anticató- 
licos, que provocó la sublevación de los católicos en 
1620. La actividad jesuita en el valle, así como su 
partida en 1612, dependieron de la cambiante situa- 
ción política ligada a los intereses de España y Fran- 
cia y a los de las ligas suizas, hasta que el acuerdo de 
Milán (1637) entre las dos potencias garantizó la re- 
ligión católica, y por ello también los colegios jesui- 
tas de Bormio y de Ponte Valtellina, 








€) Misiones breves o volantes. Aunque deben in- 
dicarse, no pueden considerarse como misiones po- 
pulares o rurales las visitas a las diócesis a petición 
de los obispos. Las hacían los jesuitas solos o acom- 
pañando al obispo o a su vicario general. Se sabe de 
ellas en las diócesis de Mesina, Catania y Bolonia, en 
la cual, los obispos Ranuccio Farnese y Gabriele Pa- 
leotti se sirvieron sobre todo de Adorno, rector del 
colegio. C. Borromeo, cuando no pedía una misión 
en alguna región de su archidiócesis, se hacía acom- 
pañar en sus visitas de cinco jesuitas. 

Las misiones volantes presentan como caracte- 
rística el ser limitadas en tiempo y espacio. Comen- 
zaron bastante pronto. Entre 1556 y 1561 aparecen 
ya dos centros, Roma y Loreto en las Marcas. De es- 
tas dos ciudades partían los padres para visitar los 
pueblos vecinos, predicando, catequizando y admi- 
nistando los sacramentos. Duraban poco, a lo más 
una semana. Así dos padres del colegio de Perusa re- 
corrieron la diócesis en 1576; tres diócesis toscanas 
(Chiusi, Pienza y Montalcino) fueron objeto de estas 
«excursiones evangélicas» en 1619. Una misión vo- 
lante tuvo su centro en el colegio de Lecce; iniciada 
por Bernardino *Realino, se estabilizó (1636) con 
Antonio Belli, gracias a un fondo formado con sus 
bienes familiares, asegurando la misión en los pue- 
blos de Salento. Benedicto XIII instituyó con un bre- 
ve (1726) las «misiones volantes» en el reino de Ná- 
poles, concediendo a la CJ las facultades espirituales 
de la Penitenciaría apostólica y la posibilidad de ex- 
tender por Italia esta forma de misión. 

Algo parecido a una misión volante era lo que so- 
licitó para su diócesis de Agrigento el cardenal Otta- 
vio Ridolfi en 1624. La realizaron los jesuitas sicilia- 
nos después de su tercera probación. De dos en dos 
visitaron la diócesis, dividida en tres zonas, logran- 
do resultados inimaginables, como la reconciliación 
de clanes enemistados en Castrofilippo. Otra misión 
análoga se desarrolló en cuatro pueblos vecinos de 
Palermo en 1652, con conversiones y 15.000 confe- 
siones. 

Un método nuevo fue el iniciado en 1619 por 
Carlo Romano en Catania, la «misión continua». Lo- 
grado el no ser adscrito a una casa de la provincia, 
visitó ciudades y pueblos de Sicilia sin interrupción. 
En vista de los resultados, los superiores destinaron 
a algunos padres, libres de otras tareas, a esta mi- 
sión, imitada también en otras partes. 


d) Misiones rurales. Iniciadas por Landini, se 
propagaron en las diversas regiones italianas, inclui- 
das Córcega y Cerdeña. No tenían límite de dura- 
ción, que determinaba la necesidad de la situación y 
el deseo de la gente. En la diócesis de Albano (1585), 
Pascasio Romualdi, dotado para tratar con rudos, 
empezó la obra de roturación con la catequesis, sa- 
cramentos, la devoción a la Virgen y la adoración 
eucarística. El mismo año dos padres estuvieron 
cuatro meses en Amatrice (L'Aquila), a quienes si- 
guieron otros dos (1586). A veces, la misión requería 
más operarios juntos, como en Val di Lanzo (Pia- 
monte) en 1590, donde se juntaron varios de Arona, 
Turín y Génova. 
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Muchos jesuitas colaboraban en la cuaresma en 
las ciudades principales, así como en las misiones 
rurales en Cerdeña entre 1570 y 1600, hasta veinte 
en 1594-1595. Las misiones se daban entre adviento 
y la pascua siguiente, en los meses libres de la mala- 
ria, yendo de pueblo en pueblo. La misión de la dió- 
cesis de Oristano (1600) se extendió hasta Barbagia. 
El misionero más importante en estos años fue Gio- 
vanni Garruccio (f1624). 

Desde principios del siglo xvu los jesuitas for- 
maron colaboradores entre el clero diocesano. Ser- 
torio *Caputo fundó una congregación sacerdotal 
en L'Aquila y su región, que ayudaba en las misio- 
nes rurales y de montaña del Abruzzo. Más impor- 
tante y duradera fue la fundada (1611), según nor- 
mas de Aquaviva, por Pavone en Nápoles, que en 
sólo la ciudad tenía más de 400 miembros y, más 
tarde, con otras congregaciones asociadas, se exten- 
dió por el virreinato y llegó a 1.300. Ocupada al 
principio en misiones rurales y ejercicios, luego se 
encargó también de obras culturales y sociales, por 
lo que se llamó «Conferencia de las sagradas misio- 
nes» y dio a la Iglesia 180 obispos, diez cardenales 
y dos papas (Inocencio XII y Benedicto XIII). 

Entre tantos que, en el último decenio del siglo xv 
y la primera mitad del xvn, se dedicaron a estas mi- 
siones destacaron Giovanni Cabarrassio (+1605) en 
Sicilia, Paolo Principe (+1613) poco adaptado al púl- 
pito, pero muy dotado para niños y rudos, Salvatore 
Pisqueda (41624) y Giovanni Garruccio en Cerdeña, 
Gaspare Paraninfo (+1624) en Córcega y Sicilia; Al- 
fonso Giannotti (41649) en la campiña abandonada; y 
Giovanni S. Ferrari (1652), prefecto de misiones en 
la provincia lombarda. 

Las misiones rurales fueron una institución con- 
solidada, gracias a las instrucciones de Aquaviva de 
1590 y 1591, en las que se indicaba el número de su- 
jetos de cada provincia que se habían de dedicar a 
misiones, su organización y programa, el espíritu re- 
ligioso y apostólico que les debía animar. Los misio- 
neros debían ser enviados de dos en dos; se manten- 
drían a su costa; podrían llevar pequeños regalos 
devotos, limosnas para socorrer a pobres vergonzan- 
tes. Debían organizar la misión por propia iniciativa, 
sin ser llamados por los obispos o los párrocos, y sus- 
tentándose por sí mismos; esta prescripción explica 
la creación de fondos en los colegios y otras casas pa- 
ra misiones, por parte de obispos y nobles laicos, 
convencidos de su necesidad y utilidad para el pue- 
blo, Las fundaciones más famosas fueron las de 
Olimpia Aldobrandini para Viterbo y Frascati, y la de 
Lucrezia Barberini, tercera mujer de Francesco 1, du- 
que de Módena, con cien escudos en el colegio de 
Módena a disposición del provincial de Venecia. En 
la provincia napolitana, los colegios con fundación 
(1730) para misiones eran ocho; en la lombarda diez 
en solo el Piamonte, para misiones cada cinco años o 
cada seis o siete. 

Casi cincuenta años después de Aquaviva, el ge- 
neral Carafa, antiguo misionero, además de destinar 
jesuitas a las misiones, completó su organización, 
instituyendo en cada provincia un prefecto de mi- 
siones. Las provincias nombraron el suyo: Cesare 


Nolio (romana), Carlo *Sangri (napolitana), Giorgio 
Tagliavia (siciliana), Giovanni Stefano Ferrari (lom- 
barda) y Alfonso Giannotti (veneciana). 

El programa de estas misiones era el tradicional; 
los resultados satisfactorios, las conversiones impre- 
sionantes con millares de fieles en los sacramentos, 
y flagelación cotidiana reservada a los hombres. Los 
superiores incitaban a los súbditos a fomentar las 
procesiones penitenciales y sus elementos especta- 
culares, para impresionar los ánimos y los senti- 
mientos. 

No se puede pormenorizar aquí la historia de las 
misiones rurales desde la segunda mitad del si- 
glo xv a la supresión, Protagonistas famosos fueron 
Innocenzo Innocenzi (t1697), autor de un catecismo 
en verso (tuvo 20 ediciones), fácil de aprender y can- 
tado por los agricultores en los campos; Gaetano 
Giuvo (1729); Domenico Bruno ($1730), que reco- 
rría a pie las provincias y se hospedaba en los hos- 
pitales, Giovanni B. Cacciottoli (41742), tras muchos 
años misionando, fue llamado a Nápoles para ocu- 
parse de los presos y prostitutas, Luigi Basile 
(+1752) que liberó esclavos en África y misionó Sici- 
lia treinta años, y Onofrio Paradiso (f1761), 

e) Misiones populares. Algunas misiones rura- 
les, por su método, desarrollo y número de partici- 
pantes, se configuraban ya como misiones popula- 
res. Aumentaron en número en el último veintenio 
del siglo xvi, y se desarrollaron decisivamente en la 
primera mitad del xvn. No hay estadísticas sobre su 
ritmo, si bien parece que eran más frecuentes en las 
provincias del sur que en las del norte. Fueron esti- 
muladas por los padres generales, ya que en algunas 
provincias se notaba una disminución de misioneros 
y del deber de cumplir los programas de las funda- 
ciones. En la obra (1651) de Scipione Paolucci, Mis- 
sioni de' Padri della C. di G. nel Regno di Napoli, se ve 
el programa encaminado a la conversión y a la peni- 
tencia, con los sermones vespertinos sobre los noví- 
simos, sin olvidar la instrucción catequética a los ni- 
ños y adultos. La flagelación se reservaba a los 
hombres, pero la «procesión de penitencia», antes 
de la comunión general o clausura de la misión, 
comprendía a todas las categorías y a toda edad, ca- 
da una con su hábito y los signos penitenciales (co- 
rona de espinas, cruces, cadenas, etc.). Toda la mi- 
sión presenta un carácter penitencial tal, que la 
puede definir como «misión penitencial». 

Estas misiones se predicaban en las ciudades del 
virreinato napolitano, sin descuidar los pueblos y las 
aldeas de la campaña y de la montaña. De 1630 a 
1650 se dieron misiones populares en la mayoría de 
las ciudades del virreinato, y en sus caseríos vecinos. 
Su duración era flexible y no rígida como lo será la 
de Paolo *Segneri (el mayor, para distinguirlo de su 
sobrino homónimo); dependía de la población, entre 
un mínimo de ocho días y un máximo de quince. Se 
les añadían otros ocho o diez días de «posmisión», 
durante los cuales los misioneros atendían a los re- 
trasados, preparaban una comida para los pobres, 
visitaban las cárceles y daban ejercicios a sacerdotes 
y a religiosas. Se puede decir que en las misiones na- 
politanas estaban todos los elementos de las misio- 
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nes segnerianas y las del siglo xvm, pero los actos pe- 
nitenciales públicos no aparecían en todas las mi- 
siones de Italia del norte. De los misioneros, que ac- 
tuaban por parejas, se pueden recordar: los citados 
Pavone y Da Ponte, y Pietro Anello Persico (f1644) y 
Onofrio Saraco (+1650). 

La «misión penitencial» se practicó con alguna 
variación en la provincia de Sicilia durante la pri- 
mera midad del xvu. Entre todos destacó Luigi *La 
Nuza, que, acompañado siempre de otros dos jesui- 
tas, difundió la devoción a la Pasión del Señor, obró 
curaciones, y tuvo discípulos y émulos en virtud y 
curaciones. En Italia central actuó, antes y después 
de su ordenación, Giorgio *Giustiniani, en Venecia y 
Quío, luego en las Marcas y veiticuatro años en Bo- 
lonia, La «misión penitencial» con todas sus formas 
la dieron Paolo Sfondrati (1676) en Valtellina, 
Francesco M, Petruccioli (1688) en las Marcas, La- 
cio, Abruzzo y Puglia, Filippo Poggi (41689) en Ve- 
necía y Córcega. En estas misiones se celebraban 
funciones que serán asumidas por Segneri. 

El más célebre de estos decenios fue sin duda 
Segneri el mayor. Creador de la «misión central», 
mantuvo las formas dramático-espectaculares, con 
lo que su acción pastoral abarcó el entero territorio 
de muchas diócesis, cuiadosamente divididas en zo- 
nas; en cada una se establecía un centro, donde por 
la tarde se concentraban en procesión las poblacio- 
nes vecinas para los grandes sermones y las ceremo- 
nías penitenciales, La misión duraba ocho días, tras 
los cuales se pasaba a la zona colindante. Durante 
veintisiete años de misiones, preparadas hasta sus 
mínimos detalles, y siempre con Gianpietro *Pina- 
monti, predicó 540 en 1.160 poblaciones diversas, 
equivalentes a dieciséis diócesis enteras y a siete más 
en parte, Tuvo misiones también en ciudades, aun- 
que tendía a excluirlas, estando ya proveídas de ins- 
trucción y predicación. Le escucharon multitudes a 
veces de 70.000 (Riviera ligur) y 100.000 (Bolonia). 
Las misiones se tenían de Pascua a otoño, sobre todo 
en Emilia-Romaña, Toscana, las Marcas y Liguria. 
La misión central continuó en Ja primera mitad del 
siglo xvi, adoptada por no pocos jesuitas con algu- 
nas modificaciones en las regiones centrales de Ita- 
lia, y menos en el norte. Desde 1692, cuando Segneri 
fue nombrado predicador apostólico, Pinamonti las 
siguió bajo Fulvio *Fontana, quien misionó (1703) en 
las diócesis de Como, Milán, Lucarno y el territorio 
de los grisones suizos, adentrándose hasta los canto- 
nes católicos, donde se sirvió de intérpretes. 

Paolo *Segneri el joven siguió el método de su 
tío, pero con mayor número de auxiliares para la or- 
ganización externa de las procesiones y ceremonias. 
La «misión central» se introdujo también en Alema- 
nia, por iniciativa de Anna Luisa Médici, esposa del 
príncipe elector del Palatinado, y fue asimilada por 
varios jesuitas, colaboradores de Segneri, y por san 
Leonardo de Puerto Mauricio, que la modificó sus- 
tancialmente. También Antonio *Baldinucci siguió 
en lo esencial el método segneriano, pero con más 
colaboradores, también sacerdotes diocesanos. Los 
enviaba a predicar a las parroquias vecinas, en vez 
de obligar a los fieles a ir cada tarde a la iglesia «cen- 





tral». Si era necesario, prolongaba la misión hasta 
quince días. Daba ejercicios al clero, que Segneri no 
incluía en su programa. Baldinucci dirigió 448 mi- 
siones en más de treinta diócesis. En cambio, Anto- 
nio Tommasini (+1717), tras seguir por diez años el 
método de Segneri, se separó decididamente de él. 
Constató que las conversiones de muchos asistentes 
a sus misiones «estrepitosas» no habían sido since- 
ras ni durables. Eliminó, por eso, lo teatral, para in- 
sistir en lo catequético, la conversación y una orato- 
ría sencilla, para lograr en sus oyentes convicciones 
profundas en vez de emociones pasajeras. En cam- 
bio, Giovanni B. *Scaramelli mantuvo las grandio- 
sas procesiones penitenciales. 

Tras las huellas de Baldinucci, Michelangelo Len- 
tini (41795) en Sicilia, renovó por completo el méto- 
do misional. Nombrado prefecto de misiones, mani- 
festaba una tendencia en favor de los ejercicios a toda 
clase de personas mientras disminuían las peniten- 
cias públicas, desaconsejadas por los provinciales. 

Las misiones populares continuaron hasta la su- 
presión de la CJ. Italia central, Córcega y Cerdeña 
fueron las regiones privilegiadas. Algunos se dedica- 
ron a las misiones durante decenios: Filippo Trento 
(+1761) en Pistoya durante cuarenta años. Frances- 
co S. Bianchi (+1768) compañero de Scaramelli, re- 
corrió más de cuarenta diócesis en los estados pon- 
tificios, Toscana y Módena. Giovanni B. Cancellotti 
(41786) fue apóstol de la renovación cristiana y de la 
reconciliación de familias y grupos en Córcega. Gio- 
vanni B. *Vassallo recorrió durante cuarenta y siete 
años la Cerdeña con extraordinario fruto de conver- 
siones y reconciliaciones. 


3. MISIONES EXTRANJERAS 


(Dada su relevante acción misional, véanse sus 
artículos correspondientes; aquí sólo se da una vi- 
sión sumaria.) 


a) Área mediterránea. La primera en el tiempo 
fue de Ragusa (Dubrovnik) en Dalmacia (1581), ini- 
ciada por Filippo de Filippis y Simone Bonnici; lle- 
garon con sus predicaciones hasta Cattaro (Kotor). 
Llamado Bonnici a Roma, continuaron Ambrogio 
Castagna y Ludovico Mansoni. Superadas las difi- 
cultades de 1611, el colegio fundado más tarde en 
Ragusa se convirtió en el centro de correrías misio- 
nales en Bosnia; asimismo desde Spalato (Split) se 
extendió la acción misional a dieciséis diócesis de la 
costa dálmata y en sus islas, sobre todo después de 
regresar la CJ a la república de Venecia en 1657, La 
figura más destacada fue Ardelio *Della Bella, autor 
de un diccionario croata, el típico misionero de pue- 
blos y aldeas, que vivía en suma pobreza. Tuvo como 
compañero a Antonio Castellani (+1741) que misio- 
nó las diócesis de Arbe (Rab), Zara (Zadar) y Veglia 
(Krk), y después a Gian Lorenzo Camelli (fdespués 
de 1773), autor de devocionarios en croata y supe- 
rior de la misión a la muerte de Della Bella. 

La misión de Constantinopla, iniciada en 1582 a 
petición de los embajadores veneciano y francés, du- 
ró solamente cuatro años. Cinco jesuitas, guiados 
por Mancinelli y alojados en el monasterio benedic- 
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tino de Pera, tuvieron ministerios pastorales, enseña- 
ron a los niños latinos y ortodoxos, y visitaron hospi- 
tales y cárceles, asistiendo a los esclavos cristianos. 
Tras marchar Mancinelli hacia Polonia por decisión 
personal, tres cayeron víctimas de la peste en 1586, y 
el único superviviente, Pietro Casati (41622), fue lla- 
mado a Roma, con pesar de la jerarquía greco-orto- 
doxa. Fue abierta de nuevo (1609) por iniciativa de 
Enrique IV de Francia con jesuitas franceses. 

La primera misión en el Mediterráneo oriental 
fue la de Candía (Iraklion, Creta). Después de una 
breve actividad pastoral en 1584, los jesuitas se esta- 
blecieron en la isla en 1587 y la «misión» se convir- 
tió en residencia; pero había también escuela de le- 
tras. Cuando fueron expulsados el 25 junio 1606 a 
causa del entredicho de Paulo V contra Venecia, la 
comunidad era de tres sacerdotes, un maestro y dos 
hermanos. 

Más estable y con un verdadero desarrollo hasta 
el siglo xvnu fue la misión jesuita siciliana en la isla 
de Quío, gobernada por los turcos. Se emprendió es- 
ta misión a ruegos de Clemente VIII, quien la apoyó, 
y no sólo económicamente, Se inició en 1592 con Vi- 
cenzo Castagnola y el H. Simone Buccero, capaz de 
enseñar latín y explicar el «Catecismo Romano». 
Tres años después se reforzó con tres sacerdotes. Se 
abrieron dos escuelas de latín y más tarde una de 
griego, que atrajeron no pocos alumnos; en 1610 
eran 250, Entre éstos hubo varias vocaciones a la CJ, 
que constituyeron la fuerza de la misión. La activi- 
dad principal eran las misiones populares de dos o 
tres meses en las islas Cicladas. Entre 1627 y 1661 se 
fundaron estaciones estables en cinco islas (Naxos, 
Andros, Santorini [Zira], Paros y Tinos), seguidas de 
las de Siros, Tesalónica y otras poblaciones a inicios 
del siglo xvi. La misión duró hasta la supresión de 
la CJ. Destacaron Michele Albertini (41685) de Ti- 
nos, organizador de todo el apostolado, incluida la 
escuela, y Francesco *Lalomia, en Tinos y Siros des- 
de 1769, que pasó al clero secular al ser suprimida la 
CJ y murió unos tres meses antes de su ansiada in- 
corporación a ella en Rusia Blanca. 

La actividad jesuita en las costas norteafricanas 
se puede llamar misión sólo en sentido amplio. Su 
fin principal era liberar a los cristianos reducidos a 
esclavitud. Con ellos organizaban una breve misión, 
dentro de los estrechos límites impuestos por la au- 
toridad musulmana. Devolvían los apóstatas a la fe, 
exponían a todos las verdades básicas, les daban es- 
peranzas de la liberación definitiva, y les adminis- 
traban los sacramentos. Las sumas para el rescate 
les llegaban a los padres de gobiernos italianos o de 
alguna confraternidad. 

Mancinelli, a petición de la congregación de no- 
bles para la redención de esclavos de la casa profesa 
de Nápoles, fue enviado (octubre 1591) a Argelia con 
el P. Mariano Manera (+1613) y el H. Giacomo di 
Sarno. Su fama de buen religioso y su conocimiento 
del árabe dieron resultado satisfactorio. Trajo a Ná- 
poles, además de los dejados en Sicilia, a setenta y 
cuatro esclavos rescatados, que fueron presentados 
ala población por las calles de la ciudad. La estima 
que le mostraban las autoridades musulmanas por 


su caridad con los esclavos hizo que le dejaran rea- 
lizar otros trece viajes para el mismo fin caritativo. 
Manera hizo muchos viajes a Túnez, Trípoli y Arge- 
lia, para rescatar a los súbditos de las repúblicas de 
Génova y Pisa, y fundó una academia de lenguas 
africanas, para preparar jesuitas a este apostolado. 
Hacia 1720, Stanislao M. Galina ($1741) reanudó es- 
tas misiones desde Sicilia. 


b) Misiones en América, Asia y África. Muchos 
pidieron y obtuvieron ejercitar el apostolado en «las 
Indias» (como se decía entonces) orientales y occi- 
dentales. De los datos disponibles se desprende su 
fuerte presencia en las áreas del *patronato español 
y del *padroado portugués. Según Wilhelm *Kratz, 
en las misiones españolas al tiempo de la expulsión 
(1767-1768) había noventa y tres italianos entre los 
277 extranjeros, probablemente el número más ele- 
vado. Pero se trata sólo de la presencia final. De al- 
gunas misiones se pueden dar datos numéricos des- 
de el principio de la misión hasta la expulsión 
(1767-1768). Hugo Storni menciona 114 (1585- 
1768) en la provincia del Paraguay; las investigacio- 
nes de Francisco “Zambrano y de José Gutiérrez Ca- 
sillas presentan setenta y cinco en México; veintiuno 
en la «Venezuela colonial» desde 1616. Son asimis- 
mo significativas las cifras de los italianos embarca- 
dos para las «Indias» orientales del padroado portu- 
gés: zarparon (1561-1729) cincuenta y seis para 
Brasil; en las numerosas expediciones (1541-1755) 
que salían de Lisboa para el Oriente había 506 ita- 
lianos entre padres (la mayoría), hermanos y escola- 
res. Setenta y nueve fueron misioneros en China y 
cerca de cuarenta en Japón, mientras en las Filipi- 
nas españolas superaban los cuarenta; en las Molu- 
cas, en cambio, sólo ocho en 1677. Tampoco para la 
India se puede establecer el número exacto, aunque 
la mayoría de los que fueron a Asia se detuvieron 
allí, y algunos de los diecinueve destinados al prin- 
cipio a China fueron desviados a otras misiones. 

Es importante el número de los que murieron 
por la fe: casi veinte en el Japón, seis en Filipinas, 
seis en India y Ceilán (Sri Lanka), tres en Paraguay 
y uno en Chile, China y Tonkín. También fueron 
provinciales y visitadores; de los cuarenta y cuatro 
visitadores de China y Japón, trece fueron italianos, 
desde Alessandro *Valignano hasta Giacomo Filippo 
*Simonelli, Su importancia radica sobre todo en que 
introdujeron métodos de acomodación a las anti- 
guas civilizaciones. Entre los que destacaron en esta 
*inculturación están Matteo *Ricci, Giulio *Aleni, 
con sus abundantes escritos chinos, Martino *Marti- 
ni, historiador y cartógrafo, Luigi *Buglio, traductor 
de obras litúrgicas, y Filippo “Grimaldi, presidente 
del tribunal imperial de astronomía. Fueron emi- 
nentes pastores como Alessandro *Ciceri, obispo de 
Nankin, y Carlo *Turcotti, vicario apostólico. No se 
pueden olvidar los hermanos cirujanos y farmacéu- 
ticos Giuseppe *Baudino, Gian Giuseppe *Costa, y 
los pintores Giuseppe “Castiglione y Giuseppe *Pan- 
zi. Entre los 23 jesuitas nombrados mandarines por 
el emperador, se encuentran cinco italianos: Buglio, 
Castiglione, Grimaldi, Sambiasi y Panzi. 
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En el Japón se obstaculizó la actividad misional 
por la situación persecutoria que se desató después 
del 1600. A Giovanni B. de *Monte, primer italiano 
que desembarcó en Japón (1563), siguieron otros 
muchos en el siglo xv. Además del provincial Fran- 
cesco *Pasio, baste mencionar a Organtino *Gnec- 
chi-Soldo, fundador de la primera congregación fe- 
menina japonesa, Giacomo A. *Giannone, iniciador 
de una congregación mariana, cuyos miembros se 
comprometían a afrontar el martirio, que él mismo 
sufrió en 1633, así como Tristano d'*Attimis, Gio- 
vanni Matteo *Adami, Francesco *Mastrilli y Anto- 
nio *Rubino, y los Btos. Carlo *Spinola, Camillo 
*Costanzo, Pier Paolo *Navarro, Girolamo *De An- 
gelis y Giovanni B. *Zola. 

En la India fueron los italianos más numerosos 
probablemente que en otras misiones. Desde Paolo 
da *Camerino, llegado con Javier, a Francesco d'An- 
drea (41818), el último antes de la supresión, supe- 
raron los 300. Alberto *Laerzio apoyó a Roberto *De 
Nobili, cuando éste adoptó la vida y el hábito de un 
sannyasi (asceta brahmán), para evangelizar a las 
castas altas hinduistas, imitado por Antonio Vico 
(11638) y Giuseppe Arcolini (1676), y más tarde por 
Costanzo G. *Beschi, escritor y poeta clásico en len- 
gua tamil. Murieron por la fe Criminali, y los Btos. 
Rodolfo *Acquaviva y Pietro “Berno, en Salsete Se 
debe recordar a Ippolito *Desideri, quien desde la 
India hizo su viaje exploratorio del Tibet, y escribió 
libros de apologética en vernácula y la importante 
«Notizie storiche del Tibet». 

En las misiones españolas no se señalan hechos 
particulares de inculturación, dado el nivel de civili- 
zación de los indígenas, si se exceptúan algunas. Hu- 
bo en cambio una empresa de elevación cultural, 
moral y religiosa de alcance histórico, sobre todo en 
las "reducciones, en las que colaboraron italianos. 
De los italianos en las Filipinas tres fueron provin- 
ciales entre 1678 y 1759: Giovanni Pallavicino, Anto- 
nio Tucci y Pietro Tovarnieri. Seis murieron por la fe 
entre 1645 y 1731: Giovan Domenico *Aressu, Fran- 
cesco *Palliola, Vicenzo Damiani, Antonio M. *San- 
basilio, Teofilo de "Angelis y Giannatonio *Cantova. 

Es imposible ofrecer, aunque sólo sea una indi- 
cación, sobre los centenares de jesuitas italianos en- 
viados a Iberoamérica; hombres de gobierno, como 
Nicoló *Mastrilli; Gaspare *Cugia, cofundador de la 
misión del Marañón, y provincial dos veces del Nue- 
vo Reino (Colombia); Giuseppe *Costa, provincial, 
depuesto y caído en desgracia por informes del visi- 
tador Giacinto de *Magistris, pero perdonado des- 
pués; Antonio *Macioni, provincial, procurador en 
Europa, y rector de la universidad de Córdoba (Tu- 
cumán); pioneros, como Simone *Mascetta y Giu- 
seppe *Cataldini fundadores de la reducción del 
Guaira (Rio Grande do Sul) para defender las re- 
ducciones contra los *bandeirantes; Filippo S. *Gilij, 
misionero en el Orinoco, Giovanni B. *Coluccini, co- 
fundador con Giuseppe *Daddey de la provincia de 
Nuevo Reino (Colombia), Pier Luigi Consalvi 
(11683/4) misionero del Marañón, Pará y Amazonia, 
y el famoso Gabriel *Malagrida. Algunos fueron, 
además, exploradores y organizadores: Eusebio F. 


*Kino recorrió México, la Baja California y Arizona, 
y trazó mapas; antes, Nicoló *Mascardi hizos viajes 
de exploración por la pampa argentina. Murió már- 
tir a manos de los araucanos Orazio *Vecchi, y fue- 
ron víctimas de la violencia de los chiriguanos Anto- 
nio *Ripari, de los mocobíes y tobas Govanni A. 
*Solinas, y de los caribes Vicenzo *Loverso, Hubo 
especialistas en lenguas indias y quienes pusieron en 
música la doctrina cristiana, como Domenico *Zi- 
poli, compositor y organista. 


4.  Esercicios ESPIRITUALES 


Los ejercicios fueron la forma nueva y específica 
del apostolado reformador de los jesuitas. Se fueron 
extendiendo a todos los grupos eclesiales y a casi to- 
das las categorías de la sociedad. Al aumentar el nú- 
mero de los ejercitantes, se comenzó a adaptar una 
parte de las casas ya existentes a este fin, y a cons- 
truir otras especiales, para asegurar la soledad y el 
recogimiento exigido. 

El desarrollo de las casas de ejercicios fue muy 
lento en el siglo xvx, había en Siena, Brescia, Milán 
(con el Asceterium querido por C. Borromeo, que pa- 
só (1579), con el seminario, de los jesuitas a los obla- 
tos de S. Ambrosio) y la cuarta en Roma, junto al no- 
viciado de S. Andrea. Sólo esta última estaba dirigida 
por la CJ, En otros sitios, se daban a personas suel- 
tas en los colegios, noviciados y casas profesas. La 
instrucción de Aquaviva de 1599 supuso un cierto 
cambio, al pedir que en las casas que se fueran a 
construir se reservasen algunas habitaciones o todo 
un ala para ejercicios; así se facilitaba su práctica a 
un número mayor de personas y la tranquilidad de la 
vida comunitaria. Se reservó, pues, para ejercicios 
una zona mayor en los nuevos colegios y se constru- 
yó un pabellón nuevo en algunos ya existentes, como 
en el Brera de Milán; pero no se incrementó el nú- 
mero de sus casas. Sólo había diez casas en el si- 
glo xv, siete de ellas dirigidas por jesuitas: tres en la 
provincia milanesa (Casale Monferrato, Milán y Ales- 
sandria), dos en la napolitana (L'Aquila y Nápoles), 
una en la de Venecia (Busseto) y en Sicilia (Ferla). 

Sin embargo, estas casas se multiplicaron en el sí- 
glo xvi, especialmente en la provincia de Sicilia, don- 
de se abrieron nueve, sin contar la de La Valetta; sie- 
te de ellas promovidas por las misiones populares de 
Lentini. Había cuatro en la milanesa, y una en la ro- 
mana y en la sarda. Los ejercicios se daban también 
en las casas de formación (Chieri y Florencia), en ora- 
torios dirigidos por jesuitas (Caravita de Roma) o en 
los de las congregaciones marianas (Parma). En algu- 
nas poblaciones, antes de que se construyesen casas 
estables, personas nobles o ricas dejaban sus villas pa- 
ra que se diesen tandas, como Carlo Emanuele II, du- 
que de Saboya, que ofreció el castillo de Rívoli antes 
de 1712, cuando se construyó la casa de ejercicios en 
Turín. Estas personas favorecieron los ejercicios con 
fundaciones análogas a las de las misiones rurales y 
populares; servían para costear las tandas o la pen- 
sión de los ejercitantes pobres. 

La evolución de la práctica de los ejercicios 
mostraba el paso del darlos a personas individuales 
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a hacerlo a grupos eclesiásticos (clérigos, monjas) y 
seglares espiritual o socialmente homogéneos. En 
la segunda mitad del siglo xv1, en S. Andrea del Qui- 
rinal hicieron los ejercicios de cuarenta a cíncuen- 
ta personas al año: cardenales, obispos, monjes y 
frailes, y también hombres de la alta y media no- 
bleza. 

Mientras, se daban a los alumnos del *Colegio 
Germánico desde 1552, y sobre todo cuando se pudo 
disponer del palazzo Vitelli (1562-1573), y del palazzo 
y la iglesia de S. Apolinar desde 1575; Gregorio XIII 
los prescribió (1584) al entrar en el colegio y antes de 
la ordenación. Se adelantó a Sixto V (1586) y Cle- 
mente VIII (1592) que los mandaron en los semina- 
rios pontificios y luego en todos los seminarios. A es- 
tos papas se adelantó C. Borromeo que los impuso a 
sus seminaristas después de las vacaciones anuales y 
casi un mes antes de la ordenación subdiaconal y 
presbiteral. Se introdujeron también en los monaste- 
rios de monjas. Paolo Achille (f1586), veintitrés años 
rector del colegio de Palermo, dio ejercicios en los 
conventos femeninos de la ciudad. Maria Maddalena 
d'Pazzi los introdujo (1599) en su monasterio, y los 
dirigía ella misma después de los primeros que hizo 
con Virgilio *Cepari, al menos hasta 1607. Se difun- 
dían entre los seglares, hombres y mujeres. Achille no 
excluía ninguna categoría: señores y señoras de la no- 
bleza y de familias ricas, a casados, casadas y jóvenes. 
Se extendieron sobre todo cuando los ejercicios se 
dieron para la formación espiritual en las congregan- 
ciones de jóvenes, especialmente en Nápoles, donde 
había varias de alto nivel ascético y apostólico, como 
la de la Inmaculada. 

Entre los grandes directores de ejercicios, baste 
citar a Adorno, director espiritual de C. Borromeo, 
a quien se los dio muchas veces y un mes antes de 
la muerte del santo arzobispo; Antonio Valentini 
(+1611), maestro de novicios en Novellara, del cual 
se sirvió también Borromeo; Antonio *Possevino, 
que los dio a muchas comunidades de monjas y a 
San Francisco de *Sales, a quien dirigió cuatro años 
en Padua; y a Gagliardi, director y autor de un co- 
mentario de ellos, aún válido. 

Las personas ligadas a los jesuitas hacían los 
ejercicios en el colegio, la casa profesa o el novicia- 
do. Se produjo una evolución en el último cuarto del 
siglo xvu, sea por el aumento del número de ejerci- 
tantes, especialmente jóvenes, sacerdotes y nobles, 
sea por los nuevos métodos. En la casa de formación 
de Florencia, por razones económicas, se daban se- 
miabiertos, enviando a casa a los ejercitantes para 
las comidas y la noche. Fueron el paso a los ejer- 
cicios abiertos, predicados (1687) en la gran iglesia 
de S. Genesio a una muchedumbre, y concluyeron 
con una comunión general de cerca de 20.000 per- 
sonas. Se comenzó a preferir los tiempos fuertes de 
la liturgia. En el colegio de nobles de Bolonia se or- 
ganizaron tres tandas durante la cuaresma, mien- 
tras en el noviciado de Chieri y en los colegios de 
Bérgamo, Como, Cremona y otros, a fines del siglo 
se dieron en semana santa, así como en Mantua, só- 
lo para señoras. Se tendía a ejercicios más severos y 
cerrados en villas solitarias, en las de colegios (Tu- 


rín), de un noviciado (Tivoli) o en el pabellón nuevo 
del noviciado (Milán). Otra novedad más relevante 
fueron los ejercicios dados por separado a las diver- 
sas categorías sociales (nobles, estudiantes, criados, 
señoras) o a grupos eclesiásticos (seminaristas, sa- 
cerdotes, monjas). A éstas con frecuencia al iniciar 
la reforma de los monasterios, 

En el siglo xvim, con la fundación y multiplica- 
ción de las casas de ejercicios, la práctica se exten- 
dió. La casa fundada (1727) para mujeres en Milán 
después de la fundada (1695) para hombres es un 
ejemplo. Pero la evolución más llamativa fue la apli- 
cación de los ejercicios a las misiones populares de 
Lentini, que logró simultanear los ejercicios dados a 
categorías diversas de personas con los públicos, Al- 
go similar realizó Paradiso, que dividió la ciudad de 
Lecce en varias zonas, dando los ejercicios en cada 
una, casi sin interrupción. No se sustituían las mi- 
siones populares, pero sus resultados eran más pro- 
fundos y duraderos. 


5, CoLec1oSs 


En Italia, desde 1548 (Mesina) hasta 1759 (Seni- 
gallia) se fundaron 155 colegios, incluyendo los de 
Cerdeña y Ragusa. El prototipo de Mesina era un co- 
legio completo, al menos en los programas (latín, 
griego, hebreo, filosofía y ciencias exactas, teología 
escolástica, casos de moral y Escritura), como apa- 
rece completo el Colegio Romano (1553) y el de Mi- 
lán (1572), pero naturalmente en las ciudades pe- 
queñas los colegios no podían ser así. Con todo, no 
puede hacerse la división en colegios completos, me- 
dios y pequeños sólo por el número de profesores je- 
suitas. Un colegio con personal reducido (8-9 jesui- 
tas) podía tener clases de letras, y una de filosofía, 
teología escolástica y moral (Ascoli Piceno hacia 
1751); otros, en los mismos años y con un número 
de sujetos igual o incluso mayor, tenían solamente 
las clases de gramática y humanidades (Saluzzo, 
Bormio) o sólo humanidades (Ponte Valtellina). Ha- 
cia los años 1720-1751 había veintiséis colegios 
completos, de los que tres obtuvieron el título de 
universidad pública. El colegio de Parma, por ini- 
ciativa de Ranuccio 1 Farnese, tuvo las cátedras de 
letras, filosofía, ciencias exactas y teología enco- 
mendadas a jesuitas, y las de derecho canónico y ci- 
vil, a seglares (1601); Vitelleschi lo declaró universi- 
dad pública en 1622. El colegio de Sassari se 
convirtió en universidad pública: recibió (1611) la 
facultad de conceder grados en filosofía y teología, y 
fue declarado por Felipe II «universidad real», reci- 
biendo (1632) la facultad de conceder grados tam- 
bién en derecho civil y canónico, y en medicina. De 
estas últimas facultades, el rector era sólo canciller. 
Algo diversa era la estructura jurídica del colegio- 
universidad de Génova respecto a la CJ. Aunque Ig- 
nacio había pensado en una universidad desde su 
fundación, ya que no la había en la ciudad, el cole- 
gio quedó pequeño, reduciéndose a tres clases de 
gramática en 1591. Sólo en la segunda mitad del si- 
glo xvi se desarrolló más con cursos de filosofía y de 
teología escolástica, y se le atribuyeron (1669) las 
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cátedras «grimaldas» (matemáticas, filosofía moral, 
derecho canónico y civil) fundadas por Ansaldo Gri- 
maldi, y quedó así convertido en una universidad 
completa, salvo la medicina. El P. General Oliva 
concedió (1676) la facultad de otorgar los grados de 
filosofía y teología. 

De los otros veintitrés colegios completos, nueve 
fueron declarados academias con el derecho de con- 
ceder grados: ocho en Sicilía, reconocidos como tales 
por el gobierno (Palermo, Mesina, Siracusa, Caltagi- 
rone...), el de Mantua por voluntad de los Gonzaga. 
Además, podían conceder grados, como el Colegio 
Romano, el Máximo de Nápoles, el de L'Aquila, y pro- 
bablemente el de Turín, donde, se tenían cursos de fi- 
losofía, ciencias exactas y teología escolástica y moral 
desde 1625, que antes pertenecían a la universiad tu- 
rinesa. El gran colegio de Milán, que C. Borromeo 
quería en todo igual al Romano contra el parecer de 
los jesuitas, no recibió la facultad de conferir grados, 
pero el arzobispo, por concesión papal, podía otorgar 
el doctorado en teología, bajo ciertas condiciones. 

Los colegios «medios» eran unos treinta y seis. 
En ellos faltaba casi siempre la teología escolástica, 
pero tenían cursos de teología moral (casos), según 
el deseo de Ignacio, ya que eran útiles para los je- 
suitas que se dedicaban a ministerios y para el clero 
local. Eran frecuentes los estudios de filosofía, que 
seguían a la enseñanza de letras (a veces con retóri- 
ca), que nunca faltaban. Estos colegios estaban es- 
parcidos por toda la asistencia, incluida Cerde 
había quince en la provincia romana. Los demás co- 
legios eran pequeños, con clases de latín y no siem- 
pre todas; la retórica era inusual. 

La ubicación de los colegios no seguía un plan 
impuesto por la CJ; dependía más bien de las peti- 
ciones y de las rentas de que se disponía. Una cierta 
estrategia se notó en Valtellina cuando se aceptó el 
colegio «medio» de Como y los dos pequeños cole- 
gios de Ponte Valtellina y de Bormio, pero la inicia- 
tiva concreta venía de los fundadores. Más claro, en 
cambio, fue el designio de fundar colegios en torno 
al territorio veneciano, después de la expulsión de la 
CJ (1606) de los dominios de la república, reos de 
haber obedecido al entredicho lanzado por Paulo Y 
contra el gobierno veneciano, que había violado el 
privilegium fori de la Iglesia. Incluso después de la 
paz con el papa (1607), los jesuitas no pudieron vol- 
ver a Venecia hasta 1657. La razón de la hostilidad 
era ideológico-moral: la formación cristiana de los 
adultos con la dirección espiritual y de los jóvenes 
en los colegios, exigía un comportamiento en la vida 
civil, según la propia conciencia y no según los prin- 
cipios mundanos o la razón de estado. Un principio 
moral-religioso considerado peligroso para la esta- 
bilidad de la república, como sostuvo Paolo Sarpi en 
la polémica que siguió a los hechos. Los colegios de 
Brescia, Padua y Verona fueron cerrados; pero entre 
1608 y 1651 se aceptaron cuatro colegios cerca de 
los confines de la república de Venecia: en Castiglio- 
ne delle Stiviere, en Mirándola, en Bagnacavallo y en 
Carpi. En Castiglione se prepararon pequeños inter- 
nados para acoger a los estudiantes brescianos y ve- 
roneses. El gobierno prohibió (agosto 1606) con se- 









verísimas penas que los nobles enviasen a sus hijos 
a estudiar en colegios jesuitas, prohibición urgida en 
1612, por su escasa observancia. En efecto, durante 
este período de tiempo, el 20 por 100 de los internos 
del colegio de nobles de Parma pertenecían al patri- 
ciado veneciano de tierra firme. Otros nobles envia- 
ban a sus hijos a los colegios de Trento y Gorizia, 
por lo que la Señoría ordenó (1639), bajo pena de 
muerte, retirarlos de los colegios. Pero, al volver la 
CJ (1658) a Venecia, se reanudaron los cursos de le- 
tras y teología moral para jóvenes nobles, iniciados 
en 1603, que fueron completándose con la filosofía y 
la teología escolástica. 

De lo dicho hasta aquí podría parecer que las es- 
cuelas elementales eran excluidas de los colegios por 
falta de personal. El P. General Borja las mandó ce- 
rrar en Perugia y Siena, pero las necesidades le hi- 
cieron abrirlas y mantenerlas en varias localidades, 
incluso en colegios grandes. En Sicilia, había escue- 
las elementales (1632) en nueve colegios, entre ellos 
los de Palermo y Siracusa; en el Véneto, entre 1647 
y 1660, en trece colegios (Bolonia, Mantua, Verona, 
Parma, Módena, etc.) en Cerdeña (1766), en tres 
colegios (Cagliari, Alghero, Iglesias) y cuatro resi- 
dencias (Cagliari, Sassari, Bonorva, Nurri). Solían 
atenderlas sacerdotes diocesanos. En Cerdeña se 
confiaban a maestrillos y hermanos. 

Reviste importancia histórica el estudio de las 
ciencias exactas, al menos las aplicadas, en algunos 
colegios principales. Se enseñaban de ordinario en 
academias especializadas y privadas, para la forma- 
ción de profesores jesuitas, fuera de las lecciones pú- 
blicas impartidas a los demás estudiantes de física. 
Estas academias formaron excelentes profesores, 
que a su vez enseñaron a otros, que ocuparon un 
puesto en la historia de las ciencias, especialmente 
en la geometría, astronomía y óptica. La primera y 
más importante de ellas fue la del Colegio Romano, 
organizada y dirigida por Christophorus *Clavius y 
después por Christoph *Grienberger, Athanasius 
*Kircher y Rudjer J. *Boskovié, y también Orazio 
*Grassi y Orazio *Borgonio, En el colegio de Parma 
enseñó Giuseppe “Biancani, que formó entre otros a 
Nicola *Cabeo y Giovanni B. *Riccioli, profesor del 
colegio de Bolonia, donde hizo sus investigaciones 
Francesco M. *Grimaldi. En el colegio Brera de Mi- 
lán existía sin duda una academia, porque allí se for- 
maron y enseñaron científicos hasta el siglo xvi, co- 
mo Paolo *Casati, Tommaso *Ceva y el más famoso, 
Giovanni G, *Saccheri, profesor de la universidad de 
Pavía. También el colegio máximo de Nápoles, segu- 
ramente por iniciativa de Clavius, que vivió allí un 
año (1595-1596), tuvo su academia de ciencias y un 
laboratorio de matemáticas y astronomía, definido 
por Kircher como un «milagro»; lo organizaron 
Giovanni Giacomo Stasero (1635), prefecto de la 
academia, y Giovanni B. Zupi (41667). 





Internados y seminarios 


Desde que se aceptaron (1558), por razones eco- 
nómicas, internos de pago en el Germánico y se ad- 
mitieron (1565) en el seminario romano por los mis- 
mos motivos, hasta 1739, los internados fueron 23. 
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Los internos de tres de éstos (dos en Roma y el de 
Cagliari) se alojaban en colegios clericales; los otros 
internados se reservaban a estudiantes seglares. La 
mayoría de los internados (diecisiete del total) aloja- 
ba sólo a hijos de nobles o de la clase dirigente; los 
demás admitían hijos de la burguesía, como el de 
ciudadanos de Bolonia. No todos tenían la misma 
capacidad e importancia; entre los más célebres es- 
taba el de Parma, donde se educaban jóvenes de la 
nobleza del ducado, hijos de patricios venecianos y 
de nobles de Austria. El nuevo de Turín (1679) lo 
querían los Saboya para formar una nobleza unida a 
los soberanos. En el de Bolonia frecuentaban el co- 
legio jesuita, con algunas disciplinas complementa- 
rias fuera, como el derecho, en vista a su futura 
carrera; en el nuevo de Turín, en cambio, toda la for- 
mación intelectual se daba en su propia sede. Ade- 
más, se les preparaba para su futura vida mundana 
y de dirigentes, para lo que asistían a clases de es- 
grima, equitación y danza, entre otras. Se prestaba 
suma atención a la formación religiosa, en especial 
con la congregación, donde se buscaba su perfec- 
ción interior y una acción apostólica que podían 
proseguir en otras congregaciones de nobles adultos 
en su ciudad. 

A estos internados para seglares, hay que añadir 
los 13 colegios clericales o seminarios, incluidos los 
de Cagliari, Sassari y Trieste. Todos los demás esta- 
ban en Roma, desde el Colegio Germánico hasta el 
irlandés, encomendado a la CJ en 1635. Los alum- 
nos de estos últimos asistían a los cursos del Colegio 
Romano, que por la presencia de numerosos escola- 
res jesuitas y del clero secular de toda Europa y del 
Medio Oriente era llamado «Omnium Nationum Se- 
minarium». 

Un instrumento de la pedagogía jesuítica era el 
"teatro, que se desarrolló y mantuvo hasta la supre- 
sión; desde 1554 tuvo una especie de preludio en los 
«diálogos» latinos de André *Des Freux, y desde 
1558 en la «acción forense» del Colegio Romano. Pe- 
ro ya en 1556-1557 comenzaron las escenificaciones 
de ternas religiosos en el colegio de Bolonia. Desde 
1558, se tuvieron grandes espectáculos en el colegio 
de Mesina, que desde 1562 representó los dramas de 
Stefano *Tuccio, sobre todo Christus Judex, luego 
puesto en escena en toda Europa. También era pro- 
vechosa para el público, en el que hacía el efecto de 
un sermón dos. Asimismo, otras manifestaciones re- 
sultaban útiles para la formación, como la apertura 
de curso con declamaciones en latín, griego y he- 
breo, y las disputas filosóficas y teológicas, que les 
estimulaban al estudio. 


6.  Corrapias Y CONGREGACIONES MARIANAS 
(CCMM) 


Desde el principio los jesuitas se sirvieron de co- 
fradías, para una acción apostólica más profunda, 
aplicando a sus miembros el mismo fin de la CJ. An- 
tes de la fundación de las CCMM en el Colegio Ro- 
mano en 1563, surgieron por obra de varios jesuitas 
cerca de 128 cofradías o confraternidades. La pri- 
mera nació en Parma en 1540, la Congregación del 


Smo. Nombre de Jesús por inspiración de Fabro. 
Entre 1543 y 1547 Ignacio instituyó en Roma la 
«Compañía de Santa María de la Gracia» para la ca- 
sa de Sta. Marta, la «Compañía de las Vírgenes dig- 
nas de compasión» en Sta. Catalina dei Funari en fa- 
vor de las muchachas en peligro y la «de los santos 
Doce Apóstoles» para ayudar a pobres vergonzantes, 
asociaciones que fueron, con sus obras respectivas, 
una inspiración para los jesuitas italianos. 

Entre los promotores de confraternidades en este 
tiempo, el más famoso fue Landini, que en las dióce- 
sis de Sarzana, Lucca y Módena, fundó (1547-1552) 
cerca de cien del Smo. Sacramento para hombres y 
mujeres, que se habían multiplicado tras la aproba- 
ción papal de la archicofradía de Sta. Maria sopra 
Minerva (Roma) en 1539. Los miembros, además de 
la frecuencia de sacramentos y culto a la Eucaristía, 
se ocupaban de obras caritativas. A estas cofradías se 
agregaron, desde 1545, al menos otras veintiséis, di- 
seminadas por Italia: nueve en Sicilia, cuatro en Tos- 
cana, tres en Emilia-Romaña, tres en el Lacio, dos en 
Campania, dos en Umbría, y una en Calabria y en Li- 
guria. Conviene añadir los nombres de Jerónimo 
*Nadal que promovió cinco, Louis Coudret (Du Cou- 
drey) tres, y Laínez, Gian Nicola De Notariis, Gian 
Francesco Araldo, dos cada uno. Formaban las co- 
fradias personas de diversas categorías: sacerdotes 
para continuar el apostolado jesuita (Perugia), no- 
bles y ciudadanos notables, doctos, artesanos y estu- 
diantes. Los estatutos contemplaban la frecuencia de 
los sacramentos (mensual, quincenal, semanal), la 
meditación, examen de conciencia y otras prácticas; 
además, la acción apostólica, enseñando el catecis- 
mo, y la social y caritativa con los pobres. 

Entre estas veintiséis cofradías había tres para 
alumnos de colegios y una para jóvenes, unida al co- 
legio genovés, de orientación mariana, fundada entre 
1557 y 1560. Si la de Génova no parece haber tenido 
un título mariano, aunque sus socios recitaban a dia- 
rio el oficio de la Virgen, las dos fundadas por Cou- 
dret en el colegio de Florencia se llamaban «Com- 
pagnia della Madonna». Puede decirse que eran el 
preludio de la que Jean *Leunis fundó en el Colegio 
Romano. 

Las CCMM se multiplicaron, no sólo en los cole- 
gios, sino también en las casas profesas, después que 
la de la Anunciación del Colegio Romano fue decla- 
rada *Prima Primaria en 1584, y durante todo el si- 
glo xvn. No pueden darse cifras exactas. De los datos 
disponibles para las provincias del sur, donde au- 
mentaron más rápidamente, se sabe que las dos si- 
cilianas hacia 1630 tenían 114 y cerca de 9.000 con- 
gregantes. En la segunda mitad del xvi la napolitana 
contaba con cerca de 100, cuatro en cada colegio y 
diez en la ciudad de Nápoles. En Roma, antes de 
1584 había al menos cinco en el Germánico, cuatro 
en el seminaro (dos para los seminaristas y dos para 
los internos nobles) y una en el Colegio Inglés. Casi 
cada colegio tenía al menos dos (para las clases su- 
perioress y para las inferiores), a veces más; el cole- 
gio napolitano tenía diez hacia 1700. 

Las CCMM no eran sólo para sus estudiantes; las 
había de varias categorías sociales vinculadas a los 


2091 


ITALIA 





colegios, como las cinco de Lecce, fundadas o pro- 
movidas por Realino. Siguiendo la estructura social 
de arriba abajo, había CCMM de nobles en no pocas 
ciudades de Italia, como la fundada (1593) en Roma 
por Gregorio Mastrilli en la casa profesa con el títu- 
lo de Maria Assunta. En ella se inscribieron carde- 
nales desde el comienzo y militaron siete futuros 
papas hasta 1710 desde Urbano VIII a Clemente XII. 
Sus miembros tenían como fin social componer los 
conflictos en cada uno de los catorce barrios de Ro- 
ma. En Nápoles, Aquaviva tuvo que defender (1596) 
la CM de la Natividad ante las autoridades de Nápo- 
les y de Madrid, de la sospecha de haber organizado 
un complot contra el gobierno; en realidad los no- 
bles napolitanos subvencionaban el hospital de in- 
curables, ayudaban a pobres vergonzantes y a presos 
pobres, y con un Monte de Piedad trataban de eli- 
minar la usura de las cárceles. En Lecce y Palermo, 
la CM de nobles se ocupaba de «vestir al desnudo» 
en cárceles y hospitales. Se fundaron CCMM de no- 
bles de L'Aquila, Bolonia, Módena, Parma y otros si 
tios, a las que pertenecían los nobles, así como di: 
gentes de la administración y del gobierno. También 
había congregaciones de la nobleza inferior, como la 
de los caballeros de Milán, o las de ciudadanos de 
grado inferior a la nobleza. En la casa profesa de 
Roma había tres de éstas. 

Las de sacerdotes, aunque no numerosas, fueron 
de valor. Una de las primeras, fundada en Lecce por 
Realino, se limitaba a fomentar su formación moral 
y espiritual, y el estudio de la teología moral (casos) 
para poder confesar mejor. Distinta era la de sacer- 
dotes napolitanos, que Pavone constituyó en congre- 
gación después de la exhortacion de Aquaviva (30 
octubre 1610) a fundarlas, y que prosperó en la 
«Conferencia de las santas misiones». Otras CCMM 
de sacerdotes se fundaron en Nola, Cosenza, Bene- 
vento y Capua, De alto nivel fue la de L'Aquila de Ca- 
puto, agregada a la Prima Primaria en 1606, cuyos 
miembros colaboraron en misiones y ejercicios. 
Giustiniani fundó la de Bolonia, y la de La Nuza pro- 
movía el culto eucarístico en Sicilia. 

Sorprende su florecimiento entre las diversas 
profesiones, comenzando por la de los profesores 
univesitarios (Bolonia), de jueces y notarios (Mesina 
1618), médicos (Bolonia), maestros (Nápoles), y mú- 
sicos y pintores (Nápoles). Surgió la de mercaderes 
en Ancona, que organizaban los viernes de cuares- 
ma la procesión de penitencia; en Bolonia y en Mi- 
lán, estaba dirigida por el célebre Carlo Ambrogio 
*Cattaneo. Más importantes son las de artesanos, di- 
vididos en mayores y menores. La de Nápoles cola- 
boraba en la mision ciudadana, llamada por eso 
Congregación de las misiones desde 1626; la de Lec- 
ce de menores visitaba las cárceles. Surgieron las de 
artesanos en Bolonia y Perugia. En Roma Simone 
Franco (+1610), estudiante de teología, fundó (1595) 
la de los que llevaban al papa en la silla gestatoria. 
Se promovieron también las de trabajadores. En Ná- 
poles (1610) se fundó una de pescadores que llegó a 
tener 400 miembros. Allí mismo, Luigi De Mutiis 
(41731) estableció la de la Virgen de los Siete Dolo- 
res, que asociaba jaboneros, panaderos y vendedo- 





res callejeros, para conservar el fruto de las misio- 
nes. En Mesina (1640) la de los cargadores del puer- 
to se reunía los jueves para una instrucción, con una 
compensación por las horas no trabajadas. Los cam- 
pesinos, en fin, tenían sus congregaciones, al menos 
en la primera mitad del siglo xvi, dirigidas por je- 
suitas en varios colegios pequeños y medios de la 
provincia romana. El celo de algunos padres les lle- 
vó a fundar CCMM para hombres sin oficio o inca- 
pacitados para el trabajo, para mendigos y presos, 
que eran asistidos por la congregación u otro grupo 
dirigido por jesuitas en Roma, Nápoles, Lecce y Pa- 
lermo. Giustiniani fundó una congregación para 
mendigos y vagabundos en Bolonia, Vicenzo Rai- 
mondi en Catania y Mariano Oppizzinghi en Paler- 
mo (1646), que creó un fondo de 300 ducados, au- 
mentados por su sucesor, Alfonso Caetani, para 
asegurar una ayuda a cada miembro después de la 
reunión semanal. En Nápoles, Pietro Ferraguti 
(41655), además de conseguir notables mejoras en la 
disciplina carcelaria, fundó dos CCMM de presos, 
según su categoria social, con empeño espiritual y 
ayuda social a sus compañeros, así como una con- 
gregación de abogados para la defensa gratuita de 
los encarcelados más pobres. No había categoría so- 
cial o profesión sin su congregación. En Lecce, Sa- 
lerno y Padua, se fundaron de estudiantes que no 
asistían a colegios jesuitas, superando los confines 
de la propia institución. 

Por otra parte, florecieron también cofradías no 
marianas instituidas o promovidas por los jesuitas 
desde 1548. Eran muchas las de Perseverancia des- 
pués de las misiones, las de la “Buena Muerte de 
V. Carafa, de la Doctrina Cristiana, las del Smo. Sa- 
cramento de Francesco Corcione en Nápoles y la de 
Paradiso en Lecce, fundada en 1740. Estas dos últi- 
mas estaban abiertas a personas de toda profesión y 
clase social. Esta característica apareció desde la 
mitad del siglo xvn y se acentuó a fin de siglo, hasta 
resultar normal en el xvi. 

Las mujeres mo fueron totalmente descuidadas. 
En Siracusa había una congregación femenina ya en 
1581. Caputo fundó otra en L'Aquila; Giustiniani, tres 
en Bolonia: una para niñas, otra para jóvenes solteras 
y otra de señoras. En 1639 surgió una en Trento que 
prosperó, con 500 afiliadas en 1651, Ocho años antes, 
un grupo de señoras nobles en Nápoles, a petición de 
la CJ, se organizó para cuidar a las mendigas, y sobre 
todo a las jóvenes en peligro, a las que ofrecían una 
casa segura. Su manutención estaba asegurada por 
las mismas señoras o con ofertas de amigos ricos de 
los jesuitas. Pero no era una CM, como tampoco 
aquel nutrido grupo de damas que hacían retiros en 
el oratorio Caravita; creciendo su número, quisieron 
agregarse a la Prima Primaria en 1707, sin lograrlo. 
Con todo, casi medio siglo después, a petición de 
Vespasiano *Trigona, Benedetto XIV concedió con el 
breve Quo tibi (1751) al P. General Ignacio Visconti la 
facultad de agregar a la Prima Primaria las CCMM 
masculinas y femeninas de las iglesias o casas de la 
CJ. Así, se inició una época histórica de florecimiento 
para las CCMM femeninas, Mientras, en Cerdeña el 
misionero popular Vassallo, para asegurar el fruto de 
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sus misiones, instituyó, además de las cofradías del 
Smo. Sacramento y la Doctrina Cristiana, numerosas 
asociaciones de Hijas de María. 

Finalmente, debe aludirse a las Congregaciones 
wrestringidas» o «secretas», que alcanzaron el más al- 
to nivel de vida espiritual y empeño socio-caritativo. 
Parece que la primera congregación «secreta» fue la 
fundada en L'Aquila por Caputo, cuyos miembros se 
reunían para actos de penitencia y meditaciones 
prolongadas de la primera semana de ejercicios en 
su propia «casa de la penitencia», V. Carafa fundó 
una congregación similar en Nápoles, pero tenía sus 
reuniones en el noviciado de la Nunziatella, En Ro- 
ma, en el oratorio de Caravita se fundaron dos «se- 
cretas» a mediados del xv: una de sacerdotes cola- 
boradores de P. Gravita para ejercicios, catecismos, 
misiones rurales y confesiones nocturnas en el ora- 
torio, abierto por las tardes a todos los hombres; la 
otra de seglares, llamada de los «doce Apóstoles», 
fundada por Giovanni M. *Caprini, sucesor de Gra- 
vita. En estas dos aparece menos el afán penitencial, 
pero es muy intensa la vida de oración y apostolado. 
La provincia siciliana tuvo algunas CCMM de este ti- 
po; en la casa profesa de Palermo, Raimondi fundó 
(1615) la Congregación de la Virgen de la Piedad, lla- 
mada de los «mortificados», reservada a treinta y 
tres personas: sacerdotes, hombres honorables y do- 
ce clérigos con órdenes menores. Se les exigía una 
vida sin tacha, alto nivel espiritual y ascético, con 
prácticas espirituales y de mortificación, especial- 
mente durante las reuniones semanales del viernes. 
Por esos mismos años, Antonio Filippazzi (f1632) 
fundó otra congregación parecida de «mortificadosp 
en Siracusa. En el colegio Mamertino (Mesina), Pla- 
cido Giunta estableció (hacia 1628) la de los «morti- 
ficados», reservada a pocos estudiantes elegidos de 
las clases superiores y secreta, con obligación de 
practicar intensa espiritualidad y ascética, que ejer- 
cía un fuerte poder de atracción. Muchos nobles pe- 
dían su inscripción y, al llegar sus miembros a 400, 
perdió su primitivo carácter de reservada, por lo que 
su sede se trasladó a la casa profesa. En el colegio se 
fundó otra, reservada a jóvenes de dieciséis a veinti- 
dós años. El día de Pentecostés de 1628, en el Cole- 
gio Máximo de Palermo, Pietro Villafrate creó la CM 
«del fervor», para promover una más profunda pi 
dad cristiana y devoción mariana, que formó el cli- 
ma y la experiencia de madurez de más de 700 vo- 
caciones religiosas, para diversas órdenes, incluidas 
contemplativas, y sobre todo para la CJ, en la que 
entraron, entre otros, La Nuza y el historiador Ema- 
nuele *Aguilera. 

Aunque otras congregaciones no secretas fue- 
ron también un vivero de vocaciones, la de la In- 
maculada, fundada (1578) por el aún escolar Spi- 
nelli, dio unas 500 vocaciones a varias órdenes 
religiosas. En Nápoles, en la CM de Pietro degli Al- 
bizi (F1610), decidieron su vocación religiosa más 
de 300 jóvenes del Colegio Máximo. En Mesina, 
más de 60 de las tres CC MM de estudiantes (diver- 
sa de la de los mortificados) pidieron entrar en la 
CJ en un solo año, sin contar los que lo hicieron en 
otras órdenes. 





Una iniciativa histórica fue la de Federico Cesi 
(11630), fundador de la Academia «dei Lincei», quien, 
como prefecto de la CM Maria Assunta dei Nobili, 
propuso organizar tres días de adoración eucarística 
pública durante el carnaval, para oponerse a las ma- 
nifestaciones mundanas y a su espíritu paganizante. 
La adhesión fervorosa de cardenales y órdenes reli- 
giosas fue general, y la adoración se organizó según el 
espíritu del tiempo con representaciones escénicas, 
ornamentos de fiesta, música, misas solemnes y ser- 
mones. Lo que se inició en Roma en 1595, se extendió 
después a Italia y a toda la Iglesia, 


7. OBRAS SOCIALES 


El ejemplo dado por Ignacio y sus compañeros, 
en la ayuda socio-caritativa que ofrecían a los po- 
bres, fue seguido por los jesuitas de Italia, en las ca- 
restías y pestes que se sucedieron. Durante el ham- 
bre que azotó a Italia en 1591, los hambrientos 
recorrían las calles de Roma, sobre todo los niños 
abandonados, semidesnudos y en peligro de muerte. 
Aquaviva mandó que cada casa alimentase a un cier- 
to número de pobres. El Colegio Romano dio una 
comida diaria a cerca de 300, así como el noviciado 
de S. Andrea, que, además, albergó a muchachos va- 
gabundos en un granero grande. Durante cuatro me- 
ses, unos 300 rapaces fueron alojados, servidos por 
los jesuitas, instruidos y después, unos devueltos a 
sus familias, otros puestos a trabajar corno aprendi- 
ces o confiados al hospicio fundado por Leonardo 
Cerusi para huérfanos y vagabundos. 

El mismo año y durante varios meses, el colegio 
y la casa profesa de Palermo aseguraron una comida 
diaria a 200 pesonas, dieron dinero a las parroquias 
para que se repartiera entre los pobres y consiguie- 
ron que la autoridad civil construyera dos barraco- 
nes, uno para hombres y otro para mujeres, para 
hospedar a 700 personas. Los predicadores sensibili- 
zaron al pueblo para que socorriese a los pobres; 
mientras, Aquaviva pedía que se tratase con los obis- 
pos y personas pudientes para remediar la miseria. 
Otra situación de emergencia surgía con las frecuen- 
tes pestes, que estimulaban a los jesuitas a ponerse al 
servicio de los apestados con riesgo de contagio y de 
muerte. Durante la peste de 1591-1592, que en Roma 
llevó indirectamente a la muerte a Luis “Gonzaga, 
Aguaviva preparó una especie de pequeño hospital 
en la casa profesa y luego en dos casas compradas, 
que resultaron insuficientes, por lo que decidió, con 
un ciudadano de los más notables, construir un nue- 
vo hospital, pero, cargándose de deudas, pagadas en 
parte con una limosna papal. El general y sus asis- 
tentes acudían a servir en este hospital. Los muertos 
por contagio en la ayuda a apestados fueron cente- 
nares entre padres, escolares y hermanos. 

El número de instituciones para la acogida y pre- 
vención de mujeres podrá sorprender. Tales obras 
surgieron por la acción de jesuitas durante dos si- 
glos, aunque no fueron ellos solos los que las fun- 
daron. Después de la casa de Sta. Marta de Roma, 
para cortesanas recuperadas, se fundaron institucio- 
nes semejantes en Florencia, Módena, Trapani, Me- 
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sina, Palermo, Nápoles, Nola, Vibo Valentia (Alba 
Monteleone), Reggio Calabria y otras ciudades. A ve- 
ces se promovían monasterios de convertidas, como 
hizo Mario Fabrizi (1577) en Perugia y Gaspare Pa- 
raninfo (+1624) en Malta. Un hospicio particular, 
precursor de los actuales, fue el que fundó en Roma 
F, M. Galluzzi, para recoger durante la noche a un 
centenar de mujeres sin casa. 

Tras la institución ignaciana de las «Vírgenes 
dignas de compasión» en 1546, se fundaron otras 
dos en Roma para jóvenes en peligro. La primera fue 
fruto de la colaboración (1591) entre una noble se- 
ñora, que había recogido un grupo de jóvenes men- 
digas durante la carestía, un sacerdote diocesano 
que facilitó una casa, y Aquaviva que aseguró lo ne- 
cesario para adecentarla. Las muchachas eran for- 
madas cristianamente y en labores femeninas, en es- 
pecial el arte de la lana. Al llegar a adultas, podían 
escoger entre el matrimonio, la vida monacal o que- 
darse en casa para continuar la obra. Al principio las 
acogidas eran treinta, y llegaron a 400. 

En Venecia la obra de preservación iniciada por 
los barnabitas y algunas señoras nobles, tras la ex- 
pulsión de éstos (1551), la tomó y organizó B. Pal- 
mio, El creciente número de recogidas obligó a la 
construcción de un gran edificio. La institución se 
regía por los estatutos redactados por Palmio, te- 
niendo presentes los de las vírgenes «miserabili» de 
Roma. En 1740 alojaba aún a más de 100. Un edifi- 
cio de acogida semejante se construyó en Lecce, a 
instancias de Realino, por Luigi Fedele en 1608, 
donde se cultivó el arte de los encajes, orgullo de la 
ciudad, con lo que se sostenían las internas. A este 
edificio de San Leonardo, se añadió (1743) la escue- 
la de bordado para muchachas pobres (frecuentada 
también por nobles, dada su fama), fundada por Pa- 
radiso, que había establecido (1742) una casa para 
jóvenes en peligro en Tropea, y otra de acogida, con 
un taller anejo de artes domésticas, en Gallipoli, en 
colaboración con el obispo local. 

Fundaron otros refugios para muchachas en pe- 
ligro Casimiro D'Ancona en Chieti, F. Pepe en Ná- 
poles, y Vassallo en Cagliari (1751) y Sassari 
(1762/1763), Otros se fundaron por iniciativa de la 
CJ, pero con la colaboración de señoras nobles, ricos 
y obispos locales. A veces los jesuitas dirigían estas 
casas, pero los generales (Tamburini en 1729, y 
Francisco Retz en 1741) insistían en que se limita- 
ran a la dirección espiritual. 


8. La SUPRESIÓN DE LA CJ 


La supresión en la asistencia italiana y provincia 
sarda se consumó en dos tiempos. Primero se decre- 
tó su expulsión de los estados borbónicos: del reino 
de las Dos Sicilias entre el 20 y el 30 noviembre 1767; 
pero de Benevento, dominio papal, en junio 1768, De 
los estados parmenses entre el 7 y 8 febrero 1768, y 
afectó a cerca de 160 de los colegios de Parma, Pla- 
sencia y Borgo S. Donnino (Fidenza), de la tercera 
probación de Busseto y de la residencia de Guastalla. 
De la isla de Malta los expulsó el 22 abril del mismo 
año el gran Maestre Em. Pinto da Fonseca. 


En un segundo tiempo, la supresión papal de 
toda la CJ con el breve Dominus ac Redemptor (21 
julio 1773) fue ejecutada por los obispos, previo el 
placet de la autoridad civil, y afectó a todos los es- 
tados italianos. El número de los jesuitas suprimi- 
dos en Italia fue de 3.736; tuvieron que abandonar 
165 centros de enseñanza y de formación, 25 casas 
de ejercicios, 23 residencias, además de 9 residen- 
cias rurales, 7 casas profesas, 15 casas de proba- 
ción, cientos de CCMM u otras cofradías, sus obras 
sociales y caritativas, actividades pastorales y espi- 
rituales, y las misiones populares que dependían de 
estas casas. Algo grande y extenso, tal vez válido, 
muy importante y de difícil sustitución, venía a fal- 
tar en el espacio de cinco años a la Iglesia italiana, 
pese a limitaciones, insuficiente apertura, y rigidez 
cultural y didáctica de la CJ del siglo xvm, así como 
su apoyo generoso, inteligente y más de una vez 
genial de centenares de italianos en las misiones 
extranjeras. 
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para ser ejecutado sin demora, y fue intimado por 
los obispos, en general con dolor. Más aún, en Mó- 
dena se procedió tan suavemente que llegaron avisos 
de Roma, y los obispos y el duque declararon (junio 
1774) haber ejecutado el Breve. En Roma, la resi- 
dencia prevista para los jesuitas fue el Gesú, donde 
fueron bien tratados, casi siempre, por la autoridad 
encargada de ellos. El noviciado de San Andrés del 
Quirinal fue entregado a los Sacerdotes de la Misión 
(paúles). Los seminarios nacionales dirigidos por la 
CJ pasaron al clero diocesano, excepto el Germáni- 
co, que rehusó; por lo que el emperador José II en- 
vió a los alumnos al seminario de Pavía. En el *Co- 
legio Romano, entregado al clero de Roma, se rogó 
a Pietro *Lazzeri y Rajmund *Kunié que siguieran 
en él; y otros dos ex jesuitas no sacerdotes, Giusep- 
pe *Marotti y Giuseppe Pettrucci, fueron nombra- 
dos profesores de retórica. La sumisión de los más 
de 3.000 jesuitas fue ejemplar y su conducta respon- 
dió en general a lo que se esperaba; sólo Carlo *Bor- 
go polemizó sobre el Breve, que consideró inválido 
por diez motivos. 

El 1 septiembre 1773, la Congregación nombra- 
da para la ejecución emitió un decreto en el que, en 
contra a lo dispuesto por el Breve, prohibía a los 
obispos en los Estados pontificios confiar ministe- 
rios a los ex jesuitas, sin previa autorización papal 
para cada caso. Se pensó, incluso, en extender las 
mismas medidas a todos los países católicos, pero el 
Papa personalmente lo impidió. Sin embargo, pasa- 
do el primer vendaval, el mismo Clemente XIV mul- 
tiplicó los permisos. En 1793, Pío VI contestó a una 
consulta del duque de Parma que los obispos se va- 
lían libremente de los ex jesuitas para los ministe- 
rios parroquiales, como se hacía en la misma Roma, 
aunque con reservas que evitasen la publicidad. Diez 
ex jesuitas fueron elegidos obispos: Giovanni A. 
*Avogadro, para Verona; Giuseppe *Grimaldi, pz 
mer arzobispo de Vercelli, y Girolamo *Pavesi y Fi- 
lippo *Ganucci, titulares de las nuevas diócesis de 
Pontremoli y Livorno. Por voluntad del Penitencia- 
rio Mayor, el cargo de teólogo de la Penitenciaría lo 
ejerció un ex jesuita, hasta la restauración de la CJ. 

Muchos de los nuevos abates se entregaron a la 
labor intelectual en los campos teológico, apologéti- 
co, literario y científico; y más de uno goza aún de 
fama. Alfonso *Muzzarelli, escritor y polemista, in- 
trodujo la práctica de la celebración del Mes de Ma- 
yo dedicado a la Virgen, tal como se ha practicado 
hasta hoy. Luigi *Mozzi, nombrado arcipreste de la 
catedral de Bérgamo, combatió con aplauso el *jan- 
senismo, y se convirtió en un notable organizador de 
grupos juveniles y misionero popular. Giovanni V. 
*Bolgeni fue precursor en la profundización de la 
teología del episcopado. Stefano A. *Morcelli fue 
epigrafista latino. Otros, literatos ya insignes en la 
CJ, continuaron escribiendo, entre ellos Saverio 
*Bettinelli, Giovan B. *Roberti, Bernard *D¿manjit 
(Zamagna) y Francesco A. *Zaccaria. La Storia della 
letteratura italiana de Girolamo *Tiraboschi se im- 
puso pronto como obra básica, y Luigi A. *Lanzi 
puede considerarse como el fundador de la moderna 
historiografía del arte italiano. En ciencias, baste ci- 





tar a Leonardo *Ximenes, y sobre todo a *Boskovié. 
De otro género, pero igualmente importante para el 
desarrollo pastoral fue la actividad de Nikolaus J. A. 
von *Diesbach, 

En 1780, al saberse la apertura del noviciado en 
Rusia Blanca, un ex jesuita se presentó a Pío VI, y le 
pidió el permiso para ir unirse a ellos, gracia que el 
papa le concedió admirado y conmovido. Bastantes 
más lo siguieron. Pero lo que otorga un puesto úni- 
co a Italia en la historia de la CJ durante la supre- 
sión es la restauración canónica diez años antes de 
la restauración general de 1814. A su vez, esta res- 
tauración fue precedida de una restauración clan- 
destina con beneplácito papal. 

Fernando, duque de Parma, que había cumplido 
(1768) la orden de su tío Carlos II de España de ex- 
pulsar a los jesuitas, una vez caído del poder (1792) 
el ministro José *Moñino, puso en marcha el pro- 
yecto, acariciado desde hacía tiempo, de llamarlos 
para la educación de la juventud, dado el estado de- 
plorable en el que estaban las escuelas. C. Borgo fue 
encargado de reunir gente para el convictorio de no- 
bles de Parma, y el resultado fue óptimo, Borgo, 
entonces, concibió la idea de resucitar a la CJ en el 
ducado, agregándose a la de Rusia, y animó a Fer- 
nando a escribir a Catalina II y al vicario Gabriel 
*Lenkiewicz. Estos respondieron favorablemente, y 
el duque abrió (1793) el colegio de Plasencia y luego 
dos convictorios (Parma y Borgo S. Donnino). En fe- 
brero 1794, llegaban de Rusia tres jesuitas italianos, 
uno de ellos, Antonio Messeratí (que había sido el 
último rector del colegio de Pavía), con autoridad de 
viceprovincial. El duque, que habia obtenido la 
aprobación secreta de Pío VI para abrir el convicto- 
rio de Parma, esperaba su autorización para insti- 
tuir la anhelada viceprovincia; pero el Papa respon- 
dió que convenía atenerse a la ley vigente (el Breve 
de Clemente XIV), aunque de hecho dejó que siguie- 
se su marcha discretamente. El duque dio seguridad 
de que los jesuitas recibidos serían considerados, 
exteriormente, como sacerdotes seculares. Se le con- 
firió a Messerati la autoridad de provincial para los 
que en Italia se agregaban a la CJ de Rusia, que emi- 
tieron de nuevo sus votos. Su sucesor fue otro de los 
llegados de Rusia, Luigi Panizzoni (hasta entonces 
viceprovincial de Parma) y, desde 1803, José *Pigna- 
telli, que, renovada la profesión (1798), se había uni- 
do a los «jesuitas» de Parma y, desde fines de 1799, 
había ejercido como maestro de novicios. Pignatelli 
persuadió al duque a que se estableciese una renta y, 
sumando a ésta las ayudas de su hermana y de su 
sobrina, hizo posible, con el permiso de Pío VI, la 
apertura de un noviciado en un convento abandona- 
do en Colorno, lugar de descanso del duque, un po- 
co al norte de Parma. 

El mismo año 1799, en Viena, se fundieron dos 
institutos (uno francés, otro italiano) que, nacidos en 
aquellos años, tenían como meta preparar la vuelta de 
la CJ. El italiano, dirigido por Niccolo Paccanari (aún 
no sacerdote), minoritario en todos los sentidos, ab- 
sorbió al francés (la *Compañía del Sgdo. Corazón), 
dirigido entonces por Joseph *Varin. En 1800, Pacca- 
nari, «prepósito general» de la *Compañía de la Fe de 
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Jesús, se estableció en San Silvestre del Quirinal de 
Roma, dirigiendo vigorosamente los socios que tra- 
bajaban con celo en la Italia austríaca y en los Esta- 
dos Pontificios, e iniciando también el apostolado de 
la educación y de las misiones populares. 

En Colorno, todo se desenvolvía según los usos 
tradicionales. Unicamente, por decisión de Pío VII, 
no podían emitirse los votos. Por ello, algún sacerdo- 
te pasó a Polock (Rusia Blanca). Terminado el bienio 
del noviciado, los escolares proseguían sus estudios: 
las humanidades en Colorno, y la filosofía y la teolo- 
gía en Plasencia. La situación continuó así, incluso 
cuando, muerto el duque (1802), los franceses inva- 
dieron el país; hasta que disolvieron (noviembre 
1804) las comunidades «jesuitas». Pero para enton- 
ces, ya la CJ había sido reconocida canónicamente 
en el mediodía italiano. 

En julio 1803, llegó a Roma de Rusia, de secreto 
acuerdo con Pío VII, Gaetano *Angiolini, asistente 
del P. General Gabriel Gruber, como procurador ge- 
neral y en apariencia por motivo de una biblioteca 
italiana que había que enviar a Rusia (de hecho el 
año precedente el cardenal Valenti Gonzaga había 
ofrecido la suya al general). En realidad, pretendía 
promover el restablecimiento de la CJ, ya que tam- 
bién el rey Fernando III de Nápoles deseaba a los je- 
suitas para la educación de la juventud; aunque él 
no pensaba en una CJ dependiente de Rusia, mien- 
tras Angiolini y Pignatelli estaban persuadidos de lo 
contrario. La corte de Madrid se oponía resuelta- 
mente a cualquier restauración, pero este obstáculo 
fue superado, y Pío VII, con el breve Per alias (30 ju- 
lio 1804), extendió al reino de Nápoles las concesio- 
nes hechas a los jesuitas de Rusia, mientras que, por 
el exequatur al breve, se consideró implícitamente 
revocado el decreto de expulsión de 1767. La aper- 
tura (15 agosto) de la iglesia (Gesú Vechio) del cole- 
gio, estando presente el Rey y un pueblo en fiesta, 
significó el comienzo oficial de la provincia de las 
Dos Sicilias, bajo la autoridad de Pignatelli. En dos 
meses se juntaron más de cien jesuitas, antiguos y 
nuevos, entre ellos Mozzi, conocido en toda Italia, 
y Avogadro, hasta entonces obispo de Verona, que 
obtuvo dispensa de su obligación pastoral. Nueve 
jóvenes llegados de Parma, entre ellos Angelo *Mai, 
emitieron sus votos. Es de notar que los jesuitas es- 
pañoles que reentraban en la CJ perdían la pensión 
real. (En cambio, Pío VII no concedió a Carlos Ma- 
nuel IV de Saboya, que se trasladó a Cerdeña por 
motivos políticos, constituir una viceprovincia sar- 
da, de la que ya estaba nombrado un viceprovincial). 
El 3 diciembre, se dio solemne comienzo al ejercicio 
de todos los ministerios que se habían ejercido an- 
tes. El 7 enero 1805, se abrieron las escuelas, que se 
llenaron en seguida (1.500 alumnos). Sin embargo, 
Para recuperar la casa profesa (Gesi Nuovo), hubo 
que superar varios problemas y, al fin, pudo abrirse 
a principios de junio, viviendo de limosnas. Para en- 
tonces ya se había restaurado y funcionaba la casa 
de ejercicios en la Conocchia (afueras de Nápoles) 
En abril 1805, partían para Palermo treinta (dieci- 
siete de ellos, sicilianos), dirigidos por Angiolini, pa- 
ra reiniciar el colegio, la casa profesa y el convicto- 


rio de nobles. Fueron recibidos con grandes demos- 
traciones de júbilo. 

Para suplir la falta de ejemplares del libro de las 
Reglas de la CJ, el provincial trató de que se hiciese 
una edición, y otra de la Ratio studiorum (Roma, 
1805). El catálogo manuscrito compuesto en abril 
de ese año, y único de su tiempo, asignaba a la pro- 
vincia napolitana (la parte continental del Reino de 
las Dos Sicilias) 124 sujetos, de los que 52 eran sa- 
cerdotes y 65 hermanos, de 13 antiguas provincias. 
Por entonces, se volvió a impulsar la causa de beati- 
ficación de Francisco *De Geronimo (venerable des- 
de 1758); fue nombrado postulador de la causa Muz- 
zarelli, y se celebró la beatificación en mayo 1806. 

Apenas se habían celebrado las fiestas de inau- 
guración de la nueva CJ, cuando hubo que empren- 
der el camino del exilio. Don Fernando, que se había 
adherido a la tercera coalición contra Napoleón, fue 
derrotado por José Bonaparte, que se apoderó del 
trono de Nápoles. Mientras Fernando se retiraba a 
Sicilia, al amparo de los ingleses, el nuevo rey de Ná- 
poles, ejecutando órdenes de París, disolvió las co- 
munidades jesuitas y expulsó a los extranjeros. Pig- 
natelli mandó a sus casas a los novicios y partió 
hacia los Estados Pontificios a principios de julio 
1806 (Mlevando consigo los restos del nuevo beato); 
dejó a la entrada de Roma a los demás exiliados, 
mientras él se presentó al Papa para conocer lo que 
éste disponía. Pío VIL lo recibió con suma bondad y 
le dijo que ya había dado órdenes para que fueran 
recibidos todos: los jóvenes, en el Colegio Romano; 
los demás, en el Gesú. El Papa declaró, además, que 
los consideraba auténticos jesuitas, pero indicó que 
usasen la forma de vestir de los sacerdotes diocesa- 
nos (los paccanaristas, por el contrario, que vivían 
entonces su mejor momento, vestían de jesuitas, pe- 
ro el Papa no los consideraba como tales). Aunque 
los desterrados no recibían ningún subsidio econó- 
mico, el provincial no quiso admitir estipendios por 
Misas y ministerios; sin embargo, no les faltó nada 
(para los treinta españoles que habían quedado sin 
pensión, proveía la duquesa de Villahermosa, sobri- 
na de Pignatelli). Éste hizo celebrar (inicio de sep- 
tiembre) en el Gesi un triduo solemne por la re- 
ciente beatificación de De Geronimo. 

Desde julio, la provincia en el exilio había toma- 
do el nombre de provincia de Italia. Varios obispos 
llamaron a los recién llegados para diversos ministe- 
rios. En el seminario de Orvieto, se hospedaron, ade- 
más de los profesores, los novicios y escolares. Los 
profesores para las escuelas encontraron lugar en 
Tívoli, donde se organizaron también dos pequeñas 
residencias. Pignatelli reunió a los dispersos por Ro- 
ma en el ex-monasterio de San Pantaleón (zona del 
Coliseo), tomado en alquiler, con la adjunta iglesita 
de Nuestra Señora del Buen Consejo, y puso allí su 
residencia en marzo 1807, alquilando también una 
pequeña casa vecina para la tercera probación. Sien- 
do inminente la ocupación de Roma por los france- 
ses, fue sacado del Gesú el archivo de la CJ, que el 
Papa había recomendado ponerlo a seguro. 

Mientras tanto en Sicilia, la CJ, con el favor de 
Fernando, se desenvolvía con independencia de he- 
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cho tras el nombramiento (1807) de un viceprovin- 
cial con facultades de provincial, y con un provincial 
desde 1810. Los graves desconciertos para la paz do- 
méstica, provocados por Angiolini, cesaron por fin 
en 1811, 

Al ser incorporados los Estados Pontificios al 
imperio napoleónico (julio 1809), Pignatelli llamó a 
Roma a los jesuitas de varias comunidades, entre 
ellos los de Orvieto y Tívoli; y a los italianos que de- 
bían marchar a sus respectivos lugares de origen, les 
asignó dónde debían vivir, y el superior a quien de- 
bían obedecer y escribir regularmente. La disper- 
sión de las corporaciones religiosas (mayo 1810) no 
afectó a la comunidad de San Pantelón de Roma, ni 
entonces ni después, por la prudencia de Pignatelli, 
el respeto que se granjeaba y la intercesión de un pa- 
riente suyo; no les faltó tampoco la ayuda singular 
de la Providencia. Pignatelli, el día de su muerte (15 
noviembre 1811), en virtud de la facultad recibida, 
nombró a Panizzoni su sucesor. Éste, con el dinero 
dejado por Pignatelli, pudo mantener unos veinte 
sujetos que, aunque ancianos, trabajaban asidua- 
mente en hospitales, visitas a cárceles y a monaste- 
rios de monjas. 

Pío VII entregó (7 agosto 1814) la bula de res- 
tauración universal de la CJ a Panizzoni, y restituyó 
con sus bienes la casa del Gesú y el noviciado de San 
Andrés del Quirinal de Roma, ocupado por los Sa- 
cerdotes de la Misión (paúles), quienes se traslada- 
ron a la casa de San Silvestre; los «Padres de San Sil- 
vestre» (así llamados los paccanaristas desde 1808), 
en su mayoría entraron en la CJ en San Andrés. 


TIL. DESDE 1814 HASTA 1984 


1. La GRADUAL RESTAURACIÓN DE LAS PROVINCIAS 
(nasra 1848) 


a) De las dos provincias que tenía la CJ al ser 
restaurada en 1814, una era la de Italia; además ha- 
bía un provincial en Sicilia desde 1807. Esta región, 
constituida en provincia en 1822, tenía 200 miem- 
bros (treinta y dos novicios, y sesenta y tres escola- 
res de filosofía y de teología en el colegio de Paler- 
mo). La de Italia (de hecho se reducía a la «Ditio 
Pontificia», como consta en su primer catálogo de 
mayo 1815) contaba con 173 miembros, distribui- 
dos, además de los residentes en las casas romanas 
devueltas por el Papa (casa profesa y noviciado), en 
los colegios de Tivoli y Terni y el internado de nobles 
de Urbino. Fueron numerosos los que, como en Si- 
cilia, entraron de nuevo en la CJ, muchos de ellos de 
la antigua asistencia de España, exiliados a la Pe- 
nínsula. Acudieron numerosos novicios: 22 escola- 
res, 45 hermanos, 20 padres y aún habrían sido más 
de no haber habido algunas prohibiciones (Gaspare 
Bertoni de parte de su obispo, y Gaspare Del Bufalo 
de la del Papa). La falta de personal cualificado obli- 
gó a rehusar el Colegio Romano, que ofrecía Pío VII. 
Los cursos de filosofía y teología se establecieron en 
Ferrara (1817) y dos años después en la casa profe- 
sa. Con los escolares frecuentaban estos cursos los 
pocos alumnos del Germánico restablecido en 1818 


(éstos siguieron en la casa profesa hasta 1851, cuan- 
do se trasladaron a su nuevo colegio en el Seminario 
Romano, llamado ahora Palacio Borromeo). 

En la iglesia del Gesú se reanudaron todas las 
antiguas formas de ministerios: predicaciones, con- 
gregaciones, etc. Tuvo gran éxito el ejercicio del 
«Mes de Mayo», introducido (1804) en el Gesd por 
Muzzarelli, que lo había ideado. Desde el principio 
dispuso de excelentes oradores, como Francesco 
*Finetti; y la asistencia de los fieles era como en los 
mejores tiempos. 

No había terminado el 1815 cuando la provincia 
empezó a ser italiana también de hecho. El nuevo 
duque de Módena, Francesco IV de Austria-Este, ha- 
bía tenido como educador al ex jesuita Clemente 
*Bondi, y por ello deseaba la presencia de CJ pero 
no pudiendo tenerla en la capital, en donde sus opo- 
sitores eran poderosos, ofreció el antiguo colegio de 
Reggio (con rédito adecuado), abierto con doce pa- 
dres en noviembre 1815, un pequeño noviciado 
(1816) en parte del mismo, subvencionado por el du- 
que, un internado de nobles (1818) en una parte del 
seminario y el antiguo colegio (1821) de S. Bartolo- 
mé de Módena. 

En noviembre 1816 la CJ entró también en los 
estados saboyanos, cuyo rey Victor Manuel 1 era 
hermano menor de *Carlos Manuel IV, que había 
entrado en la CJ en Roma (1815). En Génova se ob- 
tuvo la antigua casa profesa, en donde se abrió el no- 
viciado con 20 sujetos, transferido (1823) a su anti- 
gua sede de Chieri; fue establecido (1817) por el rey 
un colegio-internado. Como es natural, se tuvo que 
luchar contra grandes dificultades por falta de per- 
sonal, así como para adaptar los viejos edificios o 
acomodar al modo de proceder de la CJ institutos 
que pasaban a sus manos, mientras los adversarios 
no permanecían inertes. Los medios que en todas 
partes lograron conciliar el ánimo de los ciudadanos 
fueron los ejercicios dados en las iglesias y el prove- 
cho académico de los alumnos. En cambio, el rey de 
las Dos Sicilias, Fernando 1 (antes Fernando IV), 
tras recuperar el trono de Nápoles, no tomó ningu- 
na iniciativa en favor de la CJ. El espíritu que domi- 
naba en el nuevo reino lombardo-veneciano, así co- 
mo en Toscana y en el ducado de Parma, impedía a 
la CJ extenderse en estos territorios, 

En estos primeros años regía la CJ en Italia un 
vicario, ya que el P. General Tadeo Brzozowski no 
pudo obtener permiso para establecer el gobierno 
central en Roma; el vicario Giovanni Battista Perelli 
fue enviado (1817) por el P. General a Sicilia, de 
donde llegaban graves quejas. Entre las medidas que 
adoptó el visitador una de ellas fue la dimisión de 
varios escolares (entre ellos el célebre Gioacchino 
*Ventura). Al morir Brzozowski (febrero 1820), dejó 
como vicario general a Mariano *Petrucci, rector y 
maestro de novicios en Génova. En octubre fue ele- 
gido General el P. Luis Fortis, undécimo y último 
italiano. 

Por entonces había ya ocurrido en Nápoles la re- 
volución que impuso al rey la Constitución. Los mis- 
mos acontecimientos hicieron que se superasen las 
dificultades que la CJ encontraba para ser readmiti- 
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da. El rey en persona, de paso por Roma (a su re- 
greso de Liubliana [hoy Eslovenia] en abril 1821) 
trató diligentemente el asunto con el P. Fortis. Se so- 
licitó y se obtuvo el Gesi Nuovo, en donde se colo- 
caría el noviciado y se abrirían las clases (al princi- 
pio sólo de grados inferiores). Así, con unos veinte 
sujetos de las otras dos provincias, empezó la nueva 
provincia napolitana (1822). En ella brilló la santi- 
dad de Amanzio Ferrari, maestro de novicios, y los 
siervos de Dios, Paolo A. *Capelloni, que renovó en 
la iglesia la tradición de De Geronimo, y Luigi *So- 
lari, del colegio de Benevento (en el Estado Pontifi- 
cio), abierto en el 1823, 

En 1824 se pudo volver a tomar el Colegio Ro- 
mano, que ofrecía Leon XIl, acallando las obje- 
ciones de los que habían gobernado los previos 
cincuenta años. El Papa en persona presenció la 
inauguración y estableció un congruo subsidio en 
lugar de la ya perdida fundación. El escolasticado 
recuperó por tanto su sede propia, y pasó de nuevo 
a la CJ el Oratorio llamado de la Caravita. El primer 
rector fue Luigi *Taparelli; los profesores fueron 
también, por necesidad, casi todos italianos, y muy 
pronto recobraron para el colegio la fama de un 
tiempo, en particular en dogmática con Giovanni 
*Perrone. En la filosofía se siguió la dirección co- 
mún, ecléctica; pero ya por medio del Serafino *Sor- 
di, había entrado en la CJ italiana la pasión por el 
genuino tomismo filosófico, que a pesar de vivaces 
contradicciones internas, le dará un puesto impor- 
tante en la historia de la neoescolástica. El primer 
acontecimiento a este propósito se tuvo en el esco- 
lasticado de Nápoles. 

El P. Fortis había tenido que aceptar en Turín un 
gravoso encargo: la dirección del pensionado para 
estudiantes universitarios del reino. Fue llamado pa- 
ra esto de Suiza Jan *Roothaan, que brillaba ya por 
sus dotes no comunes, Luego, como viceprovincial 
de Italía (el provincial Vincenzo *Pavani había sido 
nombrado vicario general), participó en la Congre- 
gación General (1829), en la que fue elegido prepó- 
sito general. 

En 1831 la provincia de Italia experimentó una 
primera prueba de lo que le reservaba el progresivo 
realizarse del programa nacional. En febrero la su- 
blevación rápidamente propagada desde Forli, afectó 
también a los colegios de Ferrara, Fano (Marcas), 
Spoleto y los del ducado estense. Por todas partes 
una de las primeras medidas de los gobiernos provi- 
sorios fue la expulsión de los jesuitas. Con todo, una 
verdadera expulsión sólo ocurrió en Spoleto, cuyos 
jesuitas partieron hacia Toscana, pero mientras es- 
peraban en sus confines el permiso de entrar, las tro- 
pas austríacas restauraron el orden, y su regreso fue 
un auténtico triunfo. En cambio, en Fano, al llegar 
los austríacos, aún quedaban jesuitas en el colegio, 
que sólo se cerró del 20 febrero al 6 mayo; la reaper- 
tura del de Ferrara se efectuó en noviembre. Los de 
la comunidad de Forli, que temían desórdenes, pasa- 
ron a Toscana y fueron bien acogidos en Florencia, 
pero el colegio no se recobró hasta dos años después. 

Restablecida la tranquilidad, Roothaan realizó el 
proyecto, concebido hacía tiempo, de dividir la vas- 


ta provincia. El 4 junio se separaron los Estados sar- 
dos, que formaron la provincia subalpina, llamada 
luego turinesa, con siete colegios o colegios interna- 
dos esparcidos por todas las regiones (Piamonte, Li- 
guria, Cerdeña, en donde habían de nuevo entrado 
en 1823, con colegios en Cagliari y Sassari, y Savoya 
y Niza). Se siguieron con rapidez nuevas fundacio- 
nes con el rey Carlos Alberto: en 1832, la casa y la 
iglesia de los Santos Mártires (el antiguo Colegio) en 
Turín, en donde se estableció el escolasticado; en 
1833, noviciado, colegio y el escolasticado con filo- 
sofía para los de lengua francesa en Melan (Saboya); 
en 1835, internado, noviciado y casa de 3.* proba» 
ción en Cagliari; en 1838, casa de ejercicios (Cari- 
gnano). El resto quedó incorporado a la provincia 
romana. En la misma Roma había cinco casas, pues 
se había añadido a las tres primeras la casa de ejer- 
cicios y tercera probación (junto a S. Eusebio) y el 
restablecido internado de Nobles (en su antigua se- 
de de la calle del Seminario, pero sin frecuentar ya 
las clases del Colegio Romano). Dentro del territorio 
de la provincia había nueve colegios y un internado. 
En total, los miembros de la nueva provincia eran 
oficialmente 470, pero debe considerarse que había 
treinta y tres extranjeros entre los 100 que habitaban 
en el Colegio Romano. 


b) La recién erigida provincia romana tuvo el 
honor de inaugurar el nuevo período misionero de la 
CJ. En el mismo año 1831, el P. Roothaan confió las 
islas Egeas, en donde trabajaba aún el último su- 
perviviente de la misión de la provincia de Rusia. Sa- 
lieron de Roma, guiados por Paolo M. *Riccadonna, 
los primeros enviados a la Misión de Siria, que se 
confió (1843) a la provincia de Lyón; pero aun en 
1860 el H. Ferdinando *Bonacina estará entre las 
seis "víctimas del Líbano. La misión del Egeo, que 
imponía sacrificios increíbles pasó (1839) a la pro- 
vincia siciliana, que la mantuvo hasta 1947. Pero 
Roothaan, a ruego del obispo de Scutari, pidió a los 
sicilianos que ayudasen la desolada Albania, y se en- 
viaron (1841) Vincenzo “Basile y dos jesuitas más, 
que, dada la desfavorable situación, pudieron hacer 
poco y dos años después se retiraron. Sin embargo, 
a Basile, que se había detenido en Ragusa (zona aus- 
tríaca), le ofreció el obispo la misión de Trebinje en 
Herzegovina; consultada Roma, volvió con Antonio 
“Ayala, y ambos empezaron la dura misión en julio 
1845. 

En la provincia de Nápoles pensaba el P. Gene- 
ral, cuando, abierta la India a la nueva CJ (1834), ro- 
gaba a san Francisco "Javier, que también se abrie- 
sen las puertas de China y el Japón. Mientras tanto, 
animaba a aprender el chino, pero al llegar la peti- 
ción de la Propaganda Fide, en el 1840, los napolita- 
nos no estaban preparados. Con todo partieron diez 
en sucesivos envíos para reforzarla, hasta 1849, en- 
tre quienes estaban los cinco hijos del barón de Mas- 
sa y el futuro sinólogo Angelo *Zottoli. 

Entre tanto, el canónigo maltés Annetto Casola- 
ni, pidió (1845) ayuda a la CJ para una misión, idea- 
da por él, entre los negros de África central (en con- 
creto, Sudan oriental), El P. Roothaan se excusó, 
aduciendo la escasez de sujetos, pero sobre todo, 
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porque dudaba del éxito; sugirió en cambio, empe- 
zar con la exploración del territorio aún desconoci- 
do, y ofreció para ello a Maksymilian *Ryllo, que ha- 
bía sido superior de la misión de Siria y entonces 
rector del Colegio Urbano de la Propaganda Fide 
(que Gregorio XVI había confiado a la CJ en 1836). 
Ryllo llegó a Alejandria en abril 1847, donde tuvo la 
sorpresa de ser nombrado pro-vicario apostólico. 
Tras cuatro meses de viaje, llegaron a Jartum, don- 
de Rytlo falleció en junio 1848, la primera víctima 
de las muchas que siguieron. Se enviaron tres jesui- 
tas más, pero los dos que quedaban fueron retirados 
en 1852. 

Estas misiones tenían como actividad paralela la 
de las misiones populares, como en la antigua CJ. 
Pronto destacó la provincia siciliana, con innumera- 
bles y fructuosas misiones, que suscitaron el deseo 
de tener establemente jesuitas, y varios colegios se 
fundaron por ello. En Cerdeña sobresale Federico 
M. Tornieli (1799-1818-1876), que recorrió la isla 
durante quince años, con éxitos grandiosos y fama 
de santidad. En el Piamonte-Liguria, Ferdinando 
*Minimi, orador de fama en toda la península, es 
también misionero popular de gran eficacia, Sin em- 
bargo, la mayor expansión de las misiones internas 
se dio en la provincia napolitana, en donde el P. Ca- 
pelloni resucitó la «misión de la ciudad» y la «mi- 
sión castrense»; ésta hizo tanto bien que el rey qui- 
so extenderla a los marinos. Se asistía también a los 
encarcelados de Nápoles, Lecce, Salerno, L'Aquila: 
Fernando II confió (1844) a los jesuitas el cuidado 
de todas las cárceles del reino, pero este ministerio 
cesó con la dispersión de 1848, 

En Roma el múltiple apostolado que se desarro- 
llaba en Caravita nada tenía que envidiar al esplen- 
dor antiguo. En la iglesia del Gesú el concurso de fie- 
les era siempre grandísimo, en parte por el servicio 
continuo de misas y de confesiones, que llegaron a 
las 100.000 en 1834, y superaron las 137.000 en 1837, 
debido al cólera que se propagó por la ciudad desde 
agosto a octubre. El P. General exhortó a prestar vo- 
luntariamente ayuda, y todos (casi 300) se ofrecie- 
ron; fueron empleados unos cien al día con inmensa 
admiración de la ciudad. Se hizo un voto en común 
para ser preservados del contagio, que fue oído de 
modo singular; un solo contagiado y levemente. En 
enero 1842 recibió el bautismo en la iglesia jesuita de 
manos del cardenal vicario, Alphonse-Marie “Ratis- 
bonne, que tras su milagrosa conversión se había di- 
rigido a la casa profesa. En una ciudad como Roma, 
en donde vivían y confluían tantas personalidades, 
era notable la influencia de los ejercicios (Antonio 
*Rosmini los hizo en S. Andrea en 1830, y quedó 
muy satisfecho), y tanto más desde el momento en el 
que el P. Tomasso Massa, empezó a darlos según el 
primitivo método personalizado en la nueva casa de 
S. Eusebio. 


c) Fue también muy activa la presencia de la 
CJ en el campo cultural, Se colaboraba en las revis- 
tas literarias y científicas del tiempo, o se tenían dis- 
cursos en las Academias, que luego se imprimían 
con frecuencia. Ya antes de 1840 aparecieron obras 
de mérito, que aún hoy se recuerdan: las Praelectio- 





nes theologiae dogmaticae de Perrone (9 v,, 1835- 
1842, y su Compendium 5 v., 1845); los primeros tra- 
bajos de Antonio *Bresciani, reeditados en seguida; 
en Palermo el Saggio teoretico (1840-1841) de Tapa- 
relli, y en Nápoles, las Institutiones logicae et me- 
taphysicae (1840-1842) de Matteo *Liberatore; en 
Turín la Grammatica italiana (1844) de Paria; el úl- 
timo de los 4 volúmenes del curso filosófico (1845), 
de planteo ontológico, de Giuseppe *Romano, y el 
primer volumen, que queda único, de los Monumen- 
ti delle arti cristiane primitive de Giuseppe *Marchi. 
La fogosa polémica rosminiana (1841-1843), en la 
que se implicó más de un jesuita, fue causada por la 
obra de Pio Melia (con el seudónimo de Eusebio 
Cristiano), rechazada por la censura de la CJ, pero 
publicada por un obispo; con todo, el escrito de Sor- 
di respecto a la gnoseologia del Rosmini (1841) 
constituye una crítica pertinente. A la violenta dia- 
triba antijesuítica de Vincenzo *Gioberti en sus Pro- 
legomeni (1845) responde el mismo año la brillante 
refutación de Carlo M. *Curci (su primera obra) de 
la que se hicieron sucesivas reediciones (él mismo 
editó la decimotercera en 1846). 


d) Laasistencia de Italia precedía en mucho en 
la CJ por el número de sus miembros. En las cuatro 
provincias había (1840) más de 1.500, mientras las 
otras ocho provincias de Europa (una en cada na- 
ción, menos Francia que tenía dos) juntas sumaban 
algo más de 1800. Fuera de Europa los jesuitas era 
menos de 300. 

La alta Italia austríaca se había ya abierto desde 
1836. La CJ entró en el ducado de Parma, regido por 
Maria Luisa y en el reino Lombardo-Véneto, unido 
al Imperio, que ya había admitido la CJ; aunque la 
libertad estaba sujeta a limitaciones. Una primera 
fundación en Plasencia permitió entrar de nuevo en 
el antiguo colegio de S. Pedro, que prosperó mucho, 
aun en medio de persecuciones, gracias a fieles ami- 
gos y a la protección de la soberana, que llamó 
(1844) de nuevo a la CJ al antiguo colegio de S. Ro- 
que en Parma. La nueva Ratio studiorum (1832) ha- 
bía sabiamente puesto al día la instrucción en los 
colegios, confiriendo al italiano el lugar que le co- 
rrespondía, y la introducción de los estudios de his- 
toria, geografía, etc. A mediados de 1837, en Verona 
se inició el noviciado, que dos años después acogía 
una vocación de resonancia en toda Europa, el ex 
cardenal vicario de Roma, Carlo *Odescalchi. El 
ayuntamiento de la ciudad pensaba en confiar a la 
CJ, con la debida retribución, las clases de su anti- 
guo colegio de S. Sebastián, pero se necesitaron dos 
años de negociaciones para concluir el trato. Los es- 
colares estudiaban en el colegio de Plasencia. Vene- 
cia siguió el ejemplo de Verona: se restituyó la igle- 
sia de la Assunta y, al no estar disponible la antigua 
casa profesa, unos amigos compraron una casa al 
otro lado de la iglesia. Entre tanto obtenían un gran 
éxito las misiones al pueblo y los ejercicios públicos 
al clero. En Lombardía, la primera en actuar fue 
Brescia, tras superar una tenaz oposición de cuatro 
años: generosos bienhechores obtuvieron un edificio 
magnífico para un internado (1845), que pronto al- 
canzó gran estima. Así, tomó nueva vida (septiem- 
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bre 1846) la antigua provincia de Venecia, que e 
prendía el Lombardo-Véneto y los ducados emili 
nos, con 211 miembros. 








2. GRADUAL DISPERSIÓN DE LAS PROVINCIAS 


a) Tormenta de 1848; dispersión legal de la pro- 
vincia turinesa. 

1) Los jesuitas italianos no se asociaban a la 
aspiración, siempre creciente, de las clases cultas 
por una renovación de Italia adecuada a los tiempos 
(unidad política, independencia de Austria, institu- 
ciones liberales: el llamado «Risorgimento»). Para 
los jesuitas el *liberalismo era peligroso para la reli- 
gión y la moral, mientras que el régimen entonces 
vigente protegía la una y la otra, y aseguraba la pre- 
sencia de la Iglesia en la sociedad civil, aunque con 
las trabas del *regalismo. Además, el movimiento re- 
novador era promovido con particular intensidad 
por círculos revolucionarios de inspiración anticrís- 
tiana; éstos contaban en especial con los jóvenes, pa- 
ra cuyas ideas liberales, veían un obstáculo en los 
colegios jesuitas, a los que combatían ferozmente. 
Por otra parte, para trabajar apostólicamente par 
cía necesario asegurarse la benevolencia de los prín- 
cipes, y para eso estar de su parte. 

El espíritu conservador de los jesuitas se mani- 
festaba también en el campo literario; combatían el 
romanticismo. El hecho de mantenerse apartados 
del movimiento reformador y unidos a los príncipes 
los hacían antipáticos para muchos católicos (aún 
admirando su disciplina religiosa), incluso antes de 
que Gioberti en los «Prolegómenos» a su segunda 
edición del Primato (1845) los presentase como ene- 
migos del progreso, atacando su educación como 
falsa y su enseñanza como superada. De poco sirvió 
la mansa refutación de Francesco *Pellico, impresa 
a expensas del rey. El programa nacional neogúelfo 
presentado en el Primato: confederación de los esta- 
dos italianos bajo la presidencia del Papa, encontró 
algunas adhesiones (Taparelli en Palermo, Curci y 
Liberatore en Nápoles), porque respetaba los dere- 
chos de los príncipes. 

Cuando el nuevo pontífice Pío IX inició un ca- 
mino diverso del conservador de Gregorio XVI, su 
predecesor, la posición del P. Roothaan se hizo más 
difícil, porque le hacían pasar por contrario a la di- 
rección «liberal» del Papa. Éste respondió con espe- 
ciales gestos de benevolencia, pero fue peor. No ce- 
saron las amenazas ni los insultos a los jesuitas en 
Roma y en las ciudades donde tenían colegios o in- 
ternados, y se esparcieron los chismes más inverosí- 
miles, como el de una conjura austrojesuítica en el 
aniversario de la amnistía concedida a los condena- 
dos políticos. No halló eco la protesta que el general 
hizo publicar en el Courier de France (14 septiembre 
1847) contra los asertos del diario de que la CJ se 
consideraba independiente de la Santa Sede y 
opuesta a Pío IX. 

Personas maliciosas, que gozaban de prestigio 
en la corte, tejieron en torno al Papa una trama tan 
hábil, que a la larga Pío IX tenía que caer de algun 
modo bajo su influjo. «Bajo cualquier otro papa que 





no fuera Pío IX, ciertamente la CJ habría sido di- 
suelta por segunda vez» (Pirri, 391). Por otra parte, 
muchas personas honradas consideraban a los jesui- 
tas como responsables de los alborotos, por no que- 
rer ceder a las exigencias de los revolucionarios, di- 
solviéndose ellos mismos espontáneamente. Por el 
estado de espíritu en que se encontraba entonces el 
llamado partido del orden, el populacho vendido a 
los liberales, pudo hacer lo que quiso sin encontrar 
una oposición firme. 

Había precedido en Italia una clamorosa campa- 
ña periodística (existía ya la libertad de prensa) a 
propósito del «Sonderbund» suizo; a mediados de 
1847 se añadió la virulenta diatriba de Gioberti en 1! 
Gesuita moderno. Pío TX, aconsejado prudentemen- 
te por el cardenal Mai, no lo prohibió, pese a que en 
diciembre se lo había pedido un enviado del rey de 
Cerdeña, de quien Gioberti, exiliado entonces en 
Bruselas, era súbdito; pero mandó al autor una car- 
ta gravísima, que, a causa de las circunstrancias, fue 
devuelta a Roma. 


2) Il Gesuita moderno, que retomaba y hacía 
más graves las acusaciones de los «Prolegómenos» 
contra la CJ, tuvo en el Piamonte un éxito clamoro- 
so; encendió peligrosamente los ánimos y conquis- 
1ó a la mayoría del clero. Al fin del año, el ala iz- 
quierda del partido liberal, habiendo conseguido ya 
las primeras reformas del rey (el 8 febrero 1848 le 
arrancará la promesa del Estatuto, o sea, la renun- 
cia al absolutismo, que a mediados de enero priva- 
damente había declarado que nunca concedería), 
en las multitudinarias manifestaciones organizadas 
para celebrarlas, hizo incluir, con particular inten- 
sidad en Génova y Cagliari, gritos de «Viva Giober- 
ti, viva Italia» y «Fuera, muerte a los jesuitas». A 
principios de febrero salió de Génova una petición 
popular, dirigida al rey, para que eliminara a los je- 
suitas, que Carlos Alberto rechazó, animando al 
mismo tiempo al provincial Pellico, a confiar en su 
protección. 

Pero a mediados de febrero en Cagliari se pasó a 
la acción, dirigida desde Génova. La tarde del 14 lle- 
gó la noticia del Estatuto, y una turba de universita- 
rios, marineros y otros intentó derribar las puertas 
del colegio. Tal agitación era difícil de controlarse 
sin derramamiento de sangre. El virrey convocó un 
consejo extraordinario para la tarde del 15, pero los 
agitadores se le adelantaron: una manifestación im- 
ponente que se dirigió al noviciado fue dispersada 
porlla tropa; se volvió a reunir frente al colegio, y co- 
mo el portón tampoco cedía, le prendieron fuego, 
que apagaron los soldados. El 16 febrero, el gobier- 
no pidió que los jesuitas se retirasen de la ciudad, de 
forma que se pudiera comunicar la noticia al pue- 
blo, y restablecer la calma. Los jesuitas se retiraron 
a las casas del contorno, y abandonaron la isla cuan- 
do llegaron órdenes de Turín. 

En efecto, el gobierno, adversario de los jesuitas, 
decidió (2 marzo) desembarazarse de ellos, y el rey 
les ordenó que abandonasen sus estados, Habían he- 
cho precipitar la situación los gravísimos sucesos 
ocurridos en Génova el 29 febrero. Fueron asaltados 
el colegio y la casa profesa con tal furor, que los je- 


ITALIA 


2100 





suitas escaparon del peligro, pasando al adyacente 
palacio del gobernador, de donde fueron llevados en 
carros a Massa, ducado de Módena. La orden de que 
se disolviesen las comunidades se ejecutó con más 
corrección y sin incidentes; a veces, incluso con con- 
movedoras muestras de afecto, como en Novara, 
donde los alumnos lloraban inconsolables, y en Ni- 
za, donde se suspendieron los festejos del carnaval. 
De momento no obligaron a los jesuitas a salir del 
reino; los escolares fueron enviados a Francia, y los 
bienes fueron entregados a la autoridad. 


3) A fines de marzo 1848, cuando el país hervía 
por la guerra contra Austria, estaban dispersas otras 
tres provincias de Italia. En la mayoría de los casos, 
los hechos que las precedían y acompañaban (inju- 
rias, gritos, amenazas, intentos de derribar las puer- 
tas) imitaron, con gravedad diversa, el modelo sar- 
do. Era una táctica infalible, ya que si los jesuitas no 
dejaban espontáneamente sus casas, la autoridad se 
lo aconsejaba o les forzaba a hacerlo. Muchas veces 
se dio la «caza al jesuita», que tenía que disfrazarse 
o buscar un refugio. Si no hubo víctimas, se debió 
más de una vez a amigos valientes. 

La expulsión comenzó al norte de los estados 
pontificios desde el 23 febrero en Fano, y el 5 mar- 
zo, en Faenza y Forli. Los métodos violentos fueron 
reprobados por Pío IX en una circular del secretario 
de Estado a los gobernadores de las provincias. Po- 
co a poco se abandonaron los demás colegios: bas- 
tante civilmente, el de Fermo; el 30, en Spoleto, co- 
menzada ya la dispersión en Roma; en Ferentino se 
dejó el colegio, pero los jesuitas se quedaron en el se- 
minario y en casas particulares; en Tívoli el obispo 
sugirió que se omitiesen algunas actividades, pero el 
pueblo insistió en que continuasen las clases, aun- 
que viviesen con algunas familias. Buen ejemplo de 
fortaleza dio desde el principio el obispo de Gubbio 
y ex jesuita, Giuseppe *Pecci. Tres jesuitas de Fano 
que iban a Viterbo, al pasar por Gubbio, fueron in- 
juriados y amenazados de tal manera que sólo la in- 
tervención de la fuerza pública impidió mayores 
desmanes. Aquella misma tarde el obispo publicó 
una pastoral enérgica de protesta y amonestó seria- 
mente al pueblo y a las autoridades. 

La dispersión de la provincia romana se había 
apenas iniciado cuando comenzó, desde la capital, 
la de la provincia de Nápoles, y una semana después 
se desató el ciclón que en pocos días desbarató la ve- 
neciana. 

Al Gesis nuevo de Nápoles se presentaron los ma- 
nifestantes, y los jesuitas convinieron con ellos en 
que lo abandonarían el día 11. El gobierno constitu- 
cional declaró no tener nada contra los jesuitas, pe- 
ro como la calle reclamaba su marcha, o habría san- 
gre, convenía que dejaran el reino. Así, los jesuitas 
salieron para Báia (aunque algunos lograron que- 
darse) y Malta, ya que en Floriana había la casa de 
ejercicios de S. Kalcidonju, donde fueron recibidos 
con fiesta por el pueblo. Días después, llegaron los 
echados de las otras casas. 

El 18 marzo 1848, Milán se alzó contra los aus- 
tríacos, imitada pronto por las otras ciudades de 
Lombardía y el Véneto. Una de las primeras medidas 





fue deshacerse de los jesuitas, recurriendo a la con- 
sabida táctica que acababa en el decreto de expulsión 
de parte de los gobiernos provisionales. Entre el 18 y 
el 20 de marzo se perdieron siete casas; poco más tar- 
de, las otras tres de la véneta y el colegio-internado 
de Massa (de la turinesa). Terribles asaltos ocurrie- 
ron en Brescia, aunque les ayudó Paolina Di Rosa 
(Santa María Crucificada), y en Plasencia, donde los 
escolares se reunieron en la iglesia esperando la 
muerte, y fueron liberados por las tropas de la guar- 
nición austríaca. Sin violencias, en cambio, se deja- 
ron Venecia y Reggio. Los novicios de Verona se en- 
viaron a sus familias, pero algunos pasaron a la villa 
de Sona, dejada al noviciado por su fundador. Los es- 
colares marcharon a Francia y Bélgica. 

En los últimos días del mes se decidió la suerte 
de la CJ en Roma, donde había 350 jesuitas. El 13 
marzo, después de más de un mes de continuos al- 
borotos, el provincial se dirigió al Papa para pre- 
guntarle si era verdad, como se decía, que deseaba 
que dejasen el Colegio Romano y el Gesú. Pío IX res- 
pondió: «Me han abandonado muchos. Dejar las dos 
casas... Eso se dice pronto. Si hay que caer, caere- 
mos juntos». Volvieron a producirse los alborotos 
nocturnos, no obstante los bandos publicados por el 
Papa aquella misma mañana, pero Roothaan consi- 
deraba ilícito disolverse por sí mismos. Llamado a 
audiencia (el 18) Giovanni B. *Pianciani, el Papa le 
dijo que le parecía inevitable salir del colegio, menos 
algunos, como los profesores, en traje seglar y pidió 
que el general le escribiese sobre el caso. Roothaan 
lo hizo el 20, declarando que si el Papa se viese im- 
posibilitado para asegurar la tranquilidad con la 
presencia de la CJ, ésta se iría del colegio. La noche 
del 28 un pelotón amenazó con quemar el Gesú. A 
las cinco de la tarde, un cardenal trajo la respuesta 
de Pío IX. No podía garantizar nada; y sin dar orden, 
ni siquiera consejo, dejaba a los jesuitas las medidas 
para evitar derramamiento de sangre, como sería re- 
tirarse ad tempus. Obviamente la sugerencia fue 
aceptada; sólo pidieron algo de tiempo para proveer 
al sustento de los jesuitas con los bienes de la CJ, El 
Papa se alegró de la respuesta y tomó las necesarias 
disposiciones. Aquella misma tarde los asistentes 
decidieron que el General adelantase la partida. 
Roothaan, sin llamar la atención, fue a Civitavecchia 
(29 marzo) y zarpó para Marsella, Mientras tanto, el 
vicerregente de Roma tomaba posesión del colegio. 
La comisión cardenalicia para administrar los bie- 
nes de la CJ ordenó que cada mes se diese al procu- 
rador general lo necesario. En Roma quedaron unos 
pocos ancianos y enfermos en S. Andrea, donde se 
ocultó también el provincial Pasquale *Cambi, nom- 
brado superior de los jesuitas dispersos de Italia. El 
secretario de la CJ fue admitido en San Carlino del 
Quirinal. Bastantes teólogos marcharon a Inglate- 
rra, de donde en octubre prosiguieron a Georgetown 
(EE.UU.); los filósofos y retóricos pasaron a escolas- 
ticados de Francia; los novicios al principio fueron a 
sus casas, y después se reunieron en Avignon. 

4) Aún quedaba incólume la provincia de Sici- 
lía con 296 sujetos, la casa profesa, siete colegios 
con tres internados, siete residencias y tres casas de 
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ejercicios. La isla se había separado de Nápoles con 
una revolución iniciada (enero 1848) en Palermo, 
que los jesuitas consideraron legítima; se unieron a 
ella, pues al principio pretendía no rebelarse contra 
el rey, sino imponer el respeto a derechos reclama- 
dos inútilmente por otros medios. Destacaron como 
publicistas del momento Romano y Taparelli. Pero 
esta alianza de los jesuitas con los liberales fue muy 
criticada por sus hermanos del continente. Durante 
la lucha del pueblo contra las tropas reales, los je- 
suitas se prodigaron en la asistencia humanitaria y 
religiosa. Retiradas las tropas reales, la isla cayó en 
manos del partido nacional. El provincial, miembro 
de la cámara de los pares en calidad de titular de 
una abadía, firmó la caída de los Borbones. En se- 
guida comenzaron las agitaciones para abolir las ór- 
denes religiosas, y de nada valieron las apologías pu- 
blicadas por los jesuitas. Por eso, los superiores 
tomaron a tiempo las medidas oportunas. Por sor- 
presa, se propuso y aprobó (31 julio 1848) en la cá- 
mara la ley que disolvía a los jesuitas y redentoristas, 
pero les permitía seguir en la isla con una pensión 
vitalicia. Con un procedimiento especial, la ley fue 
aprobada por el senado el 2 agosto, y se ejecutó in- 
mediatamente. 

En el Piamonte, el regente Eugenio, antiguo in- 
terno de la CJ, por voluntad de su primo Carlos Al- 
berto, firmó (25 agosto 1848) el decreto que elimi- 
naba para siempre la CJ del reino sardo. El decreto 
fue promovido por el ministro del interior, un cola- 
borador de Gioberti en sus obras antijesuíticas, ya 
que la ley, aprobada por la cámara el 21 julio, esta- 
ba detenida en el senado. Los jesuitas originarios del 
reino podían quedarse, pero sin sombra de aso- 
ciación, y si necesitaban o deseaban la prevista pen- 
sión, debían solicitar de la Santa Sede la seculariza- 
ción, por medio del gobierno. Los edificios y las 
rentas se destinaron a la fundación y mantenimien- 
to de los colegios nacionales, que un decreto del 20 
marzo había mandado establecer, para sustituir a 
los colegios de la CJ. 


b) Vuelta a las casas. Decenio de tranquilidad 
(1850-1859). Acabada la revolución, terminó tam- 
bién la dispersión de las cuatro provincias que aque- 
lla había trastornado; pero la provincia turinesa, ex- 
cluida de los estados sardos por el real decreto del 
regente Eugenio, continuó dispersa. 

1) Restaurada la autoridad (mayo 1848) del rey 
Fernando de Nápoles, grupos de jesuitas volvieron 
con cautela de Malta, y los dispersos en el reino rea- 
nudaron abiertamente sus ministerios. Fueron lla- 
mados los escolares dispersos, y los mejores envia- 
dos al extranjero. En agosto 1849 se volvió a la 
iglesia del Gest Nuovo, recibidos con alegría por el 
pueblo; en septiembre llegó la invitación oficial a 
abrir de nuevo los colegios. 

En Sicilia, reconquistada por el rey en abril de 
1849, antes de un año las casas fueron devueltas a la 
CJ, y los ministerios ejercitados con la amplitud de 
antes, aunque 70 sujetos no se habían pesentado. 

Forzado Pío IX (noviembre 1848) a una fuga 
dramática a Gaeta, la revolución triunfante procla- 


mó la república romana (febrero 1849). Durante me- 
ses se recrudeció la violencia contra el clero; y varios 
jesuitas, reconocidos como tales, fueron encarcela- 
dos, salvados-tal vez así de una ejecución sumaria. 
Cuando a comienzos de julio 1849, la república fue 
abatida por los franceses, y el gobierno pasó a una 
regencia de tres cardenales. Cambi, vicario de Italia, 
envió a Gaeta a dos padres para tratar de la vuelta a 
las casas de la CJ; pero el Papa ya había ordenado a 
los cardenales que devolvieran la casa profesa, el Co- 
lego Romano y el noviciado; y mandó después a 
Cambi una ayuda de 300 escudos. Con todo, a mu- 
chos les parecía necesaria una solemne declaración 
de la inocencia de la CJ. En octubre y noviembre, los 
obispos de la Romaña y de Umbría, reunidos en 
asamblea, rogaron al Papa que llamase a sus casas a 
la CJ, con un honor proporcionado al modo indigno 
con que había sido expulsada. Pío IX no juzgó opor- 
tuno proclamarse con solemnidad, pero condenó 
(30 mayo) el Gesuita moderno y mandó a la Congre- 
gación del Índice iniciar el examen de todas las 
obras de Gioberti; y en su respuesta pública a los 
obispos de la Romaña, declaró su estima y afecto a 
la CJ, cuyas casas había ordenado que fueran de 
nuevo abiertas en el Estado pontificio. El Papa se 
había impresionado con la segunda obra antigiober- 
tiana de Curci, Una divinazione sulle ultime opere di 
V.G., en la que argumentaba la sospecha de que Gio- 
berti, más allá de los jesuitas, apuntase al catolicis- 
mo. A mediados de agosto se reemplazó a los sacer- 
dotes que habían sustituido a los jesuitas en el Gesú1. 
La casa del Gesil fue ocupada, a medida que la de- 
salojaban las tropas francesas. Lo mismo ocurrió 
con el Colegio Romano, adonde se volvió en enero 
1850, reanudando las clases y costumbres. De S. An- 
drea, quince años convertido en hospital militar, só- 
lo se pudo ocupar la parte moderna. Vuelto Pío IX a 
Roma (12 abril 1850), Roothaan llegó a Nápoles en 
enero y regresó (27 abril) a la casa profesa de Roma, 
saludado con respeto por una multitud. 

La última provincia que se restauró fue la vene- 
ciana. El duque de Módena, Francisco V, se interesó 
por la vuelta de los jesuitas en agosto 1848, al día si- 
guiente del armisticio entre Piamonte y Austria. Pe- 
ro por las dificultades para recuperar los bienes de 
la CJ, sólo dos años más tarde fue devuelto el cole- 
gio de Módena, y después el internado. Aunque la 
guerra austro-piamontesa terminó en la primavera 
de 1849, el decreto que devolvía el noviciado de Ve- 
rona y la casa de Venecia se firmó en octubre 1850, 
y se tardaron años en recuperar el noviciado, ocupa- 
do por militares. Después se entregaron el colegio de 
Brescia y el de Reggío. No se regresó, en cambio, al 
ducado de Parma; y una cuarta parte de los jesuitas 
dispersos no volvió. 

2) Mientras Pío IX iba de Nápoles a Roma, le 
fue entregado el primer número de La Civiltá Catto- 
lica, que salió el 5 abril 1850. La rapidez con que se 
pasó del proyecto a la realidad se debió a Curci, así 
como el ambicioso plan para servirse de la potente 
arma de la prensa para remediar las necesidades re- 
ligiosas y morales del tiempo. También se ocupaba 
de esto desde hacía años Roothaan, estimulado por 
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amigos de la CJ; pero, por la incertidumbre del mo- 
do de realizarlo y los sucesos ocurridos, la idea no 
había tomado cuerpo aún. Curci volvió de París a 
Roma con el proyecto de una revista quincenal de 
cultura general, dirigida sobre todo al laicado culto. 
Pero en Roma Curci encontró casi una abierta opo- 
sición de los superiores y de los cardenales regentes: 
era algo nuevo, peligroso y difícil de ejecutar, tanto 
que parecía casi imposible. Llamado Curci a Nápo- 
les, habló del proyecto con el secretario de Estado, 
cardenal Antonelli, quien al punto intuyó su impor- 
tancia. Pocos días después, Pío IX habló de la revis- 
ta con Curcí y le preguntó si se sentía capaz de crear- 
la. Llegado Roothaan en enero 1850, el Papa le 
habló con calor de la revista. El General oponía gra- 
vísimas dificultades y, tras varios encuentros, Pío 1X 
expresó su voluntad firme en favor del proyecto. 
Curci, que deseaba que a toda costa la revista sali 
se desde el segundo trimestre de 1850, consiguió 
una tipografía, estableció trece puntos de distribu- 
ción y venta por toda Italia, publicó el programa y le 
dio amplísima difusión. Consiguió como colabora- 
dores a Taparelli, Liberatore, Bresciani (para la pá- 
gina amena), Pianciani para materias científicas, y 
otros dos más. El mismo título era ya un llamativo 
programa: «Civiltá», civilización moderna, pero in- 
formada por el pensamiento católico, «Cattolica». El 
contenido era variado: artículos de actualidad y de 
opinión, en una narración agradable e instructiva, 
de vez en cuando una página amena, revista de pr 
sa, recensiones, crónica contemporánea (pontificia, 
italiana, internacional con corresposales en el ex- 
tranjero). El éxito fue asombroso. Los 4.000 ejern- 
plares iniciales se doblaron en un año, y se llegó a 
casi 12.000, diez veces más que la revista liberal más 
difundida dentro de sus características. Fue la pri- 
mera revista nacional de Italia, antes incluso de su 
unidad nacional. Fue y es la obra más importante de 
los jesuitas italianos. 

Unos meses después de la aparición de la revis- 
ta, cesó en Nápoles la libertad de prensa, y para li- 
brarse de las trabas de la censura, se adelantó el ya 
programado traslado de la revista a Roma. En 1866 
Pío IX fundó el «Colegio de los escritores de la Ci- 
vilta Cattolica», dotándolo económicamente para 
que tuviese continuidad, tras haberle concedido diez 
años antes una sede propia, en la actual via della 
Conciliazione. Esta especial relación de la revista 
con Pío IX y la Santa Sede, que se explica por su ori- 
gen y los servicos rendidos, la ha seguido siempre, 
dándole una particular autoridad y distinguiéndola 
de otras de la CJ, fundadas después a su imitación 
en varias naciones. 








3) La provincia veneciana abrió los internados 
de Cremona y de Padua y, ocultando la propia iden- 
tidad, se asentó por primera vez en Milán, a invita- 
ción de personas de la nobleza que dieron los me- 
dios. En la ciudad se estableció una pequeña 
residencia con una iglesita propia, y en la diócesis 
Giuseppe Vigitello (Turín 1799-1859) daba en la vi- 
lla de un conde en Verderio Superiore tandas de 
ejercicios al clero con gran fruto. En ocho años los 
ejercitantes pasaron de 1.500, entre ellos obispos y 





misión de Trebinje, que pronto se llamó «misión 
ilírico-dálmata», centrada en Ragusa (Dubrovnik, 
Croacia) y la misión de Albania, encomendada por 
Propaganda Fide e iniciada (1856) con la construc- 
ción de] seminario interdiocesano de Scutari. 

Por primera vez desde 1814, la CJ estuvo presen- 
te en Bolonia y Florencia. En Bolonia Curci promo- 
vía varias obras cuando Pío IX le invitó a dejar la di- 
rección de La Civiltá Cattolica para dar alguna 
satisfacción a Fernando II, irritado con la revista. 
Luigi Ricasoli (1801-1876), de distinguida familia 
florentina, fue de Ferrara a su ciudad para asistir a 
su padre enfermo; a ruegos del arzobispo, se quedó 
allí y otros jesuitas se le unieron. Vivieron modesta- 
mente como sacerdotes, hasta que se pudo conse- 
guir (1855) una residencia en un piso alquilado, que 
tenía junto un oratorio. Los ministerios fueron fre- 
cuentes, predicándose en iglesias de la ciudad y en 
otros lugares de la Toscana, con misiones populares 
y ejercicios al clero, y colaborando en los semina- 
rios, como Luigi Merea (1814-1886), por decenios en 
el de Fiésole. A más de un jesuita se le negó la pró- 
rroga del permiso de residencia, necesario para los 
no toscanos, como a Secondo *Franco, que atraía 
multitudes a sus conferencias sobre el protestantis- 
mo en la iglesia de San Gaetano. 

La «Misión toscana» fue puesta bajo la jurisdic- 
ción de la provincia furinesa que, con gran pruden- 
cia había comenzado a reorganizarse, después de 
haber cedido a la provincia de Lyón la Saboya y Ni- 
za. Mientras los padres predicaban en el Piamonte 
y Cerdeña, un nuevo campo se abrió en Córcega, 
con misiones populares para preparar el jubileo de 
1851, que resultaron en la fundación de la residen- 
cia de Bastia en 1855. La provincia contaba enton- 
ces con otras dos casas: el colegio-internado de 
Massa, abierto de nuevo en 1850, y el seminario de 
Bertinoro. Este seminario se aceptó ante la imposi- 
bilidad de la provincia romana de ayudarle; Giu- 
seppe *Bayma lo hizo prosperar hasta llegar a se- 
tenta y cinco alumnos en 1857. En Massa se puso 
también el noviciado, mientras que en el territorio 
de la provincia se formaron tres pequeños núcleos: 
la residencia de Turín, la de Génova (donde se es- 
tableció el provincial, dejando Marsella) y el semi- 
nario menor de Cuneo. En 1853 había unos cin- 
Cuenta jesuitas del reino sardo en misiones o en el 
extranjero (once en Argelia, seis en Madurai, diecí- 
séis en Estados Unidos, etc.), pero aumentaron 
bastante cuando se asignó (1854) a la provincia las 
misiones de California y las Montañas Rocosas al 
oeste de Estados Unidos, donde había unos cin- 
cuenta en 1855. 

En la provincia napolitana se abrieron nuevos 
colegios con el favor del rey (Bari, Lecce, Potenza, 
Reggio...). Hubo un grave momento de crisis cuan- 
do se publicaron las «memorias» del primer cua- 
drienio de La Civiltá, redactadas por Curci. Una alu- 
sión crítica a la monarquía absoluta dio ocasión a 
algunos malévolos para excitar a Fernando II. Éste 
suprimió el seminario central, cuya dirección había 
entregado el canónigo fundador a la CJ y que, a imi- 
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tación del Germánico, daba grandes esperanzas pa- 
ra elevar el nivel del clero meridional. Además, el rey 
desterró a los jesuitas de Nápoles y pensó la expul- 
sión de todos los del reino. Con urgencia se publicó 
una declaración acerca de la bondad del régimen ab- 
soluto, y volvió el entendimiento; pero la revista fue 
prohibida en el reino, con la pérdida de 3.000 sus- 
criptores. Cuando el rey dispuso que en las capitales 
de provincia se estableciesen «Liceos» (cursos supe- 
riores de medicina y derecho), ocho de ellos fueron 
adjuntos a colegios jesuitas, y el rector jesuita era el 
presidente del liceo. 

En Roma el Germánico recibió su sede del Papa. 
Hasta entonces había estado en la casa profesa; en 
adelante ocuparía el palacio Borromeo, que había 
sido hasta 1848 colegio de nobles. En 1858 fundó 
Pío IX el Pío Latino Americano y lo encomendó a 
la CJ. 

De la controversia rosminiana, suspendida por 
Gregorio XVI, se ocupó Roothaan desde que fue 
puesta (junio 1849) en el Índice una obra de Rosmini. 
Por sugerencia suya, Antonio *Ballerini compuso una 
crítica sistemática del pensamiento filosófico-teológi- 
co de Rosmini. Tras recibir Roothaan permiso oral 
del Papa, se imprimió Principii della scuola rosminia- 
na esposti da un Prete bolognese (1850). Por su conte- 
nido y, más aún, por su forma indigna (que tanto afli- 
gió a Roothaan), los dos primeros tomos suscitaron 
una reacción tan clamorosa, que se interrumpió la 
publicación del tercero, y se renovó el silencio a am- 
bas partes. Sin embargo, Pío IX ordenó el examen de 
las obras de Rosmini, que se concluyó (1854) con la 
fórmula no condenatoria «Dimittantur». 

Intensa fue la colaboración de la CJ en la prepa- 
ración de la definición dogmática de la Inmaculada. 
Se pidió a Perrone el primer esquema de la bula; pe- 
ro, sobre todo, fueron importantes los tres volúme- 
nes De immaculato B. V. Conceptu (1855) de otro 
profesor del Colegio Romano, Carlo *Passaglia (de- 
jó la CJ en 1859). 


€) Dispersión de las provincias (1859, 1860, 
1866, 1873). 

1) Porla guerra entre Austria y Piamonte, alia- 
do con Francia, comenzada en el norte de Italia en 
abril 1859, y las anexiones en la Emilia-Romaña 
(mediados de junio y mediados de julio) se perdi 
ron trece casas: siete de la provincia véneta (los in- 
ternados de Brescia y Cremona, la residencia de Mi- 
lán, y los dos colegios y dos internados de Reggio y 
Módena), cuatro de la romana (Bolonia, Ferrara, 
Faenza y Forli), y dos de la turinesa (Massa). La 
adhesión al Piamonte y a su régimen liberal equiva- 
lía a la expulsión de la CJ, aunque sin una extensión 
formal del decreto de 1848 a los nuevos territorios 
(que ocurrió sólo en el ducado de Módena). Las vio- 
lencias, cuando las hubo, no llegaron a extremos; la 
expulsión era realizada por la autoridad local recién 
llegada al poder, que moderó los tumultos y sólo im- 
Puso la salida inmediata de los jesuitas, dándoles los 
medios necesarios. La provincia turinesa llevó a 
Bastia el noviciado, y la véneta quedó en Italia con 
sólo tres casas (Verona, Padua y Venecia). 








2) Entre junio y septiembre 1860, se cerraron 
todas las demás casas de Italia, excepto las del La- 
cio. 

La provincia de Sicilia había llegado a gran pros- 
peridad (once colegios e internados y siete residen- 
cias), cuando de repente fue aniquilada al conquistar 
Garibaldi la isla. Uno de sus primeros actos tras en- 
trar en Palermo fue promulgar un decreto del gobier- 
no apenas constituido (17 junio) que prohibía la CJ y 
expulsaba a sus miembros. La biblioteca del colegio 
se convirtió en biblioteca nacional, y la de la casa, 
en biblioteca municipal. Pero unos setenta se queda- 
ron ocultos o con permisos, obtenidos por parientes 
bienquistos del nuevo gobierno. Los escolares que 
perseveraron (cincuenta y uno de noventa y tres) se 
colocaron con sus formadores casi por toda Europa. 
Muchos padres y hermanos encontraron campo de 
apostolado en Europa o en las misiones (Argelia, 
América...) y algunos se hicieron famosos, como Lui- 
gi *Sturzo en Irlanda, Franco Sturzo, que contribuyó 
al desarrollo del colegio lisboeta de Campolide, y Giu- 
seppe *Cataldo en las Montañas Rocosas. 

También la provincia de Nápoles prosperaba con 
más de 400 sujetos, sin contar los que trabajaban en 
China, Maryland, etc. Era conocida la labor intensa 
y constante de los liberales para cambiar el régimen; 
así que, pese a que el nuevo rey Francisco Il a fina- 
les de junio, en un extremo esfuerzo de conciliación, 
había restablecido la Constitución, muchos jesuitas 
se prepararon para su partida. El desembarco de 
Garibaldi en Reggio Calabria y su marcha triunfal 
hacia Nápoles no hicieron sino precipitar la retira- 
da. El 7 septiembre 1860, el decreto antijesuítico de 
Sicilia se extendió al continente. Los escolares fue- 
ron enviados a Francia (teólogos a Laval, filósofos a 
Vals, retóricos a Aix), a España (filósofos), a Irlanda 
(nov 206 padres y hermanos se quedaron en la 
provincia, y unos sesenta se repartieron fuera. La 
curia provincial se estableció en la casa profesa de 
Roma. 

A mediados de septiembre las tropas piamonte- 
sas entraron en las Marcas y en Umbría para unirse 
a los garibaldinos. Los comisarios regios promul- 
garon el decreto de 1848 (en Umbría el 19, en las 
Marcas el 25). Se abandonaron seis colegios, la ma- 
yor parte con violencias, incluso graves, de parte de 
los patriotas. En Génova y Turín, acusaciones infun- 
dadas de intrigar o preparar complots políticos lle- 
varon a un mes de cárcel a varios padres, incluido el 
provincial, y la autoridad suprimió la residencia de 
Turín; el provincial cerró la de Génova. 

En la provincia romana, por los sucesos de 1859 
y 1860, estaban fuera de sus casas cerca de cien je- 
suitas. Para muchos se encontró trabajo dentro de la 
misma provincia (reducida ya sólo al Lacio) en al- 
gunos seminarios (Albano, Alatri, Anagni, etc.); se 
abrieron varias pequeñas residencias y colegios (Ci- 
vitá Castellana, con internado y seminario, Bauco, 
Viterbo, Terracina) y se aceptó el seminario de Sez- 
ze. Buen campo ofreció entonces la Misión Toscana, 
que tuvo por fin una buena residencia en Florencia, 
vuelta a la provincia romana en 1869. El príncipe 
Borghese ofreció (1864) su villa de Mondragone, 
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cerca de Frascati, muy deteriorada pero que restau- 
ró y acomodó a su costa, para internado y colegio de 
nobles. Se inauguró en 1865 y los internos eran ya 
80 en 1868. Además se inició (1860) la misión del 
Brasil, que tenía cuarenta y cinco sujetos en 1870. El 
colegio para la América meridional («Latino Ameri- 
cano» desde 1865) pasó (1867) a S. Andrea del Qui- 
rinal, ocupando la mitad que dejaba libre el novi- 
ciado. Se añadió «Pio» y aumentó en número de 
estudiantes. 

Estos fueron años prósperos para el Colegio Ro- 
mano, con profesores como Francesco S. *Patrizi, 
Camillo *Tarquini, Ballerini, y sobre todo Angelo 
*Secchi, astrónomo de fama europea; con sus bri- 
antes actos académicos, su alto nivel espiritual y su 
Culto a San Luis *Gonzaga, promovido por el rector 
Ugo Molza (1821-1891) y estimulado por la personal 
devoción de Pío IX. Una viva polémica sobre el hi- 
lemorfismo opuso el Colegio Romano (Salvatore 
*Tongiorgi) a La Civiltá Cattolica, hasta el punto que 
el P. General Pedro Beckx prohibió que la cuestión 
figurase en disputas públicas o privadas. Convocado 
el Concilio *Vaticano 1, el colegio contribuyó a su 
preparación, pero más influyó La Civilra Catolica, 
que desde 1869 publicó crónicas, apreciadas por su 
seguridad y amplitud, La revista participó en el pro- 
ceso que llevó a la definición de la infalibilidad pon- 
tificia. Pío IX concedió a sus redactores los privile- 
gios de teólogos del Concilio, y cada uno fue elegido 
teólogo personal de algún obispo, 

3) Enla controversia sobre la constitución me- 
tafísica de los cuerpos, participó también el profesor 
del filosofado véneto Giovanni *Cornoldi, impug- 
nando la gran obra de Secchi L'unita delle forze fisi- 
che (1864), Desde entonces, la adesión a la filosofía 
tomista fue una tradición en la provincia de Vene- 
cia. Pasado el Véneto al reino de Italia (1866), los je- 
suitas se fueron espontáneamente sin esperar la ex- 
pulsión. La provincia subsistió gracias a las casas 
que tenía en territorio austríaco: el noviciado y des- 
pués también el filosofado, en el Tirol; el internado 
de Padua, por petición de los alumnos, continuó en 
Brixen (Bressanone); los colegios-seminarios de Du- 
brovnik y Zadar (hoy en Croacia) y el de Scutari, y 
dos grupos de misioneros, uno en Dalmacia y otro 
en el Trentino. Además de la residencia de Udine, se 
abrió otra (1866) en Gorizia, cuya casa, vecina al an- 
tiguo colegio jesuita, fue cedida por un sacerdote al 
P. Beckx. 


d) En 1870 el Lacio entró en el reino de Italia, 
y entonces comenzó para los jesuitas un período crí- 
tico, ya que desde 1866 se habían suprimido en el 
reino italiano todas las corporaciones religiosas. Sin 
tardanza, pues, salieron de Roma los novicios y re- 
tóricos (con los de la véneta); y los demás escolares 
se refugiaron en Laval (Francia). Por prudencia La 
Civiltá trasladó a Florencia la redacción y la admi- 
nistración, mientras el Colegio Romano cerraba sus 
clases inferiores. Fueron cerrados todos los colegios, 
menos el de Mondragone, que era de propiedad pri- 
vada. En junio 1873 se aprobó la ley que extendía al 
territorio romano la ley de 1866, relativa a las órde- 





nes religiosas, con las modificaciones impuestas por 
la particular condición de Roma, Para la CJ, el par- 
tido más radical había pedido que se aplicase el de- 
creto piamontés de 1848, pero la propuesta fue re- 
chazada; en compensación, ya que se otorgaba al 
gobierno la facultad de dejar en su puesto a los ge- 
nerales de las órdenes hasta el final de su oficio, se 
introdujo en la ley el artículo 4.*, que declaraba 
que esa facultad no se extendía al general jesuita. Un 
real decreto (13 octubre) disponía la expropiación 
de los cuatro domicilios principales de la CJ en Ro- 
ma: la casa profesa, el noviciado (la parte no ocupa- 
da por el Pio Latino Americano), San Eusebio, y el 
Colegio Romano, del que una comisión instituida en 
1871 para examinar la condición jurídica de los ins- 
títutos religiosos de Roma, había decidido que no 
era un establecimiento internacional, y resultaron 
inútiles todas las protestas en contra. 

La toma de posesión ocurrió (20 octubre 1873), 
con cierta urbanidad. Cada jesuita recibió una carti- 
lla con la pensión (la de los hermanos era la mitad 
que la de los padres) y se les dio un tiempo para pre- 
parar la partida. La biblioteca del colegio, compren- 
dida en la ley, quedó donde estaba para ser el núcleo 
de la futura biblioteca nacional; en el observatorio 
quedó Secchi con sus ayudantes, según una petición 
hecha durante la discusión de la ley; los demás pro- 
fesores debieron buscarse un hospedaje en la ciudad; 
y si no fuese por el Germánico donde se continuaron 
las clases de filosofía y teología, la institución del Co- 
legio Romano se habría terminado. Entonces se va- 
loró la denominación de Universidad *Gregoriana, 
anteponiéndole Pontificia, por concesión de Pío IX, 
que añadió (1876) a las dos facultades de filosofía y 
teología, la de derecho canónico que cesaba en la Sa- 
pienza. Ese año los alumnos, que se habían reducido 
a 193 en 1871, superaban los 250. En el gran edificio 
del Colegio Romano (nombre que permaneció por 
voluntad del gobierno) encontraron hospitalidad va- 
rias instituciones culturales. 

Para rector de la iglesia del Gesú fue nombrado 
por el cardenal vicario un sacerdote secular, y los je- 
suitas cesaron en el ejercicio de sus ministerios. Las 
«camerette» de san Ignacio, con las dos habitaciones 
del custodio, fueron consideradas por el gobierno co- 
mo accesorios de la iglesia, y se comprometió a abrir 
un acceso hasta ellas desde la calle. Se respetó la bi- 
blioteca del P. General. En la casa sería instalado el 
Archivo de Estado. El P. Beckx dejó el Gesú (27 octu- 
bre 1873) y, recibido con señales de respeto en el co- 
legío belga, partió para Florencia el día 30. Su llegada 
no permaneció en secreto, y ya comenzaba en la ciu- 
dad un fermento de agitación, cuando el prefecto in- 
tervino e impuso silencio por orden del rey. Beckx se 
hospedó en Fiésole, donde había sido ofrecida a la cu- 
ria la villa Ricasoli, que el P. Ricasoli había alquilado 
a sus parientes, pues se sentía la necesidad de un se- 
gundo domicilio en Florencia. Esta residencia se co- 
menzó en junio 1872, en un monasterio de jerónimos. 
Con el tiempo, la villa de San Jerónimo se compró y 
adaptó para huéspedes de paso, además de los curia- 
les. En ella se tuvo la congregación de procuradores 
en 1886, la primera desde 1868. 
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A fines de 1873, en las casas que quedaban en la 
provincia romana y en la de Castelgandolfo (formal- 
mente de la napolitana), había noventa y seis jesui- 
tas; dispersos por Roma, cincuenta y cinco; en los 
seminarios o en casas privadas del Lacio cuarenta y 
cinco; treinta en Toscana; veintisiete en Emilia (con 
una casa en Bolonia) o otras partes. Fuera de la pro- 
vincia, había cuarenta padres, cuarenta y dos esco- 
lares y once novicios. 


3. LAS PROVINCIAS RECONSTRUIDAS (1848-1920) 


a) Durante la dispersión (1848-1897). La dura- 
ción de la dispersión (según la designación de los ca- 
tálogos jesuitas) no fue igual en todas las provincias. 
La eliminación de «dispersa» significó que ya se ha- 
bía logrado un número suficiente de casas. La ley de 
1866 no prohibía a los jesuitas vivir juntos; sólo al 
principio se necesitaba cautela; localmente pudieron 
vencer los enemigos, que se servían de la prensa. 
Con el tiempo, la cuestión jesuita se hizo menos ac- 
tual. Lo que importaba era que la CJ no apareciese 
como propietaria de casas, y las vías de serlo de he- 
cho, sin aparecerlo, eran muchas. 

Varias veces se encontraron los jesuitas en situa- 
ciones político-sociales y morales distintas de las de 
la cultura liberal, con consecuencias en el campo re- 
lígioso; la mayoría de las nuevas casas no fueron 
grandes colegios, sino modestas casas o partes de 
casas para vivir y ejercitar los ministerios, cerca de 
una iglesia; los colegios fueron escuelas privadas y 
de pago, controladas por el Estado, y con la mayor 
parte de profesores no jesuitas, y éstos obligados a 
poseer un título universitario; la escuela católica 
costaba dinero, pero las provincias hicieron sacrifi- 
cios para ejercer este ministerio. Colaboraban con el 
laicado católico, que se organizaba contra la *maso- 
nería y en favor del Papa (había surgido la «cuestión 
romana»). Jesuitas como Luigi Pincelli apoyaban los 
primeros grupos de la Juventud Católica Italiana, 
cuyo iniciador, Mario Fani, era ex alumno de los je- 
suitas, como sus primeros compañeros. 

En esta dispersión hubo pocas defecciones; los su- 
periores protegieron la vida espiritual de los disper- 
sos. El P. Beckx dio normas específicas: se crearon 
«secciones regionales», cada una bajo un responsable 
y con reuniones periódicas; al ritmo de las circuns- 
tancias se creaban comunidades, por lo general en si- 
tios alquilados incómodos. Mientras, los padres se 
afanaban en varios ministerios sin impedimentos ni 
tener que ocultar su condición de jesuitas, gozando 
de los normales derechos civiles. Muchos fueron lla- 
mados por los obispos a los seminarios, como espiri- 
tuales, profesores o rectores. Otros vivieron en casas 
particulares como preceptores; muchos en el extran- 
jero, como profesores en los escolasticados o en tie- 
rras de misión, a donde pudieron ir más que antes por 
no estar cargados de tantos colegios. 

1) La provincia véneta fue la primera que se de- 
claró no dispersa (1877), tras once años (la disper- 
sión simultánea de la CJ en Italia duró sólo desde 
1873 a 1877). La provincia tenía ya 240 sujetos, tres 
colegios, dos residencias en el extranjero (Dubrov- 


nik y Gorizia), nueve «estaciones» en Italia y tres 
grupos pequeños en el Trentino. El noviciado y el fi- 
losofado estaban desde hacía cinco años en la villa 
Aux Alleux, cerca de Laval (Francia). La provincia 
aceptó el internado «Vida» (1875) de Cremona, y va- 
rías «estaciones» prepararon las residencias futuras, 
como en Módena, donde residía el provincial en 
1876. En Mantua se alojaron en un convento cerca- 
no de la iglesia de Sta. Teresa, de la que se les dio el 
uso. Invitados a Bérgamo, les ofrecieron locales cer- 
ca de la iglesia de San Jorge con cura de almas en la 
zona circunvecina. En Milán, varios bienhechores 
facilitaron una amplia casa con iglesia, y se daban 
de nuevo los ejercicios en Verderio, cerca de Milán. 
En Venecia, vivían lejos de la iglesia de la Asunta, 
donde tenían sus tareas, ya que el patriarca no la ha- 
bía querido hacer parroquia, en espera de la vuelta 
de los jesuitas. En 1877, el General ofreció a la pro- 
vincia la mision de Mangalore, al sur de la India. 


2) En 1878, también la provincia de Turín cesó 
de llamarse dispersa. Los jesuitas eran 307 (en el no- 
viciado californiano de Santa Clara había diecisie- 
te). El noviciado volvió a Chieri, abandonada en 
1848; subastada, fue comprada por medio de terce- 
ros en 1870. En el principado de Mónaco, donde se 
había instalado (1862) el noviciado y escolasticado 
en un monasterio de la Visitación, se abrió un cole- 
gio-internado, que llevó una vida próspera. Cerca es- 
taba la escuela *apostólica, fundada por Luigi San 
Marzano, siguiendo el ejemplo francés de Albéric de 
*Foresta, que dio bastantes vocaciones a la CJ, En 
Génova, trece jesuitas formaron tres residencias; 
otros seis vivieron por su cuenta, y la casa de ejer- 
cicios estuvo muy activa. En las dos residencias ma- 
yores del extranjero, Niza y Bastia, había veinticua- 
tro sujetos. En California y Montañas Rocosas había 
dos colegios (uno con internado) y nueve residen- 
cias. Los escolares turineses, pocos aún, seguían en 
Francia. La provincia napolitana (1892), la siciliana 
(1896) y la romana (1898) dejaron de llamarse dis- 
persas. 


3) La provincia napolitana había encontrado 
un punto de apoyo en el Lacio pontificio: fundó re- 
sidencias, escuelas y tomó la dirección y la docencia 
del seminario de Alatri. Recibió (1867) la misión de 
Nuevo México y Colorado (EE.UU.), e intentó de 
nuevo, sin éxito, realizar el proyecto de Propaganda 
Fide de un Instituto Católico de Corfú (Grecia), fa- 
llido dos años antes. Para restaurar la provincia, el 
provincial, Davide Palomba, abrió el noviciado en 
Castelgandolfo (1869) y otros centros, que fueron 
pronto arrastrados por los acontecimientos, aunque 
por años hubo una residencia en Castelgandolfo. En 
Nápoles se establecieron varias modestas residen- 
cias, y colaboraron en algunos seminarios. El nuevo 
provincial, Gaetano Mascalchi, venciendo los temo- 
res aún existentes, salió al descubierto: en 1877 
abrió un noviciado en villa Melecrinis; los jesuitas 
comenzaron a tener ministerios en el Gesú Nuovo, 
pero, tras diez años, se retiraron. Nicola Valente, a 
título personal, inició en Nápoles (1876) el colegio 
del Sgdo. Corazón (Pontano), que asumió la proyin- 





ITALIA 


2106 





cia en 1881, y le añadió un internado en la recobra- 
da casa de ejercicios de Conocchia. En Lecce, Nico- 
demo Argento, con grandes dificultades, fundó 
(1880) el colegio-ínternado (que llevaría su nombre) 
y, ya con sede propia (1890), pasó a la provincia. En 
1881 comenzó la CJ a dirigir el instituto-internado 
del arzobispo de Sorrento en el antiguo seminario 
de Vico, llamado Sozi-Carafa por su fundador, y se 
abrió a los externos. La provincia recibió como un 
honor la elevación al cardenalato (1886) de Camillo 
*Mazzella, ex profesor de la Gregoriana, y antes de 
Woodstock (EE.UU.). 

4) Malta, incluida en la provincia de Sicilia, 
quedó alejada bajo el dominio británico; la expul- 
sión de 1860 la hizo entrar de nuevo y fue una base 
para la reconstrucción de la provincia. Los jesuitas 
que habían desembarcado en Malta estaban en Flo- 
riana casi inactivos. Pero en 1864 se les presentó un 
campo de trabajo en Constantinopla, donde la Con- 
gregación de Propaganda deseaba un colegio italia- 
no, que el P. Beckx se lo encargó a la provincia, ya 
ocupada de la misión del mar Egeo, con residencias 
en las islas de Siros y Tinos. El colegio-internado de 
Santa Pulqueria fue con el tiempo una misión inde- 
pendiente y tuvo verdadero éxito. Treinta años des- 
pués pasó a la provincia de Lyón. En 1866, el obispo 
de la nueva diócesis de Gozo pidió a los jesuitas ayu- 
da para el seminario y las escuelas superiores, y 
un internado para los no seminaristas, casi todos si- 
cilianos. Junto al seminario se abrió el noviciado 
(1867), trasladado a Sta. Venera (1877), y a Notabi- 
le (1879). 

En 1876 los jesuitas dispersos de Sicilia fueron 
encuadrados en cuatro secciones. Surgieron, ade- 
más de núcleos en varios seminarios (Noto, Catania, 
Siracusa), las dos primeras residencias normales, la 
de Acireale (1880) y la de Palermo (1884), cerca del 
Gesú, pero sin lograrse la devolución de la iglesia, 
aunque se tenían ministerios en ella. Residía el pro- 
vincial en Palermo, alternando con Malta. Al mismo 
tiempo, los jesuitas comenzaron a trabajar más li- 
bremente. Gran fruto hizo en Mesina la obra de la 
doctrina cristiana. Aquí y en Acireale maduraron 
dos centros de educación. El segundo fue un inter- 
nado deseado por un grupo de seglares, guiados por 
el barón Agostino Pennisi y aconsejados por un sa- 
cerdote del Oratorio. El grandioso edificio recibió 
los primeros internos (1888) antes de acabarse. En 
Mesina se trataba de una escuela paterna normal, 
dirigida «pro forma» por un seglar; comenzó en una 
casa privada, pero al aumentar los alumnos se tras- 
ladó a parte de un edificio alquilado; fue suprimida 
a los dos años por el gobierno, pero se sustituyó en 
el mismo lugar por una escuela privada, de la que un 
sacerdote aparecía como director, y tenía adjunta 
una buena residencia. En 1891 se tuvo la idea de 
fundar un internado, y la marquesa de Cassibile, que 
ya pagaba el alquiler de la escuela, ofreció un edifi- 
cio suyo en el arrabal de Gazzi; añadiéndole un piso, 
acogió el liceo y recibió a los externos de la ciudad. 

En Malta, el trabajo se intensificó con el tiempo. 
La provincia necesitaba una casa proporcionada al 
fruto alcanzado, y se construyó una muy amplia en 





Birkirkara, cerca de La Valetta. Allí, el noviciado y el 
escolasticado formaron el colegio de St. Aloysius 
desde 1896. Los escolares, de unos quince, llegaron 
a noventa y cuatro, y los padres oscilaron en torno al 
centenar. 


5) La reconstrucción de la provincia romana se 
logró con bastante rapidez. En el Lacio no había ha- 
bido expulsión, como en otras regiones, sino una di- 
solución y ni siquiera total. La CJ siguió visible en 
los tres importantes edificios del Germánico, el La- 
tino Americano y el colegio de Mondragone en Fras- 
cati. Se abrió una cuarta casa en Castelgandolfo, 
donde se recogieron algunos dispersos en 1875; en 
Roma se formaron (1879) tres modestas residencias 
cerca de alguna iglesia; la Sta. Brígida y la de S. Ni- 
cola dei Cesarini albergaron unos quince sujetos ca- 
da una. En lugar de las escuelas medias públicas del 
Colegio Romano, se comenzó un externado privado, 
para el que Massimiliano *Massimo hizo construir, 
con su legítima, un gran edificio. En villa Cecchina, 
a la falda del Gianicolo, se comenzaron (1880) a dar 
ejercicios, y se convirtió en casa de ejercicios. Du- 
rante quince años hubo en la villa un observatorio 
astronómico. 

En Toscana se aceptó el seminario de Strada del 
Casentino, al que se añadió un colegio con internado, 
que pronto se hizo famoso. En el Lacio continuaron 
las previas modestas residencias y se añadieron nue- 
vas, algunas muy duraderas (Tivoli, Orvieto, Civita- 
vecchia), así como varios grupos jesuitas en los se- 
minarios de Anagni, Ferentino y Segni. 

Los filósofos, forzados a dejar Francia, volvieron 
a Roma, donde, agregándose algunos teólogos, se 
formó (1881) una «Domus scholasticorum», y se 
abrió el noviciado en Castelgandolfo en 1882. En 
1886, el Germánico pasó a un antiguo hotel adapta- 
do, en via de S. Nicola da Tolentino, y la provincia 
entró en posesión del edificio de la via del Semina- 
rio, donde se reconstituyó la Gregoriana. Los escri- 
tores de La Civilia Cattolica, hasta entonces en Flo- 
rencia, se reunieron (1887) con los de Roma en la 
nueva sede de la via di Ripetta. El Pío Latino Ameri- 
cano, recibida la orden de trasladarse, construyó un 
edificio propio en la zona de Prati. Entonces las re- 
sidencias de Roma eran tres, aunque las definitivas: 
San Ignacio, S. Andrea y el Gesú (cuyo rector no era 
aún un jesuita). Hacía un año que la provincia diri- 
gía, por voluntad de León XIII, un tercer colegio na- 
cional, el ruteno, al principio unido al griego, y lue- 
go en sede propia. Más tarde, el Papa encomendó a 
la CJ la construcción y dirección del Colegio Leo- 
niano de Anagni, un seminario mayor para el Lacio 
meridional. Por fin, la curia del General volvió a Ro- 
ma (1895). 

En 1891, se cerró felizmente el «caso Curcin, 
que había sido un escándalo (como el «caso Passa- 
glia», quince años antes); hoy ambos están entre 
los precursores de la conciliación. Curci, tras la 
ocupación de Roma por la nueva Italia, comenzó 
una profunda reflexión, que le llevó a pedir a Pío IX 
que renunciase al principado civil. El General se 
vio obligado a proponerle cambiar de idea o dejar 
la CJ. Curci se resignó a lo segundo (1877), que ex- 
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plicó en una cáustica apología (La nuova Italia e ¡ 
vecchi zelanti). En Florencia, se dedicó a la predi- 
cación y a escribir en favor de la renovación de la 
Iglesia, en especial del clero. Dos semanas antes de 
morir fue readmitido en la CJ. 

Con el pontificado de León XIII, la Gregoriana 
debía dar ejemplo en seguir sus orientaciones sobre 
la docencia de la filosofía. Por eso, se relevó de la cá- 
tedra a Domenico “Palmieri, y entraron nuevos pro- 
fesores, como Michele de Maria, Santo *Schiffini, 
Pio De Mandato y Vincenzo Remer. La Civilta, que 
no tenía nada que modificar, secundó las miras del 
Papa con una prolongada crítica del rosminianismo, 
a cargo de Comoldi, 

6) Mientras las tres provincias de la Italia me- 
ridional se reconstruían con fatiga, las del norte, ya 
reorganizadas, se reforzaban notablemente, La véne- 
ta llevó a gran esplendor el internado «Vida» de Cre- 
mona, con más de cien alumnos de familias influ- 
yentes, venidos a veces de lejos, que ocuparon (1887) 
un grandioso edificio construido para ellos. La bella 
y nueva residencia de Milán pasó un momento de 
ansia, cuando una circular ministerial intimó la di- 
solución de la comunidad en el plazo de un mes; la 
intervención de amigos consiguió que se retirara la 
circular. 

La expulsión de los jesuitas de Francia (1880) 
forzó a salir del país a los escolares italianos, de los 
que los teólogos fueron a Cracovia (Polonia), y los 
otros, tras un breve estancia en dos cartujas aban- 
donadas de España, en espera del destino definitivo, 
pasaron por mar a Italia. A los novicios los acogió el 
rector de Cremona, que puso a su disposición la vi- 
lla del colegio en Soresina, donde vivieron ocultos; 
para los filósofos se encontró un castillo cerca de 
Portoré (Kraljevika, Croacia); aumentada su capaci- 
dad, llegaron también los novicios y, pasados ya los 
temores, volvieron a Soresina (1896). En 1892, la 
provincia abrió su primer teologado, cerca de la 
frontera de Italia: se sugirió a la condesa de Cham- 
bord edificar una casa adecuada en la finca dejada 
por el fundador de la residencia de Gori 
tenaz oposición impidió concluir el edi 

En Brescia se aceptó (1882) la dirección de la en- 
señanza en un externado, que unos padres de alum- 
nos habían fundado, animados por Giuseppe Tovini, 
alma del laicado católico de Brescia. El externado 
había sido dedicado al ven. Alessandro *Luzzago, 
pero después de seís años, cuando el centro tenía su 
sede e iba a inaugurarse el liceo, maniobras secta- 
rias hicieron clausurarlo. Tovini recurrió varias ve- 
ces ante el Consejo de Estado, y ganó la causa; el 
centro se volvió a abrir (1894), con el nombre de Ce- 
sare Arici. A instancias de Tovini, renovadas en su 
lecho de muerte, se edificó un internado al lado del 
liceo, dirigido por otros, pero cuyos alumnos fre- 
cuentaban las escuelas de la CJ. 

En Padua, con el capital proporcionado por un 
sacerdote, se compró (1878) una casa para ejercicios 
al clero, que tuvieron éxito; también se compró al 
lado una vivienda pequeña para residencia, que se 
ocupó en 1885. En 1892 la casa de ejercicios se 
transformó en internado para universitarios, por lo 









general alumnos de los jesuitas, que dieron excelen- 
te resultado, gracias a la congregación. El superior 
de la residencia, Bartolomeo *Sandri, inició a los lí- 
deres en el espíritu recio de la Obra de los Congre- 
sos, la organización oficial del movimiento católico. 

En Milán continuaba el fecundo apostolado de la 
residencia, extendido muchas veces con misiones 
populares al cantón suizo de Tesino. En 1889, para 
dar los ejercicios, se sustituyó la villa de Verderio 
por otra casa más sencilla, pero mejor acomodada y, 
además de la CJ, en Sartirana. Pero a principios de 
1893, al pasar por Milán el P. General Luis Martín 
en su viaje de España a Italia, animó a abrir un co- 
legio digno de la ciudad. No se veía el modo hasta 
que unos patricios milaneses, para celebrar el jubi- 
leo episcopal del Papa, decidieron abrir un interna- 
do para alumnos de las escuelas normales, y con- 
fiarlo a la CJ; se aceptó para llegar al deseado 
colegio. Los bienhechores alquilaron parte de un 
edificio muy cerca de la residencia, pero el interna- 
do duró sólo dos años; mientras, con negociaciones 
penosas, se inició el colegio. La afluencia fue gran- 
de, pero la mayoría provenía de clases inferiores, y 
prejuicios y respetos humanos alejaban del colegio a 
las clases altas. La residencia pasó a la nueva casa, 
que se adquirió (1896) completa y dotada de una 
iglesia dentro del edificio, como la anterior. 

En Verona dos padres se encargaron (1885- 
1898) de dirigir y formar en la vida religiosa a los 
Misioneros del África central, fundados por Daniele 
Comboni ($1881). Samuele Asperti, famoso padre 
espiritual, formó la congregación, dándole el nom- 
bre de Hijos del Sagrado Corazón (hoy Misioneros 
Combonianos del Corazón de Jesús), según el mode- 
lo de la CJ. A fines de 1897 volvió la CJ a Venecia, a 
la casa vecina de la iglesia de la Asunta, dejada por 
los jesuitas en 1866. 

En 1898 la provincia turinesa inauguró dos nue- 
vos colegios. San Marzano quería abrir un colegio 
en Turín, como los de Massimo en Roma y de Va- 
lente en Nápoles. Para evitar la oposición, se sirvió 
de uno ya existente (1881), el «Istituto Sociale», don- 
de se sustituyó la formación profesional por la de un 
liceo; luego, adquirido el resto del edificio, se abrió 
a un desarrollo ulterior. En Cuneo, un sacerdote ha- 
bía construido (1885) un vasto local para convertir- 
lo en colegio, y decidió confiarlo a la CJ. Tras la 
construcción de la capilla, la CJ adquirió todo el edi- 
ficio y comenzó (1891) a dirigir el internado, deján- 
dole el nombre de Sto, Tomás de Aquino, que le ha- 
bía dado el fundador. 

En cambio, no lograron mantener el «Istituto Li- 
gure», que se comenzó en Génova en 1886, cuando 
una comisión de tres señores alquiló un palacete. 
Los padres tenían sólo la dirección escolar y religio- 
sa; la comisión se ocupaba de los profesores y maes- 
tros. El despido de un maestro suscitó tal tempestad 
de acusaciones contra la CJ que el prefecto de la cíu- 
dad ordenó el cierre temporal del instituto. Se recu- 
rrió al Consejo de Estado, pero éste sentenció contra 
los jesuitas, que se retiraron. La comisión invitó a 
uno de los profesores a tomar la dirección, que ad- 
ministró bien, ayudando los padres en lo espiritual, 
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hasta que tomaron de nuevo la dirección del institu- 
to Arecco en 1903. 

En los años ochenta fue benemérito del perio- 
dismo católico en Turín el P. Enrico Vasco (1813- 
1899). Por orden del arzobispo, había fundado 
(1873) el diario popular Emporio Populare, que, gra- 
cias a Vasco, se mantuvo bien. Pasado a otras manos 
y cambiada la cabecera (Corriere di Torino), comen- 
zó a decaer. El arzobispo, para salvarlo, acudió de 
nuevo a Vasco, que consiguió comprarlo (León XII 
dio la suma necesaria para su compra y la de una 
nueva tipografía). Vasco era un maestro de noveles 
periodistas y formó, entre otros, a Filippo Crispolti 
(futuro director del Avvenire d'Italia, el periódico ca- 
tólico favorecido por la jerarquía). Vendido (1886) el 
diario, se llamó el Corriere Nazionale. 


b) Los veinte años siguientes (1898-1920). Al 
salir del período de dispersión, la CJ tenía catorce 
colegios o internados, unas veinte residencias, cua- 
tro casas de ejercicios, tres seminarios, cuatro ca- 
sas de formación, y en Roma cinco casas de espe- 
cial prestigio: la Gregoriana (cuyos rectores fueron 
italianos hasta 1930), La Civiltá Cattolica y tres in- 
ternados para seminaristas extranjeros. La CJ esta- 
ba presente en treinta y cuatro ciudades (veintiuna 
capitales de provincia y diez de región). Los sacer- 
dotes jesuitas de Italia, más los extranjeros en Ro- 
ma, eran 550, Veinte años más tarde pasaban de 
700 (sin contar los italianos en el extranjero, mi- 
sioneros o no). 

1) Se adquirió un colegio en Génova en 1902, 
pero se perdió el «Vida» de Cremona en 1912; al dis- 
minuir los internos y aumentar los problemas eco- 
nómicos, se sacrificó el «Vida», que había dado 
quince vocaciones a la CJ. Así se reforzó el colegio 
de Brescia, que tenía 170 alumnos en 1914. El de Pa- 
dua (Antonianum), con 100 universitarios, era reco- 
mendado por Pío X, y lo proporcionó una sociedad 
benéfica, En 1908 ocurrió la catástrofe de Mesina: el 
terremoto echó por tierra el colegio-internado Cas- 
sabile con 106 internos, y sepultó bajo las ruinas a 
treinta y tres alumnos, y seis jesuitas. El Papa les so- 
corrió, y el provincial Francesco *Nalbone hizo sur- 
gir un colegio-barraca, dedicado a Pío X, donde se 
iniciaron las clases en noviembre 1909. En 1925 la 
barraca se convirtió en el espléndido colegio San 1g- 
nacio. En 1909, se había abierto en Palermo el Isti- 
tuto Gonzaga. El colegio Argento de Lecce fue susti- 
tuido (1908-1915) por el seminario de Puglia. 

Se añadieron algunas residencias (Trieste, Tren- 
to); la más notable, por abrir de nuevo la Cerdeña a 
la CJ, fue la de Cagliari (1910), con un grupo de je- 
suitas incorporados al seminario tridentino. Otras 
residencias se normalizaron. La de Turín se situó 
cerca de la antigua iglesia jesuita de los SS. Márti- 
res. En Nápoles se recuperó la iglesia del Gesir Nuo- 
vo, y el arzobispo la entregó de facto a los jesuitas, 
que más tarde volvieron a habitar cerca de ella. Ha- 
cía el fin de la guerra, los jesuitas encargados de la 
iglesia del Gesú de Roma ocuparon otro espacio en 
via degli Astalli, donde se instaló la dirección na- 
cional del *Apostolado de la Oración. 





En Florencia, razones de urbanismo obligaron a 
dejar el palacete Strozzi; se compró una villa en las 
afueras para hacer un colegio con una iglesia. Final- 
mente, se convirtió en casa de tercera probación pa- 
ra las cinco provincias en 1907; Riccardo *Friedl fue 
su instructor, hasta 1917. El P. General Francisco 
Wernz estableció (1907) que las dos provincias tu- 
viesen en común el teologado turinés en Chieri y el 
filosofado veneciano en Portoré. Pero los filósofos 
pasaron (1910) a Cividale (Udine), donde se les unie- 
ron los napolitanos y sicilianos. Para gozar de los be- 
neficios de la ley, el conjunto se presentó como «Se- 
minario de misiones extranjeras». La guerra obligó 
a desalojar el filosofado común de las dos provin- 
cias, que no se abriría hasta 1936 en Gallarate. El 
noviciado se abrió en Gorizia (ya italiana) en 1919, 
y el de la turinesa en Gozzano (Novara) en 1907. 
También las dos provincias meridionales reorgani- 
zaron sus casas de formación: la napolitana abrió 
(1898) su teologado en Nápoles (Posilipo), al que se 
unió (1911), por voluntad de los obispos, el semina- 
rio regional Campano, confiado a la CJ desde 1850, 
En 1905 se trasladó de Malta el noviciado a Baghe- 
ria, cerca de Palermo. 

La escasez general de vocaciones obligó a fundar 
escuelas apostólicas. La provincia de Sicilia abrió 
una en Caltanisseta en 1909, la véneta y la napolita- 
na las organizaron en casas ya existentes, y la de la 
turinesa se trasladó (1918) a Turín. 


2) Alas actividades tradicionales se añadieron 
nuevas formas. Para los estudiantes se multiplicaron 
las congregaciones marianas, apoyadas por su revis- 
ta mensual, Stella Matutina, editada en Roma desde 
1905. Se crearon centros de religión después de las 
clases. En el campo de los ejercicios, surgieron los 
retiros a obreros en Chieri (1907), como antes en 
Francia y Bélgica, con gran éxito. En la provincia de 
Turín se abrió una casa de ejercicios para obreros en 
1909 (San Mauro). Se siguió el ejemplo en Roma, 
Milán, Génova, Bergamo (1909), en Gozzano y Pa- 
lermo (1910), y en Nápoles (1914). Los ejercicios 
ayudaron a renovar las parroquias y las familias. En 
Génova, Pietro C. Martini (1861-1938) los daba de 
mes, desde 1912, a sacerdotes en grupos de quince, 
que consentían la dirección individual. Se apoyó el 
movimiento católico con la prensa, conferencias y 
sobre todo contactos con dirigentes. La reacción 
contra el modernismo fue tal vez demasiado viva. 
Causó extrañeza el rechazo al sindicalismo cristiano 
por parte de La Civiltá. En la cuestión social se dis- 
tinguieron Gaetano *Zocchi y Antonio *Pavissich. 

En el campo cultural destacaron Gennaro *Buc- 
ceroni, moralista, Benedetto *Ojetti, canonista, Al- 
fonso *Casoli, poeta latino, Camillo *Beccari, editor 
de historiografía de Etiopía, y Pietro *Tacchi Ventu- 
ri, cuyo primer volumen sobre la historia de la CJ en 
Italia fue bien acogido. Angelo *de Santi reformó la 
música sagrada y Guido *Mattiussi formuló las 24 te- 
sis de la filosofía tomista. 

En 1915 se comenzó a publicar en Venecia la re- 
vista misional quincenal, común a toda Italia, Le Mis- 
sioni della Compagnia di Gesú. La provincia de Vene- 
cia tenía la misión de Mangalore; la turinesa, cuyas 
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misiones americanas se habían convertido (1909) en 
la provincia de California, colaboraba en China con 
los jesuitas franceses en Jiangnan desde 1911. Cerra- 
das las misiones napolitanas en Estados Unidos 
(1919) al erigirse en provincias, se pensó en la pro- 
vincia napolitana cuando la Santa Sede pidió a la CJ 
que misionase la república de Georgia, surgida de las 
ruinas del imperio ruso; pero el avance soviético 
(1920) impidió la partida del primer grupo misionero. 

La guerra movilizó a muchos jesuitas: 372 en 
1918; se procuró que los sacerdotes fuesen capella- 
nes militares o se ocupasen de servicios auxiliares; 
por eso hubo pocos caídos. Los colegios de Cuneo y 
Brescia fueron requisados como hospitales milita- 
res; el primero trasladó el internado a Gozzano, y el 
segundo, continuando el externado en Brescia, or- 
ganizó un internado en la villa de las ursulinas de 
Parma. 

Durante la guerra hubo una novedad: los estatu- 
tos de 1896 del Apostolado de la Oración habían 
puesto la asociación bajo la dirección de la CJ, pero 
en Italia siguió aún veinte años dirigida por los bar- 
nabitas. La CJ publicaba la revista Apostolato della 
Preghiera en Nápoles, pero cuando la dirección del 
Apostolado de la Oración pasó (1917) a la CJ, con se- 
de en el Gesú de Roma, junto con el Messaggero del 
S. Cuore, cesó la napolitana. Augusto Anzuini (1872- 
1954), que había organizado en Roma los centros 
para la «Consagración de las familias al Sagrado Co- 
razón» (obra promovida por otros), en pocos meses 
dio vida al Secretariado Nacional del Apostolado de 
la Oración, y quiso unir ambas obras, pero ante la 
oposición tuvo que dejar la dirección a Aloisi *Ma- 
sella. Con todo, Benedicto XV estableció (mayo 
1918) que el director diocesano de Roma del Apos- 
tolado de la Oración fuese el director general de la 
otra obra. Así, en el Gesú la capilla principal corres- 
pondiente a la de Madonna de la Strada, debida- 
mente adaptada, se dedicó al Sgdo. Corazón, como 
santuario nacional de las familias consagradas. Las 
provincias italianas se entregaron con entusiasmo a 
este nuevo apostolado. 


M. Corro (+) 


4. Desp 1920 


a) 1920-1950. Pasada la tormenta de la 1 Gue- 
rra Mundial, que acarreó daños gravísimos, espe- 
cialmente al territorio véneto, surgió un afán de re- 
construcción. Florecieron los institutos religiosos, 
con un fuerte aumento de las vocaciones. Respecto 
a la CJ, según los catálogos, la provincia véneta pa- 
só de 358 miembros a 810; la turinesa de 267 a 440; 
la napolitana de 213 a 437; la siciliana de 223 a 351. 
La provincia romana, que en 1925 cedió 125 sujetos 
a la provincia de Brasil Central, pasó de 351 miem- 
bros a 355. 


1) Aumentó también la actividad jesuita, y en 
primer lugar, los Ejercicios Espirituales, que se die- 
ron a diversas clases de personas, Se formaron nue- 
vas comunidades, dedicadas totalmente a ejercicios 
en casas creadas para este fin, como las de Nápoles 


(abierta en 1923), Triuggio (Milán, 1924), Bassano 
del Grappa (Vicenza, 1925), S. Mauro (Turín, 1926), 
Roma (1931), Bolonia (1931), Gozzano (Novara, 
1938) y Varese (1949). Con tantas casas organizadas, 
se obtuvieron grandes resultados: el número de los 
ejercitantes de sólo Triuggio superó (1924-1934) los 
30.000, sobre todo jóvenes y obreros, y sus frutos 
fueron tan evidentes que muchos obispos y la Ac- 
ción Católica los recomendaron como «lo más eficaz 
para la formación católica», Entre los que contribu- 
yeron a la fundación y éxito de estas casas, están 
Carlo Berelta (1873-1960) en la de Triuggio y Ettore 
Zanuso (1875-1963) en la de Bassano del Grappa. 

La difusión de los ejercicios llevó a la creación y 
desarrollo de las Ligas de perseverancia, promovidas 
por la CJ para prolongar en el tiempo y en el espacio 
la vida cristiana, renovada en los ejercicios. Estas li- 
gas (nacidas en el Piamonte en 1907 y en Roma en 
1909) crecieron mucho cuando, tras la I Guerra 
Mundial, fueron admitidos en ellas también los que 
no habían tenido experiencia de los ejercicios. Para 
organizar las tandas se recurrió a la colaboración de 
los párrocos; y así, además de las casas jesuitas, mu- 
chas parroquias se convirtieron en centros de mini- 
retiros, donde una vez al mes se reunían los fieles 
para una predicación vespertina, que les preparaba 
para la confesión, y la comunión del día siguiente. 
Muchos jesuitas y no pocos párrocos procuraron 
crear y animar estas Ligas, viendo que el nivel espi- 
ritual de las parroquias subía notablemente. Por sus 
largos años dedicados a esta obra, se distinguieron 
Achille Vayr (1880-1938) y Giuseppe Picco (1867- 
1946) en el Piamonte; Giovanni Vaglia (1885-1945) y 
Mario Corti (1889-1948) en Lombardía y el Véneto; 
Domenico Gori (1874-1966) y Guglielmo Como 
(1903-1978) en la Italia central; y Francesco Lauda- 
dio (1907-1963) y Armando Jué (1900-1984) en la 
Italia meridional. En 1934 había en la diócesis de 
Bérgamo 120 ligas; en las de Cuneo y Alba, 120; en 
Roma y el Lacio, 258; en las Marcas, 320; y en la dió- 
cesis de Treviso, 140 en 1935. Se celebró en Roma 
(1934) un Congreso Nacional de las Ligas de perse- 
verancia en la Basílica de San Pedro, ante el Papa, 
con la participación de más de 20.000 hombres. Una 
relación oficial de la obra, llamada también «Obra 
de los Retiros de Perseverancia», declaraba (1959) 
que había 1.200 ligas en Italia, que reunían cerca de 
220.000 hombres cada mes. 


2) Las Misiones Populares crecieron notable- 
mente. Siguieron la tradición de la CJ, pero con 
oportunas adaptaciones a las nuevas condiciones so- 
ciales y culturales. Giuseppe Golia (1882-1951) ob- 
tuvo éxitos grandiosos en sus misiones, y publicó un 
Manuale pratico per le Missioni al popolo (Padua, 
1931), que se hizo la guía para los misioneros popu- 
lares. Hubo algunos con notables dotes oratorias, 
como Giuseppe Petazzi (1874-1948), que se entregó 
también a otras tareas: fundó la revista Le Missioni 
della Compagnia di Gesút, con numerosos suscripto- 
res, publicó más de 50 obras sobre temas religiosos, 
y fue el primer sacerdote que tuvo conferencias por 
radio en Italia. Otros oradores apreciados fueron 
Antonio Savani (1883-1950) y Giovanni Oldrá (1873- 
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1942). Sobre la predicación solemne, de tipo panegí- 
rico, hubo un descenso del interés en los oyentes, y 
un cambio de programas en los oradores. Los ser- 
mones de cuaresma disminuyeron y dejaron el pues- 
to a ciclos breves de conferencias, dirigidas a deter- 
minadas categorías de personas. 


3) La enseñanza se reorientó tras el Tratado de 
Letrán (11 febrero 1929), que trajo la paz entre la 
Santa Sede y el Estado italiano. Se creó una nueva 
situación para las escuelas privadas, dirigidas por el 
clero. Si los programas se adecuaban a los de las es- 
cuelas estatales y los profesores poseían título uni- 
versitario, eran reconocidas por el Estado; éstas du- 
rante el ventenio 1930-1950 eran quince, de las que 
seis eran también internados. Gozaron de una tran- 
quila existencia, aunque el régimen fascista impuso 
ciertas apariencias externas, que no influyeron en la 
educación. Bastantes jóvenes jesuitas asistieron a 
las universidades estatales para lograr títulos que les 
capacitasen para la docencia. 

En otros sectores no faltaron episodios en los 
que el régimen usó una dura presión política. Le to- 
có, por ejemplo, a La Civiltá Cattolica, conocida por 
su fidelidad al magisterio del Papa. Por haber publi- 
cado (20 julio 1929) un artículo en defensa de la mi- 
sión educadora de la Iglesia, contra las interpreta- 
ciones restrictivas de la ideología fascista, la revista 
fue secuestada por la policía de Roma. En tal oca- 
sión, Pío XI envió a Enrico Rosa, autor del artículo, 
una carta de aliento, confirmándole su plena con- 
fianza? En 1931 se fundó la Radio Vaticana (véase 
Medios de Comunicación), bajo la dirección de Giu- 
seppe *Gianfranceschi, para difundir los mensajes 
pontificios. 

Seminarios Regionales. Son aquellos, cuyos cur- 
sos de filosofía y teología se establecen para las dió- 
cesis de una región, y dependen de la Congregación 
para la Educación Católica. Algunos de éstos habían 
sido confiados por la Santa Sede a la CJ, que nom- 
braba los encargados de la dirección y de la ense- 
ñanza. El más antiguo era el de Anagni (Frosinone), 
que León XIII instituyó para las diócesis del Lacio 
meridional; tuvo facultad teológica hasta 1932. 
Otros fueron el Pontificio Seminario Campano, fun- 
dado en Nápoles (1911) para la Campania y otras 
diócesis meridionales: el Pontificio Seminario Cala- 
bro en Catanzaro (1926) para Calabria, que la CJ de- 
jó (1942) al clero diocesano; el Pontificio Seminario 
Sardo en Cuglieri (Nuoro), instituido (1927) para 
Cerdeña; un nuevo Pontifico Seminario Calabro, ini- 
ciado (1933) en Reggio Calabria, para Calabria, sólo 
con cursos de liceo y filosofía y, desde 1943, también 
de teología. 


4) Misiones extranjeras. Eliminados los obs- 
táculos que creó la Guerra Mundial, las misiones se 
reanudaron, según la nueva situación de cada país. 
A cambio de las de América del Norte, que tras me- 
dio siglo de labor, fueron cedidas a la CJ americana, 
se ofreció (1921) a la provincia turinesa la misión 
china de Huaisi (Bengbu), y se confió (1923) a la na- 
politana la de Galle, en Ceilán. La de Mangalore, de 
la provincia véneta, se convirtió (1923) en diócesis; 


por eso, los venecianos extendieron su actividad a la 
región vecina de Calicut, mientras que seguían mi- 
sionando en Albania. Se confió (1924) a la provincia 
siciliana la misión de los Santal, en Bengala. La pro- 
vincia romana, tras promover la misión de Brasil 
Central a viceprovincia independiente (1925), cola- 
borá con la turinesa en Bengbu. 

Entre los estudiantes del Istituto Massimo de 
Roma nació (1927) la Liga misional de estudiantes, 
que comprometía a sus miembros a estudiar el am- 
biente y los problemas de las misiones entre infieles, 
para construirse una base cultural, que les sirviera 
para estimular su oración, y apoyar la propaganda y 
acción misional. Esta liga nació por iniciativa de 
Giuseppe Massaruti y Herman Haeck, y encontró en 
los estudiantes un terreno fértil. Se multiplicaron 
por toda Italia, en institutos, seminarios y centros de 
acción católica. A los diez años había 200 ligas, con 
un boletín mensual de 7.000 ejemplares, que conte- 
nía relatos misionales, temas de estudio y la explica- 
ción de la intención misional mensual, aprobada por 
el Papa. Periódicamente se organizaban convenios 
regionales y nacionales de la LME, con la partici- 
pación de cientos de jóvenes. 

5) Se desarrollaron las dos asociaciones típicas 
de la CJ, las Congregaciones Marianas y el Apostola- 
do de la Oración. Las primeras, que actúan por lo ge- 
neral de forma comunitaria, aumentaron en los co- 
legios y residencias, reforzando la espiritualidad de 
sus miembros y estimulándoles a las obras de apos- 
tolado y de caridad. Su revista oficial, Stella Matuti- 
na, tenía 4.500 suscriptores en 1938. El Apostolado 
de la Oración, con raíces en la devoción al Corazón 
de Jesús, fomenta sobre todo la espiritualidad indi- 
vidual; índice de su difusión fueron las hojas men- 
suales, que contenían las intenciones de la oración y 
otras prácticas devotas. Los boletines se enviaban de 
Roma a los varios centros de Italia; 1.700.000 en 
1929, y casi el doble, 2.600.000, en 1939. Su órgano 
oficial era la revista Messaggero del Sacro Cuore, con 
9.000 suscriptores en 1938. 

b) Desde 1950. La Il Guerra Mundial tuvo con- 
secuencias mucho más graves que la de 1914, no só- 
lo por los destrozos materiales, sino sobre todo por 
los daños morales que ocasionó, El odio y la violen- 
cia dejaron profundas huellas en la población italia- 
na; el abandono de la práctica religiosa y las malas 
costumbres se difundieron, aun en zonas antes fie- 
les. A esto se añadió, con la recuperación económi- 
ca posterior, una rápida evolución de la vida indivi- 
dual y familiar en sentido consumístico. 

Señal significativa de este empeoramiento espi- 
ritual y moral en Italia (como también en otros paí- 
ses) fue la progresiva y grave disminución de las vo- 
caciones sacerdotales y religiosas. Según los 
catálogos jesuitas, los escolares eran 738 en 1950; 
356 en 1960; 235 en 1970, y setenta y dos en 1978, 
pese a que varios jesuitas trabajaban en el fomento 
de vocaciones. Además, por una crisis espiritual, 
más o menos generalizada en los institutos religio- 
sos, se hizo frecuente el abandono de la CJ de mu- 
chos jesuitas. Como consecuencia, decrecía el mú- 
mero de los disponibles para las obras de la CJ. 
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1) Los Ejercicios Espirituales evolucionaron 
mucho en la organización de las tandas. En contras- 
te con el decenio de oro (1930-1940) cuando las tan- 
das se tenían en casas jesuitas, se construyeron otras 
muchas no propias de la CJ (estas casas pasaron de 
veinte en Lombardía, y otras tantas en el Véneto). 
En las casas de ejercicios de la CJ se daba preferen- 
cia al clero y seminaristas, a estudiantes y a religio- 
sas. En el desarrollo de las tandas se introdujeron 
varias modificaciones: se redujo el tiempo dedicado 
a la explicación del tema de meditación, con ventaja 
para la oración personal; se fomentaron los colo- 
quios de dirección personal y el estudio de la *espi- 
ritualidad ignaciana. En especial con el clero joven o 
con los que se preparaban para la ordenación, tuvo 
éxito el mes de ejercicios. Para quienes no disponían 
de este tiempo, se propuso el mes en semanas sepa- 
radas. Se organizaban retiros de un día (en Triuggio 
tuvieron este retiro 3.500 personas en 1960). 

2) Lapredicación. Baste el ejemplo de Riccardo 
*Lombardi, que brilló durante casi treinta años, con 
resultados prodigiosos en número de oyentes e in- 
flujo espiritual; predicó en iglesias, universidades, 
teatros y plazas, proclamando la certeza de la fe ca- 
tólica, como base para la reconstrucción espiritual y 
social, y entusiasmaba a masas cada día mayores. 
Para satisfacer a tantas peticiones, se unían por ra- 
dio muchas plazas; predicando en Varese, se le oyó 
a la vez en cincuenta y dos plazas de ciudades lom- 
bardas. En noviembre y diciembre 1949 predicó una 
misión en Roma, en la basílica de Santa María Ma- 
yor, en conexión radiofónica con todas las parro- 
quias, como preparación para el Año Santo de 1950. 
Lombardi fundó (1952), por voluntad de Pío XII, 
con algunos colaboradores, el «Movimiento por un 
Mundo Mejor», que organizaba ciclos de conferen- 
cias para la renovación colectiva de la Iglesia. Este 
movimiento, centrado en Roma, se difundió por cin- 
cuenta naciones, muchas de las cuales recorrió 
Lombardi como misionero. 

Aunque se daban misiones populares con fre- 
cuencia hasta 1960, después fueron disminuyendo, 
mientras crecían los retiros de las Ligas de perseve- 
rancia. Según los catálogos jesuitas (1970), los dedi- 
cados a misiones populares eran sólo uno en Roma 
y otro en Cagliari; en cambio, los dedicados a los re- 
tiros de las Ligas eran treinta y dos, que bajaron a 
trece en 1980, y a seis en 1984. Por varias razones, el 
fruto de este apostolado fue decayendo, y se busca- 
ron otras formas de acción pastoral más adaptadas 
a la nueva situación socio-cultural. 


3) Ladocencia jesuita, después de la entrada en 
vigor de la constitución de la república italiana 
(L enero 1948), tenía una situación jurídica seme- 
jante a la de antes de la guerra. Sus relaciones con 
las autoridades estatales fueron correctas, y dispo- 
nían de entera libertad para seguir sus métodos edu- 
cativos propios. Pero se hacían sentir dificultades 
económicas; el Estado no subvencionaba la escuela 
privada, no obstante la ayuda que ésta aportaba a la 
instrucción pública. Más aún, se imponían impues- 
tos especiales a los centros privados: y ya que los je- 


suitas dedicados a la docencia eran cada vez menos, 
fue necesario contratar a seglares, a quienes se debía 
dar un salario justo. De ahí la necesidad de pedir 
contribuciones proporcionadas a las familias de los 
alumnos. En los internados se comprobó que los 
adolescentes de los nuevos tiempos no se adaptaban 
fácilmente a esa vida. Por ello, se fueron cerrando 
los internados para alumnos de enseñanza secunda- 
ria: Frascati (Roma) en 1953, Brescia en 1955, Ná- 
poles en 1960, L'Aquila en 1967, y Acireale en 1977. 
Asimismo se cerraron los colegios de externos de Ta- 
ranto en 1961, Lecce en 1963 y Livorno en 1966. 

En los seminarios menores de la CJ, se hizo ca- 
da vez más difícil el trabajo educativo. El número de 
alumnos que pasaban al noviciado fue disminuyen- 
do. Se suavizó la vida de internado y se pusieron al 
día los métodos pedagógicos. Se alargó el currículo 
escolar, que al principio llegaba hasta el quinto cur- 
so de gimnasio, y se añadieron tres cursos de liceo 
clásico. Pero el resultado vocacional fue tan inferior 
a lo esperado, que pareció que no compensaba el es- 
fuerzo que se hacía en personal y medios. Por ello, 
se cerraron (entre 1968 y 1984) todos los seminarios 
menores. Se encomendó el reclutamiento entre los 
que mostraban señales de vocación a padres escogi- 
dos, y se e: para entrar en la CJ el haber com- 
pletado los estudios secundarios. 

En cambio, los internados para estudiantes uni- 
versitarios prosperaron; primero, porque el número 
de estudiantes en las universidades creció mucho; 
además, el género de vida de estos internados daba 
a los estudiantes libertad para disponer del propio 
tiempo. En el primer colegio universitario de la CJ, 
el Antonianum de Padua, el número de internos an- 
tes de la 11 Guerra Mundial no llegaba a 100; des- 
pués, permaneció siempre superior a los 200, tanto 
que hubo de ampliarse el edificiio. Para que la obra 
conservara su valor educativo y su carácter cristia- 
no, se exigía a los alumnos un cierto nivel en los es- 
tudios y un comportamiento moral. Todos hacían 
un curso de formación religiosa. Se organizaban 
también lecciones o prácticas, según los programas 
de las varias facultades. El colegio posee hoy un 
gran campo polideportivo, frecuentado también por 
centenares de estudiantes externos de la ciudad. Pa- 
ra estos últimos se organizan cursos de formación 
religiosa. Hubo internados universitarios en Turín 
(1957-1972), Pescara (1963-1969) y Trento (1970- 
1976). En L'Aquila poseía la CJ una amplia zona edi- 
ficable en el centro de la ciudad. Se firmó un con- 
trato con una gran empresa, que construyó a su 
cargo un edificio, del que se reservó los dos pisos in- 
feriores, y ofreció a la CJ los cuatro superiores para 
un internado universitario. Éste funciona con satis- 
facción desde 1962, con cerca de ochenta internos. 
En el antiguo colegio máximo jesuita de Palermo 
hay un internado universitario desde 1963, con unos 
sesenta alumnos. 

Los jesuitas aspiraron a cátedras universitarias, 
con el fin de promover los principios cristianos en la 
alta cultura, y apoyar la fe de los estudiantes. El pri- 
mero fue Carlo Giacon, que obtuvo la cátedra de his- 
toria de la filosofía en la Universidad de Padua en 
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1947, Giuliano Gasca Queirazza, la de filología ro- 
mánica de la de Turín en 1958, Mario Ciman fue 
profesor de bioquímica y Alberto Frigerio, de insti- 
tuciones matemáticas en la de Padua 1964, Giusep- 
pe *Valentini, la cátedra de lengua y literatura alba- 
nesa en Palermo en 1966; por fin, Ernesto Valentini, 
la de psicología en la Universidad de Roma en 1968. 
En los años siguientes, varios más enseñaron en uni- 
versidades estatales, con buena acogida. 

Junto a la facultad filosófica de Gallarate (Vare- 
se), nació (1945) el Centro cristiano de estudios filo- 
sóficos, por iniciativa de Giacon y un grupo de pro- 
fesores universitarios de filosofía, que afirmaban la 
validez de una filosofía de acuerdo con los princi- 
pios fundamentales de la revelación cristiana. Su 
primera actividad fue organizar (1945) un congreso 
de profesores universitarios de filosofía, cuyos parti- 
cipantes aumentaron de año en año, llegando algu- 
nos desde el extranjero. La actividad del Centro, lla- 
mado «Movimiento de Gallarate», se extendió a la 
publicación anual de la bibliografía filosófica italia- 
na. En 1950 emprendió la obra Enciclopedia Filoso- 
fica, con amplia colaboración, publicada (1954) en 
cuatro gruesos volúmenes, con 12.000 voces (7.000 
de autores y escuelas y 5.000 de conceptos), muy es- 
timada por los especialistas, incluso fuera de Italia, 
seguida pronto de su segunda edición. 

Un profesor de Gallarate, Roberto Busa, consi- 
derando el enorme trabajo que supone el análisis 
comparado de los textos de un autor, recurrió a las 
máquinas mecanográficas y computadores electró- 
nicos para acelerar la labor. Logró la colaboración 
de la multinacional IBM, que le facilitó los aparatos 
necesarios, y se creó el Centro Automático de Análi- 
sis Literario (CAAL). Tras realizar varias pruebas, 
inició (1960) una obra monumental Index Thomisti- 
cus, que se publicó (1974-1980) en veintitrés gran- 
des volúmenes con las concordancias completas de 
todas las obras de Sto. Tomás, además de otros vein- 
tiséis volúmenes de índices. El CAAL es considerado 
por varias universidades de diferentes países, como 
el organismo técnicamente más avanzado en su gé- 
nero. 

Casa Cini, En Ferrara, el conde Vittorio Cini do- 
nó (1950) a la CJ un palacio, para que se hiciese un 
centro cultural en memoria de su hijo Giorgio, trá- 
gicamente desaparecido. Se organizaron un curso 
de cultura superior para adultos, varios de discipli- 
nas universitarias y grupos de estudio para las es- 
cuelas medias superiores. Para cuantos frecuentan 
Casa Cini se tienen conferencias religiosas y cele- 
braciones litúrgicas. 

Escuelas de formación política. Se fundó (1985) 
en Palermo una escuela de formación política, don- 
de se dan cursos regulares de doctrina social católi- 
ca y criterios de orientación cristiana para la acción 
política. A veces se originan polémicas entre los 
alumnos, que pertenecen a diversas facciones políti- 
cas, pero la dirección de la escuela mantiene el de- 
bido equilibrio. También en el Instituto Arecco de 
Génova hay otra escuela semejante. 


4) Enla residencia S. Fedele de Milán se fundó 
(1948) un Centro de asistencia gratuita a enfermos po- 








bres, dirigido por el P. Lodovico Maino, con la cola- 
boración de médicos y personal voluntario, y finan- 
ciado por bienhechores. El Centro dispone de un 
ambulatorio con aparatos diagnósticos (rayos X, 
electrocardiograma, análisis clínicos) y de un depó- 
sito bien abastecido de medicinas, que se distribu- 
yen gratis. Asimismo se realizan visitas a domicilio a 
los enfermos, cuyo número de asistidos creció rápi- 
damente. Se repartieron medicinas por valor de 
quince millones de liras en 1955, y, por más de 50 
millones, en 1958, Se dan, también gratis, alimentos 
y ropa. Maino ha sido condecorado con la medalla 
de oro de la ciudad de Milán, por su labor humani- 
taria. 

Lodovico Morell, de la misma residencia, quiso 
resolver la necesidad que se sentía en Milán de un 
amplio espacio para deportes y entretenimiento de 
la juventud. Encontró a un rico empresario, que, 
uniéndose a sus planes, adquirió un terreno en la 
periferia de la ciudad y, con ayuda de otros bienhe- 
chores, construyó un gran centro deportivo, aco- 
modado a las edades de los jóvenes, con una capilla 
para celebraciones religiosas. Se hizo posible la pre- 
sencia de enteras familias, para las que se edificó un 
restaurante y varias dependencias para vacaciones. 
Se llamó Centro Cardenal Schuster, en recuerdo del 
apoyo prestado a la obra por el entonces arzobispo 
de Milán. 


5) La actual tendencia a los intercambios cul- 
turales, aun entre ambientes diversos, movió a la CJ 
a organizar en su sede Centros Culturales, que diesen 
ocasión a estos encuentros y ayudasen a profundizar 
en ciertos sectores de la cultura, a la luz de la verdad 
cristiana. El más importante de estos centros nació 
(1954) en la residencia S. Fedele, como una exten- 
sión de la actividad de su floreciente congregación 
mariana, bajo la dirección del P. Arcangelo Favaro. 
El centro comprende un museo de arte, donde se tie- 
nen exposiciones de pintores noveles, y un jurado 
concede cada año un premio a la mejor obra, y una 
sala para encuentros, conferencias y diálogo sobre 
problemas actuales o de interés cultural, con la par- 
ticipación de especialistas. En Trieste, la congrega- 
ción mariana dirigida por Aurelio Andreoli organizó 
un centro cultural, donde hay frecuentes conferen- 
cias y discusiones sobre temas de cultura religiosa y 
humanística, con participación de personalidades 
competentes. En el Gesú de Nápoles, hay un centro 
cultural con varias secciones. 


6) La prensa periódica, impulsada por la evolu- 
ción política y cultural de Italia tras la II Guerra 
Mundial, ha sido acogida con nuevas iniciativas de 
parte de la CJ. La Civilta Cattolica, liberada ya de la 
censura de otros tiempos, puede tratar libremente 
los temas de actualidad que interesan a los católicos, 
incluidos los relativos a la política. Desaparecido ya 
el tono polémico de los adversarios del pasado, tam- 
bién la revista ha adoptado un lenguaje más sereno, 
tratando de dialogar con las opiniones ajenas, en vez 
de polemizar. La prensa en general toma en cuenta 
las posturas de la revista sobre la actualidad, y las 
comenta. Letture. El cardenal Ildefonso Schuster 
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confió (1945) a la CJ la publicación de una revista 
que reseñase las novedades literarias, con un juicio 
sobre su valor moral, para orientar a los fieles. Los 
jesuitas de S. Fedele iniciaron la revista mensual Let- 
ture, con recensiones de obras varias y con ensayos 
críticos sobre algunos autores. Visto el éxito, se aña- 
dieron luego recensiones de obras de teatro y de pe- 
lículas. Asimismo en S. Fedele, se reunió un grupo 
de jesuitas, con experiencia en derecho y sociología, 
que fundaron (1950) la revista mensual Aggiorma- 
menti sociali, Ésta se dirige sobre todo a los dedica- 
dos a la acción política y social, y expone las direc- 
trices de los principios católicos con artículos 
sólidos, claros y prácticos. La facultad teológica je- 
suita de Nápoles comenzó a publicar (1955) una re- 
vista trimestral, llamada Digest religioso, cuyos ar- 
tículos son en su mayoría resúmenes de estudios ya 
publicados, que tratan de ciencias sagradas y de cul- 
tura religiosa, seleccionados por su valor. Se publicó 
cada dos meses desde 1960, y se llamó Rassegna di 
Teologia desde 1966. Francesco Santoro, con ex- 
periencia de catequesis en las escuelas de Nápoles, 
comenzó a publicar (1944) el semanario ilustrado 
catequético Vera Vita, con artículos culturales y en- 
tretenidos, adaptados para niños. El semanario in- 
fantil desarrollaba el programa didáctico nacional y 
resultaba útil también para los maestros. Tuvo éxito 
y llegó a alcanzar una tirada de 60.000 ejemplares. 
Fue elogiado por la Santa Sede y por el gobierno ita- 
líano; Se fusionó con otra revista para niños 11 Vitto- 
ríoso en 1967, pero la fusión acabó con ambas publi- 
caciones en tres años. Le Missioni della Compagnia 
de Gesú (1915) se transformó (1954) en revista grá- 
fica y, trasladada (1962) a S. Fedele, adoptó (1970) 
el título, Popoli e Missioni, con secciones especiales 
de información etnográfica, sociológica y artística. 


7) Las Misiones de infieles experimentaron 
cambios a causa de la II Guerra Mundial y la post- 
guerra. En Albania se estableció (1944) una dictadu- 
ra comunista, que inició una violenta persecución 
contra la Iglesia. El superior de la misión jesuita, el 
italiano Giovanni *Fausti, fue fusilado (4 marzo 
1946), junto con el albanés Daniel *Dajani, y se de- 
portaron unos veinte jesuitas italianos. En 1991, la 
CJ italiana, por voluntad expresa del Papa, volvió a 
Albania para misionar de nuevo. 

En la India, durante la II Guerra Mundial, los 
misioneros italianos, por pertenecer a una nación 
enemiga, fueron llevados a campos de concentra- 
ción, salvo alguna excepción, y su actividad apostó- 
lica fue suspendida. Constituida la Unión India co- 
mo nación independiente (1950), el nuevo Estado 
dificultó la entrada de misioneros extranjeros, y pu- 
so condiciones restrictivas para renovar su permiso 
de residencia a los que ya estaban dentro. Entonces, 
algunos jesuitas italianos adquirieron la nacionali- 
dad india, para asegurar su permanencia en el país, 
pero el envío de misioneros se hizo cada vez más di- 
fícil. 

El P. General Juan B. Janssens constituyó (13 
mayo 1952) la viceprovincia de Bahia, con un enor- 
me territorio, separándola de la viceprovincia de 
Brasil septentrional, y la hizo dependiente de la pro- 


vincia véneto-milanesa. No se trataba propiamente 
de una misión, porque Brasil está dividido en dióce- 
sis regulares, pero su extensión y la escasez de clero 
dejaban zonas casi abandonadas, en especial en las 
selvas del interior. La provincia véneto-milanesa hi- 
zo un esfuerzo notable, mandando a Bahia casi 
ochenta sujetos. También la napolitana obtuvo 
(1962) del P. General poder enviar misioneros a la 
viceprovincia de Bahia. 

Las misiones de China, en particular la de Beng- 
bu, donde misionaban jesuitas de las provincias tu- 
rinesa y romana, después de la II Guerra Mundial 
adquirieron notable desarrollo. Pero desde 1950, el 
régimen comunista chino impidió toda actividad re- 
ligiosa. Los misioneros extranjeros, tras padecer du- 
ra prisión, fueron expulsados. Algunos misioneros 
se trasladaron a Taiwan o Filipinas, donde tenían li- 
bertad de acción. 

Constituida (25 diciembre 1957) la viceprovincia 
independiente de Madagascar, el P. General asignó 
Antananarivo (zona centro y norte) a la provincia tu- 
rinesa, y Fianarantsoa (zona sur) a la de Sicilia. La vé- 
neto-milanesa comenzó a enviar misioneros al Chad 
en 1957, para ayudar a los franceses de la provincia 
de Lyón. La colaboración tuvo éxito. En diez años, se 
enviaron al Chad cerca de 30 jesuitas italianos. 


8) El Apostolado de la Oración sigue prosperan- 
do, apoyado por los obispos y por muchos párrocos. 
La buena organización de la Secretaría Nacional y 
su sólida espiritualidad consiguen vencer las ten- 
dencias secularizantes que circulan en la Iglesia. El 
número de las hojas mensuales con sus intenciones 
se mantiene en los dos millones. La tirada de su re- 
vista, con el nuevo título Messaggio del Sacro Cuore, 
subió a 18.000 ejemplares. Se celebró un congreso 
nacional en Roma (1994) para el 150 aniversario de 
la fundación del Apostolado de la Oración (1844) y 
el cincuentenario del movimiento eucarístico juve- 
nil, su asociación derivada. 

9) Las Congregaciones Marianas evolucionaron 
mucho. El 2 julio 1953, con la aprobación de Pío XII, 
se fundó la Federación Mundial de Congregaciones 
Marianas. La Asamblea de la federación eligió (1954) 
un Consejo ejecutivo, que a su vez fue encargado 
(1959) de redactar nuevos estatutos para las congre- 
gaciones. Así se cambió radicalmente un punto fun- 
damental de su estructura: promulgaba los nuevos 
estatutos un consejo independiente del P. General, 
que era quien antes lo hacía. Los nuevos estatutos 
fueron aprobados definitivamente por Pablo VI (31 
marzo 1971). Las congregaciones se trasformaron en 
las *Comunidades de Vida Cristiana, un movimiento 
laico, autónomo e independiente, aunque estrecha- 
mente vinculado con la CJ. 


10) Unificación de las provincias italianas de la 
CJ. La fuerte y progresiva disminución del número 
de jesuitas, sobre todo de novicios, hizo sentir la ne- 
cesidad de concentrar las fuerzas, para asegurar el 
Funcionamiento de las obras más importantes. De 
hecho, había ochenta y un novicios escolares, y cua- 
renta y ocho coadjutores en 1950; y once novicios es- 
colares y un coadjutor en 1975. Á propuesta de los 
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provinciales italianos, el General Pedro Arrupe cons- 
tituyó (10 julio 1975) el oficio de provincial de toda 
Ralia, con jurisdicción propia, ordinaria y directa 
para decidir las cuestiones relativas a la reestructu- 
ración unificada de las provincias. El 7 noviembre 
1978, habiéndose ya concretado el plan de reestruc- 
turación, el General instituyó la nueva provincia de 
Italia, con Armando Gargiulo como provincial; los 
cinco provinciales existentes asumieron las funcio- 
nes de viceprovinciales de sus mismos territorios. El 
P. General Peter-Hans Kolvenbach redujo (1 mayo 
1984) los territorios de la provincia a tres regiones, 
regidas por tres superiores regionales, con poderes 
de superiores mayores ordinarios. Éstas son Italia 
septentrional, la central con Cerdeña, y la meridio- 
nal con Sicilia, cuyos confines se precisan en sus es- 
tatutos. 
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1981). BorroLan, V., «Il “Movimento di Gallarate”: i Convegni 
dal 1945 al 1985», Teologia 17 (1992) 73-100, 182-202, La 
CG nella provincia di Torino dagli anni di Emanuele Filiber- 
to a quelli di Carlo Alberto (Turín, 1998). Cassasa, M., Pro- 
vincia Taurínensis, 1832-1909. 1. Curriculum vitae (Turín, 
1981). Centenario dell'Istituto Sociale, 1881-1981 (Turín, 
1981). Dante, F., Storia della “Civilta Cattolica”, 1850-1891 
(Roma, 1990). De M£o, A., / gesuiti nell'Italia meridionale dal 
1848 al 1859 (Palermo, 1990). De Rosa, G., / gesuiti in Sicí 
lia e la rivoluzione del '48 (Roma, 1963). Ferr1, M., La «Ci- 
vilta Cattolica» e levoluzionismo, 1850-1903 (Bolonia, 1992). 
GarLerni, P.. Brevi memorie intorno alla CAG in Italia dall'an- 
no 1773 allanno 1814 (Roma, 1926). Garzern, 1 gesuiti e il 
Risorgimento italiano. Convegno (Milán, 1995). ImPAstAtO, 
G,, «Struttura, evoluzione e tavole dí eliminazione dí un 
gruppo particolare: i gesuiti italianí dal 1900 al 1975» (Diss. 
Universitá di Roma, 1977). Leanza, A., I Gesuiti in Sicilia nel 
secolo xix (Palermo, 1914). Marreo, S., Cento anni della Spe- 
cola Vaticana (Citt3 del Vaticano, 1991). NARBONE, A., Arma- 
li siculi della CG, 1805-1905, 5 v., ed. G. Filiti (Palermo, 
1906-1908) 








M. ZANFREDINI 


ITÓ, Mancio Sukemasu. 
Europa. 

N. 1568, Tonokóri (Miyazaki), Japón; m. 13 no- 
viembre 1612, Nagasaki, Japón. 

E, 25 julio 1591, Kawachinoura (Kumamoto), 
Japón; o. septiembre 1608, Nagasaki. 

Su madre, Machi no Ue, era hija de Itó Yoshisu- 
ke, daimyó de Hyuga, y su padre, Shurinosuke, un 
vasallo principal de la casa 1tó. Aún niño tuvo que 
huir con su familia a Funai (Oita), donde fue bauti- 
zado y recogido en la iglesia. Ingresó en el semina- 
rio de Arima y salió (20 febrero 1582) de Nagasaki 
como legado del daimyo de Bungo, Otomo Yoshis- 
hige, al Papa y reyes de Europa. En Portugal, Espa- 
ña e Italia, realizó espléndidamente su misión, en la 
que leyó el saludo latino al papa Gregorio XIIL. Vol- 
vió a Japón el 21 julio 1590; durante la recepción en 
Kyúto (3 marzo 1591) a la embajada del Virrey de 


«Legado» principal a 





India, Toyotomi Hideyoshi lo invitó por dos veces a 
entrar en su servicio, pero 1 se excusó. Después de 
presentar la respuesta de la legación en los castillos 
de los daimyós de Arima, entró en el noviciado de la 
CJ, a pesar de la oposición de su familia. 

Hizo sus estudios en el colegio de Amakusa (Ku- 
mamoto) y pasó a Nagasaki en 1597. Cursada (1601- 
1604) la teología en *Macao, fue al seminario de Ari- 
ma como profesor hasta su ordenación sacerdotal 
(1608). Marchó a la residencia de Kokura (Fukuo- 
ka), desde donde visitaba a los cristianos de Yama- 
guchi y Obi (Miyazaki); aquí era daimyó su primo 
Ito Sukenori. En 1611, cuando el señor del feudo de 
Chikuzen (Fukuoka), Hosokawa Tadaoki, expulsó a 
los misioneros, I tuvo un largo viaje misional por di- 
versas ciudades, entre ellas Yamaguchi y Miyazaki, 
hasta que se retiró, enfermo, a Nagasaki, en cuyo co- 
legio murió. Fervoroso y de noble carácter, se tenían 
grandes esperanzas en él. Tonokóri y Ómura tienen 
monumentos en su honor. 


OBRAS: ARSI, JapSin 11/1-2, 12-1, 33; Ital 159. Lovere- 
cul, L., «Dos cartas desconocidas del primer embajador ja- 
ponés Mancio Itó al Papa Sixto V», MissHisp 3 (1946) 175- 
183. Yuuxs, R., « Ito Mancio no Shokan», Nagasaki Danso 
65 (1982) 21-45. 


BIBLIOGRAFÍA; GuaLíies, G., Relationi della Venuta de 
gli Ambasciatori Giaponesi a Roma sino alla partita di Lis- 
bona (Venecia, 1586. Facs. en Anno 1585: Milano incontra 
il Giappone. Testimonianze della prima missione giapponese 
in Italia, Milán, 1990). VALIGNANO, A. - SANDE, D. DE, De mis- 
sione Legatorum laponensium (Macao, 1590. TOkyó, 1935; 
trad. jap. 1969). Monlap 1:1197. Amrancues PINTO, J. A. - 
Okanoro, Y. - Bernaro, H., La premiére ambassade du Japon 
en Europe, 1582-1592, 2 v. (Toky0, 1942: texto de Fróis y 
trad.). Boxcomracni-Luvovis,, F., Le prime due Ambasciate 
dei Giapponesi a Roma (Roma, 1904). Ciesuix, H., Sekai wo 
aruita Kirishitan (TOkyO, 1971) 65-110. Gu, J., «Europa se 
presenta a sí misma: el tratado "De Missione”, de Duarte de 
Sande», O século cristáo do Japáo (Lisboa, 1994) 411-439. 
RamaLno, A. Da Costa, «Portugueses e Japoneses no “Dialo- 
gus” de D, de Sande», ibídem, 347-368. PoLGAR 2/2:439-442. 
RobricuEs 2/2:463-471. Scuorre, J. F., «Der lateinische Dia- 
log “De Missione”, als Lehrbuch der japanischen Semina- 
re», Analecia Gregoriana 70 (1954) 247-290, Schunmam- 
mer, G., «Die erste Japanische Gesandtschaftsreise nach 
Europa», Gesamst 2:731-741. SorsE, G., 1l Cristianesimo in 
Giappone e il De Missione (Bolonia, 1988). Stretr 4:439-446. 
Yuuki, R,, Roma wo Mita (Nagasaki, 1982). lo, Tenshó 
Shonen Shisetzu (Nagasaki, 1992). 











R. Yuukt 


ITURRALDE, Gustavo. Párroco rural, escritor. 

N. 4 julio 1933, La Paz, Bolivia; m. 22 marzo 
1974, Zongo (La Paz). 

E. 11 marzo 1950, Córdoba, Argentina; o. 24 oc- 
tubre 1964, México (D.F.), México; ú.v. 15 agosto 
1967, La Paz. 

Terminados su estudios de juniorado en Córdo- 
ba, fue enviado a España. Hizo un año de ciencias 
(1955-1956) en Salamanca y tres de filosofía (1956- 
1959) en San Cugat del Vallés (Barcelona). Vuelto a 
Bolivia, fue encargado de los scouts y enseñó inglés, 
castellano e historia natural (1959-1961) en el colegio 
San Calixto de La Paz. Estudió teología (1962-1965) 
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en México, e hizo la tercera probación (1965-1966) 
en Cleveland (EE.UU,). Destinado nuevamente al 
colegio San Calixto como director espiritual de 
los alumnos (1967-1969), desde 1970 fue párroco de 
Tiwanaku (La Paz). Elegido vicario episcopal de la 
zona sur del altiplano, promovió la formación de diá- 
conos y catequistas aymaras, publicó solo o en co- 
laboración con otros, catecismos, cancioneros y 
folletos en aymara y castellano. Impulsó diferentes 
formas de desarrollo en las áreas de salud, educa- 
ción, agricultura, ganadería, cooperativas y forma- 
ción de líderes, Escribió un libro de poemas, fruto es- 
pontáneo de su sensiblidad de evangelizador. Gran 
apasionado por las montañas, escaló las principales 
cumbres de México y Bolivia. Encontró la muerte en 
una de sus excursiones solitarias por los nevados an- 
dinos. 


OBRAS: En las manos de Dios. Poemas (Madrid, 1979). 


BIBLIOGRAFÍA: O. Beranos Patacios, ed., Escalando a 
su gloria, (Creación, vida y muerte de Gustavo Iturralde, S.1.) 
(Nueva York, 1979). Diáspora. Noticias del la Viceprovincia 
de Bolivia 77 (6 mayo 1974). 


J. BApTisTA 


ITURRI, Francisco Javier. Historiador. 

N. 10 octubre 1738, Santa Fe, Argentina; m. 8 
enero 1822, Barcelona, España. 

E. 27 octubre 1753, Córdoba, Argentina; o. c. 
1763, Córdoba; ú.v. 2 febrero 1772, Faenza (Rave- 
na), Italia, 

Terminados sus estudios, fue nombrado profe- 
sor de filosofía del colegio de Asunción (Paraguay), 
donde le llegó el decreto de *expulsión (30 julio 
1767). Se vio obligado a partir dejando su obra ma- 
nuscrita (hoy perdida) «Acerca de los males que Es- 
paña ha sufrido por el exceso de oro...». Desterrado 
a Faenza con la mayoría de los jesuitas del Para- 
guay, estuvo allí hasta la "supresión de la CJ (1773), 
y pasó a Roma, donde fue preceptor de varios jóve- 
nes españoles. En 1798, fue a España con la espe- 
ranza de volver a América en virtud del decreto real 
que permitía regresar a sus países a los antiguos je- 
suitas. Expulsado nuevamente de España, regresó a 
Roma en 1800, Al tomar los franceses Roma en 
1808, exigieron a los españoles residentes en la ciu- 
dad jurar fidelidad al nuevo rey de España José Bo- 
naparte. Por negarse a ello, estuvo encarcelado du- 
rante cinco meses. Cuando se restauró la CJ en 1814, 
se reincorporó a ella y fue enviado a España en 
1817. 

Se publicó en Madrid su crítica a la obra del cro- 
nista real Juan Bautista Muñoz, Historia del nuevo 
mundo, en la que censura sus juicios sobre el conti- 
nente americano y sus habitantes. Su obra fue reim- 
presa en Buenos Aires (1818) y en México (1820), 
Fue también autor de una historia civil del virreina- 
to del Río de La Plata, preparada para su publica- 
ción junto con las obras de Gaspar “Juárez, pero su 
manuscrito no se ha encontrado todavía. 


OBRAS: Carta crítica sobre la Historia de América del se- 
ñor don Juan Bautista Muñoz (Madrid, 1789). 


BIBLIOGRAFÍA: Furtono, G., Francisco J. Iturri y su 
«Carta Crítica» (1797) (Buenos Aires, 1955). Geri, A., La 
disputa del Nuevo Mundo (Mexico, 1960) 267-271. HerNán- 
vez, P., El extrañamiento de los jesuitas del Río de la Plata y 
de las misiones del Paraguay por decreto de Carlos 111 (Ma- 
drid, 1908) 318-320. PoLcAr 3/2:258. Srorx1, Catálogo 147. 
DHEE 2:1217. NDBA 3:690-692. 


J. Baptista / H. STORNI 


IVANCIC, Ján. Profesor, escritor, 

N. 25 noviembre 1722, Komárno, Eslovaquia; m. 
17 julio 1784, Trnava, Eslovaquia. 

E. 17 octubre 1740, Trentín, Eslovaquia; o. 1752, 
Trnava; ú.v. 2 febrero 1758, Trnava. 

Estudió hasta la filosofía antes de entrar en la 
CJ. Enseñó humanidades en Kofice y, tras estudiar 
matemáticas en Viena, cursó la teología (1750-1754) 
en Trnava. Con grandes dotes para la docencia, fue 
profesor de filosofía y física (1756-1760) en la Uni- 
versidad de Trnava, y de teología (1761-1770) en el 
colegio Pazmaneum de Viena. Le llegó la *supresión 
de la CJ (1773) en Trnava, y fue párroco en Siklos, 
canónigo del cabildo de Esztergom (ambos en Hun- 
gría) y luego rector del seminario de Trnava. Duran- 
te su carrera docente, escribió varios manuales para 
sus alumnos de la facultad de filosofía. En sus escri- 
tos filosóficos fue crítico de las opiniones de René 
*Descartes y los ocasionalistas. En colaboración con 
Anton Revicky, publicó un manual de matemáticas y 
ciencias afines, en tres volúmenes. En sus escritos 
científicos aceptó la posición moderna de Linnaeus, 
así como el sistema heliocéntrico de Copérnico. 


OBRAS: Prosopopeiae ex SS. Litteris (Kosice, 1747). 
Elementa Opticae. Carmen didacticum (Trnava, 1750) 
Institutiones Logicae (Trnava, 1757). Instituriones Physicae 
(Trnava, 1759), Universae Matheseos brevis institutio 
theoretico-practica, 3 v. (Trnava, 1752-1753). Panegyricus 
D. Ignatio dictus (Trnava, 1753). 


BIBLIOGRAFÍA: Krarka-MixuLa, Dejiny 472. Lukacs, 
Cat. generalis 2:633. SommervoceL 4:694s. Wurzsach 10:329, 


S. Sentix 


TYO, Tokuun Sixto (Melchor). 
dor, víctima de la violencia. 

N. c. 1570, Nagasaki, Japón; m. 9 octubre 1633, 
Nagasaki. 

E. enero 1589, Kawachinoura (Kumamoto), Ja- 
pón; o. 1616, Malaca, Malaisia. 

Estudió siete años en el seminario de Arima (Na- 
gasaki). Como seminarista y luego como jesuita, en- 
señó gramática muchos años y se especializó en la 
lengua y caligrafía japonesas. Cuando el movimien- 
to masivo de conversiones, favorecido en Higo (Ku- 
mamoto) por Konishi Yukinaga Agustín en 1599, 1 
predicó en Yatsushiro. En 1600 acompañó al capi- 
tán de la fortaleza, Konishi Sakuemon Diego, en su 
retirada voluntaria a Kagoshima, cediendo al cerco 
de las tropas de Kató Kiyomasa. En 1603, predicó en 
Chijiwa (Nagasaki) y, desde 1606 hasta tal vez 1612, 
evangelizó en la zona de Osaka. Estuvo de predica- 
dor en Nagasaki hasta un año antes de exiliarse (no- 


Profesor, predica- 


ÍZAGA Y AGUIRRE 
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viembre 1614) a “Macao, donde estudió la teología 
moral, Vuelto a Japón (1617) como sacerdote, visitó 
sin dilación a los cristianos marginados de Sud (Ya- 
maguchi) en los dominios de Mori Hidenari. Pasó 
sus últimos años de apostolado en Nagasaki y cerca- 
nías hasta su captura en agosto 1633. Murió después 
de sufrir cuatro días el tormento de la fosa, colgado 
por los pies. 


FUENTES; ARSI: JapSin 18 l, 25, 29, 34, 35. BPAL: Je- 
suitas na Ásia 49-V-7. BM: Add. Mss. 9860. 


BIBLIOGRAFÍA; Anesaxi, Concordance 123. Carbim, Fa- 
8. Cresuix, H., Kirishitan jinbutsu no Kenkyú. 
no maki (Tókyd, 1963) 440. Monlap 1:1197. 
hitan Bunko 371. Scuurre 937. VALIGNANO, Siu- 








J, Rurz-08-MenINA (+) 


ÍZAGA Y AGUIRRE, Luis. Jurista, escritor. 

N. 1 abril 1874, Salinas de Léniz (Guipúzcoa), 
España; m. 3 diciembre 1962, Bilbao (Vizcaya), Es- 
paña. 

E. 19 octubre 1889, Loyola (Guipúzcoa); o. 30 ju- 
lio 1904, Oña (Burgos), España; ú.v. 15 agosto 1907, 
Bilbao. 

Estudió en el colegio de Orduña antes de entrar 
en la CJ, Hecho el noviciado, estudió humanidades 
(1891-1892) en Carrión de los Condes (Palencia) y 
retórica (1892-1894) en Burgos. Cursó dos años de 
filosofía (1894-1896) en Oña, y el tercero (1896- 
1897) en Uclés (Cuenca), en el escolasticado del exi- 
lio de los jesuitas franceses. Enseñó (1897-1901) 
preceptiva literaria y francés en el colegio La Inma- 
culada de Gijón, e hizo la teología en Oña (1901- 
1905) y la tercera probación en Mendoza (Argen- 
tina). 

En 1906 inició su profesorado en la Universidad 
de Deusto (Bilbao), explicando lógica fundamental, 
al tiempo que hacía la carrera de derecho, que coro- 
nó con el doctorado en la Universidad Central de 
Madrid (1912). Su tesis versó sobre los Principios ge- 
nerales de la navegación aérea, tema que entonces co- 
menzaba a debatirse. De 1908 a 1915 explicó dere- 
cho civil; en 1915 se hizo cargo de la cátedra de 
derecho político, a la que agregó (1924-1929) la de 
internacional público. En 1922, publicó su obra más 
notable, Elementos de Derecho Político, reeditada va- 
rías veces. Por mucho tiempo, los estudiosos del de- 
recho político hallaron en esta obra un modelo de 
proposición sistemática de la materia, así como una 
síntesis valiosa de los estudios jurídico-políticos. 

En 1929, pasó a Madrid, como director de la re- 
vista Razón y Fe, en la que publicó un total de 51 ar- 
tículos hasta 1952, a los hay que añadir otros mu- 
chos en la de El Mensajero del Corazón de Jesús, y 
otras destacadas obras. 

Una vida tan fecunda en la docencia y en la in- 
vestigación no estuvo exenta de graves dificultades, 
causadas por las circunstancias políticas: la disolu- 
ción de la CJ en España (23 enero 1932) y la guerra 
civil (1936-1939), que le sorprendió en Madrid, don- 
de fue encarcelado y llevado a varias «checas». Te- 
niendo ocasión de ponerse a salvo, se quedó en Ma- 


drid, porque varios hermanos de su misma casa 
eran buscados y alguno de ellos había ingresado ya 
en la cárcel. Solidarizado con ellos, 1 les dispensó su 
exquisita atención y ayuda. Fue prepósito (1941- 
1944) de la casa profesa de Bilbao y rector (1944- 
1949) de Deusto, además de seguir enseñando hasta 
1959. Fruto de su actividad magisterial fueron sus 
muchos alumnos que desempeñaron cargos de go- 
bierno y de diplomacia, cátedras universitarias, y di- 
versos puestos de la magistratura, etc. El 13 octubre 
1959, de manos del ministro de Justicia, Antonio 
Tturmendi, ex alumno suyo, le fue impuesta la Cruz 
de Honor de San Raimundo de Peñafort. 

Su compañero de profesorado Julián *Pereda es- 
cribió a su muerte: «Pocas veces se habrá aliado en 
un hombre, ..., la simpatía y la servicialidad con la 
ciencia y el valer más profundo. Espléndido profe- 
sor, diáfano, ameno, oportunísimo, sumamente in- 
teresado por la ciencia y por los alumnos.» 


OBRAS: Principios generales de Navegación aérea (Bil- 
bao 1912). Elementos de Derecho Político, 3 v. (Bilbao, 
1952). La doctrina de Monroe. Su origen y principales fases 
(Madrid, 1929). El desarme y la Sociedad de Naciones (Ma- 
drid, 1932). La Iglesia y el Estado (Madrid, 1933). El P. L. de 
Molina internacionalista (Madrid, 1936). Indices de Razón y 
Fe (1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Díaz be Acevepo, J., «Semblanza del 
P... In memoriam», Estudios de Deusto 11 (1963) 9-11. 
SAENZ DE SANTA MARÍA, C., Historia de la Universidad de Detus- 
to (Bilbao, 1974). Sapientia melior auro. Una visión históri- 
ca y descriptiva de la vida universitaria de Deusto (Bilbao, 
1995). 





A. Álvarez F. 


IZQUIERDO, Sebastián. Matemático, filósofo, 
superior. 

N. 29 enero 1601, Alcaraz (Albacete), España; 
m. 20 febrero 1681, Roma, Italia. 

E. 17 enero 1623, Madrid, España; o. c, 1633, 
Madrid; ú.v. 13 junio 1639, Madrid. 

Antes de entrar en la CJ había obtenido el grado 
de maestro en filosofía en Alcalá. Desde 1641 ense- 
ñó filosofía y teología en Alcalá, Murcia y Madrid, y 
fue rector de los colegios de Murcia y Alcalá. Elegi- 
do (1661) asistente de España por la Congregación 
General XI, desempeñó el cargo hasta 1679. Dirigió 
con éxito un razonado memorial al Rey de España y 
al Consejo de Indias (1673) para la admisión de je- 
suitas europeos, no provenientes de países enemigos 
de la Casa de Austria, en sus dominios de América y 
Filipinas, dada la escasez de personal en España. La 
cédula real (1674) permitió una tercera parte de ta- 
les misioneros. 

Por su obra, Pharus scientiarum, 1 tiene un pues- 
to en la historia de la ciencia. Su propósito era ofre- 
cer una teoría general de la ciencia, «scientia de 
scientia», inserta en la línea lulística de su época; en 
el límite está la pretensión de Leibniz de establecer 
un catálogo general de conceptos juntamente con 
una «characteristica universalis», que reduzcan 
cualquiera argumentación a un cálculo. Como dice 
Fuertes, en el Pharus el arte general del Saber, como 
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método, se fundamenta en la lógica. Dentro del Pha- 
rus sobresale la «Disputatio XXIX de Combinatio- 
ne». Su importancia, más que en la universal aplica- 
ción que su autor pretende, consiste en las nuevas y 
originales contribuciones que aporta. 1 trata, de mo- 
do sistemático y adecuado, las diversas clases de 
agregados de exponente q, es decir, que constan de q 
elementos, y que pueden formarse con p objetos da- 
dos; y asimismo calcula cuántos agregados pueden 
formarse de cada clase. Las características o dife- 
rencias que especifican las clases de agregados pue- 
den ser «penes differentias substantiae, positionis 
vel repetitionis», o sea, según la diversidad de ele- 
mentos, el orden de su posición o su posible repeti- 
ción. Así, por ejemplo, 1 plantea y resuelve (Ou. IL, 
prop.5) el problema de hallar el número, sea K g/p, 
de combinaciones con repetición de p elementos to- 
mados de q en q, o sea el número de agregados de 
exponente q cuando se dispone de p elementos dis- 
tintos, cada uno de los cuales puede repetirse indefi- 
nidamente (o sea hasta g veces). Los resultados que 
obtiene, los expone en la Tabla IX, que coincide con 
el triángulo aritmético. En términos modernos y lla- 
mando C g/p el número de combinaciones ordina- 
rias de p elementos tomados de q en q, el resultado 
de l es que 


K (q/p) = C (q/p+p+1) = (p+q+1D)¡/ (P+D); qí 


En su obra matemática se echa de menos el uso 
de la notación algebraica y una mayor explicitación 
del principio de inducción completa; pero es clara, 
rigurosa y algunas veces profunda, Tuvo notable re- 
percusión tanto en España como en Europa. 

Su espíritu matemático brilla también en la Prác- 
tica de los Ejercicios Espirituales, primer ejemplo de 
un método claro, conciso y ordenado, que tiene por 
meta el trabajo personal del ejercitante. Prueba de su 
acierto lo dan las ediciones y traducciones de la obra 
(24 españolas, 10 italianas, 6 latinas y otras). De sus 
años romanos son también las Consideraciones de los 
cuatro novísimos y los Medios necesarios para la sal- 
vación, más un par de traducciones. 


OBRAS: Pharus Scientiarum... Scientia de Scientia, 2. 
(Lyón, 1659), «Disp. XXIX, De Combinatione», texto y trad. 
en Ceñal, 167-313. Opus theologicum iuxta atque philoso- 
phicum de Deo Uno 2 t. (Roma, 1664-1670). Práctica de los 
Ejercicios Espirituales de N.P. San Ignacio (Roma, 1665). 
Consideraciones de los cuatro novísimos del hombre (Roma, 
1672). Obligación del Rey de España de enviar numerosos 


operarios a las Indias (Madrid, 1673). Medios necesarios pa- 
ra la salvación (Roma, 1674). 


BIBLIOGRAFÍA: Aspurz, L. pe, La aportación extranjera 
a las misiones españolas del Patronato Regio (Madrid, 1946) 
231-237. CeñaL, R., La Combinatoria de S. Izquierdo (Ma- 
drid, 1974), DHCME 1:473. DS 7:2338. Dou, A., «Comenta- 
rio a la “Combinatoria” ... de R. Ceñal», Fiesta Nacional del 
Libro (Madrid, 1975) 7-23, Fuertes Herreros, J. L., La Ló- 
gica como fundamentación del arte general del saber en 8. lz- 
quierdo (Salamanca, 1982). lo., «La lógica de la CJ: un in- 
tento precursor de la lógica moderna, Anuario filosófico 16 
(1983) 219-263. PoLcar 3/2:259. SommervocEL 4:699-704. 
Vasor1, C., «Nota sulla “Práctica” del P. Izquierdo», Cos- 
cienza civile ed esperienza religiosa nell'Europa moderna 
(Brescia, 1983) 101-116. 





A. Dou 


IZZO, Johannes Baptista. Profesor, escritor. 

N. 29 agosto 1721, Nápoles, Italia; m. 5 diciem- 
bre 1793, Viena, Austria. 

E. 1 noviembre 1736, Trencín, Eslovaquia; o. 
1750, Graz (Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1755, 
Viena. 

De origen italiano, entró en la provincia austría- 
ca de la CJ, y estudió lenguas clásicas en Szakolca 
(Skalica, Eslovaquia) y filosofía (1739-1742) en Vie- 
na. Después de enseñar cuatro años en la escuela 
elemental de Górz (hoy Gorizia, Italia), cursó (1746- 
1750) la teología en Graz. Trabajó entre los italianos 
y alemanes en Komáron (Komárno, Eslovaquia) y, 
hecha la tercera probación (1751-1752) en Juden- 
burg, fue predicador y catequista en la escuela de 
Temesvár (Timisoara, Rumania). En 1753, empezó 
su docencia en el Colegio de Nobles Theresianum de 
Viena, donde, suprimida la CJ (1773), quedó como 
profesor de arquitectura civil y militar, y publicó al- 
gunos estudios sobre la materia. Por muchos años 
fue vicedirector del Theresianum hasta que le nom- 
bró el emperador José II abad mitrado y director del 
internado de nobles de Buda (Hungría). 


OBRAS: Elementa architecturae civilis (Viena, 1764). 
Elementa architecturae militaris (Viena, 1765). Tractatus de 
pyrotechnia et ballistica (Viena, 1766). Elementa geographiae 
(Viena, 1769). 


BIBLIOGRAFÍA: Luxács, Cat. generalis 2:635. Sommervo- 
ce 4:704. Srocex, Scriptores 158. Wurzmacu 10:340. DHGE 
26:514. 


H. PLATZGUMMER 





JABLONKAY, Gábor. Pedagogo, superior, escritor. 

N. 28 julio 1874, Timigoara, Rumania; m. 20 ju- 
nio 1930, Budapest, Hungría. 

E. 30 julio 1888, Trnava, Eslovaquia; o. 1904, 
Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 2 febrero 1908, Bu- 
dapest, 

Cursó la filosofía (1895-1898) en Pozsony (Bra- 
tislava, Eslovaquia) y la teología (1901-1906) en Inns- 
bruck y St. Beuno's (Gales), con un año (1904-1905) 
cuidando de su salud en Szatmár (Satu Mare, Ru- 
mania). Preparó (1907-1912) el examen de aptitud 
para la docencia de historia natural, que luego cam- 
bió por el de húngaro. Toda su vida fue profesor de 
colegios en Hungría. Su mayor empresa fue la crea- 
ción del colegio Pius en Pécs, del que fue vicerrector 
(1912-1917), y que fue uno de los mejor dotados de 
Europa. Antes de su construcción, visitó Jos colegios 
más conocidos de la CJ en Europa, para reunir expe- 
riencias. Fue superior (1921-1923) y rector (1923- 
1926) de Szeged. Buen pedagogo, intervino en las 
cuestiones educativas de su tiempo; siendo rector 
(1926-1929) de Kalocsa, presentó (1926), en nombre 
de la provincia de la CJ, un memorándum sobre la 
reforma de la enseñanza en Hungría. Acomodó la 
*Ratio Studiorum a las nuevas circunstancias, pero 
este trabajo no llegó a publicarse. Es conocida su 
gran biografía de San Ignacio en dos volúmenes. Me- 
recía, por su estudio profundo de las fuentes, haber 
sido traducida a una lengua de más amplia difusión. 
Preparó la vida y obras del escritor religioso barroco 
János Taxonyi, y descubrió el códice de Máriabesnyó 
con sus anotaciones en húngaro antiguo. Después de 
haber enseñado algunos años la filosofía en Szeged, 
acomodó sus prelecciones a un público más ampli: 
y fueron muy bien recibidas. Murió inesperadamen- 
te en medio de su trabajo. 





OBRAS: Taxonyi János és példatára (T. J. y su reperto- 
rio de ejemplos] (Kalocsa, 1910). Az inductio Verulami Ba- 
con elótt és után [La inducción antes y después de V. B.] 
(Budapest, 1916). Loyolai Szent Ignác, Jézustársasága alapi- 
lójának élete és múkodése [S. Ignacio de Loyola, fundador 
de la CJ, vida y actividad] 2 v. (Budapest, 1921). A keres2- 
tény filozófia alapelvei [Principios fundamentales de la filos. 
cristiana] (Szeged, 1923). A megismerés kritikája és forrásai 
[Crítica y fuentes del conocimiento] (Szeged, 1923). Jézus- 
társasága magvarországi rendtartományának memoranduma 


a tantervreformról [Un memorándum de la provincia hún- 
gara de la CJ a propósito de la reforma de la educación] 
(Kalocsa, 1926). Minó alapon lanítórend a Jézustársasága 
vagy a jezsuiták szerzete? [¿Por qué razón es la CJ una orden 
docente?] (Kalocsa, 1928). 


BIBLIOGRAFÍA: «J. G., az intézet volt igazgatója» 
[J. G., director del instituto), A kalocsaí gimnázium Értest- 
16je (1931) 11-14. 


L. Szitas 


JABRUN, Louis d'EIMAR de. Capellán militar, 
operario social, víctima de la violencia. 

N. 1 enero 1883, Marvejols (Lozére), Francia; m. 
25 diciembre 1943, Buchenwald (Erfurt), Alemania. 

E. 14 septiembre 1901, 's Heeren Elderen (Lim- 
burgo), Bélgica; o. 20 junio 1920, Mende (Lozére); 
ú.v. 15 agosto 1922, Sarlat (Dordogne), Francia. 

Por causa de las leyes antirreligiosas francesas 
de 1901, tuvo la mayor parte de su formación fue- 
ra de Francia. Durante la 1 Guerra Mundial, como 
otros religiosos, se presentó al servicio militar obli- 
gatorio y ganó tres menciones honoríficas por su 
conducta en las trincheras. Prefecto de disciplina y 
profesor de ciencias (1922-1928) en el colegio de 
Sarlat, fue enviado (1929) a Burdeos como opera- 
rio. Buen conversador, sufría, con todo, una inhi- 
bición invencible hacia la predicación, si bien halló 
su puesto en la dirección y desarrollo de la Obra de 
san Pedro Claver, fundada por Jacques *Fabre. 
Se ocupó más y más de los marineros y cargadores 
del muelle, de los mendigos, forasteros, prostitutas 
y niños abandonados. Su entrega generosa y tacto 
le ganaron el título del «Vicente de Paúl de Bur- 
deos»., 

Su brillante hoja de servicio en la II Guerra Mun- 
dial (1939) le valió ser nombrado oficial de la Legión 
de honor. A su vuelta a Burdeos, se unió a la resis- 
tencia facilitando la huida a España a muchos bus- 
cados por la Gestapo. Detenido en junio 1943, des- 
pués de pasar tres meses en la prisión del Fort du Há 
en Burdeos, fue trasladado a Fresnes y, finalmente, 
al campo de concentración de Buchenwald, donde 
murió de enfermedad y tratos brutales, infligidos 
precisamente por su condición de sacerdote. 
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BIBLIOGRAFÍA: Bessiéres, A., Un martyr de la charité. 
Le Pére de Jabrun, 1883-1943. Le Vincent de Paul bordelais, 
le héros de 1918, le martyr (Paris, 1946). DucLos 153. PoLcár 
3/2:261. 


HL. DE GENSAC 


JACKOWSKI, Henryk. Superior, escritor. 

N. 8 agosto 1834, Jablowo (Gdarsk), Polonia; m. 
6 marzo 1905, Chirov, Ucrania. 

E. 31 diciembre 1861, Stara Wies (Krosno), Po- 
lonia; o. 7 abril 1860, Pelplin (Gdañsk); ú.v. 2 febre- 
ro 1875, Stara Wies. 

Asistió a las escuelas de Chelmno, Braniewo y 
Gdarisk, luego estudió leyes en la Universidad de 
Berlín (1853-1855) y Wroclaw (1855-1856), y la teo- 
logía en Roma y Pelplin. Era ya sacerdote cuando 
entró en la CJ. Fue misionero popular (1865-1870) 
en Srem y rector y maestro de novicios (1870-1877) 
en Stara Wies, Durante su rectorado empezó los 
ejercicios para sacerdotes diocesanos y para religio- 
sas. En 1878, fue en una misión secreta a los católi- 
cos perseguidos de rito oriental en Podlasie (Polonia 
oriental) y, por ello, tuvo que pasar dieciocho meses 
en una prisión rusa en Siedlce (Polonia). 

Se le nombró rector del colegio de Cracovia en 
1880 y provincial de Galitzia en 1881. Durante su ofi- 
cio, acrecentó el número de publicaciones jesuitas: 
Misje katolickie (Misiones católicas) apareció en 
1882, Roczniki Rozkrzewiania Wiary (Anuario de Pro- 
paganda Fide) en 1883 y Przeglad Powszechny (Revis- 
ta Universal) en 1884. En 1886, abrió un internado y 
colegio de gramática en Chirov, adonde se traslada- 
ron los alumnos de Tarnopol (Ucrania). 

A petición del papa León XIII (2 mayo 1882), 
J contribuyó a reorganizar la orden *basiliana: nom- 
bró supervisores jesuitas para sus monasterios en 
Dobromil, Lavrov y Krystynopol (Ucrania) y levantó 
nuevos monasterios en Stanislav (1883) y Cher- 
novtsy (1885). En 1885, envió algunos jesuitas a lasi 
(Rumania), donde abrieron una escuela parroquial, 
que se convirtió, más tarde, en seminario. Mantuvo 
la misión de Mozambique y la labor entre emigran- 
tes polacos en Norteamérica. 

Tras ser rector (1887-1891) en Chirov, fue supe- 
rior (1893-1896) de la residencia de Santa Bárbara 
de Cracovia y, por último, de Cieszyn (1902-1904). 
En 1894, se le propuso el obispado de Cracovia, pe- 
ro él lo declinó. 

Siendo director (1870-1872) de Czytania katolic- 
kie (Lecturas católicas), publicó algunos de sus es- 
critos sobre ascética. Escribió, asimismo, dos libros 
que tuvieron amplia acogida: Namowa do wstrze- 
migdliwosci (Exhortación a la abstinencia) y Rozwaz 
to dobrze (Piénsalo con atención). Además, tradujo 11 
penitente istruito a ben confessarsi de Paolo *Segne- 
ri con el título Nauka o dobrej spowiedzi (1870) y Ve- 
ritá eterne de Carlo *Rosignoli con el de Prawdy 
wieczne (1870). Fue muy conocido en Galitzia como 
predicador y director de ejercicios para sacerdotes, 
religiosas y pueblo en general. 


OBRAS: Namowa do wstrzemigiliwosci (Pelplin, 1870). 


Rozwaz to dobrze. Mysli zbawienne dla dobrych i dych (Pel- 
plin, 1871). 


BIBLIOGRAFÍA: Porcár 3/2:261. TARNOWSKI, S., 
«Ksiadz Henryk Jackowski, T .J. Wspomnienie posmiertne», 
Preeglad Polski 156 (1905) 185-192. ZaLesxi 5:817-826, 848- 
855, 1160-1161. Íb., «O. Henryk Jackowski, T.J.», Przeglad 
Powszechny 86 (1905) 1-4. DHGE 26:555s. SPTK 2:100- 
103 


W. GRAMATOWSKI / L, GRZEBIEN 


JACKSON, André (Andrew), véase PEREIRA, An- 
dré (Jackson). 


JACOBSEN, Jerome Vincent. 
escritor. 

N, 27 septiembre 1894, Chicago (Mlinois), 
EE.UU.; m. 19 agosto 1970, Evanston (IMlinois). 

E. 26 julio 1915, Florissant (Misuri), EE.UU.; 
o. 27 junio 1928, St. Louis (Misuri); ú.v. 15 agosto 
1932, San Francisco (California), EE.UU. 

Entró en la CJ después de dos años en Loyola 
Academy de Chicago. Cursó la filosofía (1919-1922) 
en Mount St. Michael de Hillyard (Washington) y 
enseñó tres años (1922-1925) historia en S. Mary's 
College (Kansas). Hizo la teología (1925-1929) en St. 
Louis University y la tercera probación (1930-1931) 
en Cleveland (Ohio). Después, realizó estudios supe- 
riores de historia iberoamericana en la Universidad 
de California en Berkeley, siendo alumno de Herbert 
E. *Bolton. El título de su tesis fue The Educational 
Foundations of the Jesuits in Sixteenth Century New 
Spain. En 1934, empezó su enseñanza de historia en 
Loyola University de Chicago y, durante su carrera 
académica, siguió investigando y escribiendo sobre 
misioneros jesuitas, como Manuel da *Nóbrega y 
Pedro *Sánchez de Canales, así como sobre el liber- 
tador, Simón Bolívar. Dirigió la revista histórica 
Mid-America desde 1934 hasta su muerte. Fue un 
profesor de éxito y muy apreciado. Miembro del 
consejo de administración de Loyola University, fue 
su vicerrector (1955-1959), y director (1936-1970) 
del Institute of Jesuit History. 


Editor, profesor, 


OBRAS: «Nuevo interés por la historia de los jesuitas 
en los Estados Unidos», Estudios 55 (1936) 401-408. «The 
Jesuit Institute of Loyola University: Its Organization», 
Mid-America 18 (1936) 147-152. Educational Foundations 
of the Jesuits in Sixteenth Century New Spain (Berkeley, 
1938). «Pedro Sánchez, Founder of the Jesuits in New 
Spain», Mid-America 22 (1940) 157-190. 


BIBLIOGRAFÍA: Espinosa, J. M., «Jerome V. Jacobsen, 
S.J.», The Americas 27 (1971) 454-455, «Jerome V. Jacob- 
sen», AHSI 40 (1971) 578. 


J. V. Menra6 (+) 


JACQUEMIN, Claude [Nombre chino: PENG Jia- 
de, Jiaoshil.. Misionero. 

N. 3 septiembre 1669, Verdún (Meuse), Francia; 
m. 17 agosto 1734, Macao, China. 

E. 25 octubre 1685, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia; o. 1700, Chálons? (Marne), Francia; ú.v. 2 
febrero 1703, de camino a China. 

Junto con Jean Testard y Joseph *Mailla, salió de 
Francia en 1701. El mal tiempo, sin embargo, les 


JACQUES 
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obligó a dirigirse hacia la bahía de Todos los Santos 
en Brasil; volvieron, entonces, a cruzar el Atlántico, 
bordearon el cabo de Buena Esperanza y llegaron a 
Macao el 16 junio 1703. A los cuatro años, estaba ya 
dedicado al trabajo pastoral, habiendo bautizado 
ochenta adultos y oído más de 1.700 confesiones du- 
rante la cuaresma. Desde 1711 a 1729, su labor se 
centró en la isla de Chongming en el estuario del río 
Changjiang/Yangtze, donde había una comunidad 
católica desde los tiempos de Xu Guanggi, el amigo 
y letrado convertido de Matteo *Ricci. 

A] contrario de la opinión de los nativos, que 
creían que la isla se extendía de este a oeste, J de- 
mostró que su situación era de sureste a noroeste. 
Con regularidad visitaba varios poblados y, por 
unos meses al año, trabajaba en una misión de 
los jesuitas franceses en el continente, unas veces 
en Zhejiang y otras en Nanjing/Nankín. Aunque 
las persecuciones contra los cristianos empeza- 
ron en 1725, durante el reinado del emperador 
Yongzheng, evitó ser detenido hasta 1729. Antes de 
tener que salir de la isla, traspasó la propiedad de 
la iglesia a un cristiano llamado Xu, como atestí- 
guan unos documentos de los archivos de Xu- 
jiahui/Zikawei, cerca de Shanghai. J fue, después, 
procurador del colegio de Macao, donde vivió con 
sus compañeros, expulsados también de China. 


FUENTES: ACPF: SOCP vol. 36 (1732-1734) 369. Ar- 
chivo Historico Ultramarino, Lisboa: Ms 1659. BNP: Mss. 
fr. 25670 £ 26. Let, édif. cur. 3:164, 196-206. 


BIBLIOGRAFÍA: Carrez, Catalogi 9:102. Demerone 131 
Gaus:, A., Correspondance de Pékin, 1722-1759, ed. R. Si- 
MON (Ginebra, 1970) 128, Marciorri 411. Prisrer 595-596. 
Wirex 268. 





J. W. Wrrek 


JACQUES, Jean-Baptiste-Charles. 
matemático. 

N, 27 diciembre 1688, Vesoul (Haute-Saóne), 
Francia; m. 31 agosto 1728, Guangzhou/Cantón, 
China. 

E. 7 diciembre 1704, Lyón (Rhóne), Francia; 
o. 1717, probablemente Lyón: ú.v. 15 diciembre 
1726, Beijing/Pekín, China. 

El 17 marzo 1721, antes de salir para China, J y 
Antoíne *Gaubil recibieron en nombre de Luis XV 
certificados que les acreditaban como matemáticos 
reales. Los dos llegaron a Pekín en abril, dos años 
más tarde, y se dedicaron a la investigación astronó- 
mica. La salud de J, debilitada por el viaje, prosiguió 
decayendo, y fue necesario que se retirase a Cantón 
(1728). Estudios recientes han probado que un dia- 
rio, erróneamente atribuido por Henri Cordier a Pie- 
rre d'*Incarville, lo escribió de hecho J. Sus otras 
obras publicadas incluyen observaciones astronómi- 
cas, algunas cartas y la primera traducción al fran- 
cés del Tianzhu shiyi (Verdadero significado del Se- 
ñor del Cielo) de Matteo *Ricci. 


FUENTES: ARSI: Francia 19 82, 239; Gallia 19 180; 
Hist. Soc. 52 42; Jap. Sin. 134 417v, 180 217; Lugd. 24 45, 
480, 527v, 26 125; Lusit. 14 342. ASJF: Brotier 110 20-21, 


Misionero, 


24-25, 28-29, 41-42. Cart, edif. cur. 10:139-168. Letr. edif. 
cur. 4:380-453. Welt-Bott 9:n0. 226, pp. 15-22; 12: no. 295, 
p.83; 15: no. 341, p. 75. 


BIBLIOGRAFÍA: Coroier, BibSin 2:932, 1078. Íp., «Do- 
cuments inédits pour servir a lhistoire ecclésiastique de 
VExtréme-Orient. Correspondance générale», Revue de 
LExtréme-Orient 3 (1887) 60-63, 65-67, 69-70, 221-223. 
Denerone 131. lo., Archives 18. Gauen, A., Correspondance 
de Pékin, 1722-1759, ed. R. SimoN (Ginebra, 1970) 975 
(índice). Prisrer 693-694. SomMERVOGEL 3:1258, 1263; 4:717. 
Simon, R., «Le "Voiage á la Chine”de 1721», Bulletin de 
VÉcole Frangaise de l'Extréme-Orient 58 (1971) 213-220. 


JW. Wrrek 


JACQUINOT, Barthélemy. 
cético, asistente. 

N. 1569, Dijon (Cóte-d'Or), Francia; m. 1 agosto 
1647, Roma, Italia. 

E. 7 febrero 1587, Billom (Puy-de-Dóme), Fran- 
cia; o. c. 1599, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 14 no- 
viembre 1604, Lyón. 

Entró en la provincia jesuita de Lyón y, tras com- 
pletar su formación, ocupó cargos de gran respon- 
sabilidad en la CJ por más de cuarenta años. Fue 
rector de importantes casas en Lyón, París y Tou- 
louse, provincial sucesivamente de las cinco provin- 
cias francesas y murió como “asistente (1646-1647) 
en Roma. Fue además un hombre espiritual que 
ejerció gran influjo apostólico. Contribuyó (1604) 
con su predicación a la conversión del pastor protes- 
tante Jean de Plantavit de la Pause, futuro obispo de 
Lodéve. Durante su mandato como provincial (1616- 
1621) de Lyón, guió a Jeanne Chézard de Matel (cu- 
ya causa de beatificación está introducida) por la 
vía mística y le ayudó a fundar su Congregación 
del Verbo Encarnado. Siendo provincial (1636-1642) 
de Aquitania tuvo que enfrentarse con el caso de 
las «posesas (monjas) de Loudun» y protegió a Jean- 
Joseph *Surin. La más interesante de sus publica- 
ciones es su Adresse pour vivre dans le monde, que 
fue muy apreciada. Con un estilo accesible, muestra, 
según un espíritu a la vez de Ignacio de Loyola y de 
Francisco de *Sales, cómo el cristiano puede unirse 
a Dios por medio de una perfecta conformidad con 
la voluntad de Dios. 


OBRAS: Adresse pour vivre selon Dieu dans le monde 
(Pont-3-Mousson, 1614). Institurion spirituelle pour une 
Ame qui désire se conserver en ferveur (París, 1620). Le chres- 
rien au pied de 'Autel (París, 1638). 


BIBLIOGRAFÍA: Bremono. Index. DELATTRE. FOUQUERAY. 
Guisert, Espiritualidad 219, 250, SommervoceL 4:719-721. 
DBF 18:349. DS 8:64-65. 


Superior, escritor as- 


P. Ducios (t) 


JACQUINOT DE BÉSANGE, Robert [Nombre 
chino: XIAO Jiazhu, Yicai]. Misionero, apóstol 
social. 

N. 15 mayo 1878, Saintes (Charente-Maritime), 
Francia; m. 10 septiembre 1946, Berlín, Alemania. 

E. 25 septiembre 1894, Canterbury (Kent), Ingla- 
terra; o. 1909, Hastings (Sussex Este), Inglaterra; 
únv. 3 febrero 1913, París, Francia. 
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Hechos el noviciado y juniorado, cursó la filoso- 
fía (1898-1901) en St-Hélier de Jersey (Islas del Ca- 
nal) y enseñó en París (1901-1903), Marneffe (1903- 
1904, Bélgica), y Salisbury (1904-1905) y Liverpool 
(1905-1906) en Inglaterra. Hizo la teología (1906- 
1910) en Hastings y la tercera probación (1911- 
1912) en Canterbury. 

Marchó (1913) a China y estuvo veinte años 
(1914-1934) en el barrio japonés de Hongkou, en la 
concesión internacional de Shanghai. En estos años, 
enseñó inglés en la Universidad la Aurora. Su labor 
caritativa le mereció del gobierno francés la Cravate 
de U'Épi d'or. Capellán de las fuerzas internacionales 
tras el ataque comunista a Shanghai en 1925, fue he- 
rido; se le recomendó (1927) por conducta distingui- 
da. Durante la guerra chino-japonesa de 1932, obtu- 
vo varias veces, a riesgo de su vida, treguas para 
evacuar soldados heridos y población enferma. En 
una ocasión, fue con el coronel Hailey Bell ante el je- 
fe de las tropas japonesas para pedir un armisticio de 
unas horas, y logró salvar unas 2.000 personas sin re- 
cursos. Nombrado, después, secretario del Comité de 
socorro de los hambrientos, se dio sin límite a ali- 
mentar a 20.000 víctimas de inundaciones terribles, 
refugiadas en los campamentos de la concesión. 

En agosto 1937, reanudada la guerra, los japone- 
ses atacaron Shanghai. Se debió a J la salvación del 
distrito Nanshi/Nantao en el barrio sur. Su prestigio 
era tal que en tres días logró de los beligerantes la 
creación de una zona neutral, a la que afluyeron más 
de 250.000 refugiados. Esta «Zona Jacquinot» fue, 
en medio de sangrientos combates, un oasis invi: 
ble desde 1937 a 1940. Para alimentar a los refugi. 
dos, J recabó ayuda, incluso, de Franklin D. Roose- 
velt, presidente de Estados Unidos. Asimismo, 
gracias a la intervención de J, se evitó que las tropas 
chinas destruyeran en su retirada el gran depósito 
de agua potable de Hankou en China central. 

Vuelto a Francia en 1941, participó con los 
representantes de la Cruz Roja en una reunión en 
París para la protección de la capital. Hecho un 
viaje a Inglaterra y Irlanda (mayo 1945), fue nom- 
brado (diciembre) jefe de la delegación vaticana en 
Berlín para ayuda de los refugiados. Murió de ago- 
tamiento en menos de un año. Las cuatro potencias 
administradoras de Berlín le rindieron honores mi- 
litares. 





BIBLIOGRAFÍA: Denerone, J., «Le Pére Jacquinot», 
Bulletin de 'Université 'Aurore 7 (1946) i-vi. C. R., «Le Pere 
Jacquinot de Bésange», Études 251 (1946) 258-260. Sreeir 
14/1:528, 613, «The Story of the “Jacquinot Zone"», China 
Album (Shanghai, 1939). «La Zone Jacquinot» Relations de 
Chine 13 (1937-1938) 336-347. Catholicisme 6:289. DBF 
18:351. DHGE 26:7875. 








J. Demercne (f) 


JAEGER, Luís Gonzaga. Profesor, historiador 
N. 10 julio 1889, Ivoti (Rio Grande do Sul), Brasil; 
m.21 febrero 1963, Porto Alegre (Rio Grande do Sul). 
E. 27 febrero 1909, Barro (Torres Vedras), Por- 
tugal; o. 1 agosto 1922, Sáo Leopoldo (Rio Grande 
do Sul); ú.v. 15 agosto 1925, Porto Alegre. 


Nació en Bom Jardim (Ivoti). Al no tener novi- 
ciado propio la misión de la provincia jesuita ale- 
mana en el Brasil, entró en el de Portugal. Comenzó 
a estudiar la filosofía en Valkenburg (Holanda), pe- 
ro, al acabar el primer año, pasó para recuperar la 
salud al colegio S. Bartolomé de Santafé de Bogotá 
(Colombia), donde concluyó la Eilosofía (1915-1917). 
De vuelta al Brasil (1917), estudió la teología (1920- 
1924) en el seminario de Sáo Leopoldo. En 1925 fue 
destinado al colegio Anchieta de Porto Alegre, don- 
de trabajó como profesor de varias materias hasta 
su muerte. Dirigió, además, la revista colegial, O 
Eco, durante veinticinco años; pero su pasión era la 
investigación histórica: fue uno de los fundadores 
del Instituto Anchietano de Pesquisas y director de 
su sección histórica; también se le debe la colección 
Jesuítas no Sul do Brasil. 


OBRAS: La Familia Guarani cristianizada (Porto Ale- 
gre, 1937). Os heróis do Caaró e Pirapó (Porto Alegre, 1940. 
11952). Sáo Leopoldo no seu Primeiro Centenário (Porto Ale- 
gre, 1947). Padre M. da Nobrega (Porto Alegre, 1949). «La CJ 
en el antiguo Guairá (1585-1631)», Pesquisas (1957) 43-120. 
«Wir reden úber unsere Kinder», 2 v. (Viena, 1957). «O In- 
dio no Rio Grande do Sul», Primeiro Semin Estudos Gau- 
chos 1957) 169-205. «A cata de tesouros jesuíticos», Pesqui- 
sas (1959) 3:9-29. História da CJ Rediviva no Rio Grande do 
Sul e en Santa Catarina, 2 v. manuscritos inéditos (Porto 
Alegre, 1967). Index bibliographicus 4:338; 5-6:530s. Hand- 
book, Index (1936-1966) 200. 


BIBLIOGRAFÍA: AMS! 33 (1964) 4585, HAHR 45 (1965) 
99s. 


A. RABUSKE 


JAFFRÉ, Jean. Misionero. 

N. 25 septiembre 1800, Auray (Morbihan), Fran- 
cia; m. 10 mayo 1861, Nueva York, EE.UU. 

E. 28 septiembre 1819, Montrouge (Hauts-de- 
Seine), Francia; o. 28 agosto 1825, Roma, Italia; ú.v. 
15 agosto 1835, Vannes (Morbihan). 

Era misionero rural en Bretaña cuando la CJ res- 
taurada volvió (1842) a la misión del Canadá. Obte- 
nido permiso para ir a ella, estudió inglés (1842- 
1844) en el colegio de Stonyhurst (Inglaterra) y fue al 
Canadá. Durante quince años trabajó por reavivar la 
fe de los católicos canadienses que vivían al norte del 
lago Erie (Ontario), donde predominaban los protes- 
tantes de habla inglesa. Desde Sandwich, su centro 
de actividad, visitaba a los cazadores de pieles en los 
bosques del alrededor. Fundó luego una residencia 
en la cercana Chatham, construyó la primera iglesia 
y estableció escuelas. Trabó amistad con los no cató- 
licos, muchos de los cuales se convirtieron; en el bre- 
ve tiempo de siete años, el número de los miembros 
de la iglesia católica aumentó de ochenta a cinco mil. 
Sus superiores lo enviaron (1860) para reparar sus 
fuerzas a la residencia del colegio de Nueva York. 
Aquí logró entrar en la isla de Blackwells, donde 
unos cinco mil presos, en su mayoría católicos, esta- 
ban confinados en gran abandono físico y moral. Al 
cabo de un mes, el tifus le produjo la muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Lecowpte, E., Les Jésuites du Canada 
au xo siécle (Montreal, 1920) 251, 253. A. J. MacoouGaLL 
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(ed.), Dictionary of Jesuit Biography. Ministry to English Ca- 
nada, 1842-1987 (Toronto, 1991) 152-153. SommervoceL 
4:725. Wars, J., American Jesuits (Nueva York, 1934) 281 
Litterae annuae Provinciae Franciae (1861) 264-267. 


P. Ductos (+) 


JAKAB, Benjamin. Víctima de la violencia. 

N. 8 mayo 1903, Humenné, Eslovaquia; m. 5 ju- 
lio 1950 Kistarcsa, Hungría. 

E. 18 marzo 1930, Budapest, Hungría; o. 26 ju- 
nio 1938, Szeged, Hungría; ú.v. 2 febrero 1941, Pécs, 
Hungría. 

Siempre de poca salud y no de sobrado talento 
para los estudios, era una persona sencilla, que es- 
tuvo en pequeñas residencias como profesor de reli- 
gión y dedicado a ministerios. Después de trabajar 
en el colegio Pius de Pécs y en el de Cluj (Rumania), 
se trasladó (1947) a la residencia de Budapest, don- 
de era muy estimado por su disponibilidad. Cuando 
los religiosos fueron detenidos (16 junio 1950) por el 
régimen comunista húngaro, fue deportado con 
otros padres de la residencia a Homok. Dos veces in- 
tentó escapar, pero sin éxito. Fue llevado, enfermo 
de suma gravedad, al campo de concentración de 
Kistarcsa. Al negársele la ayuda médica necesaria, 
murió en el mismo campo de concentración tras 
una prolongada y dolorosa agonía. Con una gran 
participación del pueblo, fue enterrado en el cemen- 
terio del lugar. 


L. SziLas 


JALABERT, Louis. Orientalista, editor, escritor. 

N. 30 marzo 1877, Lyón (Rhóne), Francia; m. 12 
agosto 1943, Niza (Alpes-Maritimes), Francia. 

E. 7 noviembre 1895, St. Leonard-on-Sea (Sus- 
sex Este), Inglaterra; o. 24 agosto 1910, Hastings 
(Sussex Este); ú.v.2 febrero 1915, Bollengo (Turín), 
Italia. 

Cursada la filosofía (1899-1901) en St. Hélier de 
Jersey (Islas del Canal), hizo al magisterio (1901- 
1907) en Beirut (Líbano) mientras estudiaba (1902) 
epigrafía griega y latina, una materia que continuó 
en la Sorbona y el Colegio de Francia. En abril 
1905, obtuvo el apoyo del Congrés Archéologique 
d'Athénes para su proyecto de varios volúmenes de 
inscripciones griegas y latinas halladas en Siria y 
Líbano. Hecha la teología (1907-1911) en Hastings, 
regresó a Beirut (1911-1913) y prosiguió su labor 
de reunión de materiales sobre las inscripciones, 
que le ocupó hasta 1914 (su publicación comenzó 
en 1929). Tras la expulsión de los franceses del 
imperio otomano, enseñó (1914-1916) en el colegio 
francés de Bollengo y escribió un largo artículo so- 
bre epigrafía para el Dictionnaire d'Apologétique. 

En París, fue administrador y gerente (1916- 
1940) de la revista Études y uno de sus principales 
escritores sobre cuestiones coloniales y del Oriente 
Próximo, Sus artículos y el libro, Syrie et Liban. 
Réussite frangaise?, atrajeron la atención del públ 
co y gobierno francés sobre el deseo del Líbano a i 
dependizarse de Siria. Entre las dos guerras mun- 








diales, J fue representante oficial de las institucio- 
nes misioneras francesas en el Líbano ante el mi- 
nisterio francés de Asuntos Exteriores. Por veinti- 
cinco años, fue consejero y recurso sobre todo lo 
relativo al Próximo Oriente, de los superiores de la 
CJ, incluido el P. General, con quien mantenía una 
correspondencia regular. Asimismo, ayudaba a gen- 
tes de toda condición. En medio de sus absorbentes 
ocupaciones, encontraba tiempo para darse a la 
pastoral, siendo capellán de dos colegios femeninos 
en París. 

En 1940, fue nombrado director interino de Étu- 
des, en lugar de René d'*Ouince, que había sido mo- 
vilizado. No queriendo continuar la revista bajo la 
censura del gobierno de ocupación, J lanzó la colec- 
ción esporádica Construire, que dirigió dieciocho 
meses en medio de grandes dificultades. En junio 
1941, al enterarse de la «guerra de los aliados» (fuer- 
zas británicas y gaullistas contra el gobierno de 
Vichy) en el Líbano, tuvo su primer ataque de cora- 
zón, al que siguieron dos años de progresivo empeo- 
ramiento. 


OBRAS: Inscriptions grecques et latines de la Syrie [con 
R. Monterde], 4 v. (París, 1929-1955). «Le centenaire de la 
mission des jésuites en Syrie», Lettres de Fourviére (1931) 
197-268. Syrie et Liban, Réussite frangaise? (París, 1934). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 154-155. Passace, H. bu, «Un 
maítre de V'oeuvre: Le Pére Louis Jalabert (1877-1943)», 
Construire 13 (1943) 159-178. [P. Fromevaux], «Le P. Louis 
Jalabert, S.J.», Comptes Rendus de l'Académie des Sciences 
Coloniales (octubre 1943). [R. MourerDE], «In memoriam. 
Le Pére Louis Jalabert, S.J. (1877-1943): Notice et biblio- 
graphie», Mélanges de U'Université Saint-Joseph 25 (1942- 
1943) 143-152. PoLcár 3/2:262. Catholicisme 6:296-297. 
EC 7:557-558. DBF 18:380, DHGE 26:836s. 


H. JaLaperT (1) 


JALHAY, Eugénio dos Anjos. 
tor, 

N. 13 julio 1891, Lisboa, Portugal; m. 30 no- 
viembre 1950, Lisboa. 

E, 5 septiembre 1905, Barro (Torres Vedras), Por- 
tugal; o. 30 julio 1922, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 
febrero 1925, La Guardia (Pontevedra), España. 

Estudió dos años de humanidades en el colegio 
de Barro. Ya interesado por la arqueología, partici- 
pó en las exploraciones arqueológicas que realizaba 
por las cercanías del noviciado el P. Paulo *Bovier- 
Lapierre. Cursó la filosofía en Tortosa (España, 
1910-1911) y en Lovaina (Bélgica, 1911-1913). Ense- 
ñó matemáticas y francés en los colegios Placeres de 
Pontevedra (1913-1916) y La Guardia (1916-1919). 
Estudió la teoiogía en Oña (1919-1923), durante la 
cual intervino en excavaciones arqueológicas en el 
norte de España, con el profesor Obermaier y el con- 
de de la Vega del Sella, adquiriendo la técnica de es- 
ta clase de trabajos. Durante su tercera probación en 
Drongen (Bélgica) exploró la estación neolítica de 
Omal. De nuevo en La Guardia (verano 1924), fue 
profesor, así como redactor y secretario de la revis- 
ta Brotéria, en la que se le confió la sección de 
prehistoria. Tomó parte en las excavaciones de la 
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población romana del monte Santa Tecla (La Guar- 
día), y en los cercanos montes de Oya descubrió mu- 
merosos grabados rupestres. Trasladado con Broté- 
ria a Lisboa en 1928, hizo excavaciones en la gruta 
sepulcral de Alapraia (Cascais), en el célebre castro 
y pequeña población de Vila Nova de S. Pedro 
(Azambuja), y en el poblado de Sanfins (Pagos de 
Ferreira). A lo largo de sus 30 años de actividad 
arqueológica, publicó muchas y valiosas contribu- 
ciones en revistas portuguesas y extranjeras, parti- 
cularmente en Brotéria. Participó en diversos con- 
gresos científicos en Portugal y otras naciones, y era 
miembro de varias sociedades científicas de Portu- 
gal, España y Francia. 

Además de su actividad científica, se dedicó al 
apostolado con la juventud. Fue director espiritual 
de seminaristas y asesor general de la Juventud Es- 
colar Católica (JEC), cuyo órgano, Flama, fundó y 
dirigió durante años. 


OBRAS: A Origem do Homem (Lisboa, 1925-1929). Pá- 
leo e Mesolirico portugués: a gruta Il da necrópolis de Ala- 
praia (Lisboa, 1940). O Homem e Jesus Cristo (Lisboa, 
1941). O Dr, José Leite de Vasconcelos pre-historiador (Lis- 
boa, 1943). El castro de Vilanova de San Pedro [colab.] (Ma- 
drid, 1945). Estagáo pre-histórica de Montes Claros (Mon- 
santo) [colab.] (Lisboa, 1945). Franz Cumont e o 
baixo-relevo mitraico de Tróia (Serúbal) (Lisboa, 1948). Lis- 
boa há 4000 anos [colab.] (Lisboa, 1948). Brotéria, «Indi- 
ces», 285. 


BIBLIOGRAFÍA: GEPB 14:142. «Homenagem ao P. Ja- 
Ihay», Revista de Guimardes 72 (1962) 227-230; Lucerna 3 
(1963) 55-77. Morra, 1. N., «O P. E. Jalhay», Archeólogo por- 
tuguás 1 (1951) 213-219, Pago, A. DE, «R.P, E. Jalhay», Bro- 
téria 52 (1951) 65-70. Verbo 11:305s. 


3. Vaz DE CARVALHO 


JAMAICA. Isla descubierta por Cristóbal Colón 
(1494), conquistada (1655) y convertida en colonia 
inglesa, formó parte (1958) de la Federación de las 
Indias occidentales hasta su independencia el 6 
agosto 1962. Su población de más de dos millones 
(unos 100.000 católicos) es descendiente en su gran 
mayoría de los africanos importados en siglos ante- 
riores. 

Cuando el párroco de Kingston, Benito Fernán- 
dez, pidió a la Santa Sede el envío de religiosos en 
1836, fueron escogidos dos jesuitas, que llegaron a 
Kingston en 2 diciembre 1837: William Cotham 
(1806-1895), inglés, y Jacques E. Dupeyron (1804- 
1872), francés, ya que la mayoría de los católicos ha- 
blaban inglés o francés. Johannes Bierbusse, cate- 
quista de la recién fundada colonia alemana en 
Seaford Town, pidió (28 septiembre 1839) un misio- 
nero al vicario apostólico Fernández (1837-1855), y 
fue designado Dupeyron para los alemanes, así co- 
mo para los otros católicos del interior. Dupeyron 
hizo su primer recorrido misional (28 octubre al 19 
noviembre 1839). Luego por veintiún años (1839- 
1860) solía cabalgar desde Kingston hasta Montego 
Bay ayudando al millar de católicos del interior. Jo- 
seph S. Woollett (1818-1898) sucedió a Dupeyron, y 
misionó durante treinta años (1862-1892). 


El 18 mayo 1850, los jesuitas españoles que en- 
señaban en Medellín y Bogotá fueron expulsados 
por un decreto de José H. López, presidente de Nue- 
va Granada (Colombia). Fernández recibió con agra- 
do a los exiliados (quince padres, un escolar y siete 
hermanos), que abrieron (septiembre 1850) el cole- 
gio St. George en Kingston, la primera escuela se- 
cundaria de la isla, con unos setenta alumnos. Sin 
embargo, la reducción del personal al aceptar los je- 
suitas la invitación del gobierno de Guatemaia, hizo 
que el colegio entrase en crisis, hasta que fue entre- 
gado (1852) a los jesuitas ingleses (en 1982 tenía 
unos mil alumnos en las clases diurnas y unos 1.600 
en las de la tarde-noche). Con todo, su dependencia 
económica del gobierno desde 1936 condujo a una 
erisis en 1957, cuando el control estatal llegó a de- 
terminar la selección de las admisiones de St. Geor- 
ge. Al no haber otro colegio católico, la CJ fundó el 
Campion, sin esa dependencia económica. En 1970, 
estaba formado por una plantilla de quince jesuitas 
y veinticuatro profesores seglares, con 533 estudian- 
tes (1.300 en 1987). 

Destacaron durante la segundad mitad del si- 
glo xix Joseph *Dupont y Frederick Hathaway (1814- 
1891). Ambos compartían un interés común: el amor 
a los pobres. Dupont dedicó cuarenta años de su vi- 
da a los indigentes y fue muy apreciado por católicos 
y protestantes. De todo el clero que sirvió a Jamaica, 
Dupont es el único que ha tenido un monumento eri- 
gido (1892) en su memoria en la Plaza pública de 
Kingston. Hathaway había sido decano (1842) y te- 
sorero (1844) de Worcester College de Oxford antes 
de entrar en la Iglesia (13 noviembre 1851). Destina- 
do a Jamaica en 1868, trabajó durante el resto de su 
vida a favor de los pobres en Kingston. La institución 
conocida como Alpha debe su origen a Hathaway. 
Era una finca de más de dieciséis hectáreas en South 
Camp Road, Kingston. Aquí el 1 mayo 1880, Justina 
Ripoli, una de las Damas de la Caridad de Hathaway, 
abrió un orfanato. Durante sus cien años de existen- 
cia ha sido para millares de huérfanos el único hogar 
que han conocido. Misioneros distinguidos del 
siglo xx fueron Leo T. Butler (1878-1959), que dedi- 
có unos cuarenta años (1918-1959) a la población 
china de Jamaica, y John Peter *Sullivan, elemento 
innovador de la pastoral, con la introducción (1941) 
y rápida expansión del movimiento cooperativo 
en Jamaica. Inspiró y asesoró otros (Puerto Rico 
y República Dominicana). El movimiento contaba 
desde 1958 con un Centro de Acción Social y, en 
1970, sólo la Unión de Cooperativas de Jamaica, ini- 
ciada con quince ahorrantes, tenía 43.000 miembros 
y un capital social de más de ocho millones de dó- 
lares. 

A la muerte del vicario apostólico Fernández le 
sucedieron Dupeyron (1855-1871), Woollet (como 
provicario, 1871-1877) y Thomas Porter (1877- 
1888). El primer vicario apostólico jesuita ordena- 
do obispo fue el escocés Charles “Gordon de la 
provincia inglesa. Durante su episcopado (1889- 
1906), se transfirió la misión de Jamaica a la pro- 
vincia de Maryland-Nueva York el 10 diciembre 
1893. Otros obispos jesuitas fueron John J. *Collins 
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de la provincia de Maryland-New York (1907- 
1918); William F. O'Hare (1919-1926); Joseph N. 
*Dinand, en cuyo mandato (1927-1929) la misión 
pasó a la provincia de Nueva Inglaterra y que fun- 
dó la primera congregación de religiosas nativas, 
las Misioneras Franciscanas de Ntra. Sra. del Per- 
petuo Socorro; Tomas A. Emmet (1930-1949) y 
John J. McEleney (1950-1967), fundador (10 octu- 
bre 1952) del seminario St. Michael y primer arzo- 
bispo (1967-1970) de Kingston. El primer arzobis- 
po nativo fue el jesuita Samuel E. Carter, auxiliar 
de McEleney desde 1966, y su sucesor (1970-1994). 
En 1994, Jamaica constaba de treinta y ocho jesui- 
tas (un obispo, treinta y dos padres, dos escolares y 
tres hermanos). 


BIBLIOGRAFÍA: Detanr, F. X., A History of the Catho- 
lic Church in Jamaica. 1494-1929 (Nueva York, 1930), 63- 
166, 180-282. OssorNe, F. J., History of the Catholic Church 
in Jamaica (Chicago, 1988), 184-194, 216-442. RevwoLos, 
E. D,, Jesuits for the Negro (Nueva York, 1949) 205-225. 
WiLLIAMs, J. J., Whence the «Black Irish» of Jamaica? (Nue- 
va York, 1932). «The Origins and History of the Jamaica 
Mission, 1837-1842», WL 23:1 (1894) 116-120. «The History 
of the Church and of the Society ín Jamaica», WL 23:2 
(1894) 201-256. DHGE 26:849s. 


F. J. OsporNE (+) 


JAMBREHOVIÓ (JAMBRECHOVICH), Franjo. 
Confesor, filósofo. 

N, 23 marzo 1634, Vinica, Croacia; m. 20 julio 
1704, Varazdin, Croacia. 

E, 22 octubre 1651, Bratislava, Eslovaquia; o. 
1664, Graz (Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1669, Za- 
greb, Croacia. 

Hecho el noviciado en Viena, enseñó gramática 
en las entonces ciudades húngaras de Besztercebán- 
ya (hoy Banská Bystrica, Eslovaquia; 1653-1654), 
Gyór (1657-1658) y Komárno (Eslovaquia; 1658- 
1659); hurnanidades en Szepeskáptalan (Spisská 
Kapitula, Eslovaquia; 1659-1660), y retórica en Za- 
greb (1664-1665). Cursó la filosofía (1654-1657) y la 
teología (1660-1664) en Nagyszombat/Trnava (Eslo- 
vaquia) e hizo la tercera probación (1665-1666) en 
Judenburg (Austria). Enseñó filosofía (1666-1669) 
en Zagreb, y fue director del seminario, predicador 
y confesor en Varazdin (1669-1671). Fue operario en 
Zagreb (1672-1676) y Rijeka (Croacia; 1676-1679), y 
operario y profesor de *casos en Zagreb (1679- 
1681), Gorizia (Italia; 1693-1694) y de nuevo en 
Zagreb, donde también fue rector (1694-1698). En 
Loreto (Italia) había sido penitenciario (1682-1693). 
Estuvo en Varazdin como padre espiritual desde 
1698 hasta su muerte. 

Fue un excelente confesor, bienhechor y médico 
de los pobres, y amigo de muchos nobles, incluso 
no-cristianos, con cuya amistad fue útil incluso para 
la corte de Viena. Escribió para los estudiantes de la 
Academia de Zagreb el manual Philosophia Peripate- 
tica, la primera obra importante de filosofía en 
Croacia septentrional. 


OBRAS: Philosophia Peripatetica Zagrabiae propugnata 
(Viena, 1669). 


BIBLIOGRAFÍA: Isusovci 9*. LuxAcs, Cat. gen. 6435. 
SommervocEL 4:728. Vanino 1:529. Íp., Povijest filozofijske i 
teologijske nastave u isusovackoj akademiji u Zagrebu 1633- 
1773 (Zagreb, 1930). Zesko, F., «Prirodna hilozofija (fizika) 
kao nastavni predmet na zagrebackoj akademiji (1669- 
1773)», Zbornik radova prvog simpozija znanosti (Zagreb, 
1978) 31-38. 


M. KoRADE 


JAMBRESIC, Andrija. Profesor, lexicógrafo, lin- 
gúista. 

N. 20 septiembre 1706, Cesargrad, Croacia; 
m. 13 marzo 1758, Vara2din, Croacia. 

E. 14 octubre 1724, Viena, Austria; o. 1734, 
Graz (Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1742, Zagreb, 
Croacia. 

Enseñó en los colegios de Zagreb (1729-1730) y 
Varazdin (1730-1731) antes de la teología. Después, 
fue profesor casi toda su vida en Zagreb: filosofía 
(1739-1741), teología moral (1741-1742, 1744-1746), 
derecho canónico (1747-1748) y teología dogmática 
(1751-1753). Enseñó teología moral en Gorizia 
(1742-1744) y derecho canónico en Nagyszombat/ 
Trnava (Hungría, hoy Eslovaquia) (1748-1750), don- 
de se doctoró en artes y fue un año decano de la fa- 
cultad de teología y de derecho canónico. Fue pre- 
fecto del internado de VaraZdin y operario desde 
1753 hasta su muerte. 

Cuando Franjo *Susnik terminó su Lexicon lati- 
num (1739), varios jesuitas de Zagreb lo considera- 
ron imperfecto y se opusieron a su publicación. Tras 
la muerte de Susnik, J lo amplió, perfeccionó (1739- 
1741) y publicó bajo su propio nombre. Destacan 
sus largos artículos enciclopédicos sobre Croacia, 
insólitos para un diccionario de este tipo. Además de 
los ejemplos tomados de la poesía croata, alemana y 
húngara, que ilustran los vocablos latinos, suya es la 
ortografía croata y alemana. El Lexicon, una de las 
obras croatas más importantes del siglo xvm, ha si- 
do un fiel compañero para generaciones de croatas 
cultos. 

Excelente lingúista, publicó también una in- 
troducción a la ortografía croata y un diccionario 
croata-alemán, que tuvo varias ediciones. En lin- 
gúística, tuvo una concepción moderna, proponien- 
do la reforma de la ortografía croata basada en el 
principio de los signos diacríticos, un siglo antes de 
Ljudevit Gaj. Es, pues, precursor del renacimiento 
ilírico del siglo xtx. Asimismo, escribió un comen- 
tario sobre las leyes autonómicas de Croacia, hoy 
desaparecido. 


OBRAS: Lexicon Latinum interpretatione Illyrica, Ger- 
manica et Hungarica locuples (Zagreb, 1742). Manuductio 
ad Croaticam orthographiam (Zagreb, 1732). Index vocum 
Croaticarum et Germanicarum cum brevi introductione ad 
linguam Croaticam (Zagreb, 1738). Municipale Croatiae Jus 
(Zagreb). 


BIBLIOGRAFÍA: BazaLa, V., Pregled hrvatske znanstve- 
ne bastine (Zagreb, 1978). Durar, V., «Jambreticev "Lexi- 
con”», Rad JAZU 162 (1905) 192-234. Íp., «O vrelima Jam- 
bresiceva rjeénika», Nastavni vjesnik 33 (1924-1925) 17-20, 
54-58. lp, «Susnik ili Jambresic», Nastavni vjesnik 35 
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(1926-1927) 70-373. Isusovci 9*. PoLcár 3/2:263s. VANINO 
1:529; 2:724. Íb., [notas biogr.], Vrela/Fontes 4 (1934) 101- 
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M. Korape 


JANIN, Siméon. Misionero. 

N. 7 septiembre 1838, Saint-Cassin (Savoie), 
Francia; m. 10 enero 1900, proximidades de Tokat, 
Turquía. 

E. 27 noviembre 1859, Lons-Le-Saulnier (Jura), 
Francia; ú.v. 25 marzo 1871, Argel, Argelia. 

Antes de entrar en la CJ se había adiestrado pa- 
ra cocinero. Poco después de terminar su noviciado, 
fue enviado (1861) a la misión de Kabilia (Argelia), 
en la que permaneció hasta 1881, Hasta 1863 estuvo 
de cocinero en el orfanato de Aknoun, de donde pa- 
só al puesto de Fort Napoleon (Larbáa-Nath-Iraten) 
con una amplia gama de obligaciones hasta 1873, 
Después fue al de Ain el-Arba, donde comenzó a 
atender a los enfermos de la zona, incluso en sus ca- 
sas cuando era llamado. Su fama de incansable ca- 
ridad y dedicación se esparció por la región, y el 
superior de la misión, considerando que esto iba 
contra el espíritu de escondimiento propio de un 
hermano, le comunicó que limitase su actividad a 
los trabajos domésticos de la residencia. J aceptó 
gustosa y humildemente esta decisión. 

Cuando los jesuitas tuvieron que abandonar 
Kabilia (1881), por los decretos Ferry en Francia, 
fue enviado a la nueva misión entre los armenios 
en Turquía. Aprendió una nueva lengua y de nuevo 
comenzó a atender a los enfermos. Durante una 
epidemia de cólera, no sólo se entregó a cuidar a 
los enfermos jesuitas de la residencia, sino que 
se metió por las aldeas cercanas a los puestos 
misionales de Tokat y Sivas. Esta vez, el superior, 
consciente del bien que hacía entre los armenios 
gregorianos (ortodoxos) y entre los musulmanes, 
lo autorizó para continuar a tiempo completo en 
su tarea. Durante sus últimos dieciocho meses, 
acompañado de un joven, a lomo de caballo o en 
un destartalado automóvil, hacía salidas de dos o 
tres días. En julio 1899, escribió que en un año ha- 
bía visitado 106 aldeas, la mayoría de ellas varias 
veces. 

Fue un religioso profundamente espiritual, con 
un gran amor del servicio a Dios y a los pobres; de 
una paciencia singular, y de un gran autodomini 
Para consigo mismo fue extremadamente mortifica- 
do, muy parco en la comida, y dormía sentado en 
una silla o en el suelo, apoyado en la pared. Su valor 
en los desguarnecidos y peligrosos caminos de Ana- 
tolia frisaron la temeridad. A sus sesenta años, ago- 
tado por los trabajos, predijo su muerte en un cami- 
no. Murió en su automóvil al volver a casa, mientras 
su acompañante pensaba que se había quedado dor- 
mido. 


BIBLIOGRAFÍA: JaLasert 65. 1.3.C,, S. Janin, Frére Co- 
adjuteur (Lyón, 1921). «Le Frére...», Lettres de Fourviére 2 
(1901) 69-94. 





H. JaLapert (1) 


JANNINCK (JANNINGUS, JANNING), Coenraad. 
Bolandista. 

N. 16 noviembre 1650, Groninga, Holanda; 
m. 13 agosto 1723, Amberes, Bélgica. 

E. 24 noviembre 1670, Malinas (Amberes); 
o. 1685, Roma, Italia; ú.v. 2 febrero 1688, Amberes. 

Nació en una familia profundamente fiel a la 
Iglesia católica romana, en una tierra donde había 
pocos católicos. Estudió humanidades en el colegio 
de Meppen (Alemania) y, después, en el de Amberes. 
Acabado el noviciado, cursó la filosofía (1672-1674), 
y luego enseñó en el colegio de Malinas hasta 1677. 
Antes de empezar la teología, fue asociado al traba- 
jo de los *bolandistas y el primero en recibir, bajo la 
dirección de Daniel *Papebroch, una formación es- 
pecializada en hagiografía. Fue a Roma (1681), don- 
de hizo la teología y, tras la tercera probación en 
Florencia, regresó a Amberes (1686). Con su ayuda, 
los bolandistas pudieron publicar en un tiempo re- 
lativamente breve (1685-1688) los tomos cuarto al 
séptimo de las Acta Sanctorum Maii, así como el 
Propylaeum de mayo. Las aportaciones señaladas 
con las iniciales de J se encuentran desde el tomo 
quinto de las Acta Sanctorum de mayo hasta el tomo 
segundo de julio. Intervino mucho en orientar las 
Acta Sanctorum hacia la hagiografía bizantina. La 
obra de los bolandistas se aprovechó, además, de su 
búsqueda de nuevas fuentes. Al volver de Italia 
(1686), visitó las bibliotecas del Reino de Nápoles y 
las que se encontraban en su camino de vuelta; en 
1688, atravesó los territorios del Imperio Germáni- 
co, investigando en las bibliotecas de Aschaffenbur- 
go, Praga y Viena, a más de algunas de Baviera, Sua- 
bia y Lorena. 

Durante la larga disputa (1675-1715) que los car- 
melitas promovieron contra Papebroch y los bolan- 
distas sobre el origen de su Orden, supuestamente 
desde el profeta Elías, J defendió la reputación de su 
compañero contra campañas difamatorias. El tomo 
primero de las Acta Sanctorum Junii contiene tres de 
sus defensas. Al promulgarse en Toledo la sentencia 
condenatoria de la obra de Papebroch por la *Inqui- 
sición española (noviembre 1695), J fue enviado a 
Roma (1697) para evitar la confirmación de esta 
condena e incluso conseguir su anulación, pero fue 
en vano. Dispuesto a ir a España (1705), J obtuvo la 
ayuda eficaz del jesuita español, José *Cassani, cali- 
ficador del Santo Oficio, y, tras nueve años de es- 
fuerzos, se logró la revisión del proceso oficial, que 
resultó en la revocación de la sentencia inquisisto- 
rial (1715). Pero J no sobrevivió mucho a este éxito. 
Tuvo un ataque de hemiplejía (1719), seguido por 
varios más, que le llevaron a la muerte. 


OBRAS: Acta Sanctorum Maii 5-7 (Amberes, 1685- 
1688); Junii 1-7 (Amberes, 1695-1717); Julii 1-2 (Amberes, 
1719-1721). Propylaeum ad Acta Sanctorum Maii (Amberes, 
1685-1688). «Pro Actis Sanctorum hactenus editis-opuscu- 
la apologetica reposita antirrheticis Adm. R. P. Sebastiani a 
S. Paulo Provinciali Carmeli Flandrobelgici», in Acta Sano- 
torum Junii (Amberes, 1695) L:i-xdiii, Acta B. Aloysii Gonza- 
gae... ad originaria documenta (Amberes, 1706). 


BIBLIOGRAFÍA: Boscuws, P., «Elogium R. P. Conradi 
Janningi hagiographi Societatis lesu», en Acta Sanctorum 
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Juli (Amberes, 1723) 3:1-14. Devenave, H.. Lloeuvre des Bol- 
landistes á travers trois siécles 1615-1915 (Bruselas, *1959) 
60-62, 66-69. Koch 900. PeeTers, P., L'oeuvre des Bollandis- 
tes (Bruselas, 11961) 23-29, 34-35. SommervoceL 4:739-740. 
DHGE 26:906s. NNBW 1:1206-1207. 


F. VAN OMMESLAEGHE (+) 


JANSEN, Bernhard. Filósofo, escritor. 

N. 10 abril 1877, Telgte (Rin Norte-Westfalia), 
Alemania; m. 7 marzo 1942, Hochheim (Hesse), Ale- 
mania. 

E. 30 septiembre 1893, Blijenbeek (Limburgo), 
Holanda; o. 1906, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 2 fe- 
brero 1911, Roma, Italia. 

Hizo sus estudios en la CJ en Exaten y Valken- 
burg antes de seguir los de filosofía (1908-1909) en 
Estrasburgo y Bonn. Realizada la tercera probación 
(1909-1910) en Wijnandsrade (Holanda), enseñó 
historia de la filosofía en Valkenburg (1910-1922), 
Pullach (1926-1932), en la “Gregoriana (1930-1931) 
de Roma, e Innsbruck (1938-1939). Asiduo colabo- 
rador de Stimmen der Zeit, estuvo en Breslau 
(Wroclaw, Polonia) desde 1922 hasta 1926. En Ro- 
ma, le animó (1910) Franz *Ehrle a publicar las 
Quaestiones de Petrus Olivi sobre el libro II de Sen- 
rentiae, Otras muchas obras suyas tratan de la filo- 
sofía moderna desde sus comienzos hasta Kant, así 
como de la escolástica contemporánea. Desde 1933 
vivió en Bonn hasta que los nacionalsocialistas sa- 
quearon la casa en 1941. Pasó entonces a un con- 
vento de religiosas en Hochheim, donde murió un 
año después. 

Sus trabajos sobre la filosofía contemporánea se 
distinguen de la mayoría de los libros sobre la mate- 
ría en que no se limitan a las nuevas corrientes filo- 
sóficas, que iban apareciendo entonces, sino que exa- 
mina también detenidamente la filosofía escolástica 
de su tiempo. Le parecía realmente una «tragedia» el 
que la filosofía escolástica, con su gran tradición, y la 
filosofía moderna estuvieran simplemente una junto 
a otra sin relación o combatiéndose mutuamente. El 
investigar el porqué se había llegado a esto le llevó a 
estudiar la casi olvidada filosofía escolástica desde fi- 
nes del siglo xvi al xvm. El fruto de este trabajo fue 
una abundante cantidad de artículos sobre la escolás- 
tica y sus diversas escuelas en ese tiempo. Su ilusión 
tanto en sus clases como en sus libros y artículos fue 
conseguir un encuentro vivo entre la filosofía moder- 
na y la escolástica. Sin duda, ha contribuido mucho a 
una valoración más justa de la filosofía moderna, so- 
bre todo de Kant, por parte de la filosofía católica. 


OBRAS: Leibniz, erkenntnistheoretischer Realist (Berlín, 
1920). Die Erkenntnislehre Olivis (Berlín, 1921). Der Kriti- 
zismus Kants (Múnich, 1925), Die Religionsphilosophie 
Kants (Berlín, 1929). Zum Nikolaus-Cusanus-Problem (Ra- 
tisbona, 1930). 


BIBLIOGRAFÍA: Besoei-Mamt, L., «Tradition und 
Zeitgenossenschaft. Zur Geschichtsdeutung des B. J.», 
Archiv f. schlesische Kirchengeschichte 57 (1999) 67-100. 
Koch 900. «Bernhard Jansen, S.J.», Scholastik 27 (1942) 
240-242. Christliche Philosophie 3:905. DTC, Tables 2386. 


J. DE VeiES ($) 


JANSENISMO. La publicación del libro de Luis 
de *Molina, De concordantia liberi arbitrii cum gra- 
tíae donis (Lisboa, 1588), renovó, o más bien agudi- 
zó, las discusiones de los teólogos sobre la relación 
entre la “gracia y el libre arbitrio. Debe notarse, por 
otra parte, que estas discusiones se daban también 
fuera de la Iglesia católica, teniendo la Congrega- 
ción de *auxiliis su paralela entre los calvinistas del 
sínodo de Dordrecht (o Dordt) (Provincias Unidas, 
hoy Holanda) con sus 145 sesiones (noviembre 
1618-mayo 1619), donde triunfó el rigorismo orto- 
doxo de Gomar sobre el liberal de Arminio. 

Por el contrario, la Congregación de auxiliis, 
donde se habían enfrentado la concordancia de Mo- 
lina con la premoción física de Domingo Báñez, ha- 
bía terminado en un «no ha lugar», Después de la úl- 
tima sesión (28 agosto 1607), Paulo V prohibió a los 
teólogos de ambas partes calificarse de herejes, y en- 
cargó a los generales jesuita y dominico de hacer 
cumplir esta decisión. Cuatro años más tarde (1 di- 
ciembre 1611) la Inquisición Romana prohibió pu- 
blicar nada sobre las materias de auxiliis, sin some- 
terlo antes a la revisión de esta Congregación. Este 
decreto, que detuvo la publicación, en curso, de li- 
bros de Leonardus *Lessius (Leys) y de Francisco 
*Suárez, dio la impresión de que los dominicos go- 
zaban, por el momento, del favor de Roma. 

Por entonces, Jean Duvergier d'Hauranne (lla- 
mado abad de Saint-Cyran desde 1620) se retiró con 
su amigo Cornelis Jansen (Jansenio), doctor de Lo- 
vaina, a una casa de campo del país vasco francés 
para dedicarse a la lectura de san Agustín. Vuelto a 
Lovaina en 1619, Jansenio se entregó especialmente 
al estudio de la gracia, que estaba a la orden del día 
en el sínodo cercano de Dordt, Creyó encontrar en el 
obispo de Hipona el principio que sería la base de su 
obra: la diferencia entre la gracia de Adán y la gra- 
cia de Cristo. En el estado de inocencia, la gracia 
movía una voluntad humana libre con libertad de 
indiferencia; en cambio, después del pecado origi- 
nal, la gracia de Cristo sometió a su poder una vo- 
luntad humana incapaz de hacer el bien. En 1624, 
Jansenio interrumpió sus estudios para hacer un 
viaje a España, con el fin de coordinar a las princi- 
pales universidades contra los jesuitas, que €l quería 
apartar de la universidad de Lovaina, pero regresó 
sin conseguir su intento. En 1634, Jansenio publicó 
un violento panfleto, Mars Gallicus contra el rey de 
Francia, Luis XIII, «aliado con los herejes». Mien- 
tras tanto se dedicó a redactar su gran obra y, cuan- 
do, en 1636, fue promovido al obispado de Ypres 
(Flandes), ésta estaba ya prácticamente terminada. 
Con todo, murió (6 mayo 1638) sin verla impresa. 
Poco antes, había confiado la impresión a dos lova- 
nistas, dispuesto a someter el libro a la corrección de 
la Santa Sede; había redactado incluso una dedica- 
toria a Urbano VIIL 

Los jesuitas estaban al corriente de este proyec- 
to, como también de su sentido, y trataron de impe- 
dir la publicación. El internuncio de Bruselas, Pablo 
Stravius, y el nuncio de Colonia, Fabio Chigi, alerta- 
dos por ellos, les secundaron, basándose en los de- 
cretos de 1611, renovados en 1625, que prohibían la 


2127 


JANSENISMO 





publicación de escritos sobre la gracia. Pero la uni- 
versidad no había recibido nunca comunicación ofi- 
cial de los decretos, y los impresores no pensaban 
abandonar la labor emprendida. El libro, Augusti- 
nus, apareció en septiembre 1640 (1.300 p. en folio, 
de letra muy apretada). 

Para Jansenio, quien se apartase de la doctrina 
de san Agustín sobre la gracia, se apartaba de la or- 
todoxia, y la finalidad del libro era precisamente ex- 
poner la doctrina del santo Doctor. Jansenio insistía 
en las consecuencias del pecado original: por sí mis- 
mo, el hombre caído no puede sino pecar. El li- 
bro II trataba de lo esencial de la sanación de la na- 
turaleza humana caída por la gracia de Cristo. Los 
teólogos molinistas, en particular los jesuitas, admi- 
tían una libertad de indiferencia entre el bien y el 
mal; los tomistas, aunque admitían una potestas ad 
opposita, afirmaban que la concupiscencia arrastra- 
ba a la naturaleza caída hacia el mal. Para Jansenio, 
la libertad de indiferencia, que permitía al hombre 
elegir entre el bien y el mal, no existe ya en la natu- 
raleza caída: ésta sigue a la delectatio. Si Dios da su 
gracia, el amor de Dios triunfa en el corazón del 
hombre; sin la gracia, el hombre obedece al amor sui 
(la concupiscencia), pero esta operación no es me- 
nos libre, ya que la libertad supone solamente la au- 
sencia de coacción, y no la ausencia de necesidad. El 
Augustinus se colocaba, evidentemente, en los antí- 
podas del De Concordia. 

Al aparecer el Augustinus, Chigi pidió instruc- 
ciones a Roma: le fueron enviados los decretos de 
1611 y de 1625, señalando que estos decretos prohi- 
bían las publicaciones, no las disputas de tesis. Se le 
recomendaba, sin embargo, hacer lo posible por im- 
pedir también estas discusiones. Esto fue lo que Chi- 
gi consiguió del provincial jesuita de Colonia. Pero 
la aparición del libro había desencadenado en Lo- 
vaina las respuestas de los jesuitas, en forma de una 
serie de tesis (1641); el internuncio de Bruselas no 
había podido impedir la publicación de las tesis ni 
su discusión. En vano Chigi se esforzaba por per- 
suadir a los doctores a reservar para el servicio de 
Dios, y no para discusiones estériles, el talento que 
habían recibido, y a no rasgar, frente de la herejía de 
Holanda, la túnica inconsútil de la caridad. 

En Francia, los jesuitas no dejaban de recordar 
al cardenal Richelieu que el obispo de Ypres era au- 
tor de un panfleto contra el Rey de Francia. El Papa, 
al tiempo que mandaba examinar el Augustinus, es- 
cribía al cardenal Infante, gobernador de Flandes, y 
a Richelieu, pidiéndoles que prohibiesen las polémi- 
cas, de acuerdo con los decretos de 1611 y de 1625, 
en espera de la censura del Augustinus, De hecho, el 
Papa y su primer ministro, el cardenal Francesco 
Barberini, se ocupaban del libro de Jansenio desde 
mediados de 1641. En este tiempo, Barberini encar- 
gó al nuncio en Francia, Ranuccio Scotti, que inter- 
viniese ante Richelieu para impedir que la contro- 
versia se extendise por el reino, y que se informase 
indirectamente sobre la opinión del arminiano Hu- 
go Grotius, embajador de Suecia ante Luis XIII, so- 
bre la cuestión. A finales de agosto el nuevo nuncio, 
Girolamo Grimaldi, refería a Roma que Grotius «se 








declaraba totalmente contra el libro Augustinus y en 
favor de las tesis de los PP. jesuitas». Sin embargo, 
con la misma fecha, un decreto del Santo Oficio re- 
novaba los decretos de Paulo V y prohibía el libro de 
Jansenio, así como las tesis contrarias de los jesui- 
tas. Pero, al mismo tiempo, el Santo Oficio exami- 
naba el Augustinus y, desde marzo 1642, estaba dis- 
puesta una bula, cuya publicación se retrasó, 
esperando una sumisión espontánea de la universi- 
dad de Lovaina. Finalmente, en junio 1643, se pu- 
blicó la bula /n eminenti, en la que se condenaba el 
Augustinus como contrario a los decretos de 1611 y 
por tener proposiciones ya condenadas. Por órdenes 
reiteradas de Felipe IV de España y del cardenal In- 
fante, se aceptó la bula en los Países Bajos del Sur. 

La difusión del jansenismo en Francia tendría 
un carácter todavía más acentuado de oposición a la 
CJ. Si los lovanienses habían combatido el molinis- 
mo, los partidarios franceses del Augustinus iban a 
tomar parte en un movimiento aún más amplio de 
oposición y hostilidad contra los jesuitas. Saint-Cy- 
ran, amigo de Jansenio, había estudiado en el cole- 
gio de Agen y conocido en Lovaina, cuando estudia- 
ba la teología, a *Lessius y a Cornelius a *Lapide. 
Después de Jansenio, había encontrado también al 
cardenal Pierre de Bérulle (1620). Cuando el opús- 
culo de Bérulle Voeu de servitude d Jésus et á Marie 
era blanco de los ataques de Lessius y otros jesuitas, 
Saint-Cyran intervino en su favor y obtuvo una apro- 
bación de Lovaina. Al surgir nuevos enfrentamien- 
tos entre Bérulle y los jesuitas, Saint-Cyran se habría 
distanciado de sus antiguos maestros. Como el je- 
suita Francois *Garasse estaba dispuesto a atacar a 
Bérulle, Saint-Cyran publicó su Somme des fautes du 
P. Garasse en cuatro volúmenes. Después, se enfren- 
tó a los jesuitas en la polémica entre éstos y Richard 
Smith, vicario apostólico de Inglaterra. Como los je- 
suitas ingleses habían escrito contra Smith, sus libe- 
los fueron censurados por la Sorbona y, bajo el seu- 
dónimo de Petrus Aurelius, Saint-Cyran publicó dos 
tratados contra los escritos de los jesuitas ingleses, 
atacándolos en el terreno político, intelectual y relí- 
gioso, con reproches por su casuística y estima de 
los autores paganos, mientras incitaba a los obispos 
y clero diocesano contra los religiosos. 

Sin embargo, las dificultades le vinieron a Saint- 
Cyran de otro lado. Después de gozar del relativo fa- 
vor de Richelieu, que le ofreció ricas abadías, cayó 
en sospecha del cardenal, sin que se sepan bien los 
motivos. En realidad, en el punto concreto sobre la 
atrición, que Saint-Cyran consideraba insuficiente 
para obtener el perdón de los pecados en el sacra- 
mento de la penitencia, se oponía a la teología de Ri- 
chelieu y al catecismo de Lucon. Saint-Cyran había 
hecho declaraciones sospechosas sobre la Iglesia y el 
concilio de *Trento. Internado en Vicennes (14 ma- 
yo 1638) como prisionero de Estado, Saint-Cyran 
conoció, entonces, el Augustinus, en el que recono- 
ció la doctrina de san Agustín, declarando que debía 
ser defendido. Ésta sería la tarea de su discípulo An- 
toine Arnauld. Si en Saint-Cyran la hostilidad contra 
la CJ fue una actitud adquirida, entre los Arnauld 
era una tradición de familia. El padre de Antoine, 
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abogado del Parlamento de París, había pleiteado de 
parte de la universidad contra los jesuitas. En di- 
ciembre 1638, le comunicaba a Saint-Cyran que se 
ponía bajo su dirección y fue nombrado confesor del 
monasterio de Port Royal, donde su hermana Inés 
había restablecido, como abadesa, la disciplina re- 
gular. Desde 1639, Arnauld había preparado una 
apología de Saint-Cyran, donde se encuentran las 
tesis del Augustinus: la gracia eficaz, por sí misma, 
no es dada a todos los hombres y los actos hechos 
sin la gracia no hacen más que aumentar las tinie- 
blas. Como medida de prudencia, la obra no se pu- 
blicó antes de la muerte de Richelieu (1643), pero 
después les fue fácil a Arnauld y a sus amigos opo- 
nerse a la bula /n eminenti. Pero la discusión, naci- 
da en Flandes, acerca de la naturaleza de la gracia 
divina iba a revertir, en la práctica, sobre la política 
de Francia. 

La princesa Guémené, gran dama «de más her- 
mosura que virtud», se había puesto bajo la guía de 
Saint-Cyran, de quien había recibido una instruc- 
ción sobre la recepción de los sacramentos. Al ha- 
blar ésta con su amiga Mme. de Sablé, dirigida por 
el jesuita Humbert de *Sesmaisons, que la aconsej 
ba en sentido contrario, la princesa le pidió su opi- 
nión a Arnauld, que éste explicó en su Livre de la fré- 
quente communion. Citando autoridades modernas 
como la de Carlos *Borromeo y Francisco de *Sales, 
pero sobre todo presentando su tratado como una 
vuelta a las normas de la Iglesia primitiva, Arnauld 
enseñaba que debía retrasarse la comunión después 
de faltas graves, aunque hubieran sido ya perdona- 
das en el sacramento de la penitencia y daba la mis- 
ma regla para salir del estado de tibieza. La primera 
edición se agotó en quince días y desencadenó una 
tempestad. Jacques *Nouet lo atacó desde el púlpito 
y Denis *Petau lo impugnó con erudición patrística 
en su Traité de la pénitence publique, al que Arnauld 
replicó de nuevo. El cardenal Mazarino quiso dar la 
orden a Arnauld de ir a justificarse a Roma, pero se 
opusieron los miembros del Parlamento. Finalmen- 
te, el libro fue puesto en el Índice en 1647. Desde es- 
ta época, Arnauld preparó su libelo, Théologie mora- 
le des jesuites, tomando sus citas de la Somme des 
péchés de Étienne “Bauny; una maniobra que se re- 
petiría con las Provinciales de Blaise *Pascal. 

La polémica, mientras tanto, seguía en torno al 
Augustinus, hasta desembocar en su denuncia, pre- 
sentada (1 julio 1649) en la Sorbona por el síndico 
de la facultad de teología, Nicolás Cornet, de siete 
proposiciones sacadas del libro de Jansenio, que el 
mismo Cornet había reducido a cinco. Pero, al 
prohibir (5 octubre) el Parlamento de París conti- 
nuar el proceso emprendido por la facultad, unos 
sesenta obispos enviaron las proposiciones a Roma 
(abril 1651). Pese a la oposición de una minoría de 
obispos, Inocencio X encargó a una comisión (12 
abril 1651) examinar las cinco proposiciones; fue 
nombrado secretario de la comisión el asesor del 
Santo Oficio, Francesco Albizzi. Mientras en Roma 
se procedía a este examen, que duró dos años, las 
polémicas continuaban, no sin incidentes lamenta- 
bles de una parte y de otra. En 1651, estalló una po- 





lémica entre el sacerdote irlandés Jean Callaghan, 
de la diócesis de Orléans, y el jesuita Jean de Brisa- 
cier, rector del colegio de Blois, que en su folleto 
Le Jansénisme confondu acusaba a las religiosas 
del monasterio de Port Royal, consagradas a la ado- 
ración del Smo. Sacramento, de ser demasiado 
dóciles a los consejos de Arnauld de abstenerse 
de comulgar, de no creer en la presencia real, y 
de menospreciar la devoción a la Virgen y el rosa- 
rio. Arnauld le respondió con dos opúsculos vehe- 
mentes. 

Mientras tanto, acabada la labor de la comisión 
romana, Inocencio X expidió (31 mayo 1653) la bu- 
la Cum occasione, en la que condenaba las cinco 
proposiciones: las cuatro primeras como heréticas y 
la quinta, como falsa y de sentido herético. Después 
de una reunión de prelados tenida en el Louvre en 
julio, Luis XIV dio las cartas patentes para enviar la 
bula a los obispos. Su publicación originó varios in- 
cidentes. Muchos obispos procedieron de forma 
equivoca; en particular, el arzobispo de Sens, Louis 
H. Gondrin, gran enemigo de los religiosos, sobre to- 
do jesuitas y capuchinos, publicó la bula en latín con 
un comentario que decía casi lo contrario. En cuan- 
to a los teólogos, la bula suscitó una oleada de trata- 
dos y libelos. A principios de 1654 apareció un al- 
manaque con un grabado, que representaba a 
Jansenio con alas y garras de demonio, con la ins- 
cripción «La déroute et confusion des jansénistes». 
En febrero, Frangois *Annat publicó los Cavilli jan- 
senianorum, afirmando que el papa no estaba atado 
por la doctrina de san Agustín y que, por otro lado, 
las cinco proposiciones se encontraban a la letra en 
el Augustinus. Arnauld le respondió que sólo la pri- 
mera se encontraba literalmente y que las otras no 
podían considerarse sino como un resumen de su 
pensamiento, el cual, por lo demás, correspondía a 
la doctrina de san Agustín. Arnauld concluía dicien- 
do que las cinco proposiciones podían tener un sen- 
tido herético, pero que esta herejía no se encontraba 
en el libro de Jansen. 

Cuando Arnauld publicó su Seconde lettre á un 
duc et pair de France en 1655, rechazando la noción 
de gracia suficiente y dando el caso de san Pedro que 
niega a Cristo, como un ejemplo de un justo a quien 
le faltó la gracia, los enemigos de Arnauld tomaron 
la ofensiva para hacerle condenar por la Sorbona. El 
4 noviembre, el síndico de la Sorbona presentó la 
obra al examen de la facultad. Las sesiones se tuvie- 
ron entre el 20 diciembre y 14 febrero, en presencia 
del canciller Pierre Séguier, amigo claro de los reli- 
giosos, entre ellos de los jesuitas. El 15 febrero 1656, 
Arnauld fue expulsado de la Sorbona. En estas dis- 
cusiones, los amigos de Arnauld trataron de distraer 
la atención utilizando la pluma de Pascal. Corres- 
pondiendo a una invitación de Arnauld, Pascal es- 
cribió su primera Lettre d un provincial. Después de 
cuatro cartas sobre la gracia, Pascal comprendió 
que el público difícilmente podría seguirle en estos 
temas abstractos y en su quinta carta pasó al caso 
más concreto de la moral de los casuistas. La «Suma 
de pecados» de Bauny y los tratados de Antonio de 
*Escobar le suministraron cierto número de propo- 
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siciones claramente laxistas o ambiguas, que era fá- 
cil de atacar o poner en ridículo. La fuerza de las 
Provinciales estaba fundamentalmente en el estilo. 
Con todo, no se logró el fin que pretendía: no impi- 
dieron a los doctores de la Sorbona proclamar la ex- 
pulsión de Arnauld, quien hubo de esconderse para 
escapar de la justicia del rey, mientras que las Pro- 
vinciales eran quemadas por mano del verdugo. 

Por su parte, la asamblea del clero tomó el rele- 
vo de la Sorbona en su lucha contra la doctrina del 
Augustinus. Preparó un formulario y lo envió a Ale- 
jandro VII, que contestó con la bula Ad sanctam bea- 
ti Petri Sedem (16 octubre 1656), condenando la dis- 
tinción entre el derecho y el hecho; y el rey hizo 
registrar la bula en sesión solemne. Parecía que uni- 
dos los poderes religioso y civil eliminarían del reino 
la herejía del obispo de Ypres. Con todo, el final de la 
guerra con España y las negociaciones del tratado de 
los Pirineos (1659) dieron un respiro a los partidarios 
de Arnauld y de Port Royal. Y a pesar de una nueva 
intervención de la asamblea del clero (1660), invitan- 
do a los obispos a hacer firmar el formulario a todos 
los beneficiados, y ciertas medidas de rigor para que 
convencieran a Arnauld a no manifestarse, la cues- 
tión jansenista quedó relegada por algunos años. El 
incidente en Roma de la guarda corsa (20 agosto 
1662), que produjo un período de tensión entre las 
cortes de Roma y de Francia, proporcionó a los jan- 
senistas un período de tranquilidad relativa. 

Pero cuando, por el tratado de Pisa (1664), se res- 
tableció la concordia entre Roma y la corte de Fran- 
cia, el Rey volvió a pensar otra vez en los jansenistas, 
tal vez por influjo de su confesor Annat. El 29 abril 
1664, el Rey hizo registrar al Parlamento de París las 
cartas patentes, ordenando la publicación de las bu- 
las Cum occasione y Ad sanctam y obligando a todos 
los eclesiásticos a firmar el formulario. El P. Annat, 
Por su parte, escribió a Roma pidiendo un mandato 
papal para imponer, con su autoridad apostólica, la 
firma del formulario, y Luis XIV encargó a su emba- 
jador el pedirlo oficialmente al Papa. La bula Regi- 
minis apostolici (15 febrero 1665) respondió a este 
deseo y fue registrada en el Parlamento el 29 abril, 
con nuevas cartas patentes que amenazaban a los re- 
calcitrantes con ser demandados como promotores 
de herejía. Esta vez los mismos obispos estaban obli- 
gados a someterse, pero cuatro de ellos, los de Alet, 
Pamiers, Beauvais y Angers, publicaron la constiti 
ción junto con una carta pastoral, que volvía a afir- 
mar la distinción entre hecho y derecho. No sin vaci- 
lar, Luis XIV pidió al Papa nombrar doce obispos 
para procesar a los cuatro recalcitrante. Alejandro 
VII nombró nueve para intimar a los cuatro prelados 
a retractar su pastoral, y, en caso de que se negasen, 
para iniciar su procesamiento auctoritate apostolica. 
Pero Alejandro VII murió el 22 mayo 1667. Mientras 
tanto, otros diecinueve obispos se unieron a los cua- 
tro recalcitrantes para protestar contra la perspecti- 
va de un proceso por comisionarios. 

Elegido papa Clemente IX (20 junio 1667), el 
nuevo nuncio, Pietro Bargellini, llegó a Francia con 
la instrucción de presionar para la apertura del pro- 
ceso. Aunque de hecho, tanto en Roma como en 





Francia, se evitó recurrir a medidas extremas, e in- 
cluso una comisión de cardenales decidió que si los 
cuatro obispos estaban dispuestos a firmar el for- 
mulario, no se les exigiría la retractación de su pas- 
toral. Por su parte, el arzobispo de Sens, Gondrin, 
expuso al nuncio lo honroso que sería para el Papa 
y para su representante en Francia devolver la paz a 
la Iglesia mediante una negociación. Para llevar a 
buen término esta negociación, Gondrin ponía co- 
mo condición que los jesuitas y el arzobispo de Pa- 
rís, Hardouin de Péréfixe, fuesen excluidos de ella e 
incluso se les mantuviese oculta. Así se hizo: varios 
obispos que actuaron como mediadores obtuvieron 
de los cuatro recalcitrantes la firma del formulario, 
haciéndoles saber que esta firma pública podría ir 
acompañada de un acta secreta, que mantendría la 
distinción condenada, del derecho y del hecho. Los 
obispos mediadores y el ministro del rey encargado 
de los negocios extranjeros, Hugues de Lionne, tes- 
timoniaron al Papa la sinceridad de los cuatro prela- 
dos, y Clemente IX aceptó su sumisión (1668); pero 
en el breve que les envió, precisó que su recon» 
ciliación estaba condicionada a la sinceridad de su 
firma. 

Desde este momento, los jansenistas exiliados o 
refugiados en la clandestinidad aparecieron en pú- 
blico; Arnould incluso fue presentado al Rey. Los 
amigos de Port Royal pudieron disfrutar de diez 
años de tranquilidad. En Roma, sin embargo, se- 
guían los rumores sobre la ambigúedad de la paz de 
la Iglesia. En Francia, el Rey prohibió las discusio- 
nes, impidiendo hablar tanto a los adversarios como 
alos amigos de Port Royal. En 1671, un sobrino de 
Arnauld, Simon Arnauld, marqués de Pomponne, 
fue nombrado ministro de asuntos extranjeros de 
Luis XIV. Por su parte, el jesuita Frangois de “La 
Chaize, confesor del rey, que sucedió en el cargo a 
los también jesuitas Annat y Jean *Ferrier, hizo todo 
lo posible por alejar, al menos de los beneficios ecle- 
siásticos, obispados y abadías, a los jansenistas, co- 
nocidos o secretos. Pero, en 1679, Pomponne fue 
sustituido por Colbert de Croissy. Cuando el arzo- 
bispo de París, Frangois de Harlay, prohibió al mo- 
nasterio de Port Royal recibir más novicias, Arnauld 
no lo pudo soportar: moría (8 agosto 1694) en Bru- 
selas, asistido en sus últimos momentos por su dis- 
cípulo Pasquier Quesnel, que también había juzgado 
prudente poner frontera por medio entre él y los ofi- 
ciales de justicia de Luis XIV. Quesnel era autor de 
un libro, Le Nouveau Testament avec des Réflexións 
morales (1668) que había sido aprobado, por el obis- 
po de Chálons, Antoine de Noailles, nombrado más 
tarde arzobispo de París por intervención de Mme. 
de Maintenon. Hasta fin de siglo no se habló más del 
libro de Quesnel. 

La querella jansenista vino a agitarse de nuevo 
por la famosa cuestión conocida como «el caso de 
conciencia» (1701), no inventado por los jesuitas, de 
quienes siempre se sospechaba que actuaban cuan- 
do los jansenistas se veían en dificultad. Un párroco 
de Clermont consultó a la Sorbona si se podía ab- 
solver a un penitente que, condenando la doctrina 
de las cinco proposiciones, se mantuviera en un si- 
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lencio respetuoso en cuanto a la cuestión del dere- 
cho y el hecho. Cuarenta doctores dieron una res- 
puesta afirmativa, pero ésta fue condenada en Ro- 
ma, y Noailles hizo retractarse a los cuarenta 
doctores, excepto uno, Nicolas Petitpied, que se re- 
fugió en Holanda. 

Por otra parte, Quesnel había sido detenido en 
Bruselas, el 30 mayo 1703, por orden del nuevo rey 
de España, Felipe V, nieto de Luis XIV. Los papeles 
de Quesnel comprometieron a numerosas personas 
y aumentaron aún más la desconfianza de Luis XIV 
con relación a la secta. A ruegos suyos, Clemente XI 
publicó la bula Vineam Domini (15 julio 1705), con- 
denando el silencio respetuoso. Sin embargo, vista 
la dificultad que suscitaba su recepción en la asam- 
blea del clero en Francia y los problemas crecientes 
por la guerra de sucesión en España, la Vineam Do- 
mini no tuvo demasiadas consecuencias. Las religio- 
sas de Port Royal que se negaron a suscribirla fue- 
ron enviadas a otros monasterios, y el monasterio 
mismo fue demolido en 1709: una medida de rigor 
que se relacionó con el nombramiento de Michel 
*Le Tellier como confesor del rey. 

Mientras la policía dispersaba a las monjas de 
Port Royal, Clemente XI había sido puesto en guar- 
dia contra el libro de Quesnel y lo condenó por un 
breve (13 julio 1708), sin que pudiera verse en ello la 
mano de los jesuitas. Parece que fue el capuchino Ti- 
mothée de La Fléche quien, según él mismo afirma, 
advirtió al Papa sobre el peligro del libro de Quesnel. 
Pero como los breves no podían, según la costum- 
bre, ser registrados, no tuvo efecto en Francia. Por 
otra parte se llegaba entonces a los momentos más 
difíciles de la guerra de sucesión de España. 

Sin embargo, Francois de *Fénelon se lamenta- 
ba de que el jansenismo hacía progresos en la Sor- 
bona, en el Oratorio, entre los benedictinos de Saint 
Maur y de Saint Vannes, y que tenía amigos en la 
corte y en el Parlamento. Una nueva edición de 
Quesnel apareció en 1710. Probablemente de acuer- 
do con Fénelon y Le Tellier, los obispos de Lugon y 
de La Rochelle publicaron una carta pastoral contra 
el libro de Quesnel, cuyo prospecto había sido in- 
cluso fijado en las puertas de la catedral de París. 
Noailles, que había aprobado el libro, reaccionó bru- 
talmente, echando del seminario de S. Sulpice a los 
sobrinos de los dos obispos, mientras prohibía la 
lectura de la carta pastoral de ambos y retiraba las 
licencias canónicas a veinte jesuitas de París, mos- 
trando que sospechaba de ellos en este asunto. Pare- 
ce que Le Tellier promovió una petición de los obis- 
pos de Francia para pedir la condena solemne de 
Quesnel; pero una carta cayó en las manos de Noail- 
les, y el asunto quedó detenido. Finalmente, para po- 
ner fin a la discusión entre los obispos, y probable- 
mente siguiendo los consejos de Le Tellier, Luis XV 
encargó a su embajador en Roma que pidiese una 
nueva bula contra el jansenismo. Dos años más tar- 
de (1713), Clemente XI publicó la bula Unigenitus. 
Un solo jesuita, el P. José “Alfaro, había trabajado en 
la comisión preparatoria. 

TEXTOS: SommervoceL 10:651-659. [*De Cievn, F.), 
«De Controversia Janseniana Historia» y «Disquisitio histo- 
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JAPÓN. Marco histórico. El Japón comenzó (538) 
su proceso de inculturación budista, importado de 
Corea y China. El gran poderío budista convivió con 
la religión autóctona shintoista (*misionología, V). 
Desde antiguo se había generalizado la costumbre 
de dedicar a la vida monástica a los segundones de 
las familias de los daimyos (grandes señores). Al 
asignarse gruesas rentas a los monasterios, los no- 
bles-bonzos se hicieron terratenientes poderosos, 
verdaderos monjes-soldados; además, los daimyós 
solían tener a su lado como consejero a un bonzo fa- 
moso, que desempeñaba un papel decisivo aun en 
asuntos meramente políticos o militares. En el si- 
glo xv1, Japón estaba en plena Época de las Guerras 
Civiles (1490-1600). Lo formaban sesenta y seis se- 
ñoríos (inexactamente llamados reinos por los eu- 
ropeos), que ocupaban el Japón, menos la isla de 
Ezo (hoy Hokkaido), último reducto autónomo de 
los ainu (aborígenes de Japón). Los señoríos, pro- 
piedad del emperador y nominalmente bajo el sumo 
mando militar del shógun, eran dominio absoluto de 
sus daimyós. En la época Tokugawa (1603-1868), un 
daimyú poseía una amplia renta, de la que se reser- 
vaba una parte, y distribuía el resto a sus vasallos, 
que las subarrendaban a los samurai. Los artesanos 
y comerciantes no solían tener tierras en arriendo. 
El estrato social más bajo lo formaban los parias 
eta y los hinin, «no persona» (mendigos, ex convic- 
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tos, etc,). Por encima estaban los esclavos, normal- 
mente prisioneros de guerra, que podían tener bie- 
nes personales, manumitirse con sus ganancias y go- 
zar de ciertos derechos. 

Dada la inseguridad de los caminos y aun dentro 
de las poblaciones, todo varón usaba espada y puñal 
desde los doce años. El daimyó y aun el mero samu- 
rai tenían derecho de vida y muerte sobre sus cria- 
dos. Las cárceles públicas eran innecesarias, pues el 
robo se pagaba con la muerte. Los nobles tenían de- 
recho a la muerte honrosa del harakiri. Leyes nuevas 
de Hideyoshi (1582-1598) y de los Tokugawa muda- 
ron muchos aspectos de la vida japonesa. 


1. ANTIGUA CJ 


La provincia de Japón de la CJ incluyó desde su 
principio el enclave portugués de Macao, y mantuvo 
siempre su nombre y personalidad jurídica hasta la 
“supresión de la orden (1773). 


1. MISIÓN DE JAPÓN, DEPENDIENTE DE GOA 
(1549-1582) 


a) Implantación de la CJ en Japón (1549-1551). 
En 1543 (según otros 1542) el primer navío portu- 
gués arribó a Tanegashima (isla de Tanaxuma o Ta- 
goxima en los viejos mapas y relatos europeos). En 
años sucesivos algunos comerciantes lusitanos in- 
vernaron en puertos de Kyúshú, bien recibidos por 
los daimyós y tonos locales y por el pueblo y visita- 
ron la capital, Miyako (actual Kyóto). 

Entre julio y diciembre 1545 (no en diciembre 
1547, como se suele decir), Francisco *Javier, al pre- 
pararse para ir a las Molucas, pidió en Malaca al ca- 
pitán portugués Jorge Álvares que le aportara datos 
en su próxima visita a Japón. Álvares dio a Javier 
(diciembre 1547) unas páginas, sin duda anotadas 
en Japón y no meros recuerdos escritos a toda prisa 
a su llegada a Malaca. Además le presentó al samu- 
rai Anjiró (Angero, Yajirú), a quien (1546) había ca- 
tequizado al llevarle de Japón a Malaca, Anjiró, in- 
vitado por Lorenzo Botelho y Álvaro Vaz, volvió a 
Malaca (1547) para ver a Javier. Estos hidalgos por- 
tugueses preveían que el samurai iría a la India y 
que algún jesuita le acompañaría en el retorno a Ja- 
pón. En 1548, otros portugueses escribieron a Javier 
desde Japón que allí deseaban misioneros y que un 
daimyó enviaba una embajada al virrey de la India 
por ese motivo. 

En efecto, guiados por Anjiró, tres jesuitas espa- 
ñoles, Javier, Cosme de *Torres y Juan *Fernández, 
llegaron a Kagoshima el 15 agosto 1549. Al año ha- 
bía cerca de un centenar de neófitos en la ciudad y 
sus cercanías. Bonzos poderosos exigieron con ame- 
nazas que el daimyó derogase el permiso concedido 
a los misioneros. Estos salieron de Kagoshima para 
subir a Miyako. Estuvieron en la isla de Hirado dos 
meses y, a fines octubre 1550, Javier y Fernández, 
dejando en ella a Torres, siguieron su camino con el 
samurai *Bernardo de Satsuma, futuro primer je- 
suita japonés. Javier deseó ver la ciudad de Yama- 
guchi y saludar a su daimyó, Ouchi Yoshitaka, Lo- 


grados en ella algunos bautismos, continuaron hacia 
Miyako (18 diciembre) para pedir al emperador o al 
shógun licencia de predicar por todo el país. En su 
estancia de once días, Javier vio que ambos carecían 
de autoridad y que el pueblo no entendía la pobreza 
religiosa del vestido de los misioneros. 

Hacia fines de febrero 1551, de vuelta de Miya- 
ko, pasaron por segunda vez a Yamaguchi para pre- 
parar su entrada definitiva y, tras recoger en Hirado 
los regalos del virrey de la India para el emperador, 
solicitaron audiencia a Ouchi Yoshitaka. Javier, ves- 
tido a la europea y con un pequeño séquito de japo- 
neses y portugueses, le entregó los regalos. Este qui- 
so responder con oro y plata, pero el jesuita sólo 
aceptó la licencia para predicar y la donación de un 
viejo templo budista vacante en la contigua aldea de 
Miyano, lindante con Yamaguchi. De marzo a sep- 
tiembre 1551 hubo abundantes conversiones, y va- 
rios dedicaron su vida al apostolado, como los niños 
Melchor y el ciego Tobías o el trovador *Lorenzo de 
Hirado, el futuro segundo jesuita japonés. 

En septiembre 1551, Torres fue a Yamaguchi pa- 
ra sustituir a Javier, llamado por el daimyó de Bun- 
go, Otomo Yoshishige (Sórin), y el capitán Duarte da 
Gama, cuya nave había anclado en Funai (Bungo, 
hoy Oita). A los veinte días, ardió la ciudad de Yama- 
guchi, y Yoshitaka fue forzado a suicidarse. Naitó 
Okimori, uno de los rebeldes, salvó la vida de Torres 
y Fernández. Para que Torres levantara la primera 
iglesia de Japón sobre las cenizas de la vieja tera, Ja- 
vier pidió un préstamo de 300 cruzados al comer- 
ciante portugués Fernáo *Mendes Pinto. 

Al marcharse Javier de Japón (22 noviembre 
1551), los neófitos de Kagoshima eran más de 100, 
los de Hirado pasaban de 200 y los de Yamaguchi 
eran unos 600. Javier pensaba volver de la India un 
año después, con refuerzos personales y materiales. 

b) Profundización y expansión: superiorato de 
Torres (1551-1570). Torres, plenamente adaptado al 
ambiente y a las costumbres japonesas, multiplicó 
los éxitos iniciales de Javier. El alto porcentaje de 
nobles e hidalgos convertidos en Yamaguchi fue la 
nota distintiva de esa iglesia, caracterizada por su 
caridad. La obra social de la Casa de los Pobres se 
edificó en un terreno cedido por uno de los fieles. En 
1552, llegaron a Tanegashima y, luego, a Bungo, 
otros tres jesuitas: Pedro de *Alcácova, Baltasar 
*Gago y Duarte de *Silva. Reunidos por Navidad en 
Yamaguchi con Torres y Fernández, el superior de- 
cidió fundar la misión de Funai y enviar a India a Al- 
cágova para pedir más refuerzos. Gago pasó a Funai, 
y Silva y Fernández se alternaron en ambas iglesias. 
Pese a la escasez de operarios, Torres envió (invier- 
no 1555-1556) a Lorenzo de Hirado y a Bernabé, ex 
bonzo de Tónomine, a Hieizan, centro del budismo 
cercano a la capital, para tantear en ella la posibili- 
dad de una iglesia. Entre tanto ardieron otra vez los 
edificios de Yamaguchi y fue confiscado el solar de 
la CJ. Torres dejó la floreciente comunidad en mayo 
1556 e hizo de Funai el centro de la misión, Desde 
allí, a pesar de las amenazas del usurpador Móri Mo- 
tonari, atendió por cartas y mensajeros a los 2.000 
fieles del daimyado de Suó-Nagato. 
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En Funai y cercanías, Gago y Fernández reunie- 
ron en tres años más de 2.000 neófitos, casi todos 
de estamento social modesto, incluidos varios re- 
sidentes chinos. Yoshishige, daimyó de Bungo, dio 
un terreno y unas casas para residencia y capilla. 
Por iniciativa de Gago, se abrió (1554) un dispensa- 
rio médico sin apenas medicinas [Doc.Jap 1547- 
1557 doc. 110 n. 50], que atendió (1555) Luís de *Al- 
meida, comerciante y cirujano portugués, e inició 
una casa-cuna para erradicar la plaga del infantici- 
dio [ibid doc 122 n. 42]. En 1557 el dispensario se 
convirtió en el Hospital de Funai con dos grandes 
pabellones: uno para cirugía y medicina general, y 
otro para leprosos, ampliados con un tercero en 
1559, 

Melchor Nunes *Barreto, provincial de la India, 
visitó (julio-septiembre 1556) Japón, llevando consi- 
go a Gaspar *Vilela, Guilherme *Pereira y Rui *Pe- 
reira. Torres pidió más ayuda a Goa, pero sólo le en- 
viaron seis jesuitas desde 1557 a 1570. Gago y Rui 
Pereira, en cambio, regresaron enfermos a Goa en 
octubre 1560. Deseando Torres su relevo como su- 
perior, el nuevo provincial António de *Quadros en- 
vió (1566) como sustituto a Pedro “Ramírez, que 
murió antes de llegar a Japón, Entraron en la CJ los 
nativos Paulo de Bungo, Lorenzo de Hirado, *Da- 
mián de Hakata y Juan de *Torres de Yamaguc! 
los lusitanos Almeida, Guilherme Pereira, Aires 
*Sanches y Miguel *Vaz, y Jacome *Gongalves, mes- 
tizo nacido en India. El H. Paulo murió en 1557, Sil- 
va en 1563 y Fernández en 1567, 

La rápida difusión de la fe con tan escaso perso- 
nal no impidió la labor educativa, pastoral y social 
de los neófitos adecuada en lo posible a las costum- 
bres de la tierra, Torres hablaba la lengua de modo 
aceptable para un extranjero y dio excelentes maes- 
tros a sus misioneros japoneses y europeos; antiguo 
profesor universitario, comprendió la idiosincrasia 
nipona y estimó sus valores. Su adaptación al medio 
y su sentido práctico le moldearon para acercar lo 
cristiano a lo japonés, adelantándose medio siglo a 
Matteo “Ricci, considerado rutinariamente como el 
pionero de la *inculturación en el oriente. 

Se debe reconocer a Torres como cofundador de 
la Iglesía japonesa, junto con Javier y Fernández, y 
como realizador de la expansión cristiana en 
Kyúoshú y en una amplia zona de la capital. Al cons- 
tante movimiento de sus pocos colaboradores eu- 
ropeos y japoneses se debieron más de dos docenas 
de nuevas cristiandades con unos 30.000 fieles. 
A iniciativa del daymyó Omura Sumitada, aceptó 
(1562) la donación del puerto de Yokoseura y su pe- 
queña aldea, que tuvo un dramático desenlace, tras 
lo cual sugirió (1569) la cesión del despoblado de 
Nagasaki y su futuro puerto a la CJ, donde luego se 
alzó la ciudad. En cambio, declinó con prudencia el 
puerto de Yamagawa, ofrecido por el daimyú Shi- 
mazu de Satsuma. En 1566, una genial intuición su- 
ya (aunque las guerras civiles de Japón impidieron 
realizarla) fue destinar a Vilela a Corea para comen- 
zar su evangelización cuando éste había fundado las 
misiones de Miyako, Sakai y Nara en la zona de la 
capital. 





c) Superiorato de Francisco *Cabral (1570- 
1581). Ajenos a la realidad japonesa (misión vista 
con recelo por algunos jesuitas de Goa) y aplican- 
do criterios normales en Europa y en medios euro- 
peizados de la India, el visitador Gongalo *Álvares, 
con poca experiencia del oriente, y Quadros, pro- 
vincial de la India, infravaloraron la ingente labor 
de Torres. 

Quadros nombró (1568) superior de Japón a 
F. Cabral, a quien su carácter impetuoso y domi- 
nante le iba bien el papel reformador que ejecutó 
apenas llegado a Japón el 18 junio 1570. Para ello 
reunió en Shiki (Amakusa) a todos los jesuitas, ex- 
cepto dos que estaban en Miyako, y dedicó casi un 
mes a la renovación teórica y práctica de la vida re- 
ligiosa. Insistió en dos puntos: ya que Quadros juz- 
gaba que la seda, usada por los bonzos como veste 
talar de calle, no era apta para los jesuitas, Cabral 
ordenó usar la sotana negra de algodón «a pesar de 
la fuerte oposición de la mayoría de los misioneros, 
hombres de grandes cualidades» [Valignano's Mis- 
sion Principles 1213), sin ceder ni siquiera a la idea 
del prudente H. Lorenzo de que la sotana fuera de 
hechura abierta, más cercana a la vestimenta na- 
cional. En las cartas de Cabral se ve una obsesión 
por justificar ante sí mismo y ante Quadros su cam- 
paña por la sotana, y por mostrar que la alta socie- 
dad japonesa la aceptaba. El segundo punto se refe- 
ría a los bienes de la misión. En 1555, Almeida había 
dado a Torres 2.500 cruzados invertidos en seda pa- 
ra que, negociada por un portugués amigo, dedicara 
parte de la ganancia al Hospital de Funai y el resto a 
las necesidades de la misión. Esta inversión anual 
dío pie a la controversia sobre los jesuitas y el *co- 
mercio de la seda. Sin atender a razones, Cabral en- 
vió a la India 12.000 cruzados para invertirlos en tie- 
rras y dejó en Japón 6.000 para los gastos diarios, 
prohibiendo todo comercio. La poca visión de Ca- 
bral y las prisas en su actuación le atrajeron la ani- 
mosidad de casi todos los jesuitas de la misión. 

Cabral visitó las cristiandades de Nagasaki, Ómu- 
ra, Arima y Bungo, dando suma importancia a las 
entrevistas con los señores de cada región. En el in- 
vierno de 1572 subió a la zona de Miyako en visita 
pastoral y de allí fue con Luís *Fróis a saludar al imi- 
ciador de la unificación nacional, Oda Nobunaga, 
amigo de los jesuitas, al shógun Ashikaga Yoshiaki y 
a gran número de nobles de Miyako, En septiembre 
1573 hizo su segundo y último viaje pastoral y de 
cortesía a la capital. 

La realidad hizo que Cabral reformara su visión 
de Japón, tanto que llegó a proponer a sus superio- 
res entre otras cosas «la necesidad de participar, al 
menos por ahora, en el comercio de la seda». Ca- 
bral recapacitó cuando el visitador Álvares y cuatro 
jesuitas naufragaron (21 julio 1573) ante Satsuma 
sin poder recuperarse sus restos ni una cuantiosa 
suma en dinero y en especie. Además, se propuso 
abrir nuevos distritos y expuso la urgencia de más 
misioneros. A sus deseos se adelantó el general 
Everardo Mercuriano el 24 septiembre 1573, nom- 
brando visitador de las Indias Orientales a Alessan- 
dro *Valignano. Este reunió a más de cuarenta je- 
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suitas, de ellos veinticuatro españoles, que zarpa- 
ron de Lisboa en marzo 1574, año en que tanto los 
veteranos de Torres como los más recientes tuvie- 
ron una gran demanda de bautismos en varios se- 
ñoríos. En Omura, Gaspar *Coelho sugirió al 
daimyó don Bartolomé Omura Sumitada agradecer 
a Dios su victoria sobre el tono de Isahaya. El 
daimyó promovió la conversión del señorío y de un 
centenar de bonzos. A fines 1576, Cabral informó a 
Valignano que se habían bautizado en Japón más 
de 50.000. 

Los jesuitas, entre extranjeros y nativos, eran se- 
senta y cinco en la segunda mitad del mandato de 
Cabral. Éste los dirigió con destreza en el apostola- 
do, y su éxito se evidencia en el asombroso creci- 
miento de la Iglesia y la conversión de numerosas 
personas de prestigio. Durante el gobierno de No- 
bunaga, se cumplió el sueño de Javier de edificar en 
Miyako una iglesia digna en honor de María. La ini- 
ciativa partió de Fróis, superior de la zona, quien 
confió a su colaborador Organtino *Gnecchi-Soldo 
la recaudación de fondos y la dirección de las obras. 
Cabral aprobó el plan y dio cierta suma de la caja 
común, 

Cabral tuvo defectos graves, patentes en sus es- 
critos, como un aprecio exagerado de sus propias 
cualidades y de lo relativo a su patria, así como cier- 
ta miopía para reconocer los valores del pueblo j; 
ponés; fue injustamente negativo al enjuiciar la la- 
bor de sus predecesores y las cualidades de sus 
compañeros, al escatimar, por ejemplo, sus progre- 
sos lingúísticos, acaso para justificar su propia 
ineptitud. 





El visitador Alessandro Valignano 


Nombrado (1573) Valignano visitador de las In- 
dias Orientales (que incluían Macao y Japón), llegó 
a Macao el 6 septiembre 1578, y ordenó a Michele 
*Ruggieri preparar la futura misión de China conti- 
nental, cuyo superior mayor hasta 1619/1623 fue el 
mismo que el de Japón. Además, firmó un contrato 
con los regidores de la colonía, según el cual los je- 
suitas de Macao-Japón podían participar moderada- 
mente en el comercio de la seda de la nave real. La 
CJ sancionó así la actuación previa de Torres. 

Valignano arribó a Kuchinotsu (25 julio 1579) 
cuando Cabral, a los ocho meses de la derrota de Mi- 
mikawa (Miyazaki), estaba deprimido por el trágico 
fin del utópico plan compartido con Ótomo Sórin de 
Bungo. Ambos pensaban fundar en el reconquistado 
señorío de Hyúga una república cristiana con legis- 
lación europea, que iba a marcar la pauta para la 
cristianización del resto de los señoríos de Kyúshú 
con su ejemplo y con sus armas. Por lo demás, la 
presencia del visitador y su gobierno directo de la 
misión dejaron a Cabral en segundo plano. Valigna- 
no reconoció los logros de la misión desde 1570, pe- 
ro no aprobó los métodos usados. Sus continuos 
choques con Cabral hicieron que éste dejara su car- 
go (julio 1581), aduciendo una enfermedad real. 

No puede resumirse en pocas líneas la obra de 
Valignano en Japón hasta febrero 1582 ni la valora- 
ción que le dieron sus súbditos. Hay que citar al me- 


nos la remodelación (más bien fundación, en parte 
debida a Otomo Sorin) del noviciado de Usuki y del 
Colegio de Funai, que incorporó la Escuela de Len- 
guas en 1580. Gracias a Nobunaga y al daimyó de 
Arima, se inauguraron ese año los seminarios de 
Azuchi (en cuya erección tuvo la parte principal el 
P. Organtino) y Arima, cantera de vocaciones para el 
elero diocesano y para la CJ. 

Valignano intentó volver a Europa en 1582 (aun- 
que por ser nombrado provincial no pasó de la In- 
dia) para dar cuenta de sus ocho años como visita- 
dor ante el Papa y el P. General. De ahí nació la idea 
de llevar consigo un grupo de alumnos del semina- 
rio, de sangre noble y exquisitas formas sociales. No 
se trataba de una embajada del gobierno central de 
Japón, hasta ese año en manos de Nobunaga, sino 
del envío de dos legados de los daimyós de Bungo, 
Arima y Omura, acompañados por otros dos jóve- 
nes, también nobles, como pajes. En todo caso, Va- 
lignano supo razonar su decisión ante los jesuitas de 
Japón (con alguna voz discordante) y ante los 
daimyós, a los que los jóvenes iban a representar: 
rendir pleitesía al Papa (como hacían los príncipes 
cristianos), mostrar el progreso de la Iglesia japone- 
sa y dar una visión viva de la cultura oriental, De pa» 
so, moverían a personas adineradas para que ayuda- 
ran a la Iglesia japonesa. Y viceversa, los jóvenes 
iban a Europa en representación de su gente para 
verificar la grandeza y majestuosidad de la Iglesia 
católica, Al volver, relatarían todo lo que vieran en 
aquellos lejanos países. 


2, ViceproviNciA (1582-1611) 


a) Superiorato de Coelho. Hacia el fin de su 
primera visita a Japón, Valignano, basado en su 
contacto con el país y su gente, se sintió firme pa- 
ra guiar a la Iglesia japonesa. En enero 1582, elevó 
la misión de Japón a viceprovincia. Coelho, supe- 
rior desde la renuncia de Cabral, fue hecho vice- 
provincial un mes y medio antes de que el visitador 
y los jóvenes legados zarparan de Nagasaki a Ma- 
cao el 20 febrero 1582 (o el 28, según Fróis). Al ser 
asesinado Nobunaga (20 junio 1582), los rebeldes 
expoliaron el seminario de Azuchi y destruyeron 
las iglesias de Echizen, Mino y Owari. Pocas se- 
manas después, Hashiba Hideyoshi (llamado Toyo- 
tomi Hideyoshi desde 1586), general en jefe de 
Nobunaga, asumió el poder absoluto. Para evitar 
posibles sublevaciones cerca de la capital, desplazó 
a los daimyós más influyentes a señoríos menos 
apetecibles de zonas remotas. La medida no iba en 
directo contra la Iglesia, pero causó la dispersión 
de muchos cristianos, en especial los de Kawachi y 
Takatsuki, y la destrucción de las iglesias de Oka- 
yama, Sanga y Wakae. Para soslayar brotes subver- 
sivos en el resto del país, Hideyoshi debilitó a los 
daimy ús, exigiéndoles fuertes tributos, la presta- 
ción personal y de sus huestes para construirle una 
nueva fortaleza en Osaka, y sus propias mansiones 
junto a ella en terrenos destinados a la nobleza. 
Hubo quienes se suicidaron por carecer de medios 
para cumplir lo exigido. 
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A petición de Takayama Ukon Justo, Hideyoshi 
concedió un terreno junto al castillo a los jesuitas de 
Miyako y Azuchi, representados por el H. Lorenzo, 
compañero del P. Organtino. Además admitió en su 
corte a cristianos nobles y mantuvo con los misio- 
neros de la zona relaciones informales, al menos 
fuera del protocolo, si no amistosas. Cuando Coelho 
le visitó (4 mayo 1586) en Osaka, Hideyoshi —por 
intercesión del católico Kodera Kanbyde Simeón, su 
general en jefe en la campaña de Shikoku— le firmó 
tres patentes que facilitaban el apostolado por todo 
el país y prometían libertad total para extender el 
cristianismo en Corea y China «cuando las conquis- 
tase», Coelho fundó entonces una residencia en 
Dogo (Shikoku) y otra en Shimonoseki, y rehizo la 
de Yamaguchi, cerrada por los Móri en 1557. 

El poder central no logró que Satsuma respetara 
el debilitado señorío de Bungo. Coelho recomendó 
a Otomo Sórin de Bungo acudir a Hideyoshi, y éste 
ordenó a Móri Terumoto que enviara 30.000 hom- 
bres. El ejército, al mando de Kodera, llegó cuando 
los jesuitas del noviciado y del colegio de Funai, re- 
fugiados en el castillo de Usuki, habían escapado 
por mar (poco antes de la Navidad 1586) a la nueva 
residencia de Yamaguchi. Ardieron la nueva iglesia 
de Funai y todas las del señorío de Bungo. A la gran 
pérdida material, se sumó la muerte, cautividad o 
desplazamiento de muchos cristianos. En 1587, mu- 
rieron dos grandes bienhechores de la misión: Ómu- 
ra Sumitada y Ótomo Sórin. Durante la campaña de 
Kyúshú (1586-1587), dirigida por Kodera, varios pa- 
dres y hermanos bautizaron en ambos lados del es- 
trecho de Shimonoseki a muchos soldados nobles 
del anticristiano Móri Terumoto. 

El 25 julio 1587, Hideyoshi se quitó la máscara y 
decretó el exilio de los jesuitas, forzándolos a re- 
cluirse en las islas de Hirado hasta la partida de la 
nave portuguesa para Macao. Al mismo tiempo, re- 
vocó la cesión de un terreno de Hakata hecha por él 
mismo el 19 julio, y se apropió del puerto y ciudad 
de Nagasaki, y las poblaciones de Urakami y Mogi. 
Las iglesias fueron cerradas y, poco después, des- 
truidas las de Miyako, Osaka, Sakai, Settsu, Harima, 
Mino y Owari. En cambio, para salvaguardar sus 
propios intereses comerciales, no ejecutó el exilio. 
Coelho contribuyó a la tregua con cartas y regalos a 
damas de la corte, entre ellas a la esposa de Hide- 
yoshi, ahora abogada de los jesuitas. Estos, en traje 
de seglar, se dispersaron por tierras de daimyós ami- 
gos que arriesgaron su propia suerte al acogerlos. 

Coelho tenía el don de saber utilizar resortes psi- 
cológicos y aprovechar reacciones humanas para 
atraer a nobles y plebeyos a sus planes apostólicos. 
Aceptó del daimyó Protasio de Arima la cesión de 
Urakami (1584), limítrofe con la ciudad de Nagasa- 
Ki, pero rechazó Imari y su puerto (1583), ofrecidos 
por Ryúzóji lenobu. Tampoco quiso que las rentas 
del centenar de honzos bautizados en Ómura pasa- 
ran a la Iglesia, aunque sus teras se transformaron 
en iglesias. Supo ser audaz al visitar en su castillo de 
Saga a Ryúzoji Takanobu, hostil a la Iglesia, al pedir 
a Hideyoshi la amnistía de bonzos y laicos aherroja- 
dos en su castillo de Yatsushiro y, sobre todo, al al- 


ternar concesiones y negativas ante las amenazas 
del daimyó de Satsuma. 

Para enjuiciarle como superior conviene recor- 
dar la práctica europea «cuius regio eius et religio» 
ya desde 1555, sin olvidar el ambiente de un país que 
aun hoy vive con relaciones sociales importantes 
de verticalidad [Nakane Chie, Tateshakai no ningen 
kankei, TOkyó 1967] y, sin embargo, la «conversión 
vertical» fue algo ocasional y limitada a pocas regio- 
nes, como lo prueba el número de vasallos cristianos 
bajo amos hostiles, y más aún el de los bautizados 
en plena persecución desde 1614. Coelho fue uno de 
los pocos jesuitas que en un momento crítico pensó 
en «servirse de fuerzas exteriores al Japón para de- 
fender la cristiandad amenazada por la hostilidad 
del gobierno temporal japonés» [Valignano, Suwma- 
rio 171*]. Dada la mentalidad europea de la época, 
lo admirable fue que, ya desde el tiempo de Javier, la 
práctica totalidad de los jesuitas de Japón jamás 
pensara en una conversión basada en las armas. Co- 
elho fue superior hasta su muerte en 1590, y enton- 
ces se evidenció la gran simpatía que había excitado 
en la Iglesia japonesa y aun entre los paganos du- 
rante dieciocho años. 


b) Pedro *Gómez (1590-1600). Viceprovincial 
desde el 9 mayo 1590 (día del entierro de Coelho), su 
pesada carga se vio aliviada el 21 julio al volver Va- 
lignano a Japón con los jóvenes legados, ya hombres. 
En otra nave llegaron dieciséis jesuitas más. La CJ, 
pues, contaba con 140 jesuitas entre japoneses y ex- 
tranjeros (47 padres y 93 hermanos), que estaban ile- 
galmente en suelo japonés. Algunos cristianos pru- 
dentes propusieron que, sin clamor oficial para no 
comprometer a Valignano ante Hideyoshi, se abrie- 
ran las iglesias que no habían sido destruidas. 

Hideyoshi, señor absoluto desde 1582, completó 
(1590) la campaña de unificación nacional, sujetan- 
do a su obediencia con dádivas y por las armas a la 
poderosa familia Hójó, centrada en Odawara (Shi- 
zuoka). Durante esa campaña, supo que Valignano 
había llegado como legado del virrey de la India, 
Duarte de Meneses, y mandó a su cuñado y privado 
Asano Nagamasa que trasladara a Valignano de Na- 
gasaki a Kyóto por mar. Aconsejado por Kuroda 
Yoshitaka (Kodera Kanbyóe), Konishi Yukinaga y 
otros nobles cristianos de la corte, Valignano formó 
un pequeño y brillante séquito con los dos jóvenes 
legados, sus siete pajes y trece portugueses. Los le- 
gados habían tenido éxitos espectaculares en Portu- 
gal, España, los Estados Pontificios y otros estados 
de Italia. Hideyoshi quedó gratamente sorprendido 
y los invitó a entrar en su servicio, pero ellos rehu- 
saron cortésmente. De hecho, los dos legados, *Itó 
Mancio y *Chijiwa Miguel, sus pajes *Nakaura Ju- 
lián y *Hara Martín, y el tutor japonés de los cuatro, 
Constantino *Dourado, ingresaron en la CJ y todos, 
menos Chijiwa, perseveraron en ella hasta la muer- 
te. Nakaura murió mártir. 

Valignano no pidió a Hideyoshi que derogara el 
decreto de expulsión, pero al día siguiente Hideyos- 
hi permitió que el visitador se quedara en Japón has- 
ta que zarpara otra nao portuguesa, Tras salir Vali- 
gnano de Kyóto, Joáo *Rodrigues Tsúzu convenció a 
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Hideyoshi de su desinformación sobre los jesuitas. 
Pero mientras Valignano estaba en Nagasaki como 
embajador, algunos poderosos, resentidos por no 
haber participado en la audiencia de Kyóto, propa- 
laron que la embajada había sido ficticia. Valignano 
rebatió la calumnia, mas Organtino y algunos no- 
bles avisaron desde la capital a los jesuitas de 
Kyúshú que se ocultaran y clausuraran el seminario, 
el colegio y el noviciado. Estas casas, la Escuela de 
Lenguas, la de Pintores y la imprenta de Nagasaki 
no se disolvieron, sino que mudaron su domicilio 
una y otra vez. Se dio aspecto de vivienda particular 
a algunas iglesias y se cerraron las demás. El gober- 
nador de Miyako llegó a decir a Rodrigues Tsúzu 
que se quedaran en Japón los jesuitas que quisieran, 
pero que esperasen a la muerte de Hideyoshi para 
expandir la cristiandad. 

Finalmente, Hideyoshi aceptó de palabra el 
compromiso de que diez de los compañeros del 
embajador quedasen como rehenes en Nagasaki. 
Valignano vivió su segunda visita en Japón, mien- 
tras Hideyoshi, duramente criticado por todos los 
jesuitas, ultimaba la invasión de Corea. Desde el 
comienzo de la campaña en mayo 1592 hasta su 
partida el 9 octubre, Valignano obtuvo información 
detallada sobre la guerra y comprendió que el plan 
del dictador tenía por meta sublimar su propia fi- 
gura, y más aún alejar de Japón a posibles enemi- 
gos, en especial a los daimyós y tonos cristianos de 
Kyúshú. 

Gómez siguió paso a paso el desarrollo de la gue- 
rra, que duró casi siete años (mayo 1592-enero 1599) 
de los diez de su mandato como viceprovincial. Des- 
de 1592 medió con los señores cristianos para suavi- 
zar la vida de los cautivos traídos de Corea, varios 
miles de los cuales entraron en la Iglesia. A ruegos de 
los soldados cristianos acuartelados en Komunkai, 
cerca de Unchon, envió (diciembre 1593) al P. Gre- 
gorio de “Céspedes y al H. *Hankan León en misión 
pastoral privada y escondida (no como capellanes 
militares ni como misioneros, contra lo que suele de- 
cirse), ya que sobre ellos pendía el decreto de destie- 
rro de 1587. En las mismas condiciones envió a Fran- 
cisco de “Laguna con el H. “Tamura Román a la 
fortaleza de Komunkai en diciembre 1597. 

Tras largas controversias con los jesuitas en orien- 
te y ante la Santa Sede, los franciscanos y un domini- 
co se establecieron en Japón en los primeros años del 
mandato de Gómez, cuya postura personal hacia ellos 
fue muy moderada y de positiva ayuda. 

Pedro “Martins, consagrado obispo de Japón en 
1592, llegó de Macao el 14 agosto 1596 como legado 
del virrey de la India. Su visita a Hideyoshi (no- 
viembre 1596) estuvo marcada por la pompa y la 
cortesía. Aunque el dictador permitió de palabra que 
los misioneros residieran en Japón, ordenó que un 
grupo de seis franciscanos, tres jesuitas y diecisiete 
seglares murieran alanceados en la cruz en Nagasa- 
ki (5 febrero 1597), y sus cuerpos dejados en las cru- 
ces por nueve meses. Hideyoshi confirmó (marzo) 
por escrito la orden de exilio de 1587, nuevo decreto 
que se comunicó a los daimyós cristianos que esta- 
ban en Corea. 


Entre 1595 y 1598, Gómez mandó a Macao cer- 
ca de veinte jesuitas a continuar sus estudios, algu- 
nos de ellos para ser ordenados de sacerdotes. Con 
ello quiso aparentar ante la autoridad civil su obe- 
diencia al decreto de expulsión. Desde enero 1598, 
Hideyoshi imponía menos temor por conocerse su 
precaria salud, y los misioneros pudieron recorrer 
sin trabas varias zonas de Japón. Valignano llegó 
(5 agosto) por tercera vez, junto con el obispo Luís 
*Cerqueira y otros jesuitas. El obispo convocó 
(4 septiembre) en Nagasaki una comisión de catorce 
jesuitas que condenó la trata de esclavos japoneses y 
Coreanos. 

Hideyoshi murió (16 septiembre 1598) tras dejar 
un consejo de regencia para la minoría de su hijo. 
En 1599 Cerqueira y el visitador optaron por reti- 
rarse temporalmente a Amakusa «para aprender la 
lengua». Los misioneros con Gómez a la cabeza con- 
servaron sus posiciones y edificaron algunos orato- 
rios por la zona de Arima. Móri Terumoto, aunque 
adverso a la Iglesia, admitió en Yamaguchi a Pedro 
Pablo *Navarro. En el señorío de Higo (hoy Kuma- 
moto), feudo de Konishi Yukinaga desde 1587, se 
bautizó la mayoría de los 60.000 convertidos que hu- 
bo en Japón entre 1599 y 1600; en cambio, en los do- 
minios contiguos de su rival Kato Kiyomasa, se lle- 
vó a cabo una persecución sangrienta. 


c) Francesco *Pasio (1600-1611). Muerto Gómez, 
Valignano hizo viceprovincial a Pasio en agosto 1600. 
La situación política era crítica. La ambición de los re- 
gentes, tutores del niño Toyotomi Hideyori, los llevó a 
la batalla de Sekigahara el 21 octubre, ganada por To- 
kugawa leyasu. Los vencedores ejecutaron a varios 
cristianos de relieve. Entonces, se decidió el futuro de 
la Iglesia en Japón para más de 250 años. Una vez más 
un gran número de daimyós trocó forzosamente sus 
tierras, y la situación de la Iglesia se agravó en las zo- 
nas llamadas cristianas. leyasu, elegido shógun en 
1603, pero verdadero caudillo del Japón desde su vic- 
toria en Sekigahara, recibió mal la llegada (1602) de 
los religiosos mendicantes, y los jesuitas temieron la 
vuelta a los días de Hideyoshi. Con todo, leyasu se re- 
servó para más tarde. 

Es cuestionable la opinión que califica el primer 
decenio del siglo xvi como «edad de oro» de la Igle- 
sia en Japón, pues leyasu se comportó igual que Hi- 
deyoshi. Cierto que «mostró al principio una actitud 
benévola hacia la Iglesia y aun la ayudó positiva- 
mente en alguna ocasión» [Schútte, «Il primo an- 
nuncio», CivCat 1981-1, 334], pero no vio con malos 
ojos las persecuciones que surgieron en Suó-Nagato 
(1603), Amakusa y Bungo (1604), Satsuma (1606), 
Buzen (1611), y las que siguieron sín cesar en Higo 
y Hirado. En 1606, los edictos de Hideyoshi aún no 
estaban derogados, y probablemente nunca lo fue- 
ron. leyasu se desenmascaró en 1612, como Hide- 
yoshi en 1587. 


3. Provincia DE JAPÓN (1611-1644) 


Se constituyó la provincia de Japón (1611) de 
pleno derecho, con Valentim *Carvalho como su pri- 
mer provincial. Nombrado Pasio visitador de Japón 
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y China, murió pocos meses más tarde. En 1612, 
Tokugawa Hidetada, shógun desde 1605, y su padre 
leyasu, provocaron la persecución sangrienta en 
Edo (Toky5) y Suruga respectivamente, y el ejemplo 
cundió por otras regiones causando numerosos 
martirios. El edicto definitivo de expulsión de los 
misioneros y del aniquilamiento del cristianismo lo 
firmó Hidetada en Edo. En el lugar de la fecha se lee 
sólo «Mizunotó, Rogappi» (equivalente al mes doce 
de 1613 en el calendario lunar, y a enero-febrero 
1614 en el occidental, y algunos documentos cristia- 
nos lo datan el 27 de enero). Honda Masanobu y 
Okubo Sagami no kami lo llevaron a Miyako para 
que leyasu lo aprobara y distribuyera a todos los 
daimyós. En Miyako se intimó el 14 febrero, y a los 
pocos días en Nagasaki. Censados los cristianos, las 
autoridades dejaron pasar un mes antes de forzarlos 
a la apostasía, y los martirios de seglares fueron nu- 
merosos entre marzo y noviembre. 

Desde febrero los misioneros y algunos seglares 
se fueron concentrando en la zona de Nagasaki para 
esperar la partida de las naos portuguesas, que los 
llevarían a Macao y Manila en los primeros días de 
noviembre. Quedaron escondidos en Japón unos 
veintiocho jesuitas, y pronto sucumbieron a las pe- 
nalidades Diogo de “Mesquita, *Mizoguchi Mancio 
y "Hirabayashi Mancio. Antonio F. de *Critana fa- 
lleció antes de llegar a la bahía de Manila en la so- 
brecargada nave de los proscritos. Ya en Filipinas, 
murieron Sanga Matías, *Saitó Andrés y *Ryóin 
Paulo de Amakusa; así como *Taichiku Mancio a 
poco de arribar a Macao. Todos ellos fueron venera- 
dos por los sobrevivientes como genuinos mártires 
de la fe. El sadismo oficial alcanzó su máxima ex- 
presión durante el tiempo de Tokugawa lemitsu 
(1623-1651), ante cuyos ministros y los embajadores 
extranjeros se leyó (1633-1634) la «Apología de la 
fe», escrita por Sebastiño *Vieira. El shógun reco- 
noció que no se trataba de una cuestión de estado, 
pero se vendió a sus ministros al recordarle éstos 
que se le había nombrado shógun por jurar que ex- 
tirparía de Japón la religión cristiana. [Copia Publi- 
ca Transumpti Processus... Sebastiani Vieira, ff 82 
91, etc.]. 

Desde el decreto de Hidetada hasta la muerte del 
último jesuita en 1644 dieron su vida por la fe 93, a 
los que hay que añadir cuatro envenenados en Hira- 
do en 1590 y tres crucificados por Hideyoshi en 
1597, De ellos, tres han sido canonizados, treinta y 
cuatro beatificados, y los demás tienen introducida 
la causa de beatificación. 

Después de 1644 quedaron en Japón sólo cuatro 
jesuitas, autoexcluidos de la orden ipso facto por su 
apostasía en el tormento: el viceprovincial Cris- 
tóvao *Ferreira, el provincial Pedro *Marques se- 
nior, Giuseppe “Chiara y el hermano japonés An- 
drés Vieira. Es moralmente cierto que Chiara y 
Ferreira recusaron después la apostasía: Ferreira 
murió por defender la fe en un segundo martirio y 
Chiara acabó sus días en una inhumana celda de 
castigo. De los otros dos no hay datos fidedignos ni 
en favor ni en contra de un arrepentimiento más 
que posible. 


4. La PROVINCIA DE JAPÓN EN EL EXILIO 
(1644-1773) 


Los jesuitas desterrados de Japón se centraron en 
Macao y Filipinas. El noviciado, la casa de forma- 
ción, el seminario de *dojukus, la imprenta de Naga- 
saki y la Escuela de Pintores se alojaron en el amplio 
Colegio de San Paulo de Macao. De ahí salieron los 
jesuitas de la provincia de Japón en el exilio a abrir 
misiones en el sureste asiático y el Pacífico occiden- 
tal, además de seguir la de China continental y enviar 
voluntarios a Japón hasta 1643. Después, se continuó 
intentando introducir algunos jesuitas desde Manila, 
e incluso se pensó en utilizar Corea como base para 
entrar en Japón por Hokkaido. 

Se fundaron misiones en Cochinchina y Filipi- 
nas (1615), Camboya (1616), Siam y Tonkín (1626), 
Hainan (1633), Laos (1642) y Makasar (1646). Desde 
Macao y sus misiones mantuvieron contacto con Ja- 
pón por medio de comerciantes, la mayoría chinos y 
algunos coreanos, que lograron frecuentes noticias 
sobre la persecución. 

Carvalho no pudo quedar oculto en Japón (1614) 
y dejó a Jerónimo *Rodrigues como viceprovincial. 
Fueron provinciales residentes en Japón: Mateus de 
*Couros (1617-1621, 1626-1632), Francisco *Pacheco 
(1621-1625), C. Ferreira (viceprov. 1632-1633), 
S. Vieira (1633-1634) y Gianbattista *Porro (viceprov. 
1634-1638). Los siguientes provinciales, menos 
P. Marques senior que pasó a Japón (1643), residie- 
ron en Macao: Gaspar *Luís (viceprov. 1638-1642), 
Gaspar do *Amaral (viceprov. 1642-1646), Sebastio 
da *Maia (1646-1649), Joño *Cabral (1649-1652), etc. 


J. Ruiz-DE-MEDINA (1) 


II. CJ RESTAURADA (DESDE 1908) 


En septiembre 1906 la Congregación General XXV 
de la CJ recibió un postulado de Pío X para restaurar 
la antigua misión jesuita en Japón y, en especial, para 
fundar una institución de estudios superiores. La Con- 
gregación aceptó con entusiasmo este mandato pon- 
tíficio y confió su ejecución al nuevo General, el 
P. Francisco X. Wernz. 

El 18 octubre 1908 llegaron al Japón los tres pri- 
meros jesuitas (los PP. James Rockliff de EE.UU., 
Joseph *Dahlmann de Alemania, y Henri Boucher 
de Shanghai-Zikawei), y establecieron una residen- 
cia en Tókyó. La nueva misión japonesa no fue aún 
asignada a ninguna provincia jesuita en especial, si- 
no que dependía directamente del P. General, En fe- 
brero 1910 llegó el P. Hermann *Hoffmann, antiguo 
profesor de filosofía de Valkenburg, y fue nombrado 
superior. En 1911, el P. Paul Y. *Tsuchihashi, pri- 
mer jesuita japonés de la CJ restaurada, se unió a la 
pequeña comunidad. Se adquirió (1912) una propie- 
dad adecuada en el centro de Tókyó y se obtuvo 
(marzo 1913) del ministerio de Educación el permi- 
so para fundar la universidad privada Jóchi Daigaku 
(Universidad Sophia). Las clases empezaron en abril 
y al año siguiente se construyó el pabellón escolar. 
Al mismo tiempo la comunidad jesuita iba aumen- 
tando poco a poco. 
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Pero el gran terremoto de 1923 destruyó el edifi- 
cio, con lo que los años siguientes fueron difíciles. 
Por fin, con motivo de la visita del P. Augustin *Bea 
(1929), se concretaron los planes para un nuevo edi- 
ficio en la misma propiedad, y se inauguró en junio 
1932. Este año fue de inestabilidad política en el Ja- 
pón y de avance de las fuerzas nacionalistas; la Uni- 
versidad Sophia se adentró en una crisis: el de las vi- 
sitas, obligatorias para los estudiantes, a los templos 
shintoistas, lo cual parecía tener implicaciones reli- 
giosas inaceptables para los cristianos. El problema 
continuó varios años, hasta que por fin una declara- 
ción del Ministerio japonés sobre el carácter mera- 
mente cívico-patriótico de las visitas y una Instruc- 
ción de la Santa Sede (26 mayo 1936) sobre el 
asunto, clarificaron las posturas y pasó la crisis. 
Hasta la II Guerra Mundial la Universidad Sophia 
gozó de un progreso tranquilo, 

En 1923 la Santa Sede había encomendado a la 
CJ el recién erigido vicariato apostólico de Hiroshi- 
ma. Misioneros alemanes, que por causa de la ] Gue- 
rra Mundial se habían visto forzados a dejar la In- 
dia, se responsabilizaron de esta parcela, y fue 
su primer vicario apostólico el arzobispo Heinrich 
*Dóring, antiguo obispo de Poona (hoy Pune). A su 
vuelta a la India en 1928, el P. Johannes *Ross fue 
nombrado su sucesor. La actividad apostólica se ex- 
tendió, fundándose nuevas estaciones misionales, y 
con la ayuda de religiosas las obras educativas y so- 
ciales se acrecentaron. En 1940 todos los obispos ex- 
tranjeros dimitieron, con lo que el obispo Ross se re- 
tiró a la Universidad Sophia, mientras que el jesuita 
Aloysius A. Ogihara, tomó el cargo de administrador 
apostólico de Hiroshima. 

Por un decreto del 31 julio 1921, el P. Wlodimi- 
ro Ledóchowki asignó la misión japonesa a la pro- 
vincia de Alemania Inferior, y por otro decreto (5 fe- 
brero 1935), se unieron la Universidad Sophia de 
Tokyo y el vicariato apostólico de Hiroshima en una 
sola «Missio laponica» con un superior ordinario 
bajo la autoridad del provincial de Alemania Infe- 
rior. Hugo Lassalle fue nombrado el primer superior 
de la Misión. La provincia de Alemania Oriental des- 
de 1933 y la de Toledo desde 1934, comenzaron a co- 
laborar con la misión, enviando personal y las otras 
ayudas necesarias. 

La CJ abrió (1938) un colegio de segunda ense- 
ñanza (Rokkó Gakuin) en Kóbe, que prosperó como 
institución educativa y centro de irradiación religio- 
sa. El noviciado comenzó (1933) dentro de la Uni- 
versidad Sophia. Había varios novicios venidos de 
Alemania, junto con los novicios japoneses. Después 
del noviciado, hacían también en la Universidad su 
juniorado y filosofía. Se trasladó (1938) el noviciado 
a un edificio nuevo en Nagatsuka, a las afueras de 
Hiroshima, En 1941 se empezó el teologado en Hi- 
roshima, luego en Tókyo, y volvió a Nagatsuka- 
Hiroshima en 1945. El 13 marzo 1942 el P. Pedro 
*Arrupe fue nombrado maestro de novicios y rector 
de Nagatsuka. 

La II Guerra Mundial ocasionó múltiples dificul- 
tades y graves daños materiales a las obras de la CJ 
en Japón. Mientras en el histórico día 6 agosto 1945 


la ciudad de Hiroshima era arrasada por la bomba 
atómica, el cercano noviciado de Nagatsuka se con- 
vertía en un refugio para muchos, a los que el P. 
Arrupe prestó su ayuda más generosa. 

Después de la guerra, el nuevo general, Juan B. 
Janssens, accediendo a una petición de Pío XII, pu- 
so gran interés en la reconstrucción y progreso de la 
misión. En 1947 envió al P. Edmund *Walsh como 
visitador, y por decreto del 6 noviembre 1948 esta- 
bleció la Missio laponica como viceprovincia inde- 
pendiente. Las provincias de Alemania Inferior y 
Oriental, así como las españolas de Toledo y Bética 
fueron encargadas de continuar su ayuda, mientras 
el general apelaba a toda la CJ a colaborar con hom- 
bres y apoyo financiero. En consecuencia, un eleva- 
do número de escolares jesuitas y varios sacerdotes 
jóvenes de diversas provincias llegaban cada año al 
Japón, mientras aumentaban las vocaciones japo- 
nesas. 

En 1949 la solemne celebración del 4.” centena- 
rio de la llegada de San Francisco Javier al Japón, en 
cuya ocasión una reliquia del santo (su mano dere- 
cha) fue enviada de Roma al Japón, constituyó como 
una señal para un nuevo período de crecimiento de 
la Iglesia y de la CJ en el país. 

La Universidad Sophia amplió su espacio: se es- 
tablecieron nuevas facultades y departamentos, sur- 
gieron nuevos edificios, con lo que la institución 
académica se convirtió en una Universidad privada 
con unos 10.000 estudiantes, bien conocida y respe- 
tada. El amplio apoyo recibido de la archidiócesis de 
Colonia (Alemania) contribuyó mucho a este pro- 
greso. En cuanto al teologado, un edificio nuevo, a 
poca distancia del Seminario Regional, acabó de 
construirse en 1954. Tanto seminaristas como teólo- 
gos jesuitas, a más de sus estudios teológicos, fre- 
cuentan también diversos cursos de la Universidad 
Sophia. 

La expansión de los colegios jesuitas fue notable. 
Además del de Kóbe, que amplió sus edificios e ins- 
talaciones, se abrió (1947) en Yokosuka el colegio 
Eikó Gakuen, que ganó gran reputación y más tarde 
(1964) sería trasladado a Kamakura. Con la ayuda de 
la provincia de California, se fundó (1956) otro cole- 
gio en Hiroshima, Hiroshima Gakuin, que se desa- 
rrolló prósperamente. Y por fin, a petición del obis- 
po local, la CJ aceptó (1983) el colegio de enseñanza 
media superior Taisei Gakuen en Fukuoka, al cual 
por continuidad educativa la CJ añadió los cursos de 
la enseñanza media inferior, junto con los edificios e 
instalaciones necesarias. El P. Ernest *Goossens co- 
menzó (1948) una escuela de música en Hiroshima, 
que se convirtió en la Elizabeth University of Music, 
con especial atención a la música religiosa. 

Centros de trabajos explícitamente misionales y 
pastorales son las parroquias San Ignacio en Tokyo, 
Rokkó en Kóbe, San Francisco Xavier en Yamaguchi, 
y las residencias de Kogo-Hiroshima y de Nagasaki. 
En Nagasaki la CJ tiene tambien un Centro estu- 
diantil y un Museo de la historia de los “mártires 
japoneses. Asimismo hay otro Museo cristiano en 
Yamaguchi. El vicariato apostólico de Hiroshima al- 
canzó en la postguerra un progreso continuo de su 
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actividad misionera y pastoral con un aumento nota- 
ble de católicos. Entre sus numerosas iglesias cons- 
truidas resalta la catedral de Hiroshima (Templo Me- 
morial de la Paz Mundial), consagrada precisamente 
el 6 agosto 1954, Juan XXIII elevó (1959) el vicariato 
de Hiroshima a diócesis episcopal, confiándola al 
clero secular japonés. Por un acuerdo con su primer 
obispo en 1962, la CJ aceptó la responsabilidad de un 
distrito, que abarcaba las prefecturas civiles de Ya- 
maguchi y de Shimane, al tiempo que mantenía en 
la diócesis sus propias instituciones de formación 
y los diversos colegios ya establecidos. La CJ tiene 
también Casas de ejercicios en Tókyó, Kamakura, 
Hiroshima, Nagasaki, a más de un pabellón de Me- 
ditación Zen, cerca de TOkyó. También en TOkyó 
hay una Oficina de la Comisión socio-pastoral, y 
Centros de asistencia social, como Jochi-Settlement 
y Christmas Village. En Shimonoseki hay un Centro 
laboral-educativo para obreros. 

Por un decreto del P. General del 11 septiembre 
1958, la viceprovincia pasó a ser provincia indepen- 
diente. El P. Arrupe, que había sido nombrado vice- 
provincial en 1954, fue su primer provincial (y go- 
bernaría la provincia hasta su elección como general 
de la CJ en 1965). Con sus viajes por muchos países, 
se esforzó por conseguir el interés y la ayuda del res- 
to de la CJ para levantar la provincia japonesa. Su 
cuarto sucesor en el provincialato, Giuseppe Pittau, 
recibió a Juan Pablo Il el 25 febrero 1981 en la Uni- 
versidad Sophia, y ese mismo año fue nombrado co- 
adjutor del delegado papal, Paolo Dezza. 

La situación de la provincia en abril 1985 era de 
309 padres (267 en Japón, cuarenta y dos en el ex- 
tranjero), veintiocho escolares y veintisiete herma- 
nos. En total, 364 (114 japoneses y 250 extranjeros 
de veinticinco países). 


FUENTES: Laures, J., Kirishitan Bunko. A Manual of 
Books and Documents on the Early Christian Mission in Ja- 
pan (Tokyo, '1957). Osara, S., Kirishitan Bunko. A Manual 
of Books and Documents on ¡he Early Christian Mission in 
Japan (Tokyo, 1981). Kirishitan. Nipponshi shohyakka [Dic. 
hist.), ed.Ota Y, (Tóky0, 1999). Scuorte, Doc. Jap. Jesuit Let- 
ters concerning Japan [1547-1552), 3 v. [orig], 3 v. [jap] 
(Tokyo, 1990-198). Júroku, jashichi seki Jesuskai Nippon 
hokoku shái [1558-1618], 7 v., ed. K. Matsuda (Kyoto, 1987- 
1996). Ase, T. - Nismimura, K., Sengoku Jinmei Jitan (Tokyo, 
1987). Doc.Ind. Ruiz e MeiNA, J., El Martirologío del Ja- 
pón, 1558-1873 (Roma, 1999). TeLLecuea, J. 1, Nagasaki 
(1597). Documentos (Salamanca, 1998). Denerone, Réper- 
toire. 

Carbim, Batalhas. CarLerti, F., Raggionamenti del mio 
viaggio intorno al mundo, ed. G. Silvestro (Turín, 1958). 
Fro1s, L., História de Japam [1549-1578], ed. J. Wicki, 5 v. 
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del Sumario del Japón (1592), ed. J. L. Álvarez-Taladriz 
(Tokyo, 1954) [Les jésuites au Japon, trad. 1. Bésineau (Pa- 
rís, 1990)]. Íp., II Cerimoniale per i Missionari del Giappone 
(Roma, 1946). Íb., Apología de la CJ de Japón y China 
(1598), trad. 3. L. Álvarez-Taladriz (Osaka, 1998). 


BIBLIOGRAFÍA: Asao Pérez, A., «La expulsión de los 
misioneros de China en 1732», MissHisp 91 (1974) 5-39. 
Boxer, C. R,, The Christian Century in Japan 1549-1650 
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P. Prister ($) 


JARLOT, Georges. Profesor, escritor. 

N. 14 mayo 1894, Saint-Aubin (Jura) Francia; 
m. 25 junio 1980, Francheville (Rhóne), Francia. 

E. 11 noviembre 1912, St. Leonards-on-Sea (Sus- 
sex Este), Inglaterra; o. 24 agosto 1925, Hastings 
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(Sussex Este); úv. 2 febrero 1930, Vienne (Isére), 
Francia. 

Estudió en el colegio de Dole antes de entrar en 
la CJ, Cursada la filosofía (1919-1922) en St. Hélier 
de Jersey (Islas del Canal) y la teología (1922-1926) 
en Hastings, hizo estudios posgraduados en la Uni- 
versidad *Gregoriana de Roma. Enseñó (1930-1950) 
ética social en los escolasticados de St. Hélier, Vals 
y Mongré. Profesor (1950-1974) en la Gregoriana, 
colaboró en la redacción de la encíclica Populorum 
Progressio (1967) de Pablo VI. A su vuelta a Francia, 
tradujo textos históricos latinos y ayudó a sacerdo- 
tes ocupados en el ministerio pastoral. Además de 
sus artículos en varias revistas, especialmente en 
Études, Archives de Philosophie y Gregorianum, es- 
cribió varios opúsculos para la serie Le Témoignage 
Chrétien. Publicó una obra de dos volúmenes sobre 
la doctrina social de los papas, desde León XIII a 
Pío XI 


OBRAS: De prinicipiis ethricae socialis 2 v. (Roma, 1932- 
1955). Le régime corporatif et les catholiques sociaux (París, 
1938). Compendinm ethicae sacialis (Roma, 1951). Doctrine 
pontificale et histoire 1:L'Enseignement social de Léon XIII, 
Pie X et Benoit XV, vu dans son ambiance historique (1878- 
1922) (Roma, 1964); 2: Pie XI. Doctrine et action (1922- 
1939) (Roma, 1973). 


BIBLIOGRAFÍA: ChariGnox, A., «Georges Jarlot (1894- 
1980)», Compagnie. Courrier de la Province de France, 
no, 141 (octubre 1980) 155-157. DrouLers, P., «Le P. G. Jar- 
lot» Osservatore Romano [edición francesca] (20 enero 
1981). DucLos 155. 





A. DEMOMENT (+) 


JARQUE (XARQUE), Francisco. 
grafo. 

N. septiembre 1607, Orihuela del Tremedal (Te- 
ruel), España; m. 6 julio 1691, Orihuela. 

E. octubre 1624, Tarragona, España; o. c. 1634, 
Córdoba, Argentina; jesuita hasta 1637. 

Poco después de acabar el noviciado, fue desti- 
nado a la provincia del Paraguay y llegó a Buenos 
Aires el 29 abril 1628, en la expedición del P. Gas- 
par *Sobrino. Cursó la filosofía y teología en Cór- 
doba del Tucumán. Al dejar la CJ (1637), se incar- 
dinó como sacerdote en la arquidiócesis de La Plata 
(Sucre, Bolivia) y fue cura de la iglesia de Potosí. En 
1640, volvió a España, donde fue deán de la iglesia 
catedral de Albarracín (Teruel). Publicó las vidas 
del P. Antonio *Ruiz de Montoya y del P. José *Ca- 
taldino, así como la de otros misioneros jesuitas de 
la provincia del Paraguay. A la hora de su muerte se 
reincorporó a la CJ. Fue hermano de Juan Anto- 
nio”. 

OBRAS: Vida prodigiosa... del V. P. Antonio Ruiz de 
Montoya (Zaragoza, 1662). Vida apostólica del V. P. Jesuita 
Josef Cataldino... (Zaragoza, 1664). Insignes misioneros de 
la Compañía de Jesús en la Provincia de Paraguay (Pamplo- 
na, 1687). 


FUENTES: ARSI: Arag. /0/11 12, 15; Parag. 2, 4/1. 


BIBLIOGRAFÍA: Carpozo, E., Historiografía paraguaya 
1: Paraguay indígena, español y jesuita (México, 1959) 255- 


Misionero, bió- 


260. UruEL, M., Bibliotecas antigua y nueva de escritores ara- 
goneses de Latassa (Zaragoza, 1885) 2:54-55. Storni, Catálo- 
go 147-148. UrjarTE 3:506-508. 


H. SrornI 


JARQUE (XARQUE), Juan Antonio. Misionero 
rural, escritor. 

N. 26 julio 1600, Orihuela del Tremedal (Teruel), 
España; m. 2 julio 1666, Zaragoza, España. 

E. 24 junio 1614, Tarragona, España; o. 1624- 
1625; ú.v. 28 octubre 1633, Valencia, España. 

Fue rector del colegio de Tarazona, pero gran 
parte de su vida la gastó en las “misiones popula- 
res, en las que siguió fielmente el método del P. Je- 
rónimo *López. Fue el evangelizador del Reino de 
Valencia y de Cataluña. En la peste de Zaragoza 
(1652) se dedicó por entero a los apestados. Que- 
brantada su salud, sus últimos años los pasó pre- 
parando la publicación de sus escritos. En 1634 ha- 
bía sido destinado a la misión del Paraguay (pero 
no llegó a ir), en donde ya se encontraba su her- 
mano Francisco”, 


OBRAS: El Orador Christiano, sobre el Miserere, 4 v. 
(Zaragoza, 1657-1660). Augusto llanto... en la Muerte del 
Rey Filipe el Grande (Zaragoza, 1665). Tratado de la Miseri- 
cordia grande de Dios, 2 y. (Zaragoza, 1662). 


BIBLIOGRAFÍA; López pe Arsizu, J,, «Historia del co- 
legio de Zaragoza», t. 3, déc. 2, c. 29. Simón Diaz 12:170s. 
SommeRvOoGEL, 8:1323-1325. UrsarTE 82, 4108, 4435, 4567, 
6028. 


E. Gu 


JARRIGE, Pierre. Predicador, escritor. 

N. 1604, Tulle (Corréze), Francia; m. 26 septiem- 
bre 1670, Tulle. 

E. 19 octubre 1623, Burdeos (Gironde), Francia; 
o. c. 1636, Burdeos; ú.v. 16 noviembre 1642, Bur- 
deos; jesuita hasta diciembre 1647, La Rochela 
(Charente-Maritime), Francia. 

Predicador de talento, anhelaba poder hacerlo 
en los púlpitos más importantes. Al tenerle su pro- 
vincial destinado a La Rochela, donde J se sentía a 
disgusto, apostató (1647) de la Iglesia ante varios 
ministros protestantes y huyó a las Provincias Uni- 
das (Holanda). Aquí publicó Les lesuites mis sur 
Teschafaut, un vehemente panfleto contra la CJ, va- 
rias veces reeditado por los calvinistas. Conmocio- 
nada La Rochela por el escándalo, su tribunal de 
primera instancia le condenó a muerte el 17 junio 
1648. Con todo, el P. Jean Ponthelier logró calmar 
al amargado prófugo, quien, ante la caridad con 
que fue tratado por los jesuitas de Amberes en 
1650, compuso su Retractatíon, en la que confesaba 
que «Escribí un libro venenoso... un engendro 
de cólera». Vivió después en la oscuridad como 
sacerdote diocesano en Tulle, aunque los protes- 
tantes difundieron que había sido «secuestrado 
por los jesuitas». El historiador de Tulle, Étienne 
Baluze, al rechazar el relato de la estancia de J en 
Tulle, se pregunta si no habría regresado al calvi- 
nismo. 
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OBRAS: Les lesuistes mis sur l'eschafaut pour plusieurs 
crimes capitaux par eux commis dans la province de Guien- 
ne (Leiden, 1648). Retractation du Pere Pierre larrige, de la 
Compagnie de lesus (Amberes, 1650). 


BIBLIOGRAFÍA: Baruze, E., in Collection de la Bi- 
bliothéque Impériale 351:5. DeLarreE 2:999-1005. Morer! 
5:204, SommervocEL 4:752-757. Tamizey De Larroque, Revue 
des Questions Historiques 8 (1870) 553-556. DHGE 26:1077s. 


P. Ducios (+) 


, Pierre [Nombre chino; ol: 
Misionero, matemático, cartógrafo. 

2 agosto 1669, Embrun (Hautes-Alpes), Fran- 
cia; m. 30 noviembre 1720, Beijing/Pekín, China. 

E. 29 septiembre 1687, Avignon (Vaucluse), 
Francia; o. 1698; ú.v. 2 febrero 1703, Beijing/Pekín. 

Demostró su talento para las matemáticas desde 
que era novicio. Concedido permiso para ir a las mi- 
siones de Oriente, llegó a Guangzhou/Cantón (Chi- 
na) en septiembre 1701 y fue enviado a Pekín para el 
estudio de la lengua y su futuro trabajo en la corte 
imperial. A comienzos de 1707, acompañó, con Do- 
mínique *Parrenin y Joachim *Bouvet, al empera- 
dor Kangxi en una gira por las provincias del sur. 
Asimismo, ayudó a algunos de sus compañeros je- 
suitas en su gestión con las autoridades imperiales 
para lograr certificados de residencia (piao) en favor 
de varios franciscanos. 

Al año siguiente, el Emperador encargó a Jean- 
Baptiste *Régis, Xavier *Fridelli y a J hacer un atlas 
completo de China. Tras varias expediciones genera- 
les a lo largo de la Gran Muralla y el área metropo- 
litana de Pekín, pasó por Liaodong y otras partes de 
Manchuria, y se asentó, por último, en la capital pa- 
ra cotejar los mapas de cada provincia hasta llegar a 
una versión final, que se presentó al Emperador en 
1718. Quizá su carta más importante es la que des- 
cribe la raíz medicinal china, ginseng. Compuso va- 
rios ensayos latinos sobre astronomía, uno de ellos 
enviado a Wilhelm Leibniz, quien lo publicó, y otros 
dos sobre el cálculo de diámetros y circunferencias. 
El mapa de China se tiene por uno de Jos logros 
científicos más destacados de aquella época. 


OBRAS: Qiuzheng xianzheng shi jiefa (Cálculo de las lí- 
neas y arcos en la circunferencia). Zhoujing milin (Relación 
entre la circunferencia y el diámetro). 


FUENTES: BAV: Borg. cin. 376 159. Leti. édif. cur. 
3:142-148, 183-187, 


BIBLIOGRAFÍA: Coroier, BibSin 2:1078. BDCM 330. 
DHGE 26:1081. Demercue 131-132. Fucus, W., Der Jesuiten 
Atlas der Kang-hsi Zeit (Pekín, 1943) 8-12, 60-75. GaugiL, A., 
Correspondance de Pékin, 1722-1759 (Ginebra, 1970). 
Prister 584-586. SinFran 6:612; 8:826-827, 889-893, 900, 
SommervoceL 4:757-758. Srrerr 7. Wrrek. 











J. W. Wrrek 


JASZLINSZKY (JASZLINSZKI) András. Maes- 
tro de novicios, superior, escritor. 

N. 1 septiembre 1715, Sinna, ca. Koñice, Eslova- 
quia; m. después de 1773, Rozñava, Eslovaquia. 


E. 14 octubre 1733, Trentin, Eslovaquia; o. 1745, 
Trnava, Eslovaquia; ú.v. 2 febrero 1751, Viena, Aus- 
tria. 

Durante sus años de escolar jesuita, cursó filoso- 
fía y teología en Trnava. Acabada su formación, en- 
señó filosofía (1748-1756) en Trnava y Viena, e his- 
toria de la Iglesia, Seda, Escritura y teología 
dogmática (1756-1762) en Trnava. En 1762, fue 
nombrado rector y maestro de novicios en Trenéin 
y, en 1770, rector de la Academia de Trnava. Tras la 
*supresión (1773) de la CJ en 1773, fue canónigo en 
Rozñava. Durante sus años de docencia en Trnava, 
publicó varios libros de textos de filosofía y teología. 


OBRAS: Institutiones logicae (Trnava, 1754). Institutio- 
nes metaphysicae (Trnava, 1755). Tractarus theologicus de 
angelis, beatitudine et actibus humanis (Trnava, 1769). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 3/2:266. SomMERVOGEL 4:759- 
761. Srocer, Scriptores 161. MEL 1:807. 


L. GRZEBIEN 


JAVIER, Francisco. 
misionero, 

N. 7 abril 1506, Javier (Navarra), España; m. 3 
diciembre 1552, Shangchuan (Guangdong), China. 

O. 24 junio 1537, Venecia, Italia; ú.v. diciembre 
1543, Goa, India. 

A pesar de que sólo misionó diez años, fue pro- 
clamado patrono principal de las misiones (Pío XI, 
12 diciembre 1927). Es una de esas figuras que por 
sus características excepcionales atraen la atención 
de todos, comenzando por sus contemporáneos. 

El hombre. Era hijo de Juan de Jaso, hombre de 
letras, y María de Azpilcueta. Estuvo muy unido a su 
hermana Magdalena, dama de la reina Isabel la Ca- 
tólica, y más tarde clarisa. De niño, J conoció la gue- 
rra y las penas, perdiendo pronto a su padre (1515). 
Como clérigo de Pamplona, fue a la Universidad de 
París en 1525, donde obtuvo (1530) el grado de 
maestro en artes. En el colegio de Santa Bárbara co- 
noció un amigo providencial, Pedro *Fabro, que le 
ayudó a mantenerse limpio en aquel ambiente. *Iñi- 
go de Loyola llegó a Santa Bárbara en octubre 1529, 
aunque para la «conversión» de J hubo que esperar 
cuatro años. 

De carácter tenaz, humilde e infatigable, era 
emotivo, como aparece en sus cartas, además de ac- 
tivo y contemplativo. Sus viajes constantes, siempre 
abriendo cristiandades, no respondían sólo a un ce- 
lo impaciente; hay que interpretarlos a la luz del 
mandato del Papa, que nombrándole su nuncio le 
imponía visitar «quam citius» todas las regiones e is- 
las del oriente (Paulo III, 27 marzo 1540). 

El santo. La muerte de su hermana Magdalena y 
sobre todo las conversaciones con Iñigo fueron fac- 
tores decisivos en su cambio, que consistió en la 
honda experiencia de lo poco que le sirve al hombre 
ganar el mundo si pierde su alma. Con otros seis 
compañeros hizo los votos de Montmartre (15 agos- 
to 1534), y enseguida comenzó los Ejercicios bajo la 
dirección de Iñigo. Los Ejercicios son el alma de la 
espiritualidad javeriana: en sus cartas resuena cons- 


Santo. Cofundador de la CJ, 
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tante el eco de las meditaciones ignacianas. Un 
amor extraordinario a Cristo, una gran confianza en 
Dios, que fue creciendo conforme iba perdiendo los 
apoyos humanos y políticos. Todos sus compañeros 
hablan de su vida de oración. 

Ignacio y J quedaron muy unidos por lazos espi- 
rituales. Su primera carta habla de «cuánta merced 
N. Señor me ha hecho en haber conoscido al señor 
maestro Iñigo». Ordenado sacerdote, permaneció 
junto a Ignacio, que lo nombró su secretario en Ro- 
ma (1539-1540), y participó en las «deliberaciones» 
sobre el futuro Instituto. Ignacio lo destinó a la In- 
dia (marzo 1540), en respuesta a las peticiones de 
Juan III de Portugal y del papa Paulo III. Esta sepa- 
ración física fortaleció la unión espiritual entre am- 
bos. Ignacio le ayudó en todo, y cuando daba órde- 
nes, añadía: «si otro no fuera allá el parecer del 
maestro Francisco». Cuando llegó la noticia de su 
muerte, Ignacio tomó la iniciativa para que «se haga 
la inquisición de las cosas sobrenaturales que Dios 
obró por él en vida y en muerte». 

Misionero de India e Indonesia. Partió para India 
el 7 abril 1541 y, tras una parada en Mozambique, 
llegó a Goa el 6 mayo 1542, En este contexto es de 
notar el apoyo constante del rey de Portugal. J par- 
tió como nuncio apostólico llevando cuatro breves 
del Papa. Empezó recorriendo la costa de Comorín 
(octubre 1542-1544), visitó (diciembre 1544-agosto 
1545) Ceilán (Sri Lanka), Malaca, las Molucas (Am- 
bon, Morotai) y, de nuevo, Malaca (septiembre 
1545-diciembre 1547). De vuelta en la India, misi 
nó en la costa de Pesquería, Goa, Cochín, y el 31 ma- 
yo 1549 llegó a Malaca con intención de pasar al Ja- 
pón. En este último año escribió muchas de sus 
cartas. 

Métodos misionales. En cuanto pudo, aprendió 
las lenguas, y su opción pastoral fueron los niños. 
Fundó los kanakappilei o catequistas laicos, casa- 
dos, que se responsabilizaban de las iglesias. Redac- 
tó para los adultos un «modo de rezar», dos catecis- 
mos para niños y una instrucción para sus 
catequistas. En India bautizó a unas 21.100 perso- 
nas y en Molucas a 5.800. Quedó pesimista sobre el 
futuro inmediato de vocaciones indígenas y, aunque 
tuvo algunas discusiones con los brahmanes, no lle- 
gó a conocer el corazón de la cultura de India. 

La misión del Japón. Le llevaron hacia Japón 
unos profundos sentimientos espirituales, el bien 
universal, y ese deseo de los japoneses de conocer 
«cosas nuevas de Dios y de otras cosas naturales». 
Arribó el 15 agosto 1549, junto con dos jesuitas es- 
pañoles, Cosme de *Torres y el H. Juan “Fernández, 
y tres laicos japoneses. Empezando por Kagoshima, 
visitó al daimyó de Satsuma (septiembre 1549), e hi- 
zo dos viajes a la isla de Hirado (1550, 1551) y a Ya- 
maguchi (octubre 1550, marzo 1551). En Japón bau- 
tizó casi mil personas. Su método cambió ahora: 
comenzó con los señores feudales, quiso visitar al 
Emperador y dialogó con los bonzos. Si en sus car- 
as parece condenar al infierno a todos los paganos, 
aquí, en sus «disputaciones», reconoce que la gente 
abierta al bien y al mal, si son fieles a Dios «y viven 
conforme a la naturaleza, Dios les dará la gracia pa- 





ra salvarse». La misión de Japón le fue difícil. No do- 
minó la lengua y pasó por humillaciones. Dejó a sus 
dos compañeros en Japón (noviembre 1551), y €l se 
decidió por la empresa de la China. 

El plan de China. J vio que para convertir el 
oriente, y en concreto el Japón, era indispensable 
comenzar por China. Había oído de los portugueses 
la maravillosa organización de este imperio, y quiso 
presentarse como embajador de Portugal en él. Pero 
las envidias de mercaderes y soldados en Malaca 
deshicieron el plan. J, con el H. Alvaro Ferreira, el 
chino Antonio y un indio, navegó hacia la isla de 
Shangchuan, adonde llegaron en agosto 1552. Por 
miedo, nadie quiso acompañarle a Cantón/Guang2- 
hou. En una carta-testamento (12 noviembre), escri- 
bía: «es mucho mejor ser cautivo por sólo el amor de 
Dios que ser libres por huir los trabajos de la cruz». 
La pleuresía arruinó su salud, y en la madrugada del 
3 diciembre, en una choza del litoral, murió «mien- 
tras el nombre de Jesús no se le iba de la boca». Cin- 
co portugueses metieron su cuerpo en un arca con 
cal, y lo enterraron. Después lo llevaron a Malaca y 
finalmente a Goa, donde fue recibido en triunfo. 
Gregorio XV lo beatificó en 1619, y lo canonizó, con 
su Padre Ignacio, el 12 marzo 1622, 


OBRAS: /. Epistolae aliaque scripta. 11, Scripta varia de 
Sto. F. Xaverio [=MonXav] (Madrid, 1899-1912). Epistolae 
aliaque eius scripta, ed. G. Scuuruammer - J. Wicki [Xavier] 
(Roma, 1944-1945; 1995). Cartas y escritos de S. F. J., ed. 
F. ZusiLaca (Madrid, 3" ed. 1979). Die Briefe (selec. Mú- 
nich, 1950). Zenshokan (Tokyo, 1985). Correspondance (Pa- 
rís, 1987). Le lettere e altri documenti (Roma, 1991). The Let- 
ters and Instructions (St. Louis, 1992). 


BIBLIOGRAFÍA: Azcoxa, J. M. - Esparza, E., Bibliogra- 
fía de S. F. de Javier (Pamplona, 1952). Aoyama G., Die Mis- 
sionstátigkeit des H. F. Xaver in Japan aus japanischer Sicht 
(Steyl, 1967). Apr, U., «St. F. Xavier's discovery of Japonese 
Buddhism», Eastem Buddhism 31 (1998) 40-71. BBKL 
2:109-111. Brooricx, J., St. Francis Xavier (Londres, 1952; 
trad. esp. Madrid, 1960). Catholicisme 4:1547-1550. DHEE 
12265. DHGE 18:773-791. DIP 5:1226-1236. DS 5:1099- 
1107. Lucena, J. pe, Historia da Vida do P. F. de X. (Lisboa, 
1600; trad. esp. Sevilla, 1619). Omara, S., Xavier (TOkyO, 
1998). PoLcar 3/3:675-731. RecoNDo, J. M., S. F. Javier (Ma- 
drid, 3. ed., 1988). Scnurmammer, G., Franz Xaver. Sein 
Leben und seine Zeit, 4 v. (Friburgo, 1955-1973; trad, esp. 
Bilbao, 1992). Simón Diaz 10:349-357. SommERvOGEL 8:1326- 
1336; 12:528. TRE (en preparación). VaLiGNano, A., «Histo- 
ria del principio y progresso de la Compañía de Jesús en las 
Indias Orientales», MonXav 1:2-199. St. Francis Xavier, an 
apostle of the East (Tókyó, 1999: ingl. y jap.). 


J. LorEz-Gay 


JAVIER (EZPELETA Y GOND), Jerónimo. Mi- 
sionero, superior, arzobispo electo. 

N. 1549, Beire (Navarra), España; m. 27 junio 
1617, Goa, India. 

E. 7 mayo 1568, Alcalá de Henares (Madrid), Es- 
paña; o. 1575, Alcalá; ú:v. 15 enero 1584, Goa. 

Nieto de Ana de Jasso, hermana de Francisco 
*Javier, añadió a su nombre el de Javier al entrar en 
la CJ con deseos de ir a las misiones. Antes, se había 
graduado en artes por la Universidad de Alcalá y, ya 
jesuita, volvió a la ciudad para cursar la filosofía y la 
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teología. En 1574, quiso acompañar a Alessandro 
*Valignano al oriente, pero no se aceptó su propues- 
ta. Hacía la tercera probación en Villarejo de Fuen- 
tes (1579) cuando se le destinó a la India. Fue a Por- 
tugal en 1580 y zarpó el 8 abril 1581 para Goa, 
adonde llegó a últimos de septiembre. 

Pronto empezó su carrera de superior que per- 
duró toda su vida: maestro de novicios en Goa un 
año (1582), dos años rector (1584-1586) del colegio 
de Bassein, seis años rector (1586-1592) del de Co- 
chin, y dos años prepósito de la casa profesa de Goa, 
hasta su destino al Gran Mogol en 1594. Durante to- 
do este tiempo se distinguió por su afán por restau- 
rar en la India la costumbre de hacer los Ejercicios 
de Ignacio de Loyola. Mientras era rector de Cochin 
fue también superior de la misión de los cristianos 
de Santo Tomás del Malabar, en cuyo desarrollo in- 
tervino activamente con nuevos métodos apostóli- 
cos, sobre todo en la formación de los seminaristas 
de Vaypicota. Su superiorato de Goa no fue bien 
acogido por muchos portugueses, que alegaban su 
condición de castellano; quizás por eso fuera escogi- 
do para el Mogol. Era el segundo intento de funda- 
ción tras el fracaso de los dos anteriores, el del P. 
Rodolfo *Acquaviva, y el de los PP. Duarte Leitáo y 
Cristóbal de la "Vega. J tuvo ya pleno éxito, junto 
con Manuel “Pinheiro y el H. Bento de *Goes; fue 
superior hasta 1614. Misionero en la corte, residió 
en Agra y acompañó al Emperador en sus expedi- 
ciones militares a Cachemira y el Deccán. Intervino 
en asuntos importantes, como la conversión de tres 
sobrinos del Emperador, la expedición de Goes al 
Catay (China) y en controversias doctrinales con los 
doctores musulmanes de la corte. Esto último le 
pulsó al dominio del lenguaje persa, en el que se di 
tinguió, y compuso varias obras, entre ellas una Vi- 
da de Cristo (Mirat-ul-kuds, también llamada 
Dastan-i-Masih) y un Diálogo sobre la Doctrina Cris- 
tiana (A'ina-i“hagg-numa). A su vuelta a Goa, fue 
nombrado rector (1614) del colegio de S. Paulo, 
donde pereció en un incendio. Acababa de ser desi; 
nado arzobispo de Cranganor, pero las bulas llega- 
ron a Goa después de su muerte. 


OBRAS: Camps, o.c. 13-50. DocInd 12, 14-18. 


BIBLIOGRAFÍA: Cams, A., Jerome Xavier and the Mus- 
lims of the Mogul Empire (Schóneck-Beckenried, 1957). Ío., 
«Persian Works of J. X.», Islamic Culture 35 (1961) 166-176. 
DHGE 26:1123s. Gutsentian, R., «The translation of the 
Four Gospels into Persian», NZMW 36-37 (1980-1981). Mac- 
Lacan, Mogul 4335. SANTOS, A., J. Javier, apóstol del Gran Mo- 
gol y arzobispo electo de Cranganor (Pamplona, 1962); Patro- 
nato 416-480; Obispados 2:84-86. SommervoceL 8:1337-1340. 














A. Santos 


JAVORKA, Vendelin. Superior, víctima de la vio- 
lencia. 

N. 15 octubre 1885, Cernová (RuZomberok), Es- 
lovaquia; m. 24 marzo 1966, Zilina, Eslovaquia. 

E. 14 agosto 1903, Trnava, Eslovaquia; o. 26 
agosto 1915, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 2 febre- 
ro 1920, Trnava. 


Nacido en el entonces imperio austro-húngaro, 
hizo, tras el noviciado, un año de humanidades en 
Kalocsa (Hungría). Cursó la filosofía en Bratislava y 
la teología en Innsbruck, y enseñó en Kalocsa entre 
ambas. Ya sacerdote, fue capellán del ejército aus- 
tro-húngaro en la 1 Guerra Mundial. 

Terminada la guerra, fue rector (1919-1924) del 
noviciado de Trnava, mientras era predicador en es- 
lovaco y dirigía la revista Posol, y superior (1924- 
1925) de la residencia de Bratislava. Se ofreció vo- 
luntario (1925) para la misión de Rusia, y fue el 
segundo jesuita que pasó al rito bizantino-eslavo en 
Roma. Tuvo un período de experiencia en el eparca- 
do de Presov (Eslovaquia). Ministro del Instituto 
*Oriental de Roma, supervisó las obras de construc- 
ción del *Colegio Ruso, del que fue su primer rector 
(1929-1934). Marchó al Extremo Oriente para traba- 
jar con los emigrados rusos en Shanghai, y visitar el 
exarcado de rito bizantino de Harbin (Manchuria). 
De vuelta en Roma, fue ministro y vicerrector (1939- 
1944) del Rusicum. 

Hacia el fin de la II Guerra Mundial (1944) entró 
en Rumania vía Eslovaquia, y se estableció en Czer- 
nowitz (o Cernáuti), la capital de la zona de Bukovi- 
na. Fue arrestado por las tropas rusas que avanza- 
ban hacia el sur, acusado de ser espía y enviado a la 
Unión Soviética, donde fue juzgado y condenado a 
diecisiete años de prisión. Pasó doce años en cam- 
pos de concentración (como Vorkuta) al norte de los 
Urales. Puesto en libertad en 1956, volvió a Eslova- 
quia. Como se habían suprimido todas las casas de 
la CJ y los jesuitas estaban en campos de concentra- 
ción o en cárceles, se fue a vivir con un hermano su- 
yo en Zilina. Allí no pudo ejercer ningún ministerio, 
ni siquiera decir la Misa en público. Murió de re- 
pente diez años más tarde, y sus funerales se tuvie- 
ron de modo casi clandestino. 


BIBLIOGRAFÍA: «P. V. Javorka, missionario e prigio- 
nero per Cristo al servizio degli Orientali», Gesuiti, Annua- 
rio 1966-1967, 96. Lacko, M., «P. V. Javorka», Slovensky 
kñaz 8 (1966) 17-20. Krarxa-Mixuka, Dejiny 472. POLGAR 
3/2:266. 


F. Lrrva 


JAY (LE JAY, JAYO), Claude. 
dores de la CJ. 

N. c. 1500-1504, Vers-lez-Jay (Haute-Savoie), 
Francia; m. 6 agosto 1552, Viena, Austria. 

O. 28 marzo 1528, Ginebra, Suiza; ú.v. 22 abril 
1541, Roma. 

Nacido cerca de Villaret, patria de Pedro *Fabro, 
estudió en el colegio de La Roche, teniendo como 
maestro a Pierre Velliard. Su amigo Fabro le animó 
a proseguir los estudios con él en París, adonde fue 
en octubre 1534 y se hospedó en el Colegio de Santa 
Bárbara, en el que vivían, además de Fabro, *Íñigo 
de Loyola y Francisco “Javier. Obtuvo la licenciatu- 
ra (6 marzo 1535) y el magisterio en artes (3 octubre 
1536). Hechos los Ejercicios bajo la dirección de Fa- 
bro, se decidió a seguir a Ignacio y sus compañeros. 
Participó en la renovación del voto de Montmartre, 
el 15 agosto 1535 y 1536. El 15 noviembre 1536, sa- 
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líó hacia Venecia con sus compañeros y, en la espe- 
ra para su peregrinación a Jerusalén, estuvo en Bas- 
sano del Grappa y después en Ferrara, siempre en 
compañía de Simáo “Rodrigues. Aprobada la CJ en 
1540, fue enviado a Bagnoregio, Brescia y Faenza, 
donde ejercitó con fruto los ministerios sacerdota- 
les. Participó en Roma en la elección de Ignacio co- 
mo general de la CJ y en la profesión solemne del 22 
abril 1541, Este año fue enviado a Alemania para re- 
emplazar a Fabro, partido para España. Pasó el res- 
to de su vida en el Sacro Romano Imperio con dos 
interrupciones, una en el concilio de *Trento (1545- 
1547) y otra, en Ferrara (1547-1549), 

De sus actividades en Alemania informan sus 
cartas y las que Ignacio y otros le escribieron a él. J 
pinta un panorama muy sombrío de la situación re- 
ligiosa en el Imperio, donde se predicaban las doc- 
trinas luteranas, los estudios eclesiásticos languide- 
cían, el sacerdocio era menospreciado y las 
defecciones hacia el protestantismo aumentaban de 
día en día. J se sintió llamado a trabajar por Alema- 
nía, a la que llamaba su «patria», dispuesto a dar la 
vida por ella. Su primera misión y la de su compa- 
ñero Nicolás de “Bobadilla fue asistir al obispo de 
Módena, Giovanni Morone, enviado como nuncio 
extraordinario a la dieta de Espira (1542). Acabada 
ésta, Morone le destinó a Ratisbona, donde J se dio 
a la predicación, explicando, entre otros ternas, la 
carta de san Pablo a los Gálatas. Habiendo opuesto 
resistencia a un predicador luterano, fue expulsado 
de la ciudad, Se trasladó a Ingolstadt y después a 
Augsburgo, llamado por el arzobispo, cardenal Otón 
de Truchsess, quien desde entonces depositó en él 
toda su confianza. En 1544, asistió a un concilio 
provincial en Salzburgo y, a principios 1545, a la 
dieta de Worms con Bobadilla. 

Por entonces, el gobernador español de Milán, 
marqués del Vasto, le invitó a trabajar en esta ci 
dad, pero prevaleció la voluntad de Truchsess, quien 
le envió al concilio de Trento como procurador suyo. 
Estuvo en el concilio desde su comienzo (diciembre 
1545) y, desde abril 1547, en Bolonia. Propuesto con 
insistencia por el rey de Romanos, Fernando l, para 
el obispado de Trieste, que quedó vacante en 1546, J, 
apoyado por Ignacio, se opuso tenazmente al nom- 
bramiento y logró evitarlo. Mientras estaba en Bolo- 
nia, fue destinado a Ferrara, para atender al deseo 
del duque Ercole II, que había pedido al Papa un 
consejero para tratar de sus asuntos y los de la ciu- 
dad, en particular el de la unión de los hospitales. 
Llegó a Ferrara el 10 agosto 1547, donde estuvo a di: 
posición del duque, aunque se ocupó también del mi- 
nisterio sacerdotal, en particular de la predicación y 
de la asistencia a los enfermos. 

De nuevo en Alemania (1549), esta vez con Pedro 
*Canisio y Alfonso *Salmerón, destinados los tres a 
enseñar teología en la Universidad de Ingolstadt. Pre- 
viamente se doctoraron en teología en Bolonia (4 oc- 
tubre 1549). En Ingolstadt promovieron la fundación 
de un colegio jesuita, contando con el apoyo del du- 
que de Baviera Guillermo IV; pero tras la muerte de 
éste (1550) surgieron dificultades que hicieron retra- 
sar la apertura del colegio hasta 1556. En 1550, J fue 








llamado por Truchsess para asistir a la dieta de Augs- 
burgo, donde recibió muestras de simpatía por parte 
de Fernando 1 y de su hermano, el emperador *Carlos 
V. Ignacio se valió de esta influencia para pedir a J 
que intercediera ante Carlos V para obtener la aper- 
tura de un colegio de la CJ en Lovaina. El obispo de 
Laibach (Lubliana, Eslovenia), confesor de Fernan- 
do 1, le propuso abrir un colegio en Viena, proyecto 
aceptado por Ignacio, quien destinó a la nueva fun- 
dación a un grupo de jesuitas. Para prepararlo J se 
trasladó a Viena en junio 1551 y empezó a dar clases 
de teología, pero murió un año después. 

Al día siguiente de su muerte, Juan de Victoria y 
Canisio comunicaron la noticia al secretario de la 
CJ, Juan Alfonso de *Polanco, en sendas cartas, lle- 
nas de alabanzas al difunto. Victoria decía: «Ha per- 
so uno buono padre la Germania, ma io ho perso 
quello che mi era pi che padre» (Broét. 402) y Ca- 
nisio añadía: «nessuno della Compagnia fin qui ha 
lavorato piú et patito appresso li heretici in Germa- 
nia» y que «pareva un apostolo di Germania» 
(Epp.Can. 1:406). 


OBRAS: Speculum praesulis ex verbis Sacrae Scripturae, 
canonum et doctorum, ed. J. Gretser (Ingolstadt, 1615). 
Epistolae PP. Paschasii Broéti, Claudii Jaji, Joannis Codurii 
el Simonis Rodericii Societatis lesu (MHSI 24) (Madrid, 
1903) 257-405. 


FUENTES: Archivo, Provincia de Alemania Superior, 
Munich: V, 67. 


BIBLIOGRAFÍA: Banosrr, W. V., Claude Jay and Alfon- 
so Salmerón: Two Early Jesuits (Chicago, 1985). BEumeR, J., 
«Der erste Jesuit aus Deutschland auf dem Trienter Konzil, 
P. Claude Jay», AHSI 30 (1970) 168-182, Botro, G., Vita del 
servo di Dio P. Claudio Jaio, della Compagnia de Gesia (Flo- 
rencia, 1878). Brausssercen, Canisinis 1:405-413. Giumonr, 
J.F., Les écrits spirituels des premiers jésuites (Roma, 1961). 
Kocn 1090. PoLcár 3/2:266. Prar, J.-M., Le Pere Claude Le 
Jay un des premiers compagnons de S. Ignace de Loyola 
(Lyón, 1874). Ravier, A., lgnace de Loyola fonde la Compog- 
nie de Jésus (París, 1973) 548. Scuurmamuen, Javier 1:993. 
SomwervoceL 4:765; 3:1795. Sz11a5, L., «Claude Jay c1500- 
1552», AHSI 59 (1990) 227-237. Tavermier, H., uLe Pere 
Claude Le Jay, sa patrie et sa famille», Revue Savoisienne 35 
(1894) 79-94, Varones ilustres 6:7-29. BBKL 2:1451-1453. 
Catholicisme 7: 257-258. CE 6:1529. DHGE 26:1135-1139. 
LTK 5:858-859. NCE 8:625. 


CC. DE DALMASES ($) 


JEANJACQUOT, Pierre. Teólogo, escritor. 

N. 21 octubre 1804, Recologne (Doubs), Francia; 
m. 17 noviembre 1891, Montauban (Somme), Fran- 
cia. 

E. 18 octubre 1842, Avignon (Vaucluse), Francia; 
o. 15 marzo 1828, Besanzón (Doubs); ú.v. 2 febrero 
1853, Montauban (Tarn-et-Garonne), Francia. 

Siendo sacerdote de la diócesis de Besanzón, en- 
señó filosofía (1828-1832) en Luxeuil y École, y lue- 
go teología (1832-1842) en Besanzón. Por un tiempo 
había sido un seguidor de Félicité Robert de *La- 
mennais, pero lo abandonó al publicarse (1832) la 
encíclica Mirari vos de Gregorio XVI. Entrado en la 
CJ, fue misionero en la residencia de Dole (1844- 
1846), enseñó teología moral (1847-1848) en el esco- 
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lasticado de Vals-pres-Le Puy y teología dogmática, 
moral y pastoral (1848-1880) en el seminario mayor 
de Montauban, del que fue superior (1848-1867). En 
1880, pasó a la residencia de Montauban. 

En el cumplimiento de sus obligaciones, se ganó 
la estima del clero de la región, sobre el que tuvo 
gran influjo, En su obra principal, Simples explica- 
tions sur la coopération de la tres sainte Vierge d 
T'oeuvre de la rédemprion, realza el valor de la media- 
ción universal de María, apoyándose en el paralelis- 
mo entre Eva y la Virgen. Su libro sobre la Iglesia va 
más allá de meros conceptos sociológicos y profun- 
diza, en su dimensión mística, el orden sobrenatural 
de la Iglesia. 


OBRAS: Simples explications sur la coopération de la 
trás Sainte Vierge  loeuvre de la rédemption et sur sa quali- 
16 de Mere des chrétiens (París, 1868). L'Ordre surnaturel et 
VÉglise, societé de l'ordre surnaturel (París, 1886). Les biens 
du Coeur de la trés sainte Vierge (Lille, 1890). 


BIBLIOGRAFÍA: Burxichon 3:501-502. Ductos 155-156, 
Durour, L., Le R. P. Jean-Pierre Jeanjacquot (Montauban, 
1892). Guieerr, Espiritualidad, 371. Moussaro, L., Vie du 
R. P. Jeanjacquot (París, 1892). SommervoceL 4:784-785. 
Catholicisme 6:653. DS 8:849-850. 


H. DE GENSAC 


JENAMY, Wilhelm. Profesor, teólogo. 

N. 7 abril 1726, Viena, Austria; m. 7 enero 1784, 
Graz (Estiria), Austria. 

E. 9 [febrero 1742, Viena; o. 1755, Trnava, Eslo- 
vaquia; ú.v. 15 agosto 1759, Graz. 

Hecho el noviciado, estudió lenguas clásicas en 
Leoben y filosofía en Graz (1744-1747), enseñó hu- 
manidades en Leoben y en Judenburg. Después de 
cursar las matemáticas en Graz (1750-1751) y la teo- 
logía (1751-1755) en Nagyszombat (Trnava), hizo el 
tercer año de probación en Judenburg. Enseñó hu- 
manidades (1756-1758) en Viena, griego (1758- 
1760) en Graz y Leoben, homilética (1760-1761) en 
Nagyszombat, ética y derecho natural (1761-1762) 
en Graz, y filosofía (1762-1765) en Linz. Desde 1765 
estuvo en la Universidad de Graz como profesor de 
*controversias hasta la “supresión de la CJ (1773), y 
era asimismo decano dera facultad de teología. Des- 
pués de la extinción trabajó apostólicamente en 
Graz y fue escritor de teología. En sus obras trata so- 
bre todo temas de dogmática, liturgia y espiritua- 
lidad. 


OBRAS: Dies Dominica (Nagyszombat, 1755). Cultus 
religiosus sabbathi christiani seu diei Dominici (Graz, 1766). 
Enchiridion meditationum (Graz, 1774). Ceremoniae sacrifi- 
cit Missae (Graz, 1778). 


BIBLIOGRAFÍA: Koscw 1:1884s. Luxács, Cat. generalis 
2:658. PeiwLich, Graz (1870). Sommervocel 4:7895. 





H. PLATZGUMMER 


JENINGEN (JENNINGEN), Philipp. Venerable. 
Misionero rural. 

N. 5 enero 1642, Eichstátt (Baviera), Alemania; 
m. 8 febrero 1704, Ellwangen (Baviera). 


E. 19 enero 1663, Landsberg (Baviera); o. 11 ju- 
nio 1672, Eichstátt; ú.v. 2 febrero 1677, Dilinga (Ba- 
viera). 

Hijo de un respetado orfebre, nació de padres 
piadosos durante los últimos disturbios de la Guerra 
de los Treinta Años. Estudió (1651-1659) en el gim- 
nasio de Eichstátt, parcialmente reconstruido des- 
pués de haber sido quemado por los suecos, junto 
con 444 casas y seis iglesias, en febrero 1634. Con 
catorce años de edad, pidió entrar en la CJ, pero no 
se le admitió por causa de la oposición paterna. En- 
tonces, cursó dos años de filosofía y uno de teología 
en la Universidad de Ingolstadt (1659-1662). 

A pesar de siete años de decidida oposición de 
sus padres, se mantuvo firme en su deseo de hacer- 
se jesuita. Al fin lo logró cuando una enfermedad 
movió a su padre a cambiar de actitud. Al acabar el 
noviciado, enseñó gramática en Dilinga (1665-1666) 
y en Ingolstadt (1666-1668), donde estudió la teolo- 
gía (1668-1672). Hecha la tercera probación en 
Altótring, volvió a la enseñanza: en Mindelheim 
(1673-1675) y en Dilinga (1675-1680). 

Al fines de mayo 1680, llegó a Ellwangen, donde 
fue encargado de una pequeña capilla para peregri- 
nos dedicada a Nuestra Señora. Al año se notó un 
notable aumento de peregrinos, y consiguió un voto 
del preboste del capítulo catedralicio, Johann Chris- 
toph IV Adelmann, para edificar una iglesia en el ve- 
cino monte de Schónenberg, que incorporaría la ca- 
pilla. Esta iglesia, una joya del estilo *barroco, 
construida sobre todo por los esfuerzos de J, se hizo 
un santuario mariano y centro de peregrinación 
muy popular cuando eran relativamente raros en 
Alemania. 

Movido por el deseo del martirio, escribió (1669- 
1701) unas veinte cartas pidiendo su envío a las mi- 
siones de la India, aunque en vano. Con todo, su labor 
misional se hizo legendaria. En 1680, realizó su pri- 
mera visita misionera a la cercana Rohlingen, de don- 
de fue a otras muchas aldeas en su esfuerzo por revi- 
talizar la moral católica y las prácticas religiosas. Con 
el tiempo, sus actividades se extendieron a cuatro dió- 
cesis (Augsburgo, Constanza, Eichstátt y Wirzburgo) 
y su influjo llegó a toda clase de personas. 

Su espiritualidad destacó por una profunda con- 
fianza en la Divina Providencia, y su devoción a la 
Virgen y a la Misa fueron sus fuentes principales de 
inspiración. Fue agraciado con notables experien- 
cias místicas y una fe inquebrantable. Abundan re- 
latos sobre su virtud, curaciones y sorprendentes 
predicciones; tanto que ya en vida era tenido popu- 
larmente como santo. El 23 marzo se introdujo el 
proceso canónico para su canonización en Roma, y 
se le dio el título de venerable el 21 diciembre 1989. 


OBRAS: Die Tagebúicher P. Philipp Jeningens, S. J., ed. 
A. Hoss (Ellwangen, 1952). 


BIBLIOGRAFÍA: Baumanx, F., Ein Apostel der Liebe: Der 
elrwirdige Pater Philipp Jeningen, SJ. (Ellwangen, 1931). 
Dun 3:680-682. Harner, O., Der gute Pater Philipp (Ellwan- 
gen, 1931). Hauses, W., Leben und Tugenden des apostolis- 
chen Dieners Gottes Philipp Jeningen... (Ratisbona, 1873). 
Hoss, A., P. Philipp Jeningen, S.J. Ein Volksmissionár und 
Mystiker des 17. Jahrhunderts (Stutigart. 1948). Kan, K,, Pa- 
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ter Philipp Jeningen, S.J., ein Apostel des religiósen Aufbaus 
(Ellwangen, *1957). PoLcAR 3/2:267-268. BBKL 3:24. BS 
7:1017-1018, DS 8:873-874, EC 7:575. LTK 5:889-890. Ma- 
rienlexikon 3:362. NCE 7:866. 


R. S. GERLICH 


JENISON (GRAY), Thomas. Misionero. 

N. 1643, Durham, Inglaterra; m. 20 septiembre 
1679, Londres, Inglaterra. 

E. 24 noviembre 1663, Watten (Nord), Francia; 
o. c. 1672, Lieja, Bélgica. 

Fue recibido en la Iglesia católica antes de ir a 
Flandes en 1660, o tal vez antes, para estudiar en el 
Colegio Inglés de St-Omer. Entró en el noviciado del 
cercano Watten e hizo la filosofía y teología en el 
principado de Lieja (1667-1672). Tras su ordena- 
ción, se agregó a la misión de Inglaterra y trabajó en 
los condados de Worcester y Warwick. Volvió a 
Flandes para la tercera probación (1674) en Gante y, 
de nuevo en Inglaterra, ejerció su ministerio, bajo el 
nombre de Gray, en el condado de Oxford (1675) y, 
luego, en el de Lincoln, donde fue capellán de Sir 
Philip y Lady Tyrwhitt. Arrestado (una víctima más 
de la persecución que siguió a la conjura de Titus 
Oates) cuando visitaba a la familia Tyrwhitt en 1678, 
fue encerrado en la prisión de Newgate después que 
un hermano suyo y un sacerdote apóstata hubiesen 
testificado contra él. Murió el año siguiente a causa 
de sus sufrimientos. Sus dos hermanos Michael 
(41735) y William (f1683) fueron también jesuitas. 


BIBLIOGRAFÍA: FoLey 5:614-616; 7:401. GitLow 3:611- 
613. HoLr 131. Kevnes, Florus Anglo-Bavaricus. OLiver 122 
SommervoceL 4:791. Tanner, Brevis relatio. WARNER, J., The 
History of English Persecution of Catholics and the Presbyte- 
rian Plot, ed. T. A, Biarrt1, 2 v. (Londres, 1953) 
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JENNESSEAUX, Joseph. Carpintero, construc- 
tor, educador. 

N. 12 abril 1810, Reims (Marne), Francia; m. 29 
junio 1884, Wikwemikong (Ontario), Canadá. 

E. 21 diciembre 1831, Aix (Bouches-du-Rhóne), 
Francia; ú.v. 15 agosto 1842, Montreal (Quebec), Ca- 
nadá. 

Hecha su educación primaria con los Hermanos 
de las Escuelas Cristianas, dedicó su atención a la 
carpintería. Cuando entró en la CJ como hermano 
coadjutor, ya era maestro artesano y ayudó a insta- 
lar el famoso artesonado de madera en la capilla del 
escolasticado en Vals-pres-Le Puy. 

Estuvo entre los del primer grupo de jesuitas, 
que bajo la dirección de Pierre *Chazelle llegó 
(1842) al Canadá después de la “restauración de la 
CJ. Una vez ya aprendido el idioma indio, se unió 
(1844) a Dominique *du Ranquet en la misión de la 
isla Walpole del Ontario oriental. Por seis años su- 
frieron gran oposición de parte de los indios y los 
blancos. Sus esfuerzos produjeron escasos frutos y, 
por fin, fueron trasladados (1850) a la misión Holy 
Cross de Wikwemikong, en la isla Manitoulin (del la- 
go Hurón). 





Mientras estuvo en Holy Cross, desempeñó mu- 
chas tareas, pero sobre todo las de la enseñanza y la 
construcción. Se le encargó construir la nueva igle- 
sia (acabada en 1854), la capilla de la “Congregación 
y los edificios de la escuela. La misión tuvo escuelas 
desde sus comienzos, pero éstas continuaron am- 
pliándose, y el gobierno del Canadá accedió (1878) a 
financiar internados para chicos y chicas en Wikwe- 
mikong. Se le confió a J construir todos estos nuevos 
edificios y comprar los materiales y todo lo necesa- 
rio para equiparlos. Como había estado enseñando a 
niños desde que llegó a la misión, sabía bien lo que 
hacía falta. Hasta entonces se les había arreglado 
con pocos libros y otras ayudas para la docencia; ha- 
bía tallado letras de madera e impreso libros gran- 
des que puso en la pared central de la clase para que 
todos los alumnos los vieran. Estos libros y otros im- 
presos con medios más avanzados se conservan aún. 

Cuando los sacerdotes se ausentaban de la mi- 
sión, J dirigía las oraciones de los feligreses; acom- 
pañaba también al médico a las casas de los enfer- 
mos y hacía de intérprete. Si faltaba el médico, 
arreglaba fracturas, extraía dientes y trataba los ca- 
sos urgentes. En medio de sus ocupaciones mostró 
siempre una paciencia admirable. 


FUENTES: Archivos, Provincia de Canada Superior 
(SI), Toronto: B-1-8; Paouin, J., «Modern Jesuit Indian Mis- 
sions in Ontario» 192-193; Diarios de Wikwemikong; Dic- 
sionary of Jesuir Biography 1842-1987 (Toronto, 1991) 154- 
155. 


E. J. Dowuin6 


JENNESSEAUX, Pierre. Traductor, escritor. 

N. 6 enero 1804, Reims (Marne), Francia; m. 18 
junio 1884, Amiens (Somme), Francia. 

E. 7 septiembre 1826, Montrouge (Hauts-de- 
Seine), Francia; o. 1836, Vals-prés-Le Puy (Haute- 
Garonne), Francia; ú.v. 2 febrero 1841, Brugelette 
(Hainaut). Bélgica. 

Antes de su entrada en la CJ, estudió en el semi- 
nario menor que dirigían los jesuitas en Saint- 
Acheul-lez-Amiens. Ordenado sacerdote, enseñó va- 
rios años en el colegio francés de Brugelette, pero su 
mala salud (1845) le obligó a descansar en Angers y 
luego en Saint-Acheul. Enfermo con frecuencia, se 
dedicó a traducir al francés las obras de Luis de *La 
Puente y a reeditar las de Étienne *Binet. Publicó, 
también, meditaciones de los *Ejercicios Espirituales 
de san Ignacio de Loyola, para ocho o treinta días, 
en las que muestra una espiritualidad apacible, en 
contraste con sus continuas dificultades de salud. 


OBRAS: Exercices spirituels de Saint Ignace. Retraite de 
huit jours, suivie de méditations et de contemplations sup- 
plémentaires pour les exercices de trente jours (Amiens, 
1860). 


BIBLIOGRAFÍA: Boxaxo, A., «Aux sources de la spiri- 
tualité ignatienne au xux' siécle: le "Jennesseaux”», AHSI 44 
(1975) 153-163. BurNICHON 2:141; 3:198. DeLartrE 1:21, 708. 
DucLos 156-157. Sommervoce1 4:792-794. «Le P. Pierre Jen- 


nesseaux», LJ 4 (1885) 175-177. DS 8:874-877. 
H. BeyLaro (t) 
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JERÓNIMO, Juan, Profesor, predicador. 

N. 8 julio 1545, Cabra (Córdoba), España; m. 1 
julio 1605, Sevilla, España. 

E. 8 julio 1562, Granada, España; o. 1570; ú.v. 25 
febrero 1578, 

De origen converso, era hijo de Francisco Mén- 
dez y Leonor Arias. Bachiller en artes por la Univer- 
sidad de Baeza, renunció a estudiar leyes en Sala- 
manca e ingresó en la CJ con el deseo de pasar a las 
Indias de Portugal. Estudió teología en Córdoba, 
donde leyó un curso de artes (1566-1569). Hecha la 
tercera probación, enseñó otro en Sevilla (1570- 
1573) y volvió a Córdoba para enseñar teología 
(1573-1574). Con dotes para la docencia, también te- 
nía cualidades para predicar, siendo predicador y 
confesor en Granada desde 1574. Vicerrector de Cá- 
diz (1577-1579) y Granada (1579-1581), el nuevo ge- 
neral Claudio Aquaviva le confirmó rector de este 
colegio (1581-1583). 

Una imprudencia en el confesionario, que reco- 
noció él mismo, le originó una delación por solici- 
tación, por lo que Aquaviva, tras mantenerlo un año 
más de rector para evitar el desprestigio del acusado 
y de la CJ, lo destinó (1583) como predicador a Ma- 
drid. Su oratoria impetuosa atrajo grandes audito- 
rios, pero también problemas. El día de la Ascensión 
predicó (1590) en Madrid sobre los males de España 
por causa de los pecados de los dirigentes e insinuó, 
al parecer, que el Papa favorecía a los herejes (Enri- 
que de Navarra) y obligaba a Venecia a seguir su po- 
lítica. El embajador veneciano, Tomasso Contarini, 
lo delató al nuncio Annibale de Grassis, quien orde- 
nó el confinamiento de J en el colegio, le prohibió 
predicar y elevó el caso al Papa. El general reprendió 
severamente a J y ordenó informar a Roma, El rec- 
tor, Francisco de *Porres, trató de calmar los áni- 
mos del nuncio y Contarini, y mandó a J presentar a 
éste sus disculpas de palabra y por escrito, que dejó 
satisfechos al embajador y al Senado de la Repúbli- 
ca. Porres envió a Aquaviva una relación notarial del 
texto del sermón con el testimonio de oyentes auto- 
rizados. Sixto V, sin aceptar esta versión, se quejó en 
el consistorio (13 agosto) del predicador de la CJ que 
le había acusado de favorecer a los herejes, calificó 
a los jesuitas de adversarios del Evangelio y de ta- 
char de error al Vicario de Cristo, y ordenó que el P. 
General llamase a J a Roma, sin mencionar ser una 
orden suya. Al conocer la muerte del papa, J sus- 
pendió su viaje en Toledo. El nuevo papa, Grego- 
rio XIV, le declaró inocente, le concedió el título de 
predicador apostólico con facultad de ir per totum 
orbem y mandó al nuevo nuncio, Muzio Passamon- 
te, publicar la sentencia y honrar a J. 

Con todo, el sermón que acabó con su carrera de 
predicador y que sus biógrafos silencian, lo tuvo en 
Toledo (1593) sobre la confesión in absentia por es- 
crito en caso de extrema necesidad, aduciendo en su 
aval numerosos autores dominicos. Denunciado por 
algunos de ellos a la *Inquisición toledana, ésta le 
prohibió predicar y le asignó, como prisión, la casa 
profesa. En el proceso, que duró hasta julio 1594, los 





inquisidores recordaron a J su ascendencia neocris- 
tiana y la condena a la hoguera de su abuelo, aña- 
diendo: «mirad por vos que tenéis el fuego muy cer- 
ca que podrá ser os chamusque» (Hisp 138 65). La 
sentencia (1 abril y 13 septiembre 1593) le ordenaba 
predicar, como doctrina segura y tradicional de la 
Iglesia, la opinión contraria. Francisco *Suárez, en 
un escrito dirigido al nuncio Camillo Gaetani (15 
enero 1594), defendió la doctrina de J y elogió su 
persona. De hecho, la confesión a distancia no fue 
condenada hasta 1602 por Clemente VIII. J creyó, y 
así lo hizo saber, que le habían declarado libre y pre- 
dicó en Madrid, durante el adviento, la licitud de la 
confesión in absentia. Los inquisidores, aun los más 
afectos a la CJ, el nuncio y el confesor real pidieron 
a los superiores su alejamiento de la corte y, por or- 
den de "Felipe II, J fue excluido nominalmente de la 
capilla real. En enero 1595, J pasó a Jesús del Mon- 
te (junto a Alcalá). En junio, la Inquisición ordenó 
hacer público un extracto de la sentencia en la casa 
profesa y colegio de Toledo, y en los de Madrid, Sa- 
lamanca, Segovia y Valladolid. 

Sintiéndose perseguido, pidió a Aquaviva que- 
darse en Jesús del Monte, preparando la publicación 
de sus sermones, o ir a Valencia, donde era virrey el 
marqués de Denia, gran amigo de la CJ y suyo; pe- 
día, además, al general que decidiera personalmen- 
te su destino. Aquaviva lo destinó a Aragón, pero J 
prefirió volver a Andalucía. Residió en Granada, 
Córdoba y Sevilla hasta el fin de su vida. Aquaviva 
ordenó a J preparar sus sermones, en latín, para la 
imprenta, pero quedaron inéditos. J interpretó la or- 
den como alejamiento del púlpito. El general lo ne- 
gó y le exhortó a seguir predicando, en lo que J no 
dejó de provocar nuevas quejas. 

Su espíritu en la predicación, su paciencia en las 
«persecuciones» y su ejemplaridad de vida fueron 
detalladamente reseñados en la carta anual tras su 
muerte Pero estos elogios y los de sus biógrafos, sin 
negarlos, conviene contrastarlos con la documenta- 
ción inédita. 

BIBLIOGRAFÍA: ARSI Baet 1 3/1 8; Tolet 12; Hisp 109 
136-139. Ann Litt 1605 (Douai, 1618) 253-263. AsTraIN 
3:467-470. SeviLta, «Hist, Col. Granada», c. 46-50. SANTIBA- 
Nez, «Hist. Prov. Andalucía», 3-2, c.15; «Centurias» 2,91. 
Sot's, «Dos espejos» 1, imagen 28. ScorraLLE, R. DE, Eran- 
cisco Suárez (Barcelona, 1917) 2:51-54. Saccmint 5/1:4975, 
505, SrecmoLLER, F., «Eine ungedruckte Denkschrift des 
P. Franz Suarez S.L» [sobre la confesión en ausencia] 
AHS] 6 (1937) 58-82 [72-74]. Varones ilustres 7:95-98. 
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JERPHANION, Guillaume de. 
logo, bizantinista. 

N. 3 marzo 1877, Pontevés (Var), Francia; m. 22 
octubre 1948, Roma, Italia. 

E. 18 noviembre 1893, St. Leonards-on-Sea (Sus- 
sex Este), Inglaterra; o. 1910, Hastings (Sussex Es- 
te); ú.v. 2 febrero 1935, Roma. 

Recién admitido en la Escuela Naval, entró en la 
CJ, Cursada la filosofía (1901-1903) en St. Hélier de 
Jersey (Islas del Canal), fue a la misión de Armenia, 


Misionero, arqueó- 
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enseñó matemáticas, mientras aprendía turco y ar- 
menio en Tokat (1903-1907), y descubrió en los al- 
rededores de Kayseri las «iglesias rupestres» de Ca- 
padocia, que revelaría a los bizantinistas e 
historiadores del arte. De nuevo en Turquía tras la 
teología (1907-1911) en Hastings, reanudó sus in- 
vestigaciones, unidas a sus trabajos eruditos en el 
Instituto Arqueológico que Rusia tenía entonces en 
Estambul, ilustrados con miles de fotografías, dibu- 
jos e inscripciones pacientemente reconstituidas y 
descifradas. Regresó a Inglaterra para la tercera pro- 
bación (1913-1914) en Canterbury, donde le retuvo 
la guerra. 

Llamado (1917) a Roma por la Santa Sede, dio 
sus primeros cursos en el Pontificio Instituto 
*Oriental, recién fundado, y enseñó hasta su muerte 
(menos durante la II Guerra Mundial), arqueología, 
historia, epigrafía e instituciones bizantinas. La gue- 
rra de 1940 le llevó a instalarse en el teologado de 
Lyón-Fourviére, donde enseñó arqueología, así co- 
mo en la universidad y en las facultades católicas de 
Lyón. De nuevo en Roma (1946), prosiguió sus cur- 
sos y su colaboración en la revista Orientalia, aun- 
que se sentía muy fatigado. Con todo, viajó (prima- 
vera 1947) a Estados Unidos, lo que constituyó para 
él un gran gozo, y recibió la noticia de su elección 
como miembro del Instituto de Francia. Enseñó el 
curso 1947-1948 y, apenas iniciado el de octubre 
1948, fue encontrado muerto en el cuarto de baño, 
víctima de asfixia por el gas o quizá de una embolia 
fulminante. 


OBRAS: «Bibliographie», OCP 13 (1947) 6-17. Une nou- 
velle province de l'art byzantin. Les églises rupestres de Cap- 
padoce, 2 v. + 3 albums (París, 1925-1926). La voix des m 
numents. Notes el études d'archeologie chrétienne, 2 series 
(París-Roma, 1930-1938), 


BIBLIOGRAFÍA: Brémer, L., «Le R.P...», Rev Histori- 
que 202 (1949) 300s. Brunet, CL., «Éloge», Comptes rendus, 
Acad, des Inscript. (1948) 439-442. Br. Tu., «A la memoire», 
Irenikon 24 (1951) 231-237, Catholicisme 6:710s, Compa- 
gnie (1949) 334-336. DHGE 27:1063-1065. Ductos 157. EC 
4:1337-1339. Gousert, P., Byzantion 20 (1950) 389-396; Atti 
VIII Congresso intern. studi bizantini (Roma, 1953) 2:142- 
150. Potcár 3/2:268. Rars, A., «In memoriam», OCP 14 
(1948) 419-423. «La Turquie de G. de Jerphanion», Mélan- 
ges École Frangaise Rome. Moyen Age 110 (1998) 773-970. 
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JESUITA. Miembro de la CJ, instituto religioso 
fundado por Ignacio de Loyola. Esta es la primera 
definición dada en la mayoría de los diccionarios, 
aunque el vocablo ha recibido otros significados en 
el curso de la historia, incluso antes de su fundación. 
Ignacio nunca usó la palabra «jesuita» en sus escri- 
tos. Las Constituciones hablan de «los de la Compa- 
ñía», «los que viven bajo la obediencia de la Compa- 
ñía» (511, 813). Hasta ahora, los documentos 
oficiales de la Santa Sede se refieren generalmente a 
estos religiosos como «miembros de la Compañía de 
Jesús» o «hijos de San Ignacio». La bula de Paulo IM 
Regiminis militantis Ecclesiae (27 septiembre 1540), 
que aprueba la *Fórmula del Instituto, usa el térmi- 


no socii (=compañeros). El Concilio de *Trento con- 
firmó indirectamente la nueva órden de «clérigos de 
la Compañía de Jesús». Posteriores documentos 
pontificios hablan de «religiosos de la Compañía de 
Jesús» (1566) y «clérigos regulares de la Compañía 
de Jesús» (1573); esta última designación se hizo co- 
mún desde el siglo xvn. 

El uso del nombre «jesuita» existía ya en la Edad 
Media. En el siglo xv tenía un sentido peyorativo. 
Giovanni Poggio la aplicó a Bernardino de Siena y 
sus discípulos por razón de su celo en propagar la 
devoción al nombre de Jesús. En 1519, el predicador 
belga Gottschalk Rosemund en un manual del pe- 
nitente enumeraba entre los motivos para no practi- 
car buenas obras el vano temor de ser motejado de 
afariseo, jesuita, hipócrita, beguino» (A, Brou, Les 
Jésuites de la légende [París, 1906] 1:25). El título, 
con todo, se empleó también con un tono de respeto 
y aprecio. El cartujo Ludolfo de Sajonia en su Vita 
Christi (cuya lectura cambió el rumbo de la vida de 
*Íñigo de Loyola durante su convalecencia), estable- 
ció esta comparación: «A la manera en que ahora 
por la gracia del bautismo nos llamamos cristianos, 
así en la gloria del cielo a semejanza de Jesús sere- 
mos llamados jesuitas, o sea salvados por nuestro 
Salvador» (parte I, cap. X). 

Juan de *Polanco, describiendo la labor de Pedro 
*Canisio y sus compañeros en el colegio de Viena, es- 
cribía (1552): «Algunos de los de fuera estaban tan 
dispuestos hacia los nuestros que decían que también 
ellos querían ser jesuitas (así eran llamados los nues- 
tros)» (Chronicon 2:574). Ésta es probablemente la 
única vez que Polanco usa la palabra en su historia. 

Los de la CJ eran motejados con el nombre de je- 
suitas en Colonia ya en 1544, Escribiendo a Pedro 
*Fabro el 30 diciembre decía Canisio: «Sobre noso- 
tros le puedo decir que aquí nos llaman jesuitas» 
(Braunsberger, Canisius 1:121). Y un año después, el 
mismo Canisio escribía: «Nosotros continuamos en 
nuestro instituto a pesar de la envidia y detracciones 
de algunos que hasta nos han dado el nombre de je- 
suitas» (ib. 134). Más tarde, en carta de 1551 desde 
Viena, decía a Ignacio: «Antes de llegar aquí la Com- 
pañía, se extendió el rumor que el rey enviaba algu- 
nos jesuitas, hombres hipócritas y ceremoniosos...» 
(Broét 3785). Canisio creía que la costumbre de lla- 
mar así a los de la CJ se había originado en Lovaina, 
donde el apodo se usaba en son de burla (Brunsber- 
ger o.c. 1345). Hacia 1566 afirmaba Philipp J. Wid- 
manstadt que el apelativo se había propagado por 
Francia y Alemania por razón de la brevedad. Esta 
era la opinión de Giulio *Negrone, en sus comenta- 
rios a las reglas de la CJ (Colonia, 1617). Pero en Ale- 
mania, según Widmanstadt, el vulgo usaba en plan 
ofensivo para designar a los de la CJ la voz hebraico- 
germánica «lesuiteri» o «lesuvidrii», esto es, «adver- 
sarios de Jesús» (FontNarr 1:792). 

Pronto, los miembros de la CJ se dieron cuenta 
de la conveniencia del breve apelativo y empezaron 
a usarlo ellos mismos en conversación y documen- 
tos no oficiales. Los *bolandistas dijeron que el títu- 
lo es «adventicio, popular y compendioso» (Acta 
Sanctorum, Julio VII [1868] 483). Francisco *Suá- 
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rez, cuando refuta la acusación de arrogancia y fal- 
ta de respeto por parte de la CJ en tomar el nombre 
de Jesús, dice que el nombre de jesuita, si se entien- 
de correctamente, no es en manera alguna contrario 
a la verdad o a la piedad» (De religione S.J., lib. 1, 
cap. 1, num. 7, p. 4). 

La oposición por parte de algunos fue tan recia 
que en 1590 el papa Sixto V ordenó al General Clau- 
dio Aquaviva que de propia iniciativa suprimiese el 
nombre de CJ, aunque no ponía objeciones al uso 
del término jesuita, pero murió sin tomar ninguna 
decisión en concreto. Los jansenistas y librepensa- 
dores del siglo xvur en sus libros y folletos contra la 
CJ usaban frecuentemente la expresión «les soi-di- 
sant jesuites», como aparece en el título de la con- 
dena de la CJ por el Parlamento francés en 1762. 

Se usaron también otros nombres. En París los 
primeros compañeros recibieron el apodo de iñi- 
guistas del nombre de su inspirador. A lo largo de 
su viaje por Francia a Italia llamaron a los compa- 
ñeros de Ignacio «sacerdotes reformados». En Ro- 
ma, debido a una confusión, fueron llamados a ve- 
ces *teatinos, y también fue frecuente en España 
para designar a los de la CJ. En Portugal y en la In- 
dia eran conocidos también como *apóstoles, con 
referencia a Francisco *Javier, y más frecuente- 
mente como "paulistas, en relación a su colegio de 
Sáo Paulo en Goa. 

El pastor protestante Edmond Perret (La Com- 
pagnie de Jésus d'aprés ses Constitutions [Ginebra, 
1950] 27) recoge algunos de los nombres dados a los 
jesuitas por amigos y enemigos: entre ellos, van- 
guardia de la iglesia militante (Jacques *Crétineau- 
Joly), baluarte avanzado del catolicismo (P. Terrier), 
jenízaros o pretorianos de la Santa Sede (Chastel), 
remeros vigorosos y experimentados (Pío VII en su 
bula de restauración), carro de Israel o escuadrón de 
ángeles luminosos y ardientes (abate Coudrett); y de 
manera aún más incisiva, policía del catolicismo 
(Quinet), compañía del Papa (Heinrich Boehmer), 
granaderos de la Santa Sede (d'Alembert), batallón 
sagrado del ejército católico (Féval), brazo derecho 
del papado (Clemente VI), quintaesencia del espí- 
ritu católico (Thomas B. Macaulay), precursores del 
anticristo (Melchor *Cano). 


FUENTES: Chronicon 2:574. FontNarr 1:792, 879; 
2:610, 625; :947. BrogT 379. BRAUNSBERGER, Canisins 
1:796; 3:85 1089. Daviza, Pláticas 79. Sacchin1 5:499-504. 


BIBLIOGRAFÍA: AixatA, J., «The name Jesuit», [gnis 14 
(1985) 6:14-17. Astraix 3: 462s, 4715. BaumaNn, Th, «Com- 
pagnie de Jésus. Origine et sens primitif de ce nom», RAM 
37 (1961) 47-60; cf. 38 (1962) 52-63. Brancuer, A., «Un jé- 
suíte est un jésuite», Études 301 (1959) 179-189. Irurr10z, J., 
«Compañía de Jesús. Sentido histórico y ascético de este 
nombre», Manresa 27 (1955) 43-53. PauLus, N., «Der Name 
Jesuit vor der Griindung der Gesellschaft Jesu», ZKT 27 
(1903) 174s. 








J. ArxaLA ($) 


JESUITESAS. — Ignacio de Loyola no pensó nunca 
en la fundación de una segunda Orden, es decir, de 
religiosas que viviesen bajo la misma regla y siguie- 


sen el mismo espíritu de la primera, masculina, co- 
mo las dominicas, franciscanas o carmelitas, No fa]- 
taron, con todo, conatos aislados, por parte de muje- 
res que quisieron vivir bajo la obediencia de la CJ, 
Además de la princesa *Juana de Austria y de Isabel 
*Roser con sus compañeras, lo desearon y pidieron 
otras piadosas señoras y religiosas en España, Italia 
y Portugal. Se trataba de personas que se habían afi- 
cionado a los primeros jesuitas de aquellos países y, 
por lo menos en algunos casos, habían practicado 
los ejercicios espirituales. La noble portuguesa Leo- 
nor Mascarenhas (1503-1584), sin llegar a pedir la 
admisión, dijo que, si fuese hombre, seguiría a los 
PP. Pedro *Fabro y Antonio *Araoz. Otra noble por- 
tuguesa, Guiomar Coutinho, aspiró a crear una co- 
munidad femenina de la CJ, invitando a ella a la 
mencionada Mascarenhas. En Valencia quisieron 
ser de la CJ Sebastiana Eixarch y Juana de Cardona. 
La cuñada de Francisco de “Borja, Juana de Mene- 
ses (11564), que vivió siempre en la casa de su santo 
pariente, pretendió formar en Gandía una comuni- 
dad femenina, sometida a la CJ, En Italia se dieron 
los casos de Giacoma Pallavicino (11575) en Parma, 
y de Giroloma Pezzani en Módena. Ésta, junto con 
otras mujeres que dirigían la casa de las arrepenti- 
das de la ciudad, quiso ser admitida en la CJ, com- 
prometiéndose a ello con un voto. Algunos de estos 
casos se han de poner en relación con el de Roser. 
Ignacio, que tenía ya la amarga experiencia de lo 
que había ocurrido con esta última, se mostró siem- 
pre inflexible en su negativa. Las razones las expuso 
expresamente en un memorial que Miguel de *To- 
rres debía llevar a España, y pueden reducirse a cua- 
tro: la falta de jesuitas que puedan ocuparse de esta 
clase de señoras; el voto de la CJ «de discurrir de una 
parte a otra del mundo»; la libertad que necesita la 
CJ para atender «a las mayores necesidades, no li- 
gándonos a las particulares»; y la experiencia de 
franciscanos y dominicos, que tenían problemas por 
este motivo (Eplgn. 1:421). 

Merece atención especial el caso de algunas 
monjas del convento de Santa Clara de Barcelona, 
entre las que estaba Teresa Rajadell (+1553), la fer- 
viente religiosa que había tratado con *Íñigo en Bar- 
celona y a la que éste había dirigido varias cartas de 
inestimable valor en materia de dirección espiritual. 
El caso de esta religiosa, seguida por la priora del 
convento, Jerónima Oluja, y otras nueve monjas, de- 
be encuadrarse dentro del espinoso problema de la 
reforma de los monasterios barceloneses, por el que 
tanto se interesó Ignacio. El de Santa Clara había 
dejado, en 1518, la regla franciscana de Santa Clara 
por la de San Benito; pero, aun después de este pa- 
so, siguieron allí las tensiones entre las partidarias 
de la reforma y las que pretendían seguir su plan de 
vida habitual. La situación se hizo casi insostenible 
tras la elección, que fue considerada como simonía- 
ca, de una abadesa. Como solución para salir de la 
crisis, Rajadell y sus seguidoras optaron por some- 
terse a la obediencia de la CJ, gracia que solicitaron 
en una larga serie de cartas conmovedoras, dirigidas 
a Ignacio y a Juan de *Polanco. Las gestiones fueron 
intensas, en especial por los años 1546-1553, año de 
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la muerte de Rajadell. Se puede imaginar la reacción 
de Ignacio, viéndose imposibilitado a aceptar lo que 
le pedían unas personas que tanto amaba; pero se 
mantuvo siempre firme en la negativa. Dándoles un 
poco de esperanza, les dijo que, si a algunas se había 
de conceder lo que pedían, ellas serían las primeras. 
Pero no se limitó a mantenerse en una situación 
contraria, sino que pensó soluciones para el proble- 
ma que afligía a aquella Comunidad. La solución lle- 
gó años más tarde, gracias, por lo menos en parte, a 
la intervención de jesuitas de Barcelona. 

Los casos hasta aquí mencionados se refieren a 
personas que no formaban una verdadera aso- 
ciación. Entre estas asociaciones se pueden distin- 
guir dos clases: una, la de aquellas que pretendieron 
tener alguna forma de dependencia de la CJ, y otra, la 
de las que, aun inspirándose en las reglas de la CJ y 
adoptándolas como suyas proprias, mantuvieron la 
autonomía. De la primera clase hubo varios casos, 
sobre todo en la segunda mitad del siglo xv y pri- 
mera del xvi. De la segunda, los casos se multiplica- 
ron, sobre todo en los siglos xvi y XIX. 

El ambiente espiritual creado por la CJ y su ma- 
nera de concibir la vida religiosa ejerció una in- 
fluencia en no pocas mujeres que se sentían llama- 
das a la perfección y, juntamente, a desarrollar un 
apostolado en la Iglesia. El apostolado de los cole- 
gios, realizado con éxito por la CJ, movió a su imi- 
tación a muchas mujeres, deseosas de emplearse en 
la educación de la juventud. Hubo mujeres, dirigidas 
por jesuitas que, al intentar constituirse en una con- 
gregación, desearon continuar manteniendo una 
cierta dependencia de sus confesores. 

De entre todas las congregaciones religiosas a las 
que se aplicó el nombre de jesuitesas, el más cono- 
cido es el Instituto de la Virgen María, ordinaria- 
mente llamado de las Englische Fráulein, fundado en 
1609 por la inglesa Mary *Ward. 

La condesa de Guastalla, Ludovica Torella, quiso 
que los jesuitas, llamados a Milán por Carlo *Borro- 
meo, se encargaran del Reale Collegio di Maria Vergi- 
ne, fundado por ella en su ciudad de Guastalla. La pe- 
tición fue rechazada por el P. General Diego Laínez, 
pero la condesa logró que los jesuitas asumieran la 
dirección espiritual de la comunidad, constituida en 
torno a la obra. Tres hijas del emperador Fernando 1 
(1556-1564), que se confesaban con jesuitas, quisie- 
ron consagrarse a Dios, aunque sin votos religiosos. 
Decidieron instalarse en Hall, cerca de Innsbruck 
(Austria), y pidieron que les siguiesen los jesuitas, pa- 
ra quienes se proponían fundar un colegio en aquella 
ciudad. El P. General Francisco de Borja, en un pri- 
mer momento, rechazó el plan, pero hubo de ceder 
ante la instancia ejercida por parte de la conte. Así se 
abrió el colegio de Hall en 1569, Las princesas y sus 
seguidoras, sin hacer voto canónico de obediencia, la 
prometieron respecto a sus confesores jesuitas. El 
Collegium Virginum de Hall se inspiró en el modelo 
jesuítico, representando un intento de congregación 
femenina, relacionada con la CJ. En Castiglione delle 
Stiviere (Mantua), tres sobrinas de Luis “Gonzaga, 
fundaron (1607) un Collegium Virginum lesu y desea- 
ron ser dirigidas por la CJ. Virgilio *Cepari, que ha- 


bía sido confesor de su tío, compuso para ellas las 
Regole delle Vergini di Gesú nel Collegio di Castiglione. 
Como las de Hall, adoptaron un género de vida, ins- 
pirado en el de la CJ. 

Algo parecido sucedió con las ursulinas de Par- 
ma, confiadas por el duque Ranuccio La los jesuitas. 
El P. Antonio Valentino ayudó a la fundadora, Mad- 
dalena Molinari, en la composición de sus reglas, im- 
presas por primera vez en 1623. Celebraban sus ac- 
tos de culto en la iglesia de la CJ y en ella quisieron 
tener sus sepulturas. A semejanza de las de Parma, 
Margarita de Médici, esposa del duque de Plasencia, 
Odoardo Farnese, fundó (1647) una asociación que 
se llamaron también ursulinas, y fueron apoyadas 
por el P. Gian Paolo Carletti; no eran de clausura, y 
se dedicaban a la educación de la juventud. 

Pueden considerarse como jesuitesas las Figlie 
della Beata Vergine, de Cremona. Lucia Perotti 
(1568-1641) fundó allí un colegio en 1610. A dife- 
rencia de las anteriores, no se apoyaban en la auto- 
ridad de un príncipe seglar, sino en la del obispo 
diocesano, Paolo Sfondrati, que las aprobó en 1610 
y en 1617, Para ellas compuso unas reglas el P. Gio- 
vanni Mellini. No querían vivir en clausura, por lo 
que no solicitaron la aprobación de Roma. El pueblo 
las llamaba jesuitesas y tenían sus actos en la iglesia 
de la CJ. Parece que con esta ocasión, la Congrega- 
ción General VII (1615-1616), en su decreto 56, 
prohibió a los jesuitas ocuparse de las congregacio- 
nes femeninas, como contrario a las Constituciones 
(Institutum S.]., 2:3335). 

Una congregación, que asumió el nombre de 
Santa Catalina, fue fundada en 1571 en Braunsberg 
(Braniewo, Polonia), en la región del Ermland. La 
fundadora, Regina Prothmann, actuó bajo el impul- 
so del cardenal Stanistaw *Hozjusz (Hosio), que ha- 
bía llamado a los jesuitas a su diócesis. Los jesuitas 
ayudaron a las religiosas en la composición de sus 
reglas y se hicieron cargo de la dirección espiritual 
de las mismas, con permiso del P. General Claudio 
Aquaviva. 

Con la Compañía de María, fundada en 1605- 
1606 por Jeanne de “Lestonnac, comenzó la larga 
serie de congregaciones religiosas que, sin pretender 
ningún género de dependencia de la CJ, adoptaron 
sus reglas, acomodándolas a los fines propios de ca- 
da una (véase *Institutos religiosos femeninos). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 1:184. Beer, J., «Der Einfluss 
der Konstitutionen der Gesellschaft Jesu auf das moderne 
Ordensleben», Geist und Leben 29 (1956) 440-454; 30 
(1957) 47-59. Conrao, A., Zwischen Kloster und Welt. Ursu- 
linen und Jesuitinnen in der katholischen Reformbewegung 
des 16.-17. Jahrhts (Maguncia, 1991). CrenxeL, J., San Ig- 
nacio de Loyola (Barcelona, 1922) 1:367-388. DIP 4:1146- 
1149. Duvon, P. Saint Ignace de Loyola (Paris, 1934) 640, 
Granero, J. M., «La pastoral femenina», San Ignacio de Lo- 
yola (Madrid, 1967) 317-351. Grisar, J., «"Jesuitinen”. Ein 
Beitrag zur Geschichte des weiblichen Ordenswesens von 
1550-1650», Reformata Reformanda (Mister 1965) 70-113 
Kocx 928-931. Rauser, H., Ignatius von Loyola. Briefwech- 
sel mit Frauen (Friburgo, 1956; trad. franc. e ital.). DHGE 
27:1171-1176 (véase *Mendoza, Catalina de). 
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JETTE (JETTÉ), Julius Joseph. Misionero, lin- 
gúista, escritor. 

N. 30 septiembre 1864, Montreal (Quebec), Ca- 
nadá; m. 4 febrero 1927, Akulurak (Alaska), EE.UU. 

E, 1 septiembre 1882, Montreal; o. 1896; 
abril 1902, Nulato (Alaska), EE.UU. 

Nació en una familia aristocrática de Montreal. 
Tras su ingreso en la CJ en Sault-au-Récollet (Mon- 
treal) y formación inicial en Canadá, marchó a Pa- 
rís, donde estudió matemáticas superiores dos 
años (1888-1890). Al volver a Canadá, enseñó ma- 
temáticas (1890-1892) en el colegio Saint-Boniface 
de Winnepeg (Manitoba) y cursó la filosofía (1892- 
1893) y la teología (1893-1896) en el College de 
lImmaculée Conception en Montreal. 

Dada su competencia en las matemáticas, se le 
ofrecieron a J profesorados en varias universidades, 
pero él prefirió misionar en Alaska. En 1898, llegó a 
la pequeña aldea de Nulato, en el alto río Yukon, pa- 
ra trabajar entre los indios tenas, y se dedicó ense- 
guida a dominar no sólo su lengua, una de las más 
difíciles, sino también la antigua cultura tena de 
Alaska central. Llamado a Canadá (1902) para ense- 
ñar en Manitoba, al año siguiente regresó a su mi- 
sión en Nulato. En 1907, se le trasladó a Kokrines y 
trabajó allí hasta 1913 cuando fue enviado a Tanana. 
Mientras estuvo con los indios tananas, J regentó 
una escuela para niños y visitó con frecuencia las 
numerosas aldeas a lo largo del río Yukón para aten- 
der a los católicos de aquellas zonas. 

Esta activa vida misional tuvo una interrupción 
temporal en octubre 1922 cuando J se hirió seri; 
mente mientras construía un campanario en su mi- 
sión de Tanana. Después de un largo período de con- 
valecencia en Fairbanks (Alaska) y en Seattle 
(Washington), regresó a Alaska (verano 1925) como 
vicario parroquial y capellán de un hospital. Al año 
siguiente, marchó para ayudar a] P. Martin Lonneux 
en la misión St. Mary de Akulurak, donde murió en 
larga agonía en medio de una ventisca polar. Su 
cuerpo reposa en la tundra bajo bloques de hielo. 

Entre sus frecuentes correrías misionales, sacó 
tiempo para componer muchas obras importantes 
sobre la sociedad nativa de Alaska, su folklore, su- 
persticiones, geografía y otros temas. Publicó, tam- 
bién, artículos en revistas académicas europeas y se 
le reconoció como pionero de la metodología lin- 
gúística. Su gran realización fue un diccionario en- 
ciclopédico en siete volúmenes sobre la lengua y cul- 
tura tena (koyukon), aún sin publicar. 











OBRAS: «On the Language of the Ten'a», Man 7 (abril 
1907) 51-56; 8 (marzo 1908) 37-38; 9 (febrero 1909) 21-25. 
«Ríddles of the Ten'a Indians», Anthropos 8 (1918) 181-201, 
630-651. 
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JIMÉNEZ, Mauricio, 
cios. 

N. 22 septiembre 1881, Castilruiz (Soria), Espa- 
ña; m. 8 diciembre 1954, Buenos Aires, Argentina. 

E. 14 junio 1897, Veruela (Zaragoza), España; 
o. 27 julio 1913, Tortosa (Tarragona), España; ú.v. 2 
febrero 1916, Orihuela (Alicante), España. 

Acabada la filosofía, hizo el magisterio en Ve- 
ruela (1906-1907) y Gandía (1908-1909). Cursada la 
teología y hecha la tercera probación, fue prefecto 
de estudios (1915-1917) y rector (1917-1921) del co- 
legio de Orihuela, rector del colegio (1921-1924) de 
Zaragoza y del noviciado-juniorado (1924-1928) de 
Veruela y ministro (1928-1930) del colegio de Sa- 
rriá-Barcelona. Habiendo pedido la provincia Ar- 
gentina a la de Aragón un maestro de novicios fue 
elegido J que ejerció su cargo en Córdoba (1931- 
1948) y al mismo tiempo el de rector en dos perío- 
dos (1935-1938, 1944-1948). Luego fue rector (1948- 
1952) del seminario de Montevideo (Uruguay) y 
director espiritual (1952-1954) en el colegio del Sal- 
vador de Buenos Aires. Su fama de santidad ha lle- 
vado a la introducción de su causa de beatificación 
en Buenos Aires, 

FUENTES. Archivo, Provincia de Argentina (SJ), Bue- 


nos Aires: S. Racas, «Apuntes para una reseña histórica del 
Colegio Noviciado de la Sagrada Familia, 1908-1958», 95-96. 


Superior, maestro de novi- 


H. Srorn1 


JIMÉNEZ DE CABREDO, RODRIGO, véase CA- 
BREDO. 


JOANNIS, Joseph de. Entomólogo. 

N. 6 junio 1854, La Meignanne (Maine-et-Loire), 
Francia; m. 27 octubre 1932, París, Francia. 

E. 21 octubre 1871, Angers (Maine-et-Loire); o. 8 
septiembre 1886, St. Hélier, Jersey, Islas del Canal; 
ú.v. 2 febrero 1889, París. 

Tuvo su formación religiosa y científica por dic- 
cisiete años en Francia y, a causa de los decretos de 
1880, en Inglaterra, donde ganó dos licenciaturas en 
ciencias físicas y en matemáticas. Desde 1888 hasta 
su muerte, residió en París, asociado (1891-1908) a 
la revista Études, a la que contribuyó con artículos 
valiosos de vulgarización científica. En su vasto 
campo de entomología, se especializó en las mari- 
posas de Francia, ayudado por su hermano mayor 
Léon (1843-1919), también jesuita. Durante cuaren- 
ta años analizó con cuidado los ejemplares venidos 
de Francia (sobre todo, de la zona de Morbihan) y 
de otras partes del mundo, en especial de Tonkín 
(Vietnam) y de las islas Mascareñas (África france- 
sa). Asimismo, iba cada año a estudiar las coleccio- 
nes en Gran Bretaña. Gracias a las notas que reunió, 
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escribió el texto francés que acompañaba al atlas de 
Franz Berge y que apareció como Atlas colorié des 
papillons d'Europe. Su Guide pratique de l'amateur de 
papillons es la traducción y adaptación de la guía de 
Berge-Rebel. En el extranjero se le consideró el más 
eminente de los especialistas de lepidópteros en 
Francia y uno de los primeros del mundo en peque- 
ñas mariposas. Fue presidente dos veces (1908, 
1916) de la Société Entomologique de Francia y 
miembro importante del Muséum d'Histoire Natu- 
relle. A su muerte, legó a estos dos centros su bi- 
blioteca y colección (la más rica de Francia). 


OBRAS: Arlas colorié des papillons d'Europe [con F. 
Berge] (París, 1901). Guide pratique de Uamateur de papi- 
llons (París, 1912). 


BIBLIOGRAFÍA: DAGE 27:1382. DucLos 157. Le Cer, 
F., «Le R. P. Joseph de Joannis», Annales de la Société 
Entomologique de France 103 (1934) 187-198, 394-396. Íb., 
vLe P. Joseph de Joannis 1854-1932», LJ 46 (1937) 423-428. 


P. Ductos (4) 


JOGUES, Isaac. Santo. Misionero, mártir. 

N, 10 enero 1607, Orléans (Loiret), Francia; 
octubre 1646, Auriesville (Nueva York), EE.UU. 

E. 24 octubre 1624, Rouen (Seine-Maritime), 
Francia; o. enero 1636, París, Francia. 

Fue el quinto de los nueve hijos del mercader 
Laurent Jogues y de Frangoise de Saint-Mesmin. In- 
gresó en la CJ después de haber estudiado en el re- 
cién fundado colegio jesuita de Orléans. Tras hacer la 
filosofía (1626-1629) en La Fleche y enseñar (1629- 
1633) en Rouen, se le acortaron sus estudios de teo- 
logía (1633-1636) en el “Colegio Clermont de París 
para que pudiera partir a la misión del Canadá en 8 
abril 1636. 

Apenas llegado a Quebec el 2 julio 1636, fue en- 
viado a Trois-Riviéres, donde embarcó en una floti- 
lla de hurones, que volvían a su tierra. Cuando llegó 
(11 septiembre 1636) a la misión de Saint-Joseph 
(Ihonatiria), estaba seriamente enfermo. Aprendió, 
con todo, la lengua hurona con Jean de *Brébeuf, y 
empezó su labor misionera, preparando neófitos pa- 
ra el bautismo en Saint-Joseph, y en Sainte-Marie 
desde 1639. En el verano de 1642, se le encargó ir a 
Quebec en busca de más misioneros para los huro- 
nes, pero al no haber sacerdotes disponibles, se lle- 
vó consigo al *donado René *Goupil, como colabo- 
rador. Mientras subían río arriba por el San Lorenzo 
hacia el territorio hurón, el pequeño grupo de viaje- 
ros fue capturado por una banda de mohawks, cer- 
ca de Lanorai (2 agosto); tanto J como Goupil fueron 
torturados, y todos llevados a la aldea mohawk de Os- 
sernenon (Auriesville), donde los dos misioneros pa- 
saron a ser esclavos personales del jefe indio y objetos 
del desprecio general. Cinco semanas más tarde (29 
septiembre 1642), Goupil murió martirizado. 

En septiembre 1643, J acompañó a varios mo- 
hawks en un viaje, cuyo fin era comerciar con los 
holandeses del Fuerte Orange (Albany, Nueva York). 
Aquí, cediendo a la insistencia de los holandeses, 
J se escondió en un barco que salía hacia Nueva 
Amsterdam (Nueva York), de donde partió (5 no- 
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viembre) para Europa, Llegó a Francia el día de Na- 
vidad, pero permaneció sólo breve tiempo, ya que en 
julio 1644 estaba otra vez en Quebec. 

Ocupado la mayor parte de su tiempo en minis- 
terios sacerdotales en Montreal, fue enviado, junto 
con Jean Bourdon, en una embajada francesa con 
propuestas de paz para la nación mohawk a Osser- 
nenon, adonde llegaron el 5 junio 1646. Un mes des- 
pués, regresó a Montreal, ya que las circustancias no 
favorecían el establecimiento de una misión iroque- 
sa. Pidió pues permiso a su superior para volver en- 
tre ellos, pero se le respondió que esperase hasta que 
surgiera una buena oportunidad. Ésta pareció 
presentarse cuando la nación hurona rogó a J que 
los acompañase a Ossernenon en una misión para 
perfilar los últimos detalles de la paz con los mo- 
hawks. El pequeño grupo salió el 24 septiembre 
1646, pero sólo unos días más tarde supieron que los 
mohawks habían entrado de nuevo por la senda de 
la guerra. Todos los hurones, menos uno, volvieron 
a Trois-Riviéres. Sin embargo, J, Jean de *Lalande y 
un guía indio continuaron el viaje hacia la aldea mo- 
hawk. En su camino un grupo de guerreros mo- 
hawks cayeron sobre ellos, golpeándoles violenta- 
mente. Llegados a Ossernenon (17 octubre) fueron 
torturados con crueldad y, al día siguiente, cuando J 
entraba en la tienda del jefe indio (aunque sospecha- 
ba traición), fue abatido de un golpe de tomahawk 
en la cabeza. Era un hombre humilde, celoso y com- 
petente, pero sobre todo un misionero extraordina- 
rio. Pío X1 lo canonizó el 29 junio 1930. 


OBRAS: «Account of the Death of Br. René Goupil», 
WL 6 (1877) 133-140. «A Description of New Netherland in 
16444, American Catholic Historical Researches 1 (1905) 
308-313; 8 (1912) 225-228. 


FUENTES: MonNF 3-8. 


BIBLIOGRAFÍA: Campaett, T. J., 7he Martyrs of the 
Mohawk (Nueva York, 1926). Camerau, Mission. ÍD., «Por- 
trait de Saint Isaac Jogues», LBas Can 6 (1952) 133-140. De- 
vie, E. J,, The Jesuit Martyrs of Canada together with the 
Martyrs Slain in the Mohawk Valley (Toronto, '1925) 167- 
193. Eat, J. J., «The Lake George Saint Isaac Jogues Me- 
morial», Historical Records and Studies 30 (1939) 30-46. Lot- 
seuer, V., Un martyr Jésuite, Issac Jogues (1607-1646) 
(Toulouse, 1930). Lomasx, M., Saint Isaac and the Indians 
(San Francisco, 1991). Martin, F., Le P. Isaac Jogues de la 
Compagnie de Jésus, premier apótre des Iroquois (París, 
21882). PoLcár 3/2:269-272. RocnemonTe1x, Jésuites N.F. XVII 
2:429-443. SommervocEL 4:808-810. TaLgor, E., «The Torture 
Trail of St, Isaac Jogues», Historical Records and Studies 23 
(1933) 7-86. Ío., Saint among Savages. The Life of Isaac 
Jogues (Nueva York, 1935). Tesrorg, C., 1 Santi Martiri 
Canado-Americani (Roma, 1930) 251-324. Wvan, J. J., The 
Jesuit Martyrs of North America (Nueva York, 1925). BDCM 
332. DBC 1:399-402. 





L. Campeav / JN. TyLenoa 


JOHANNS, Pierre. Misionero, indólogo. 

N. 1 abril 1882, Heinerscheid, Gran Ducado de 
Luxemburgo; m. 8 febrero 1955, Arlon (Luxembur- 
go), Bélgica. 

E. 3 marzo 1903, Arlon; o. 2 agosto 1914, Lovai- 
na (Brabante), Bélgica; ú.v, 1 febrero 1917, Lovaina. 


JOLÍS 
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Había estudiado humanidades en Lieja y traba- 
jado en una empresa en Mayence antes de entrar en 
la CJ. Tras su ordenación, estudió tres años de filo- 
sofía en Lovaina y dos de indología en Oxford, don- 
de se doctoró. Llegado a la India a fines de 1921, fue 
profesor ordinario (1922-1939) en Calcuta y visitan- 
te (1927-1939) de Kurseong. Fue un verdadero pio- 
nero por su enfoque nuevo y positivo hacia la espiri- 
tualidad y teología hindúes. Por medio de la revista 
The Light of the East, sus clases de filosofía india a 
los teólogos de Kurseong y a los escolares del junío- 
rado de Wépion (Bélgica), preparó el cambio radical 
que se produjo en los métodos de evangelización de 
la CJ y de la Iglesia en la India. 

La orientación mística y metafísica de su pensa- 
miento fue influenciada por Pierre *Scheuer. Du- 
rante su docencia en Kurseong mantuvo una cola- 
boración íntima con Georges *Dandoy, que produjo 
el enriquecimiento mutuo entre el pensamiento más 
intuitivo y metafísico de J y la mentalidad más ana- 
lítica y teológica de Dandoy. Los dos fueron discí- 
pulos de Sto. Tomás y de Sankara, el mayor de los 
filósofos hindúes. El convertido bengalí Brahma- 
bandhav Upadhyaya (él mismo un gran partidario 
de la *inculturación filosófica y teológica) y su dis- 
cípulo Swami Animananda, fueron también una ins- 
piración para los dos jesuitas. 

Por razones de salud tuvo que volver a Bélgica 
(1939). Tras su docencia en Wépion, pasó (1950) al 
noviciado de Arlon, donde sus últimos años (1951- 
1955) fueron de invalidez absoluta y sufrimiento pa- 
ciente. Hombre profundamente espiritual, con una 
sencillez casi infantil, tenía gran devoción a Sta. *Te- 
resa de Lisieux, a la Virgen y a Jesús Sacramentado, 
ante quien pasaba horas de silenciosa contemplación. 


OBRAS: Vers le Christ par le Vedanta, 2 v. (Lovaina, 
1932-1933). Hinduism (Londres, 1935; 1956). Introduction 
to the Vedanta (Ranchi, 1943). «Pierres d'attente du Chris- 
tianisme dans la philosophie indienne», Lumen Vitae 1 
(1946) 173-193. «L'Avatar et la doctrine du salut ou l'analo- 
gue de lIncarnation dans Yhindouisme», Rythmes du Mon- 
de 1 (1947) 65-72. «La Philosophie religieuse du Vedanta», 
NRT (1947) 665-688. «Théologie catholique et Sagesse 
de l'Inde», Doctor Communis 2 (1951) 160-179. La Pensée 
religieuse de Ulnde (Namur-París, 1952). The Writings of 
P. Johanns, ed. T. de Greeff (Bangalore, 1996). 


BIBLIOGRAFÍA: Bavarr, J., «The Religious Thought of 
India», India Missionary Bulletin 2 (1954) 33-37. DS 8:1234- 
1236. Fatton, P., «Catholicism and Hinduism in Modern 
Times», Studia Missionalia 13 (1963) 188-206, Martam, J., 
«Un missionnaire luxembourgeois: le Pere P.J.», Missions- 
jahrbuch Diózese Luxembourg 9 (1959) 47-73. lb, Land of 
the Trinity. A Study of Modern Christian Approaches to Hin- 
duism (Bangalore, 1975) 17-43. NBN 1:290. PoLcAr 3/2:272. 
Sruerr 27:252-254; 28:520. 








P. FaLLon (+) 


JOLÍS, José. Misionero, explorador, naturalista. 
N. 28 octubre 1728, Sant Pere de Torrelló (Bar- 
celona), España; m. 31 julio 1790, Bolonia, Italia. 
E. 29 septiembre 1753, Tarragona, España; o. c. 
1758, Córdoba, Argentina; ú.v. 15 agosto 1769, Ra- 
vena, Italia. 


Entró en la CJ para la provincia del Paraguay y, 
junto con el P. José *Peramás, llegó a Montevideo 
(17 julio 1755) en la expedición del P. Baltasar Hue- 
ber. Hecha la teología en Córdoba del Tucumán, fue 
enviado a las misiones del Chaco Occidental, depen- 
dientes del colegio de Salta, donde trabajó entre los 
lules, vilelas y tobas, junto con el P. Roque *Gorosti- 
za. En 1762, desde la *reducción San Ignacio de Le- 
desma hizo incursiones por la región del río Berme- 
jo en busca de nuevas tribus. Gracias a sus 
esfuerzos, se fundaron (1763) las reducciones Nues- 
tra Señora del Pilar en Macapíillo y Nuestra Señora 
del Buen Consejo en Ortega. En 1764, abrió un ca- 
mino entre Jujuy (Argentina) y el Valle de Salinas 
(Bolivia). 

Le llegó el decreto de “expulsión promulgado por 
Carlos HI en Macapillo el 27 agosto 1767, y zarpó de 
Buenos Aires en la fragata Esmeralda. Con la mayoría 
de los jesuitas de la provincia del Paraguay residió en 
Faenza (Estados Pontificios), donde publicó Saggio 
sulla storia naturale della provincia del Gran Chaco. 
En la primera parte de su libro describe la región, la 
flora y la fauna. Son de particular interés sus obser- 
vaciones sobre las plantas medicinales y tintóreas, y 
sobre los auquénidos (llama, vicuña, alpaca y guana- 
co). En la segunda parte trata de las tribus que habi- 
taban el Chaco. En la última se ocupa de las ciudades 
españolas cercanas al Chaco: Asunción, Corrientes, 
Santa Fe, Santiago del Estero, Tucumán, Salta, Jujuy, 
Tarija, Chuquisaca y Santa Cruz. Además, incluye en 
su libro un mapa del P. Joaquín *Camaño. 


OBRAS: Saggio sulla storia naturale della Provincia del 
Gran Chaco (Faenza, 1779) [Ensayo sobre la historia natu- 
ral del Gran Chaco (Resistencia, 1972)]. 


FUENTES: ARSL: Parag. 6 386v, 23 30; Hisp. 43/11 627. 


BIBLIOGRAFÍA: Burra, J. L., «Aproximación a la His- 
toria Natural del Gran Chaco», Folia Histórica del Nordeste 
6 (1984) 257-258. FurLoxG, G., «José Jolís, misionero e his- 
toriador (1728-1790), Estudios 46 (1932) 82-91, 178-188. 
Lo., Entre los vilelas de Salta (Buenos Aires, 1939) 122-129 
Guniérrez QuADRADo, J. - Pascua, J. A., «El trabajo lingúfsti- 
co de Jolís y la lexicografía novohispana del s. xvi», Lexis 
20 (1996) 333-371. HerNAnDEz, P., El extrañamiento de los 
jesuitas del Río de la Plata (Madrid, 1908) 151, 306, 310. Me- 
Dina, 3. T., Los jesuitas expulsos de América en 1767 (Santia- 
go de Chile, 1915) 181. Pasre11s, Paraguay 8/1:208. Sommer- 
voceL 4:812. Srorni, Catálogo 151. NDBA 3:708-709. 


J. BAPTISTA 
JONAS, Elias, véase YOUNES, Elias. 


JONCKBLOET, Godfried. Misionero, poeta, crí- 
tico literario. 

N. 28 agosto 1848, Eindhoven (Brabante Norte), 
Holanda; m. 5 abril 1926, Nimega (Gúeldres), Ho- 
landa. 

E. 26 septiembre 1868, Grave (Brabante Norte); 
o. 6 septiembre 1881, Maastricht (Limburgo), Ho- 
landa; ú.v. 15 agosto 1887. 

Acabados sus estudios normales en la CJ, enseñó 
(1883-1887) en el colegio de Sittard y, desde 1883, 
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fue director literario de la revista Studién. Enviado 
(1890) como misionero a las Indias holandesas 
orientales (Indonesia), comenzó (1890) el semanario 
católico De Express y participó en la controversia so- 
bre el libro Max Havelaar, una novela sobre la ex- 
plotación de los nativos, escrita (1894) por el escri- 
tor holandés Eduard Douwes, bajo el seudónimo de 
Multatuli. Fue superior (1899-1908) en Malang (Ja- 
va), pero su precaria salud le forzó a abandonar la 
misión. 

De vuelta en Holanda, J fue escritor en la resi- 
dencia del Canisius-Collegie de Nimega. Muy amigo 
del famoso pintor Jan Toorop (1858-1928), éste le 
hizo (1919) un magnífico retrato. Sus críticas, poe- 
mas y traducciones resultan algo conservadoras si se 
comparan con las modernas tendencias de la poesía 
holandesa. Su adaptación métrica de Isaías se ha 
apreciado mucho. 


OBRAS: Vlindertjes (Utrecht, 1881). De profetieén van 
Amos'200n Isaias (Amsterdam, 1888), Lief en leed (Batavia, 
1891). Vit Nederland en Insulinde. Letterkundige causerieén 
(Amsterdam, 1893). 


BIBLIOGRAFÍA: Duurxens, H., «*ln memoriam P. Go- 
defridus Jonckbloet», Studién 105 (1926) 323-333. Griwrex, 
H. van DER - Thonen, P., Jan Toorop. De Nijmeegse jaren 
1908-1916 (Nimega, 1978). Horck, F. van, «Levensbericht 
van G. D. A. Jonckbloet», Levensberichten van de Maal- 
schappij der Nederlandsche Letterkunde te Leiden (1925-1926) 
58-64. Huussen, A. H., «Jan Toorop en de dichteres-schilde- 
res Miek Janssen», Juffrouw Ida 12/1 (1986) 1-39. Opnunsen 
Keronk, E. vAN, «Pater Jonckbloet door eenige intieme 
vrienden herdacht», Studién 105 (1926) 327-333. Pere- 
oruN, L., Al bleef ik eeuwig ongelezen (La Haya, 1974). Ro- 
GiER 337, 548, «P, Godefridus Jonckbloet», Boekenschouw 
20 (1926-1927) 49-51 





J. Nieuwror (+) 


JONES, Arthur Edward. Archivero. 

N. 17 noviembre 1838, Brockville (Ontario), Ca- 
nadá; m. 19 enero 1918, Montreal (Quebec), Canadá. 

E. 7 diciembre 1857, Angers (Maine-et-Loire), 
Francia; o. 2 julio 1873, Woodstock (Maryland), 
EE.UU.; ú.v. 15 agosto 1879, Montreal. 

Estudió en el colegio Sainte-Marie de Montreal 
antes de entrar en la CJ en Francia. Después del *ju- 
niorado en Saint-Acheul, empezó la filosofía en Vals 
y la acabó en St. John's de Nueva York, donde ense- 
ñó (1864-1870) humanidades. Hecha la teología 
(1870-1874) en Woodstock y, pasado otro año de do- 
cencia de humanidades en el colegio St. Xavier de 
Nueva York, practicó la tercera probación a Sault- 
au-Récollet (Montreal). 

Profesor en Sainte-Marie (1876-1880) de Mon- 
treal y, tras un año en Guelph, regresó a Sainte- 
Marie como archivero del colegio (1881-1918). Co- 
laboró con Reuben G. Thwaites en la publicación 
de The Jesuit Relations. J consiguió para estos ar- 
chivos —que se constituirían en el núcleo de los ar- 
chivos de la provincia del Canadá francés— una se- 
ríe de documentos de la CJ perdidos por largo 
tiempo, así como cartas de los misioneros france- 
ses del comienzo de la misión. Su investigación 
echó las bases históricas para el acuerdo del Parla- 











mento de la Provincia de Quebec (1887-1889) con 
respecto a la propiedad jesuita confiscada después 
de la muerte de Jean-Joseph *Casot. J dirigió la re- 
vista The Canadian Messenger of the Sacred Heart 
desde 1893 a 1899. En reconocimiento por sus 
muestras arqueológicas e históricas recibió una 
medalla de oro en la Exhibición Mundial de St. 
Louis (1904), así como un grado honorario por la 
Universidad de Toronto (1913). Se le estimaba por 
su sencillez y amabilidad. 


OBRAS: «Identification of St. Ignace IL. and of Ekaren- 
niondi», Annual Archeological Report (1902) 92-136. «Ouen- 
dake Ehen» or Old Huronia (Toronto, 1909). 


FUENTES: ASJCF: B0-35. 


BIBLIOGRAFÍA: Macooucai1, A. J,, (ed.), Dictionary of 
Jesuit Biography. Ministry to English Canada, 1842-1987 
(Toronto, 1991) 157-158, E. J. D,, «Father Arthur Edward 
Jones, S.J.: A Sketch», WL 47 (1918) 281-293. 





3. COSSETTE 


JONES (HOLLAND, DRAPER) Robert. 
nero. 
N. 1564, St. Asaph (Flintshire), Gales; m. 20 
agosto 1615, Inglaterra. 

E. 26 mayo 1583, Roma, Italia; o. c. 1593, Roma; 
ú.v. 18 octubre 1603, Londres. 

Fue a estudiar en el Colegio Inglés de Reims 
(Francia), adonde llegó en agosto 1581. En septiem- 
bre 1582, se trasladó a Roma, ingresó en el *Colegio 
Inglés el 6 noviembre y se hizo jesuita el año si- 
guiente. Después de su formación y ordenación, re- 
gresó (1594) a Inglaterra y parece que ejerció su mi- 
nisterio sobre todo en Gales, «entre la gente apegada 
todavía a la antigua fe», como anota un contempo- 
ráneo. Trabajó, también, en Herefordshire y, en 
1609, sustituyó con pesar a Richard *Holtby como 
superior de la misión inglesa. Durante sus veinte 
años de actividad apostólica, empleó varios nom- 
bres, entre ellos, Holland, Drapper y, tal vez, Northe. 
Se ha observado que «los calores del verano, los 
vientos del invierno no importan al P. Jones... su ce- 
lo ardiente por las almas hace luz del trabajo y el pe- 
ligro». Su muerte fue causada por las heridas que 
sufrió cuando se apresuraba a administrar el bautis- 
mo en una noche oscura, 


Misio- 





BIBLIOGRAFÍA: Foley 4:368-392; 7:408-409, Oliver 
124. MonAngl 2:370. 


G. HoLr 


JORGE, Marcos. Profesor, catequista. 

N. c. 1524, Nogueira (Oliveira do Hospital), Por- 
tugal; m. 10 diciembre 1571, Évora, Portugal. 

E. 15 marzo 1548, Coímbra, Portugal: o. enero 
1555, Évora; ú.v. 9 abril 1564, Coimbra. 

Estudió en la universidad de Coímbra, donde se 
hizo bachiller en cánones antes de entrar en la CJ. 
Después, estudió la filosofía y cursó dos años de 
teología. Años más tarde, se graduó de maestro en 
artes y doctor en teología. Enseñó teología moral 
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en Évora (1553-1556), donde fue también rector 
(1555), filosofía (1556-1560) en el Colégio das Ar- 
tes, y teología dogmática (1561-1564) en el de Jesus 
de Coímbra y moral (1564-1569) en Sto. Antáo de 
Lisboa. Estando en este colegio, explicaba *casos 
de conciencia a trescientos clérigos, teniendo sus 
lecciones en la iglesia, por no haber otro local con 
capacidad para tantos. Además, fue predicador. 
Destacó como catequista; reunía a los niños para la 
doctrina, y escribió un catecismo para ellos en for- 
ma de preguntas y respuestas: Doutrina Cristá, que 
tuvo enorme difusión, y después, ampliado por Iná- 
cio *Martins, fue conocido como «Cartilha do Mes- 
tre Inácio». Enviado (1571) a Roma, como procu- 
rador, cayó enfermo en el viaje de regreso y falleció 
poco después. 


OBRAS: [Cuestionario], Nadal 2:572. Doutrina Christá 
ordenada a maneira de dialogo pera ensinar os mininos (Lis- 
boa, 1566). 


BIBLIOGRAFÍA: Bontinck, F., Le Catéchisme Kikongo 
de 1624 (Bruselas, 1978) 23s. Cavaraz De Matos, «Tipogra- 
fia» 2:57ABC. Chronicon 6:895. EpMix 3:646; 4:919. Lit- 
Quad 2-4. Naval 1:844; 4:186. Franco, Imagen Coimbra 
2:572, 625. lb, Ano Santo 7355. Machabo Santos, Lisboa 
130. Priotkar, A. K., The Printing Press in India (Bombay, 
1958). Rooricues 1/2:654; 2/1:605; 2/2:647. SomMERVvOGEL 
4:821s. STEGMULLER 62s. Srrerr 16:844, 863. TeLES, Chronica 
1:687; 2:864, Verbo 11:738. 


J. Vaz DE CARVALHO 


JORNA, Joannes. Superior, fundador, escritor. 

N. 30 noviembre 1868, Leeuwarden (Frisia), Ho- 
landa; m. 28 septiembre 1937, Utrecht, Holanda. 

E, 26 septiembre 1889, Grave (Brabante Norte), 
Holanda; o. 26 agosto 1903, Maastricht (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 2 febrero 1907, Amsterdam (Holanda 
Norte), Holanda. 

Estudió en el seminario de Culemborg antes de 
entrar en la CJ. Cursó la filosofía en Oudenbosch y 
en St. Hélier, Jersey (Islas del Canal), enseñó cuatro 
años en Katwijk e hizo la teología en Maastricht. 
Fue superior (1908-1935) de diversas casas de la 
provincia, y consultor de provincia (1922-1933). 
Cuando era párroco en La Haya, fundó (1917) la 
Congregación de las Hermanas de la Caridad de 
Santa Juliana Falconieri, cuyo objetivo era el de cui- 
dar de las familias pobres y proporcionar asilo a los 
niños en Utrecht y La Haya. Además, tradujo y pu- 
blicó varios folletos. 








OBRAS: Plan der Schildering van de Paterskerk te Gro- 
ningen (Groninga, 1912). Verhandeling van den H. Cypria- 
nus over de Rampen van Zijn Tijd (Utrecht, 1919). 


BIBLIOGRAFÍA: Beaxrsen, A., Trefpunt (septiembre 
1966 - mayo 1969). Dam, G. van, Wijhebben een zuster! De 
congregatie van de liefdezusters van H. Juliana Falconieri 
(Nimega, 1992). Van Hock 327. Geloven met hart en hand. 
Ter herdenking van het halve ceuwfeest der Congregatie van 
de Zusters van de H. Juliana 1917-1967 (Heiloo, 1967). Me- 
dedeelingen voor de Nederlandsche Provincie 5 (1936-1940) 
169-173. DIP 5:321; 8:693. 


J. BarTEN (1) 


JOSET, Peter Joseph. Misionero. 

N. 27 agosto 1810, Courfaivre (Berna), Suiza; 
m. 19 junio 1900, De Smet (Idaho), EE.UU. 

E. 1 octubre 1830, Brig (Valais), Suiza; o. 19 di- 
ciembre 1840; ú.v. 2 febrero 1843, Friburgo, Suiza, 

Hizo los primeros estudios con el clero diocesa- 
no en su tierra natal y luego asistió (1826-1830) al 
colegio de Friburgo antes de entrar en la CJ, Duran- 
te su teología se interesó por la labor que Peter *De 
Smet hacía entre los indios de Estados Unidos y, al 
ordenarse, pidió ir a la misión de las Montañas Ro- 
cosas. Llegó a St. Louis (Misuri) en el otoño 1843 y, 
siendo ya demasiado tarde para la caravana de ese 
año hacia el noroeste, pasó el invierno aprendiendo 
inglés y enseñando francés. En la primavera 1844 
dejó Misuri por vía fluvial y tomó la ruta de Oregón 
hacia la misión de St. Mary (Montana). Sucesor 
(1846) de De Smet como superior de la misión de las 
Montañas Rocosas, permitió a Michele *Accolti y 
Giovanni *Nobili, ambos miembros de la misión, 
que fueran a comprobar las posibilidades en Cali- 
fornia (1850), pese a las órdenes explícitas en con- 
trario del P. General Juan Roothaan. J fue, a conti- 
nuación, relevado de su oficio. 

Estuvo (1851-1856) en la misión St. Paul (Kettle 
Falls, Washington) y pasó los siguientes cuarenta 
y cuatro años en las misiones St. Paul o Sacred 
Heart en Idaho, con un breve intervalo en la de 
St, Michel en Spokane (Washington). Muy solida- 
rio con los indios y voz clara y decidida en favor 
de sus derechos, se le conoció como «el apóstol 
de los Coeur d'Alénes». Les ayudó a negociar la 
paz durante la guerra de 1858 y, junto con Joseph 
*Cataldo y otros jesuitas, persuadió a las tribus del 
altiplano a continuar en paz durante la guerra de 
Nez Percé en 1877. J siguió activo en el ministerio 
entre los indios hasta su muerte en la misión Sa- 
cred Heart de De Smet. 





OBRAS: Montagnes Rocheuses Histoire de la mission de 
Colville. 


BIBLIOGRAFÍA: Barnun, F. A., «The Lastof the Old In- 
dian Missionaries: Father Joseph Joset», WL 30 (1901) 202- 
214. Bischor, W. N., The Jesuits in Old Oregon (Caldwell, 








Northwest Quarterly 38 (1947) 285-314. Íb,, «A Jesui 
War against the Northern Indians», Records of the American 
Catholic Historical Society of Philadelphia 61 (1950) 9-54. 
Ío., The Jesuits and the Indian Wars of the Northwest (New 
Haven, 1966). Scuoensero 640. «L'ultimo degli antichi mis- 
sionari degli Indiani: 1] P. Giuseppe Joset», Lettere della Pro- 
vincia Torinese (1902) 235-248. 





Wi, P. SCHOENBERG 


JOSSON, Henri. Misionero, escritor. 

N. 7 febrero 1869, Leuze (Hainaut), Bélgica; m. 9 
noviembre 1939, Vieux-Leuze (Hainaut). 

E. 27 septiembre 1886, Drongen (Flandes Orien- 
tal), Bélgica; o. 21 noviembre 1902, Kurseong (Ben- 
gala Occidental), India; ú.v. 2 febrero 1904, Calcuta 
(Bengala Occidental). 
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Después del noviciado y un año de retórica, llegó 
a Calcuta el 4 noviembre 1889, con diecisiete jesui- 
tas de Bélgica. Estudió filosofía (1890-1893) y teolo- 
gía (1899-1903) en Kurseong, con el intervalo de un 
año de docencia en St. Joseph's College de Darjee- 
ling y cinco en St. Xavier en Calcuta. Hecha la ter- 
cera probación en Ranchi, regresó al colegio St. Xa- 
vier de Calcuta y pasó (1910) al St. Joseph de 
Darjeeling, donde enseñó matemáticas y física. Da- 
do su interés por las ciencias, observó desde Dum- 
raon el eclipse total de sol del 22 enero 1898. Su dé- 
bil salud le hizo volver a Bélgica (11 septiembre 
1912), y estuvo casi treinta y seis años en el colegio 
Saint-Michel de Bruselas. Vinculado durante este 
tienpo a la misión de Bengala Occidental (más tar- 
de de Calcuta), escribió sobre temas de la misión y 
fue su procurador (1922-1928). Su obra principal, 
La mission du Bengale Occidentale, apareció en dos 
gruesos volúmenes, con mapas, y numerosas fotos y 
grabados. Contiene la historia de la misión, prepa- 
rada en colaboración con Henri *Hosten. Antes de 
su muerte ayudó a Léopold *Willaert, historiador de 
las provincias belgas, a preparar la edición crítica de 
las cartas de Ferdinand *Verbiest, misionero belga 
en China. 


OBRAS: La Mission du Bengale Occidentale ou Archi- 
diocése de Calcutta, 2 v. (Brujas, 1921; The Mission of West 
Bengal, trad. de los caps. 21-26 por L. Clarysse, Ranchi, 
1993). Un chef de mission aux Indes, Sylvain Grosjean (Lo- 
vaina, 1935). Les Jésuites Belges dans l'Inde Britanique (Bru- 
jas, 1938). Correspondance de Ferdinand Verbiest [con 
L. Willaert] (Bruselas, 1938). 


BIBLIOGRAFÍA: Srrerr 8:923; 27:560. 
E. Hameve (4) 


JOUANEN, José. Superior, profesor, historiador. 

N. 24 diciembre 1860, Belvezet (Lozére), Fran- 
cia; m. 30 mayo 1952, Guayaquil, Ecuador. 

E. 10 marzo 1881, Murcia, España; o. agosto 
1893, Dublín, Irlanda; ú.v. 23 abril 1899, Pifo (Pi- 
chincha), Ecuador. 

Deseoso de ir a las misiones de Hispanoamérica, 
entró en el noviciado de la provincia de Toledo, don- 
de hizo también sus estudios de humanidades y le- 
tras castellanas. Cursó la filosofía en Oña (1884- 
1887), y enseñó (1887-1890) francés y latín en el 
colegio San Estanislao de El Palo (Málaga). Estudió 
teología (1890-1894) en Milltown Park de Dublín, 
donde estuvo entre los designados para el acto aca- 
démico (navidad 1892) en honor del recién elegido 
P. General Luis Martín. 

Enviado al Ecuador, para donde se había ofreci- 
do desde 1881, fue destinado al Colegio Máximo de 
Pifo, como profesor de teología, sagrada escritura y 
derecho canónico (1895-1898, 1899-1901), e hizo la 
tercera probación (1898-1899). Desde 1901 a 1911, 
residió en el colegio San Gabriel de Quito, donde en- 
señó inglés y fue director de la *congregación ma- 
ríana. Tras un año como profesor de teología e in- 
glés en el colegio seminario de Pasto (Colombia), fue 
rector (1912-1916) del colegio San Gabriel y supe- 
rior (1916-1922) de la misión ecuatoriana. Después 


de un año como misionero popular en Manabí, fue 
rector y profesor de teología (1924-1931) en la casa 
de probación de Cotocollao (hoy en Quito). 

De vuelta en el colegio San Gabriel desde 1932, 
se dedicó enteramente a la investigación de la his- 
toria de la CJ en la antigua provincia de Quito 
(1570-1773). Con el objeto de recopilar los docu- 
mentos originales, hizo viajes de estudio al Perú, 
Chile, Colombia, España y Roma. Su obra sobre la 
historia de la antigua provincia de Quito completa 
la de historiadores precedentes y ofrece interpreta- 
ciones nuevas, con equilibrio y profundidad. Pu- 
blicó además Los jesuitas y el oriente ecuatoriano 
(1868-1898), las biografías de Mariana de Jesús 
*Paredes y del P. Juan de *Velasco, y una mono- 
grafía sobre la iglesia jesuita en Quito. Dejó inédi- 
ta una breve historia de la CJ en el Ecuador en el 
siglo xix (1850-1900). Pasó sus últimos años orde- 
nando el archivo de la CJ y colaborando en revistas 
locales. Enviado (1950) a Guayaquil, falleció dos 
años más tarde. 


OBRAS: Vida de la Beata Mariana Jesús de Paredes (Qui- 
to, 1920). El milagro de la Dolorosa del Colegio verificado el 
20 de abril de 1906 en el Colegio San Gabriel de Quito (Qui- 
to, 1931). «Breves rasgos biográficos del Padre Juan de Ve- 
lasco, S.L», en J. de Velasco, Historia moderna del Reyno de 
Quito y Crónica de la provincia de la Compañía de Jesús del 
mismo reyno 1: Años 1550 a 1685, ed. R, Reyes y Reyes 
(Quito, 1941) 1-47. Historia de la Compañía de Jesús en la 
Antigua Provincia de Quito 1570-1773 2 y. (Quito, 1941- 
1943). La iglesía de la Compañía de Jesús de Quito (1600- 
1862) (Quito, 1949). Los jesuitas y el oriente ecuatoriano, 
1868-1898 (Guayaquil, 1977). 


BIBLIOGRAFÍA: Marcañón, J., «Mision ecuatoriana», 
Cart. edif. España 3:246-252. MiranDa RivaDENEIRA, F., La 
primera escuela politécnica del Ecuador (Quito, 1972) 218, 
220, 300-302. 


1. Aceveno (f) / J. ViLLaLBA 


JOUBERT, Charles. Profesor, matemático. 

N. 3 abril 1825, Beaulieu (Maine-et-Loire), Fran- 
cia; m. 10 julio 1906, París, Francia. 

E. 31 octubre 1854, Angers (Maine-et-Loire); 
o. 25 septiembre 1859, Laval (Mayenne), Francia; 
ú.v. 2 febrero 1874, París. 

Ganó el primer puesto en el concurso para ad- 
misión en la École Normale Supérieure y de nuevo 
en el de oposición. Desde 1848, enseñó matemáticas, 
sucesivamente, en Lille, Estrasburgo y París. Des- 
pués, ingresó en la CJ y, desde 1856, se le encargó de 
preparar a los estudiantes del colegio de Sainte-Ge- 
neviéve para la École Polytechnique. Por su entrega 
y su habilidad nada común como profesor durante 
un periodo de más de treinta años, asentó la reputa- 
ción de la escuela. A pesar del ambiente antirreligio- 
so de la Polytechnique, logró ya en 1857 que entrase 
en ésta el primer estudiante de la calle des Postes. 
Desde entonces, el número de los admitidos aumen- 
tó, hasta llegar algunos años a cuarenta. No obstan- 
te su gran dedicación a los alumnos, encontró tiem- 
po en sus primeros años de docencia para escribir 
artículos que, después, reunió (1867) en un volu- 
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men, del que dijo Joseph Bertrand: «Éste es uno de 
los más importantes trabajos de un matemático 
Francés.» J defendió su tesis doctoral «Sur la trans- 
formation des fonctions elliptiques» en 1875. Fue 
miembro de la Pontificia Accademia Romana dei 
Nuovi Lincei y colaboró con su amigo íntimo, el geó- 
metra Charles Hermite. Desde 1876, además de se- 
guir preparando estudiantes para la Polytechnique, 
enseñó matemáticas superiores en el Institut Catho- 
lique. Al debilitarse sus fuerzas, fue (1888) a enseñar 
en la Facultad libre de Angers y, más tarde, volvió a 
Sainte-Geneviéve para dar cursos avanzados de apo- 
logética. En 1891, un inspector anticlerical logró su 
destitución de la École Sainte-Geneviéve. Durante 
los años de enfermedad, su vida fue de una oración 
casi ininterrumpida. 

BIBLIOGRAFÍA: DearreE 3:1355-1356. Ductos 158. 
D'Escuames, R., «Le R. P. Charles Joubert 1825-1906», LJ 26 
(1907) 156-163, Joy, L., Quinze ans á la Rue des Postes 
1880-95. Souvenirs (Paris, 1909) 203-207. 


P. Ductos ($) 


JOUEN, Louis. 
apostólico. 

N. 19 enero 1805, Toutainville (Eure), Francia; 
m. 4 enero 1872, Isla Mauricio. 

E. 3 septiembre 1839, Avignon (Vaucluse), Fran- 
cia; o, 5 junio 1830, París, Francia; ú.v. 2 febrero 
1853, St-Denis (Reunión), Islas Mascareñas. 

Había sido párroco de Saint-Nicolas du Char- 
donnet (París) antes de entrar en la CJ. Llevaba tres 
años de procurador en la residencia de Aix cuando 
fue nombrado (octubre 1845) por el P. General Juan 
Roothaan para sustituir a Pierre Cotain como su- 
perior de la nueva misión en las islas de Bourbon 
(hoy Reunión) y Madagascar. Llegado a Reunión 
(1846), sucedió (agosto 1850) a Jean-Pierre Dal- 
mond como prefecto apostólico de Madagascar, en 
cuyo oficio continuó el resto de su vida, Fue rem- 
plazado como superior religioso por Jean-Baptiste 
*Cazet en octubre 1864. 

No dejó de tener peripecias en su vida y proble- 
mas agudos que resolver. Mientras esperaba una 
oportunidad para entrar en la capital malgache de 
Antananarivo, estableció su sede central en St-Denis 
de Reunión. Organizó la misión en las pequeñas is- 
las de Mayotte, Nosy Be y Ste-Marie (Nosy Boraha). 
Abrió también una estación misionera de poca du- 
ración (1859-1860) en la costa noreste de Madagas- 
car. En 1856 se las ingenió para pasar tres meses en 
Antananarivo como ayudante de un doctor que ha- 
bía ido allí para atender a un príncipe de la corte de 
la reina Ranavalona 1. Cuando Radama II subió al 
trono en 1861, volvió a Antananarivo y obtuvo mu- 
chos favores para los católicos; pero después del ase- 
sinato del Rey.en 1863, la reina Rosherina puso obs- 
táculos para la misión, ya que ella favorecía a los 
protestantes. J fundó en Reunión el centro misione- 
ro de La Ressource, donde se educaron cientos de jó- 
venes malgaches, y del que salieron los primeros ca- 
tequistas y el primer sacerdote nativo, Basilide 
"Rahidy. Murió mientras viajaba en la isla Mauricio 


Misionero, superior, prefecto 


para obtener limosnas. Aunque organizador capaz, 
inteligente y espiritual, se le pudieron achacar lexi- 
gencias severas e improvisaciones excesivas, Sus in- 
formes eran muy apreciados por Roothaan, quien 
decía que conocía muy bien la misión de Madagas- 
car, gracias a J. 


OBRAS: «Le Christianisme á Madagascar», Rev de 'O- 
rient 12 (1852) 41ss. Rapport sur la Mission catholique de 
Madagascar (Tannarivo 1862 y 1864). «Quinze ans de mis- 
sion a Madagascar», A. - R. Maupoint, Madagascar et ses 
deux premiers évéques (París 1864) 2:263-306. [Informes y 
correspondencia], APFR, ARSI. 


BIBLIOGRAFÍA: Bounou, Jésuites, 1:c,5 y ss. DBF 
18:830s. DHGM 169. Ducios 158s. Hommes et destins, 
3:264-267. La Vaissiére, Histoire 1:c.4 y ss. SOMMERVOGEL 
4:827s. Streit 17:528s, 910. 


H. DE Gensac /J. L. Perer 


JOÚON, Paul. Exégeta. 

N. 26 febrero 1871, Nantes (Loire-Atlantique), 
Francia; m. 18 febrero 1940, Nantes. 

E. 13 octubre 1890, Canterbury (Kent), Inglate- 
rra; o. 24 agosto 1907, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 2 
febrero 1908, Beirut, Líbano. 

Se especializó en filología semítica, sobre todo 
en París, antes de enseñarla en la Universidad Saint- 
Joseph (1907-1914) de Beirut y en el Instituto *Bí- 
blico (1915-1919) de Roma. Su precaria salud le 
obligó a renunciar a la docencia para consagrarse 
exclusivamente a la investigación en Roma (1919- 
1926) y París (1926-1940). Su contribución a la fi- 
lología semítica se encuentra sobre todo en los 
diez fascículos de Mélanges de la Faculté orientale 
de Beirut, un trabajo que incluye notables comen- 
tarios al Cantar de los Cantares (1909) y al libro 
de Rut (1924), estudios valiosos sobre el substrato 
semítico en los escritos del Nuevo Testamento, 
L'Evangile de N. S, Jésus Christ (1930), y algunos ar- 
tículos sobre San Pablo. Pero su obra principal, aun 
hoy de gran autoridad, es su Grammaire de l'hébreu 
biblique (1923) en la que resalta el valor de la sinta- 
xis hebrea. 


OBRAS: Le Cantique des Cantiques (París, 1910). Gram- 
maire de Uhébreu biblique (Roma, 1923, 1947), Ruth (Roma 
1924). Arts. y notas en MFOB, MUSJ, Biblica, RSR, Orien- 
talia. 


BIBLIOGRAFÍA: «in memoriam», Biblica 21 (1940) 
234-237. Catholicisme 6:1049s. DBF 18:855. DucLos 159. Ja- 
LABERT 414, Suppl Dict Bible 4:1141-1143, 





P. Ductos ($) 


JOURDAN, Adrien. Confesor real, escritor. 

N. 23 diciembre 1617, Coutances (Manche), 
Francia; m. 7 febrero 1692, París, Francia. 

E. 7 septiembre 1635, París; o. ca. 1646, París; 
ú. 8 septiembre 1652, La Fleche (Sarthe), Francia. 

Enseñó retórica en los colegios de Caen, La Flé- 
che y "Clermont de París. Fue, después, prefecto de 
estudios en Rouen y Alenzón. De 1664 a 1667, suce- 
dió a Francois "Le Hérichon en el cargo de confesor 
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de la reina de Polonia, María Luisa Gonzaga. Escri- 
bió una tragedia, Susanna, y publicó varios discur- 
sos. Con todo, en su obra más famosa, Histoire de 
France, 3 mantiene la opinión de que los reyes fran- 
ceses eran descendientes de príncipes troyanos esca- 
pados de la destrucción de la ciudad. 


OBRAS: Susanna tragoedia (París, 1654). Histoire de 
France et l'origine de la Maison royale 3 v, (París, 1679). La 
critique de l'origine de l'auguste Maison de France (París, 
1683). 


BIBLIOGRAFÍA: Correy, L. M., Adrien Jourdan's Su- 
sanna (1653) (Baltimore, 1942). SommervoceL 4:828-830. 


B. T. Scorr 


JOUSSE, Marcel. Antropólogo, lingúista, escritor. 

N. 28 julio 1886, Beaumont-sur-Sarthe (Sarthe), 
Francia; m. 15 agosto 1961, Fresnay-sur-Sarthe 
(Sarthe). 

E. 30 julio 1913, Canterbury (Kent), Inglaterra; 
o. 24 diciembre 1912, Séez (Orne), Francia; ú.v. 2 fe- 
brero 1931, París, Francia. 

Fue introducido a la «cultura hablada» por su 
madre ¡letrada y por su ambiente rural. A los doce 
años empezó a estudiar (1898-1901) latín, griego, 
hebreo y arameo, según el método Maunoury. Aca- 
bada su enseñanza secundaria (1901-1906) en el co- 
legio lImmaculée-Conception de Séez, entró en el 
seminario mayor diocesano, donde profundizó sus 
conocimientos de las lenguas bíblicas. Después de 
su ordenación, obtuvo una licenciatura en filología 
clásica por la Universidad de Caen. 

Ingresó en la CJ en el noviciado francés del exi- 
lio en Canterbury. Pero, al ser mobilizado durante 
la I Guerra Mundial, se interrumpió su noviciado; 
en el ejército francés alcanzó el grado de capitán de 
artillería. Hecha la filosofía (1920-1922) en St. Hé- 
lier de Jersey (Islas del Canal), estudió (1922-1929) 
fonética, psicología patológica y etnología. Su obra 
Le style oral rythmique et mnémotechnique chez les 
verbo-moteurs apareció en 1925 y causó un impac- 
to tal que cerca de cien publicaciones la comenta- 
ron. En enero 1927, expuso sus descubrimientos en 
una serie de conferencias en el Pontificio Instituto 
*Bíblico de Roma. Sus innovaciones en antropolo- 
gía lingúística tropezaron con la resistencia de sus 
colegas más tradicionales, pero pronto estableció 
su autoridad con su docencia en la Sorbona (1931- 
1957), la École d'Anthropologie (1932-1950), la 
École des Hautes Études (1932-1945) y el Labora- 
toire de Rythmo-Pédagogie (1933-1940). Cuando se 
vio forzado a limitar su enseñanza por motivos de 
salud (1948), continuó escribiendo y publicando 
informes. 

Para él, el hombre es un complejo de gestos y 
memoria desde el seno de su madre. Como el «Rabí 
léshoua», insistía en la continuidad de la tradición 
judeo-cristiana. No se han explotado aún a fondo las 
consecuencias de sus intuiciones, particularmente 
en los campos de la exegesis y catequética. Re- 
cientemente, un grupo selecto lo estima uno de los 
pensadores más originales del siglo xx. La Fonda- 


tion Marcel Jousse de París está publicando sus an- 
teriores materiales inéditos. 


OBRAS: Études de psychologie linguistique. Le style 
rythmique et mnémotechmique chez les verbo-moteurs 
(1925). Les rabbis d'Israél (París, 1929). Anthropologie du 
geste (París, 1974). La manducation de la parole (París. 
1975). Le parlant, la parole et la souffle (París, 1978). 


BIBLIOGRAFÍA: Baron, G., Marcel Jousse. Introduction 
A sa vie et á son oeuvre (Tournai, 1965). 1o., Introduction au 
style oral de UÉvangile, Démonstration méthodique selon 
Marcel Jousse (París, 1971). DeLeecu, L.-J., «Un renouvelle- 
ment des sciences de 'homme: 'anthropologie du geste de 
Marcel Jousse», Sciences Ecclésiastiques 18 (1966) 395-412. 
Ducos 159-160. Lesoureux-RuneLte, V., M. Jousse ou la 
simplicité retrouvée (París, 1997). Lerevre, F., Marcel Jous- 
se; Une nouvelle psychologie du langage (París, 1927). Pal- 
rauLr, C., «Le prophéte Marcel Jousse», Études 359 (1983) 
231-243, PoLcAr 3/2:274. Catholicisme 6:1097-1098. DBF 
18:8935. 


H. pe Gensac / P, DucLos (1) 


JOUVANCY (JUVENCIUS), Joseph de, Huma- 
nista, historiador, pedagogo. 

N. 14 septiembre 1643, París, Francia; m. 28 ma- 
yo 1719, Roma, Italia. 

E. 1 septiembre 1659, París; o. junio 1672, París; 
ú.v. 2 febrero 1677, La Fleche (Sarthe) Francia. 

Acabado el noviciado, cursó dos años (1661- 
1663) de filosofía en el *Colegio de Clermont de Pa- 
rís y enseñó (1663-1668) en el pequeño colegio de 
Compiégne. Después, completó su tercer año de fi- 
losofía en La Fléche. Estudiada la teología (1669- 
1673) en París, enseñó retórica (1673-1675) en Caen 
y, tras la tercera probación (1675-1676) en Rouen, 
enseñó de nuevo retórica un año en La Fleche y los 
siguientes veintidós, en el Colegio de Clermont 
(Louis-le-Grand desde 1682). En estos años y, más 
tarde en Roma, promovió activamente los estudios 
clásicos. Publicó ediciones expurgadas de muchos 
autores latinos y griegos (como Cicerón, Horacio, 
Juvenal, Ovidio, Terencio y Demóstenes), acompa- 
ñadas de traducciones latinas en prosa. También es- 
cribió en latín obras teatrales para los colegios y tra- 
ducciones latinas de vidas de santos jesuitas. 

Participó en la responsabilidad de introducir 
programas de *juniorado en las casas de forma- 
ción. En 1690, la congregación provincial en París 
reclamó maestros que suscitasen amor por las le- 
tras entre los escolares. En 1692, el nuevo provin- 
cial Louis Genevray, antiguo profesor de humani- 
dades y retórica, se centró en el mismo problema, 
pues se veía necesario para la mejora de la ense- 
ñanza en los colegios (vix latine, nihil graece). El 
P. General Tirso González animó (1692) a J, al 
aprobar el proyecto. La publicación anónima de J, 
Christianis magistris litterarum de ratione discendi 
et docendi, inspirado en las obras de Francesco 
*Sacchini, Paraenesis y Protrepticon (1625), y en las 
Institutiones de Quintiliano, fijó el modelo de lo 
que vendría en llamarse el Juniorado de París. La 
CG XIV (1696), en su decreto 10, reclamó la revi- 
sión de la obra de J de 1692, que se convirtió, a la 
sazón, en el manual oficial para la formación de 
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maestros en la CJ, La revisión romana, Magistris 
scholarum inferiorum S.L... ex decretis Congregatio- 
nis Generalis XIV (1703), apareció con los inevita- 
bles cambios que exigen una aceptación general. 
Tan ampliamente se distribuyó, que llegó a con- 
fundirse con frecuencia con la *Ratio Studiorum. 
Es evidente que J contribuyó a cambiar el carácter 
de la formación jesuita y que la antigua tradición 
humanista del latín y griego por sí mismos se hizo 
en manos de J (por más que él amase el griego y el 
latín) un poderoso medio para dominar la lengua 
materna y, en lo sucesivo, se volvió más hacia usos 
contemporáneos y locales. 

Desde su llegada a Roma (1699) hasta su muer- 
te, se le confió escribir la continuación de la histo- 
ria latina de la CJ. Publicado (1709) un volumen en 
folio que abarcaba los años 1591-1616, fue conde- 
nado (1713) por el Parlement de París, bajo el pre- 
texto de que exoneraba a Jean *Guignard, injusta- 
mente condenado (1594) a muerte, a causa del 
atentado de Jean *Chastel contra la vida de Enri- 
que IV, Adversarios de la CJ en Roma lograron tam- 
bién que no se aprobase la sección que se refería a 
los “ritos chinos. Tampoco se publicó la parte rela- 
tiva al generalato (1615-1645) de Mucio Vitelleschi, 
que se conserva en manuscrito. Giulio Cesare *Cor- 
dara, sucesor de J, incorpora páginas enteras, pero 
respeta el ruego consignado por J en el manuscrito, 
de que no se mencionase su nombre. En los años 
siguientes a la publicación del volumen de 1709, 
redactó un Epitome completo de los volúmenes es- 
critos por sus predecesores Niccoló *Orlandini y 
Sacchini, así como de los suyos propios, para los 
años 1540-1616 (publicado en 1853). El abundante 
material que dejó al morir incluye muchas cartas de 
su correspondencia, de las que algunas se conser- 
van en el ARSI y otras, en el Fondo Gesuitico de la 
Biblioteca Nazionale de Roma, 


OBRAS: Christianis litterarum magistris de ratione dis- 
cendi el docendi (París, 1692). Orationes (París, 1701). Ma- 
gistris scholarum inferiorum Societatis Jesu de ratione dis- 
cendi et docendi ex decretis Congregationis Generalis XIV 
(Florencia, 1703). Historiae Societatis Jesu pars quinta. To- 
mus posterior ab anno Christi MDXCI ad MDCXVI (Roma, 
1709). Epitome historiae S. J. 4 v. (Gante, 1853). 


BIBLIOGRAFÍA: Aer, V., «Un professeur d'autrefois», 
Études 21 (1872) 745-761, 894-912. Íp,, «Joseph Jouvancy: 
Jesuit Teacher», Jesuit Educational Quarterly 13 (1950- 
1951) 139-156. CoLiinor, A., y Mazitre, F., L'Exercice de la 
parole, fragments d'une rhétorique jésuite (París, 1987) 45- 
59, 60-80, 94-147. DamviLLe, F. pe, «Le Ratio discendi et do- 
cendi de Jouvancy» AHSI 20 (1951) 3-58. PoLcár 3/2:275. 
SommervoGeL 4:830-859; 9:518-520; 10:1802; 11:1757-1759. 
DBF 18:900. 


G. BoTTEREAU (4) 


JOVIÉ, Matija. Misionero popular. 

N. 12 marzo 1905, Banja Luka, Bosnia; m. 14 
enero 1972, Kraljevica, Croacia. 

E. 14 agosto 1925, Liubliana, Eslovenia; o. 24 
agosto 1935, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú:v. 2 fe- 
brero 1941, Zagreb, Croacia. 


Misionero popular (1938-1941) y prefecto gene- 
ral del seminario menor (1941-1948) en Zagreb, fue 
predicador (1948-1950) en Sarajevo, estuvo preso 
(1951-1954) en Zenica, y fue misionero popular dos 
años en Osijek y en Zagreb (1956-1968), y superior 
(1968-1972) de Opatija. El más grande misionero 
popular croata del siglo xx, sabía presentar los mis- 
terios de la fe de modo accesible a todos, a los que 
convencía y entusiasmaba en forma extraordinaria. 
Sus misiones eran acontecimientos religiosos de pri- 
mer orden en ciudades enteras, como Zagreb, Subo- 
tica y otras, en particular en los tiempos tan difíciles 
para la Iglesia al acabar la II Guerra Mundial. Su ex- 
cepcional capacidad de comunicación difundía opti- 
mismo. Ideó una pastoral familiar, que desde enton- 
ces tuvo gran desarrollo. En la Iglesia de Croacia, su 
memoria sigue viva. 


OBRAS: Rijeé bracnim drugovima (Zagreb, 1966). 


BIBLIOGRAFÍA: AnroLovic, J., «O. Matija Jovic» en su 
S duhovnim velikanima kroz sijecanj (Zagreb, 1975) 75-83. 


J. ANTOLOVIÉ 


JOY, Patrick. Teólogo, misionero, superior. 

N. 12 noviembre 1892, Killorglin (Kerry), Irlan- 
da; m. 19 febrero 1970 Dublín, Irlanda. 

E. 7 septiembre 1910 Tullamore (Offaly), Irlan- 
da; o. 1925, Milltown Park (Dublin); ú.v. 2 febrero 
1928, Hong Kong, China. 

Estudió en el colegio de Clongowes antes de en- 
trar en la CJ, y tuvo su formación en escolasticados 
de Irlanda e Inglaterra. En 1927, llegó a Hong 
Kong, donde dirigió la revista The Rock. Cuando se 
abrió (1931) el seminario regional, fue profesor de 
teología moral por dieciséis años. Durante la ocu- 
pación japonesa de Hong Kong en la II Guerra 
Mundial, era superior de la misión y procuró la dis- 
persión segura de la mayor parte del personal de la 
misión en China y en otras partes. Con todo, él se 
quedó en Hong Kong con unos pocos jesuitas para 
continuar lo mejor posible el trabajo. Fue además 
nombrado cónsul honorario para salvaguardar los 
intereses de unos setenta irlandeses que vivían en 
la ciudad. En 1943, J y uno de sus colegas fueron 
arrestados por los japoneses y pasaron tres meses 
en prisión. Enviado (1951) a Singapur, pronto se 
entregó al trabajo de la Iglesia allí y en Malasia. A 
su vuelta a Irlanda en 1958, fue profesor de teolo- 
gía moral en Milltown Park, hasta un año antes de 
su muerte. 

Durante sus años en la misión, fue consultor en 
cuestiones morales para el clero de la China meri- 
dional, y con frecuencia se le pedía su opinión sobre 
problemas matrimoniales y casos de conciencia. Su 
participación en discusiones públicas sobre temas 
morales le granjearon un gran respeto, 

BIBLIOGRAFÍA: Ras, T. F., Jesuits under Fire in the 
Siege of Hong Kong 1941 (Londres, 1944). Irish Province 


News 13 (abril 1970). Vice-Provínce Letier (Hong Kong) 
(marzo 1970). 
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JOYCE, George Hayward. Filósofo, teólogo, es- 
critor, 

N. 13 enero 1864, Harrow-on-the-Hill (Gran 
Londres), Inglaterra; m. 15 noviembre 1943, Hey- 
throp (Oxfordshire), Inglaterra. 

E. 4 noviembre 1893, Roehampton (Gran Lon- 
dres); o. 20 septiembre 1903, St. Beuno's (Clwyd), 
Gales; ú.v. 2 febrero 1911, St. Beuno's 

Estudió en la Universidad de Oxford y se ordenó 
de ministro anglicano en 1890. Se hizo católico dos 
semanas antes de entrar en la CJ. Tras hacer filoso- 
fía en Saint Mary's Hall de Stonyhurst y teología en 
St. Beuno's, fue profesor de lógica en el primero 
(1904-1908) y de teología dogmática en el segundo 
(desde 1909). En 1926, se trasladó a Heythrop, don- 
de pasó el resto de su vida. Sus libros, como The 
Catholic Doctrine of Grace y Christian Marriage, es- 
critos para seglares instruidos, tuvieron mucho éxi- 
to también entre el clero. 


OBRAS: Principles of Logic (Londres, 1908). The Ques- 
tion of Miracles (Londres, 1914). The Catholic Doctrine of 
Grace (Londres, 1920). Principles of Natural Theology (Lon- 
dres, 1923). Principles of Catholic Theology (Londres, 1925). 
Christian Marriage (Londres, 1933). 


BIBLIOGRAFÍA: «Fr. George H. Joyce», Our Dead (ene- 
ro 1941-diciembre 1943) 271-287. 


F. O'DONOGHUE 


JUAN Il CASIMIR VASA (KAZIMIERZ, JAN). 
Cardenal, rey de Polonia. 

N, 22 marzo 1609, Cracovia, Polonia; m. 16 di- 
ciembre 1672, Nevers (Niévre), Francia. 

E. septiembre 1643, Roma, Italia; jesuita hasta 
1646. 

Era hijo de Segismundo Il Vasa, rey de Polonia, 
y de Constanza de Estiria. Uno de sus tutores fue el 
jesuita Przemyslaw Rudnicki. Muerto su padre 
(1632) y elevado al trono su hermano Ladislao, abu- 
só tanto de su libertad que sus acciones revelaron un 
carácter inconsecuente e irresoluto. Participó (1633) 
en la guerra polaca contra Rusia y, al caer enfermo 
de gravedad y a punto de morir (1634), hizo voto de 
entrar en la vida religiosa si se curaba. Más tarde, lo- 
gró la dispensa papal de su voto. Durante la Guerra 
de los Treinta Años mandó un regimiento al servicio 
del emperador Fernando II. Marchó (1638) a Espa- 
ña y fue muy brevemente almirante y virrey de Por- 
tugal. En su viaje de vuelta a Polonia, fue capturado 
en Francia y, durante su prisión (10 mayo 1838-28 
febrero 1640), renovó el voto de hacerse religioso, 
por juzgar inválida la anterior dispensa al haber si- 
do concedida sin causa justa. 

Ya en Polonia, trató en secreto con el *visitador 
jesuita, Fabricio Banfi, en Vilna y solicitó ser admi- 
tido en la CJ. Fue en peregrinación a Loreto (Italia) 
y se presentó (12 septiembre 1643), diciendo que su 
hermano Ladislao IV le había dado permiso para en- 
trar en la CJ, por lo que fue aceptado y enviado al 
noviciado de Roma. A poco de llegar, pidió dispensa 
Para hacer los votos sin demora y ordenarse. Cuan- 
do se supo ésto en Polonia, Ladislao expulsó a los je- 


suitas de su corte, pensando que nadie más podía 
haber persuadido a su hermano a tomar tal deci- 
sión, e insistió en que se derogase la dispensa. El pa- 
pa Urbano VIII la anuló y el P. General Mucio Vite- 
lleschi revocó su consentimiento a los votos. Pero J 
persistía en su deseo y logró el permiso (julio 1644) 
de su hermano para seguir en la CJ. Con todo, no 
perseveró mucho tiempo. En marzo 1645, informó 
al Rey que estaba dispuesto a dejar la CJ si lo crea- 
ban cardenal. Como Ladislao tenía ya sus propios 
candidatos para el cardenalato, buscó otra solución. 
En el entretanto, una vez más J cayó seriamente en- 
fermo y se preparó para la muerte. Recuperado de 
nuevo, Inocencio X, sin el consentimiento del Rey, 
lo nombró cardenal el 28 mayo 1646. J dejó enton- 
ces la CJ, pero pronto empezó a disputar con el Pa- 
pa, alegando el derecho a usar el título de «Alteza», 
ya que era miembro de una familia real, y no el de 
«Eminencia» como cardenal, 

Vestido de seglar, volvió a Polonia en diciembre 
1646. Después de la muerte de Segismundo, hijo de 
su hermano Ladislao, aspiró a la corona de Polonia 
y renunció al cardenalato el 9 noviembre 1647, lo 
que aceptó Inocencio el 6 julio 1648. Tras la muerte 
inesperada del Rey, J fue elegido su sucesor el 20 0c- 
tubre 1648, Conseguida otra dispensa, se casó con la 
reina viuda, Ludovica Maria Gonzaga. Su reinado 
coincidió con un periodo difícil en la historia pola- 
ca. La guerra con los cosacos empezó en 1648; el 
conflicto con Rusia duró de 1654 a 1667 y la guerra 
con Suecia desde 1655 hasta 1660. Al fin, abdicó el 
16 septiembre 1668 y se retiró a Francia. Murió 
en Nevers y fue enterrado en la iglesia jesuita de la 
ciudad. 

Mantuvo siempre buenas relaciones con los je- 
suitas, entre los que escogió a tres como confesores 
reales: Georg Leyer, Carlo Soll y Wojciech Graben. 
Nombró a Wojciech Cieciszowski y Adrian *Pikarski 
predicadores de la corte y a Giovanni Adriana y Gre- 
gor Schoenhoff, sus embajadores ante el Empera- 
dor. Regaló, además, 100.000 florines al colegio de 
Reszel y su pabellón de caza en Nieporet a los jesui- 
tas de Varsovia. 


BIBLIOGRAFÍA: Rapziwia, A. S., Memoriale rerum ges- 
1arum in Polonia 1632-1656 S v. (Breslau, 1970-1975). 
Zaresk 2:461-522; 3:1-190. DHGE 26:1385. PSB 10:410-413. 


J. PASZENDA 


JUANA DE HABSBURGO (AUSTRIA). 

N. 24 junio 1535, Madrid, España; m. 7 septiem- 
bre 1573, Madrid. 

E. 1555, España. 

Hija de *Carlos V y de Isabel de Portugal, entró 
en relación con la CJ desde niña. Mostró especial 
confianza en Francisco de *Borja, bajo cuya direc- 
ción hizo «una manera breve de Ejercicios» en To- 
ro en 1552, y asimismo se encontró con él en Lis- 
boa en 1553, cuando estaba ya casada con el 
príncipe Juan Manuel, heredero de la corona de 
Portugal. Entonces, Borja introdujo entre las da- 
mas de la corte un juego de cartas, con virtudes y 
vicios, en el que perdía quien hubiese sacado más 
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cartas con vicios, Se dijo que Borja había converti- 
do la casa de la princesa en un convento. El 2 ene- 
ro 1554 murió Juan Manuel, y dieciocho días des- 
pués nació su hijo, el futuro rey Sebastián. J 
regresó a Castilla, y convocó en Tordesillas a Borja 
(9 junio) quien, desde entonces, se encargó de su 
dirección espiritual, por orden de Ignacio de Loyo- 
la, en virtud de santa obediencia. Durante la au- 
sencia (1554-1559) de *Felipe II en Inglaterra y 
Flandes, J quedó como gobernadora de España. En 
este tiempo se unió más estrechamente con la CJ, 
hasta pedir hacer los votos religiosos. Ignacio so- 
metió el caso a la consulta de cinco padres (26 oc- 
tubre 1554). Opinaron que no podía negársele lo 
que deseaba, pero que, en previsión de posibles 
complicaciones que hiciesen necesaria una dispen- 
sa, se le concediese sólo los votos de escolar, si- 
guiendo una fórmula redactada por ellos mismos. 
La admisión se la comunicó Ignacio en carta del 3 
enero 1555 (Eplgn 8:235). No se sabe cuándo hizo 
los votos, pero sí que, desde que los hizo, ella con- 
sideró las cosas y las casas de la CJ como suyas. To- 
do se llevó con el mayor secreto. En la correspon- 
dencia de estos años figura con los seudónimos de 
Mateo Sánchez o de Montoya. Se interesó viva- 
mente por las cosas de la CJ: procuró eficazmente 
solucionar las dificultades que se oponían a la fun- 
dación del colegio de Zaragoza; defendió a la CJ 
contra los ataques de Melchor *Cano, dio genero- 
sas limosnas a los colegios Romano y de Vallado- 
lid; favoreció la entrada de la CJ en Lovaina e in- 
tervino para impedir el cardenalato de Borja. La 
asiduidad en el trato con éste dio pie a habladurías 
de los calumniadores, que se deshicieron por sí 
mismas. 

La vuelta a España de Felipe II (1559) coincidió 
con el retiro a Portugal de Borja, motivado por la 
inclusión de sus obras en el catálogo de los libros 
prohibidos. En este conflicto J fue partidaria de que 
Borja regresase a España, para aplacar el ánimo de 
su hermano. Hasta el fin de su vida, sin que hubie- 
se ningún cambio formal en su conducta, se le ve a 
la princesa menos vinculada a la CJ y con la aten- 
ción dirigida principalmente al convento de clarisas 
de Madrid, conocido con el nombre de Descalzas 
Reales, que, aconsejada por Borja, había fundado 
en 1557. No entró en aquel convento, sino que si- 
guió en él una vida mitad de religiosa y mitad de se- 
glar. Murió a los treinta y ocho años de edad. Fue 
sepultada en la Iglesia de las Descalzas Reales, don- 
de su sepulcro está adornado con una estatua, debi- 
da a Pompeo Leoni. 


BIBLIOGRAFÍA: Eplgn 7:685-688. Datmases, C. De, El 
Padre Francisco de Borja (Madrid, 1983). FerwánDEz De Re- 
TANA, L., La princesa Juana (Madrid 1955). Karrer, O., Der 
heilige Franz von Borja (Friburgo, 1921) 160-164. Martinez 
MiLLAN, J., «La princesa Dña. Juana», La corte de Felipe 11 
(Madrid, 1994) 73-105. Ranwen, H, Jgnatius von Loyola. 
Briefwechsel mit Frauen (Friburgo, 1956. París, 1964). Suau, 
P., Histoire de S. Frangois de Borgia (París, 1910; trad. Za- 
ragoza, 1963). DHGE 27:923-931, 


CC. pe DaLmases (+) 


JUANMARTÍ, Jacinto. Misionero. 

N. 5 febrero 1833, Llarvent (Lérida), España; 
m. 7 abril 1897, Cotabato (Cotabato del Norte), Fi 
pinas. 

E. 13 diciembre 1857, Loyola (Guipúzcoa), Es- 
paña; o. antes de entrar en la CJ; ú.v. 19 marzo 1873, 
Zamboanga, Filipinas. 

Hecho el noviciado, fue operario (1859-1861) en 
Balaguer, repasó teología (1861-1863) en León e hi- 
zo la tercera probación en Manresa. Destinado a Fi- 
lipinas (1864), fue ministro, director espiritual y 
profesor de la Escuela Normal por unos pocos me- 
ses antes de ser vicerrector del Ateneo Municipal, el 
otro colegio jesuita de Manila. En 1867 fue enviado 
a la misión de Zamboanga, en Mindanao, y fue el 
primer jesuita de la CJ restaurada en trabajar con las 
tribus subanas. En 1874 fue destinado a la misión de 
Tamontaca (Cotabato), en el corazón del territorio 
musulmán, donde estuvo veintitrés años, hasta su 
muerte, 

Sus labores principales eran tres: la cristianiza- 
ción de la tribu tiruray, explotada y esclavizada por 
los musulmanes; la consolidación de la fe de los cris- 
tianos nuevos que vivían entre musulmanes; y la 
educación cristiana de los niños secuestrados o 
huérfanos, rescatados de la esclavitud musulmana. 
Para tener éxito en estos tres cometidos, tuvo que 
aprender el dialecto local maguindanao, así como el 
tiruray, hablado por las tribus montañesas de la zo- 
na. Dominó las dos lenguas, y escribió un catecismo 
bilingue y un diccionario moro-maguindanao-espa- 
ñol. Además, hizo de intérprete entre los funciona- 
rios españoles y los líderes musulmanes. 

Antes de llegar los jesuitas, Tamontaca apenas si 
existía. Era un territorio abierto, con solo dos o tres 
chozas abandonadas. J y los demás jesuitas levanta- 
ron la misión y construyeron cuatro edificios sólidos 
de ladrillo: una iglesia, una residencia para los pa- 
dres, un dormitorio para chicos y otro para chicas. 
En las cercanías creció el pueblo de Tamontaca, ha- 
bitado por los tiruray convertidos, por los «libertos» 
o niños rescatados que habían llegado a la adoles- 
cencia, y algún que otro musulmán convertido. En 
1872 una gran sequía forzó a los musulmanes a ven- 
der o cambiar sus esclavos por comida. Los jesuitas 
se apresuraron a aprovecharse de esta ocasión para 
rescatar a niños y educarlos como cristianos. Se pu- 
so a los chicos bajo la dirección de los hermanos je- 
suitas, quienes les adiestraron, enseñándoles algún 
oficio u ocupación. Las chicas fueron encomen- 
dadas al cuidado de una congregación de monjas lo- 
cales, fundada en 1864 por Paul *Klein (Clain). Con 
medios limitados a su disposición, no era fácil man- 
tener un orfanato con un promedio de 150 niños ca- 
da año. 

Con los musulmanes, la única regla de ) era ga- 
narse su buena voluntad. En tiempos de hambre y 
enfermedad, la casa jesuita estaba siempre abierta 
para ellos. Además, en sus relaciones con las auto- 
ridades coloniales españolas, J era invariablemem- 
te su intermediario. De hecho, la misión de Ta- 
montaca fue criticada por su número reducido de 
bautismos y conversiones de adultos. Pero hacia el 
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final de siglo, como dijo un jesuita, se notó un cam- 
bio en «la atmósfera». A los jesuitas se les estimaba 
mucho. En 1886 la intervención de J logró minimi- 
zar lo que podía haber sido un enfrentamiento te- 
rrible entre el gobernador de Mindanao y los mu- 
sulmanes. 

Con todo, Tamontaca no era bastante para J. 
Había también otros territorios que esperaban a 
los jesuitas: la costa sur de Mindanao, que ningún 
sacerdote había visitado aún en la segunda mitad 
del siglo xix, y el valle del río Pulangi, hasta sus 
fuentes en el norte. J se mostró incansable, visitan- 
do todos estos lugares y escribiendo al superior de 
la misión, pidiéndole más misioneros para evange- 
lízarlos. Gracias a estos viajes, se abrieron nuevos 
puestos de misión (Dumanquillas, Piquit) y otras 
tribus (los dulangan y los tagabilí) se pusieron en 
contacto con el evangelio. Finalmente, la explora- 
ción de las fuentes del río Pulangi, no sólo ayudó a 
los ingenieros militares a hacer un mapa del inte- 
rior de Mindanao, sino que también estableció un 
enlace entre las misiones jesuitas del norte y las 
del sur. J sólo tenía sesenta y cuatro años cuando 
murió. 


OBRAS: Cartas Filipinas n.2-9. Catecismo in Moro-Ma- 
guindanao (Manila, 1885). Cartilla Moro-Castellana para los 
Maguindanao (Manila, 1887). Compendio de Historia Uni- 
versal desde la Creación del mundo hasta la Venida de Jesu- 
cristo, y un Breve Vocabulario en Castellano y Moro-Ma- 
guindanao (Singapur, 1888). Gramática de la lengua 
Maguindanao (Manila, 1891). Diccionario Moro-Maguinda- 
nao-Español (Manila, 1892). 


BIBLIOGRAFÍA: Kinaadman 13 (1991) 29s. Pastet1s, 
Filipinas 5. xtc 1-3. Ricart, 3. [In memoriam], Cartas edif Es- 
paña 1 (1900) 654-661. BDCM 344. 


J. S. ARCILLA 


JUÁREZ (XUÁREZ), Gaspar. Naturalista, histo- 
riador. 

N. 15 julio 1731, Santiago del Estero, Argentina; 
m. 3 enero 1804, Roma, Italia. 

E. 1 septiembre 1748, Córdoba, Argentina; 
o. 1761, Córdoba; úv. 15 agosto 1764, Córdoba. 

Después de su formación en Córdoba del Tucu- 
mán, enseñó filosofía y teología en el mismo lugar. 
Expulsada la CJ de las colonias españolas en 1767, 
los jesuitas españoles y americanos pudieron reanu- 
dar su vida normal en el exilio en los territorios pon- 
tificios. La provincia del Paraguay abrió su casa de 
formación en Faenza, donde J continuó su labor do- 
cente. Al suprimirse la CJ en 1773, se estableció en 
Roma, dedicado sobre todo al estudio de las ciencias 
naturales y de la historia. En 1775, inició en el Vati- 
cano un Jardín Botánico de plantas americanas. Es- 
cribió una historia eclesiástica y una historia natu- 
ral del virreinato del Río de La Plata, que se 
publicarían junto con la historia civil de F. Javier 
*Iturri, actualmente perdidas. En cambio, publicó 
con Felipe S. *Gilij tres volúmenes de Osservazioni 
fitologiche (1789-1792), que recogen diez plantas 
americanas, entonces consideradas exóticas, como 
el camote, el mani y la papaya. Publicó además una 


traducción al italiano de la obra de John Hill, y en 
1790 escribió el prólogo al estudio de la flora perua- 
na y chilena de los botánicos Hipólito Ruiz y José 
Pavón, que le dedicaron el género Pentantria mo- 
nogynia Xuarezia. Por ser ciudadano romano no su- 
frió la expulsión de extranjeros decretada por los in- 
vasores franceses en 1796. 

Fue consejero y director espiritual de muchos de 
los ex jesuitas que vivían en Roma. Gracias a su 
amistad con el deán Ambrosio Funes y su hermano 
Gregorio, antiguos discípulos suyos, y a otras rela- 
ciones de Córdoba, que le ayudaban económica- 
mente, pudo subvenir a las necesidades de sus com- 
pañeros desterrados. Incorporado a la CJ de la Rusia 
Blanca, quiso regresar a América en 1798, para lo 
que tenía facultades de misionero apostólico de Pro- 
paganda Fide, pero no pudo realizar sus deseos. El 
papa Pío VIT lo nombró revisor de las causas de bea- 
tificación. Desde 1800 residió en el Gesú, donde fa- 
lleció. 


OBRAS: Osservazioni fitologiche sopra alcune piante 
esotiche introdotte in Roma fatte nellanmo 1788 (Roma, 
1789). Osservazioni [....] fatte nell'anno 1789 (Roma, 1790). 
Osservazioni [...] fate nell'anno 1790 (Roma, 1792). Elogia 
de la Señora María Josepha Bustos, americana (Roma, 
1797). Vida iconológica del Apóstol de las Indias S. Francis- 
co Xavier (Roma, 1798). 


FUENTES: ARSI: Paraq. 6. 


BIBLIOGRAFÍA: CasicueraL, J., «El introductor del 
cacahuete en Europa, P. Gaspar Juárez, S.L», Ibérica 26 
(1957) 387-389. FurLono, G., «El “naturalista” santiagueño 
Gaspar Juárez, S.L», Revista del Archivo de Santiago del Es- 
lero 5 (1926) 9, 41-70; 10, 33-82. Ín., Gaspar Juárez, S.J.. y 
sus «Noticias fitológicas» 1789 (Buenos Aires, 1954), Gre- 
NON, P., Los Funes y el P. Juárez 2 y. (Córdoba, 1920). Htr- 
NANDEZ, P., El extrañamiento de los jesuitas del Río de la Pla- 
ta y de las misiones del Paraguay (Madrid, 1908) 314-316. 
Mepixa, J. T., Noticias bio-bibliográficas de los jesuitas ex- 
pulsos de América en 1767 (Santiago, 1914) 313-315. Sow- 
MERVOGEL 8:1355-1356. Sronsi, Catálogo 151-152. DBCA 
4675. DHEE 2:1253. NCE 7:1140. NDBA 3:718-719. 


J. Baptista / C. J, McNasby (+) 
JUÁREZ, Juan, véase SUÁREZ, Juan. 


JUCHEREAU DE LA FERTÉ, Noél. Enfermero. 

N. 3 julio 1647, Quebec, Canadá; m. 3 noviembre 
1672, Quebec. 

E. 30 enero 1665, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia. 

El mayor de siete hijos de una relevante familia 
de colonizadores de Nueva Francia, fue el primer je- 
suita y el primer religioso nacido en la colonia. Uno 
de sus abuelos fue Jean Juchereau, Sieur de Maur; el 
otro, Robert Giffard. La hermana de su madre fue 
Sor Marie-Francoise, la primera hospitalaria y reli- 
giosa nacida en la colonia. 

Terminado su noviciado en Francia, fue a Lyón, 
ciudad famosa por su centro de medicina, donde 
cursó dos años de farmacia, o al menos, sirvió en la 
enfermería del colegio la Trinité, cuyos alumnos 
llegaban a unos dos mil. A su vuelta a Quebec 
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(1669), se le asignó como ayudante al H. Florent 
Bonnemer, enfermero del colegio. J prestó el mis- 
mo cuidado a todos los enfermos, fuesen blancos o 
indios. Mientras viajaba para servir a los enfermos, 
pereció ahogado en un río. Tenía veinticinco años 
de edad y siete de jesuita. En una larga nota necro- 
lógica enviada a Roma, Claude *Dablon, su supe 
rior, hizo una relación detallada de la vida espi 
tual de J, señalando su devoción a la Virgen, su 
entrega personal, sus visiones, las curas de apa- 
riencia milagrosa y la premonición de su propia 
muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Gaurmer, A., «Noél Juchereau de la 
Ferté, premier jésuite et religieux canadien, 1649-1672a, 
LBasCan 13 (1959) 211-219. Rov, P.-G., La Famille Juchereau 
Duchesnay (Lévis, 1903) 18-56. 





G.-E. GIGUERE (1) 


JUDDE, Claude. 
de novicios. 

N. 19 diciembre 1661, Rouen (Seine-Maritime), 
Francia; m. 11 marzo 1735, París, Francia. 

E. 19 septiembre 1677, París; o. 1687, París; ú. 
2 febrero 1695, Nantes (Loire-Atlantique), Francia. 

Tenida toda su formación en París, fue ocho 
años predicador en las provincias y diez en París 
Después, fue instructor de tercera probación (1710- 
1713) en Rouen, maestro de novicios y rector (1713- 
1721) del noviciado de París, rector (1721-1722) del 
colegio de Rennes y, de nuevo en París, director 
(1722-1725) de la casa de ejercicios y operario en la 
casa profesa, 

No publicó ningún escrito suyo en vida. Sus 
sermones se han perdido, pero sus obras ascéticas 
se conservan, ya que sus novicios, con su permiso, 
hicieron copias de los manuscritos y éstas a su vez 
fueron copiadas y difundidas. Su autor preferido 
era J.-J. *Surin, aunque siguió también a Louis 
*Lallemant, En 1746, Philippe *Lallemant publicó 
una adaptación de sus Ejercicios de diez días y, en 
1748, un antiguo novicio de J, el abate J. B. Le Mas- 
crier, editó las Réflexions chrétiennes. Su obra más 
valiosa son los ejercicios de treinta días dados a los 
*tercerones en 1710, 1711 y 1712. Existen varias 
copias que por su estilo son más jugosas que el tex- 
to publicado, ya que en éste se omiten los pasajes 
dirigidos en especial a sus oyentes. 

Otro novicio suyo, Pierre-Jacques *Duparc, en su 
prólogo (iv-v) a la Collection complete, lo describía 
así: «A primera vista, el P. Judde parecía un tanto 
frío, aunque era de un natural bastante alegre, in- 
cluso tierno y compasivo; deseoso por conocer has- 
ta en los detalles la menor dificultad de sus novi- 
cios... Hablaba siempre a la razón con fuerza y sin 
exageraciones; estaba lleno de unción y afectos 
cuando la materia lo pedía....». Ignacio *Iparragui- 
rre, un experto sobre los Ejercicios Espirituales, es- 
cribe: «Judde es muy ignaciano, sobre todo en com- 
paración con los autores franceses de aquella época. 
Va desentrañando con vigor y lógica la fuerza de los 
Ejercicios... Proyecta los Ejercicios sobre un fondo 


Predicador, instructor, maestro 





espiritual muy rico de doctrina, principalmente cris- 
tológico y refiriéndose a la gracia. Tiene pensamien- 
tos muy bellos del espíritu interior de Jesús» (Co- 
mentarios 124). 


OBRAS: Retraite spirituelle pour les personnes religieu- 
ses (París, 1746). Réflexions chrétiennes sur les grandes véri- 
tés de la foi et sur les principaux mysteres de la passion de 
Notre Seigneur (Paris, 1748). Collection compléte des oewvres 
spirituelles du P. Jude 7 v. (París, 1781-1782) 


BIBLIOGRAFÍA: Borrerzau, G., «Histoire des écrits du 
P. Claude Judde, S.J. (1661-1735)», RAM 47 (1971) 45-74, 
lo., «Vie et enseignement du P. Claude Judde (1661-1735)», 
RHS 49 (1973) 145-164. lo, «Nouveaux textes inédits de 
Claude Judde», RHS 51 (1975) 161-186. Daescuuer, R., «Un 
témoin de la "Tradition mystique”. Le P. Judde (1661- 
1735)», RAM 3 (1922) 225-249, Guisert, Espiritualidad 309. 
TrarraGuIRRE, Comentarios 123-124. SommervoGEL 4:863- 
866. DBF 18:956. DS 8:1564-1571. 





G. Borrergau ($) 


JUDGE, William H. Misionero. 

N. 28 abril 1850, Baltimore (Maryland), EE.UU,; 
m. 16 enero 1899, Dawson City (Territorio del Yu- 
kón), Canadá. 

E. 23 agosto 1875, Frederick (Maryland); o. 28 
agosto 1886, Woodstock (Maryland); ú.v. 15 mayo 
1890, De Smet (Idaho), EE.UU. 

El hospital municipal de Dawson City lleva el 
nombre de William H. Judge para honrar al jesuita 
que construyó y dirigió allí el primer hospital. J lle- 
gó a Alaska en marzo 1897 y trabajó entre los indios 
koyukon de Holy Cross, Shageluk y Nulato, así como 
entre los mineros de Fortymile. Primer nativo esta- 
dounidense que trabajó en la misión de Alaska, fue 
enviado para atender las necesidades espirituales de 
los buscadores de oro que se precipitaban entonces 
al Klondike. Aunque estuvo allí menos de dos años, 
J construyó un hospital y una iglesia y, gracias a su 
entrega desinteresada a las necesidades de los mine- 
ros, se ganó la estima de los hombres de todo credo. 
Al tiempo de su muerte se hablaba de él como «el 
santo de Dawson». Débil y ascético, «rara vez son- 
reía y, sin embargo, su rostro estaba siempre ra- 
diante». A pesar de su sobrenaturalidad, era un 
hombre práctico que hacía altares y tallaba adornos 
para ellos con su navaja; inventó un hornillo que le 
permitía cocer al vapor el pan sobre la marcha; to- 
caba la flauta y jugaba al ajedrez. Debilitado por su 
trabajo entre los enfermos, contrajo una pulmonía y 
murió tras una breve enfermedad. 


BIBLIOGRAFÍA: Bertox, P., The Klondike Fever (Nueva 
York, 1958). Gieeson, R. A., «Father William H. Judge», WE 
69 (1940) 351-354. Hiccins, C. H., «Notes on Father William. 
H. Judge, S.J.», WL 55 (1926) 244-256. Jurce, C. J., An Ame- 
rican Missionary: A Record of the Work of Rev. William H. 
Judge, S.J. (Baltimore, 1904). PoLcár 3/2:276. RENNER, L. L., 
«The Saint of Dawson», North/Nord 33 (primavera 1983) 
38-42. «Father William H. Judge», WL 28 (1899) 78-86, 
«Father Judge-An Episode in His Life», WL 28 (1899) 189- 
190. Santos, Alaska 534. 
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JULLIEN 





JULIÁN (JULIA), Antonio. 
orador, escritor. 

N. 3 mayo 1722, Camprodón (Girona), España; 
m. 11 septiembre 1790, Roma, Italia. 

E. 6 mayo 1739, Tarragona, España; o.c. 1749, 
España; ú.v. 15 agosto 1755, Santafé de Bogotá 
(D.E.), Colombia. 

Había cursado humanidades en el colegio de no- 
bles de Barcelona antes de ingresar en la CJ. Aca- 
bados sus estudios, fue enviado a la provincia del 
Nuevo Reino de Granada en 1749. Dio misiones po- 
pulares en la provincia de Santa Marta (Colombia) 
antes de su tercera probación (1752-1753) en Tunja 
(Boyacá). Misionó diez años por Caracas (Venezue- 
la) y sus alrededores (1753-1763), sentando fama de 
buen polemista y orador. En uno de sus sermones 
(1759) aludió a la persecución que se cernía sobre la 
CJ, que fue reseñado por el mariscal de campo Eu- 
genio de Alvarado en un «Informe Reservado». Vuel- 
to a Santafé, enseñó teología y Sgda. Escritura en la 
Universidad Javeriana, hasta su salida al destierro el 
6 agosto 1767, por decreto de Carlos III. 

En Italia, a pesar de sus achaques, siguió dedi- 
cado, según escribe *Hervás y Panduro, al trabajo 
intelectual. Proyectó una trilogía sobre América Me- 
ridional y el Nuevo Reino, contemplado como un 
nuevo paraíso; de ella sólo se publicó La Perla de la 
América, en la que canta las bellezas y riquezas de la 
provincia en la que había misionado. Fue sepultado 
en la Iglesia del Gesis, Roma. 


Misionero popular, 


OBRAS: La perla de América, provincia de Santa Marta, 
reconocida, observada y expuesta en discursos históricos 
(Madrid, 1787; Bogotá, 11951). Dissertazione critico-esposi- 
tiva sopra una parte del capitolo 3 della pistola 2 dí S. Pietro, 
che discopre aver Gesu-Cristo visitato e predicato alle gentí 
americane prima della sua ammirabile ascensione al cielo 
(Roma, 1790). Transformazione dell' America ossia Trionfo 
della S. Chiesa sulla rovina della monarchia del demonio in 
America dopo la conquista fattane da' monarchi della Spagna 
(Roma, 1790). 


FUENTES: AHL: L. Hervas y PaNouro, «Biblioteca Je- 
suítico-española», 


BIBLIOGRAFÍA: Pacueco, J. M., «Los jesuítas en la pro- 
vincia del Nuevo Reíno de Granada expulsados en 176' 
EccXav 3 (1953) 30-32. PoLcár 3/2:276. Quecevo, F., «M: 
nuscritos teológico-filosóficos coloniales santafereños», 
EccXav 2 (1952) 256-258, Rev Fasaroo, Bio-bibliografía 285- 
290. Íb., La pedagogía jesuítica en la Venezuela hispánica 
(Caracas, 1979) 98-99. Romero, M. G., «El P. Antonio Julián 
y su libro "Transformación de América”, Bolívar 43 (1955) 
463-475. SommervoceL 4:868. Uriarte 4:324-325. VERGARA, 
J. M., Historia de la literatura en Nueva Granada (Bogotá, 
1931) 367-368. 






H. GonzáLez O. (f) / M. Briceño (+) 


JULLIEN, Michel. Superior, misionero, escritor. 

N. 23 enero 1827, Lyón (Rhóne), Francia; m. 1 
enero 1911, El Cairo, Egipto. 

E. 19 noviembre 1845, Dole (Jura), Francia; 
o. 1858, Roma, Italia; ú.v. 15 agosto 1861, Mongré 
(Rhóne). 

Entró en la CJ al terminar sus estudios en el co- 
legio real de Lyón. Estudiá (1852-1856) matemáticas 


superiores en la Sorbona de París, donde se ganó la 
amistad de profesores tan ilustres como Augustin 
Cauchy y Joseph Bertrand. Hecha la teología (1856- 
1859) en el *Colegio Romano y la tercera probación 
en St. Andrá (Austria), fue rector de Mongré (1862- 
1865; 1867-1870) y Saint-Étienne (1873-1874), pro- 
vincial de Lyón (1874-1877) y rector (1877-1880) del 
teologado en Aix-en-Provence. 

En 1880, a causa de los decretos Jules Ferry, par- 
tió para el Próximo Oriente. En El Cairo fue minis- 
tro, en funciones de rector, y luego procurador en el 
colegio la Sagrada Familia. Ejerciendo este cargo, 
adquirió los terrenos donde se levantaron los actua- 
les edificios en el distrito de Faggalah. Padre espiri- 
tual y escritor (1886-1896) en la Universidad Saint- 
Joseph de Beirut (Líbano), edificó a su vuelta a 
Egipto el seminario copto de Tahta, y fue rector del 
colegio Saint-Frangois-Xavier en Alejandría. En 
1900 volvió a El Cairo. 

Hombre de gran estatura y apariencia robusta, 
fue una personalidad excepcional: enérgico, trabaja- 
dor, austero y metódico, al final de su vida fue dul- 
ce, afable, sencillo y de rica conversación. Era cono- 
cida su gran devoción a la Sagrada Familia. El 
centro de su actividad en Egipto lo ocupó la promo- 
ción de la devoción a la Sagrada Familia en Mataria. 
Este pueblecito, al nordeste del Cairo, es venerado 
por su tradición secular de ser el lugar donde vivió 
la Sagrada Familia en Egipto. Aquí, junto al «Árbol 
de la Virgen», compró (1883) un terreno, donde 
construyó una capilla, y después una pequeña igle- 
sia, visitada desde entonces por peregrinos y ejerci- 
tantes. 

Fue también un prolífico escritor, Siendo joven 
profesor en Francia, escribió sobre las ciencias posi- 
tivas, Problémes de mécanique rationelle (1866-1867), 
obra que fue adoptada en escuelas estatales. En Bei- 
rut preparó una historia de la CJ en el Próximo 
Oriente desde su *restauración. Relató sus frecuen- 
tes exploraciones arqueológicas a través de Egipto y 
Siria en artículos en Etudes, Missions Catholiques y 
el Bulletin de l'Institut d'Egypte, que se publicaron en 
dos volúmenes, y otros en pequeños libros. Escribió 
también un opúsculo sobre Mataria y su impresio- 
nante historia. Merece citarse su folleto sobre la 
contabilidad de las residencias y colegios, donde 
condensó sus experiencias como profesor, procura- 
dor y superior. 


OBRAS: Problémes de mécanique rationnelle 2 t. (París, 
1866-1867). L'Égypte. Souvenirs bibliques et chrétiens (Lille, 
1889). Sinai et Syrie (Lille, 1893). La comptabilité des Rési- 
dences et des Colléges (Beirut, 1897). Au pays des Cédres, la 
nouvelle mission de la Compagnie de Jésus en Syrie (1831- 
1895) 2 t. (Tours, 1898). «Durée moyenne de la vie dans la 
Compagnie au xix s.», Lettres de Fourviére (1898) 166-168. 
«A la recherche de Tabenne et des autres monastéres fon- 
dés par saint Pacóme», Études 89 (1901) 238-258. «Le culte 
chrétien dans les temples de V'antique Égypte», £tudes 92 
1902) 237-253. Llarbre de la Vierge a Matariéh (El Cairo-Pa- 
rís, 1904) (reedit.]. [Poucei, V.] «Quelques souvenirs d'un 
étudiant jésuite a la Sorbonne et au College de France, 
1852-1856», Etudes 127 (1911) 329-348. 


BIBLIOGRAFÍA: DBF 18:1016s. DELATIRE 5:174-189. 
Ductos 160s. JaLaserr 102s. Le R.P... Notes et souvenirs 
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(Wavre, 1911). Mayeur-JAOUNEN, C., «Un jésuite francais en 
Egypte. Le Pere Jullien» Itinéraires d'Egypte (El Cairo, 1992) 
213-247. Mur, H., «Les monuments coptes d'apres les ex- 
plorations du P, M. Jullien», Bull Soc Archéol copte 6 (1940) 
141-168 (con mss y fotos). Lettres de Fourviére (1936) 44-50. 
SrreT 18:284-287. 


Ch. Limors / A, DEMOMENT (+) 


JUNG, Johann. Historiador, canonista. 

N. 17 marzo 1727, Bingen (Renania Palatinado), 
Alemania; m. 10 septiembre 1793, Maguncia (Rena- 
nia-Palatinado). 

E. 23 septiembre 1746, Maguncia; o. 1758, 
Wiirzburgo (Baviera), Alemania; ú.v. 2 febrero 1762, 
Aschaffenburg (Baviera). 

Enseñó humanidades en Bamberg, filosofía en 
Aschaffenburg y Maguncia, y derecho canónico y 
teología en Heidelberg, donde fue rector de la Uni- 
versidad y del seminario San Carlos. Después de la 
*supresión de la CJ (1773), permaneció en Heidel- 
berg otros diez años como profesor de derecho ca- 
nónico en la universidad. Fue llamado a la Universi- 
dad de Maguncia en 1784. Fue canónigo de San 
Esteban, miembro del consejo electoral de la ciudad 
y del consejo de religiones estatales. Estos nombra- 
mientos pudieron deberse a su publicación anterior 
de Origines historiae Juris sacrorum, en dos volúme- 
nes, donde mostraba una decidida posición anti-ul- 
tramontana, que coincidía con la actitud prevalente 
de las autoridades religiosas y civiles de Maguncia. 
En todo caso, su Objecta sacrae potestatis manifesta- 
ba que en materias de fe reconocía claramente la ne- 
cesidad de la autoridad de un juez religioso supremo 
(el papa); además, defendía que este juez, en unión 
de los obispos, era el sucesor de los apóstoles, cuya 
misión primaria era asegurar la unidad de la fe. El 
papado, sin embargo, no era una entidad adminis- 
trativa y autoritaria para toda la Cristiandad. Asi- 
mismo, se quejaba del gran daño que había causado 
a la fe y vida religiosa de los fieles la incapacidad de 
ejercer los obispos su autoridad, ya que las diócesis 
incluían diferentes territorios civiles. Consideraba 
por tanto al obispo local como el custodio esencial 
de la disciplina y fe religiosas en oposición a las in- 
trusiones papales y civiles. 

La fuerza de su convicción sobre la necesidad de 
la autonomía de la autoridad episcopal se evidenció 
a lo largo de 1786. Brotó una disputa sobre el ejer- 
cicio «indebido» de autoridad por parte del nuncio 
papal arzobispo Bartolomeo Pacca. Se publicó 
una dura réplica, Uber das unjustificirliche und 
aufrúhrerische Schreiben..., que muchos creyeron 
obra de J, aunque tal vez no lo sea. Sin embargo, J 
publicó muy pronto dos obras: una, tratando de los 
derechos episcopales sobre dispensas y otra, en rela- 
ción con las leyes eclesiásticas del ayuno. En ambas, 
defendía los derechos episcopales frente a los de la 
curia romana. Poco después (1788), tuvo una serie 
de conferencias en la universidad, cuyo fin claro era 
demostrar cuánto se habían perjudicado los dere- 
chos del obispo y la ciudad entre los siglos vi y xv, 
mediante la perversión de la constitución de la Igle- 
sia, En este tema se dejó influir de forma decisiva 


por la interpretación protestante de la historia de la 
Iglesia medieval. En otras obras suyas, hay muestras 
evidentes de la misma libertad en defender los dere- 
chos episcopales frente a la curia romana; de aquí, 
su gran número de sus adversarios. 


OBRAS: /mago perfecti episcopi proposita (Bamberg, 
1753). Origines historicae juris sacrorum 2 v. (Heidelberg, 
1782-1783). Objecta sacrae potestatis (Maguncia, 1784). Be- 
antwortung acht wichtiger, einem Mainzer Theologen vorge- 
legten, Fragen, die Geschichte des Fasten-und Abstinenz Ge- 
botes betreffend (Maguncia, 1785). Facta dispensationum 
episcopalium historica ex tribus primis saeculis collecta... 
(Maguncia, 1787). 


BIBLIOGRAFÍA: Brock, A. P., Die Mainzer theologische 
Fakultát im 18. Jahrhundert (Wiesbaden, 1955) 82-83, 166. 
Dunn 4/2:109. Kocn 943-944. Scueren, E. C., Geschichte und 
Kirchengeschichte an den deutschen Universitáten (Friburgo 
de Brisgovia, 1927) 432-434, 442-444. ScwuLTE, J. F. v., Die 
Geschichte der Quellen und Literatur des Canonischen 
Rechts (Stutigart, 1880) 3/1:236. SommervoceL 4:875-881. 
ABD 14:695. 


R. Segorr 


JUNGG, Giacomo. Misionero, escritor. 

N. 22 mayo 1837, Trento, Italia; m. 12 febrero 
1899, Shkodra/Scútari, Albania. 

E. 22 noviembre 1855, Verona, Italia; o. 1866, 
Verona; ú.v. 15 agosto 1869, Roma. 

Siendo novicio, inició su apostolado de cateque- 
sis en las cárceles, que continuó durante sus estu- 
dios de retórica (1857-1859) y primero de filosofía 
(1859-1860). Terminada la filosofía en Feldkirch 
(Austria), hizo el magisterio (1862-1864) en el semi- 
nario pontificio de Scútari, cursó teología moral en 
Verona (1865-1867) y, tras enseñar de nuevo en Scú- 
tari, hizo la tercera probación en Roma (1869). 

En Scútari desde 1870 hasta su muerte, fue pro- 
fesor (1870-1886) en el seminario, al principio de al- 
banés, y daba ejercicios en esa lengua. En sus mi- 
nisterios tuvo un éxito prodigioso. Sin forzarles, 
convertía a los pecadores. No les hablaba de los sa- 
cramentos; éllos los pedían. Dejó muchos amigos. El 
secreto era la sencillez y dulzura que informaban 
sus palabras y acciones. Le llamaban el «Ángel de 
Dios». Fundó una *congregación mariana de jóve- 
nes (octubre 1885), la primera en Albania. Sus con- 
gregantes eran modelos en su conducta y en el apos- 
tolado social. Tenían una caja de ahorros, tienda 
propia, y atendían a los pobres y a todo el que su- 
friera. J escribió varios libros para la instrucción 
cultural y religiosa del pueblo en el albanés común 
de la gente. 

Desde 1880, a veces con el sacerdote D. A. Bar- 
bullushi, dio varias *misiones populares, con tal fru- 
to, que eliminó toda duda sobre la oportunidad de 
constituir la «misión volante» albanesa, puesta en 
marcha en 1888 por Domenico *Pasi. J trabajó con 
Pasi en esta misión desde 1888 a 1891, en que, ya sin 
fuerzas, se retiró al seminario de Scútari, donde se 
dedicó a escribir, a dirigir la congregación mariana 
de empleados de comercio y, como había hecho des- 
de joven, a enseñar el catecismo a los pobres. 
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OBRAS: Elementi grammaticali della lingua albanese 
(Scútari, 1881). Kulscedra e Scpiirkric [Hidra del alma] 
(Scútari, 1890). Jera e Sceitit Sc'Luigi Gonzaga [Vida de S. 
Luis Gonzaga] (Roma, 1890). Fjaluuz i Voghel Sccip e Lti- 
nisct [Pequeño diccionario albanés-italiano] (Scútari, 
1895). Vakinat e 'Sckruemit Scéit citum n'ghiuh sccyptare 
[Hechos de la Sacra Escritura en albanés] (Scútari, 1898). 


BIBLIOGRAFÍA: ALoecuer, A., Breve storia della Pro- 
vincia Veneta della C. dí G. (Venezia, 1914) 395, (187). Cen- 
mi biografici del P. G. Jungg da Trento (Trento-Scútari, 
1907). Corbicnano, F., L'Albania a traverso 'opera e gli serit- 
ti di... P. D. Pasi (Roma, 1933-1934) 1:453; 2:410; 3:434. 


A. Guioerr1 (+) 





JUNGMANN, Josef. Profesor, catequista. 

N. 12 noviembre 1830, Múnster (Rin N.-Westfa- 
lía), Alemania; m. 26 noviembre 1885, Innsbruck 
(Tirol), Austria. 

E. 15 mayo 1857, Baumgartenberg (Alta Aus- 
tria), Austria; o, 2 junio 1855, Roma, Italia; ú.v. 15 
agosto 1867, Innsbruck. 

Tuvo dos hermanos sacerdotes, que estudiaron 
como él en el *Colegio Germánico de Roma. Hay 
que distinguirlo de Josef A. *Jungmann, teólogo je- 
suita posterior. J entró en la CJ poco después de su 
ordenación sacerdotal, Antes de terminar el novicia- 
do, ya era profesor adjunto y enseguida profesor or- 
dinario de oratoria sagrada y catequética en la fa- 
cultad teológica de Innsbruck. Quiso establecer un 
sólido fundamento filosófico para las reglas de la 
oratoria sagrada y, sobre todo, para la homilética. 
Gracias a su claridad y profundidad de exposición, 
ejerció una influencia duradera. Como escritor, le 
interesaron los temas filosófico-teóricos, así como 
las cuestiones de la praxis religiosa. Su obra funda- 
mental trata de la teoría de la oratoria sagrada. 





OBRAS: Theorie der geistlichen Beredsamkeit 2 v. (Inns- 
bruck, 1877-1878). Die Schónheit und die schóne Kunst 
(Innsbruck, 1866). Das Gemúit und das Gefilhlsvermógen der 
neueren Psychologie (Innsbruck, 1869). Zur Verehrung unse- 
rer Lieben Frau (Innsbruck, 1879). 


BIBLIOGRAFÍA: Croce, W., «Joseph Jungmann und 
die Homiletik», ZK7 80 (1958) 193-199. Hormaxn, M., Das 
Nikolaihaus zu Innsbruck einst und jetat (Innsbruck, 1908) 
126. Kocn 944, Kosch 2:1949, LTK 5:1219. 


H. PLATZGUMMER 


JUNGMANN, Josef Andreas. Especialista en ca- 
tequética y liturgia. 

N. 16 noviembre 1889, Tubre/Taufers (Bolzano), 
Italia; m. 26 enero 1975, Innsbruck (Tirol), Austria; 

E. 23 septiembre 1917, St. Andrá (Carintia), Aus- 
tria; o. 27 julio 1913, Innsbruck; ú.v. 2 febrero 1932, 
Innsbruck. 

Hijo de un diputado regional, estudió (1901- 
1909) en el gimnasio del seminario menor diocesa- 
no de Brixen (Bressanone, Italia) y cursó la teología 
(1909-1913) en el seminario mayor de la diócesis. 
Fue vicario coadjutor en Niedervintl (1913-1915) y 
en Gossensass (1915-1917). Hecho el primer año del 
noviciado, completó sus estudios filosófico-teológi- 


cos en Innsbruck (1918-1922), donde obtuvo el doc- 
torado en teología (1923). De 1923 a 1925, estudió 
pedagogía en Múnich y Viena. Logró (1925) el per- 
miso de docencia para teología pastoral en la facul- 
tad teológica de la Universidad de Innsbruck con el 
trabajo Die Stellung Christi im liturgischen Gebet, y 
enseñó (1925-1964) catequética, pedagogía, liturgia 
(con una interrupción forzada [1939-1945] por la 
supresión de la facultad de teología por los nazis). 
Asimismo, fue director (1926-1963) de Zeitschrift fir 
katholische Theologie, editada por la facultad teoló- 
gica de la Universidad de Innsbruck. En 1927 estu- 
dió con F. J. Dólger en Breslau (Wroclaw, Polonia). 
Fue designado profesor extraordinario en 1930, y 
profesor ordinario en 1934, (como sucesor de Mi- 
chael *Gatterer), de moral y teología pastoral con es- 
pecial atención a la ciencia litúrgica. Decano (1934- 
1935, 1952-1953) de la facultad de teología, fue 
rector de la Universidad (1953-1954) de Innsbruck, 
del Colegio Máximo de la CJ (1938-1939) y del inter- 
nado internacional de teólogos «Canisianum» (1956- 
1962) en Innsbruck. En 1960, fue llamado como 
miembro de la Comisión preparatoria del Concilio 
*Vaticano II, relator de la subcomisión «De Missa» y 
miembro de la subcomisión «De principiis generali- 
bus» de la comisión de liturgia del concilio. Desde 
1962, perito de esta comisión y desde 1964 consultor 
del «Consilium ad exsequendam Constitutionem de 
sacra liturgia». Algunos de los puntos centrales más 
importantes fueron: 1) la orientación catequético- 
pastoral de su pensamiento que se muestra en su di- 
sertación de habilitación, Die Frohbotschaft in der 
Glaubensverkúndigung, y sobre todo en su Kateche- 
tik, pero también en todos sus escritos litúrgico- 
científicos, Influyó poderosamente en la renovación 
del contenido kerygmático de la catequesis y en la 
del catecismo alemán de 1955, y participó con Franz 
Dander, Franz *Lakner y Hugo *Rahner en el pro- 
yecto, nacido en Innsbruck, de una teología de la 
predicación o kerygmática; 2) la investigación histó- 
rico-genética de la liturgia para llegar a una mayor 
comprensión de ésta y a una práctica más convin- 
cente. El mejor testimonio de esto es su obra clási- 
ca, Missarum sollemnia. Colaboró en la renovación 
de la liturgia no sólo con su docencia en Innsbruck 
y su labor en el Vaticano II, sino también como 
miembro de la comisión litúrgica de Alemania y 
Austria, así como con sus conferencias como profe- 
sor invitado en varias naciones de Europa, Nortea- 
mérica y Asia. 


OBRAS: Die Stellung Christi im liturgischen Gebet 
(Múnster, 1925). Die lateinischen Bufriten in ihrer geschicht- 
lichen Envwicklung (Innsbruck, 1932). Die Frohbotschaft 
und unsere Glaubensverkiúndigung (Ratisbona, 1936. Glau- 
bensverktindigung im Lichte der Prohbotschafi (Inusbruck, 
1963) [La predicación de la fe a la luz de la Buena Nueva 
(San Sebastián, 1964)]. Die liturgische Feier (Ratisbona, 
1939), Gewordene Liturgie (Innsbruck, 1941). Missarum So- 
llemnia. Eine genetische Erklárung der rúmischen Messe 2 v. 
(Viena, 1948, 11962) [El sacrificio de la Misa. Tratado histó- 
rico-litúrgico (Madrid, 1951)]. Katechetik. Aufgabe und Me- 
thode der religiósen Unterweisung (Friburgo B, 1953) [Cate- 
quética (Barcelona, 1957)]. Das Eucharistische Hochgebet 
(Wirzburgo, 1954), Vom Sinn der Messe als Opfer der Ge- 
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meinschaft (Einsiedeln, 1954) [La santa misa como sacrifi- 
cio de la comunidad (Estella, 1959)]. Der Gottesdienst der 
Kirche (Innsbruck, 1955) [El culto divino de la Iglesia (San 
Sebastián, 1959)]. Liturgisches Erbe und pastorale Gegen- 
wart (Innsbruck, 1960) [Herencia litúrgica y actualidad pas- 
toral (San Sebastián, 1961). Symbolik der katholischen Kir- 
che (Stuttgart, 1960). Wortgottesdienst im Lichte von 
Theologie und Geschichte (Ratisbona, 1965) [El servicio de 
la palabra (Salamanca, 1969)]. Christliches Beten im Wandel 
und Bestand (Múnich, 1969). Messe im Gottesvolk (Fribur- 
go B, 1970). 


BIBLIOGRAFÍA: B. Fiscuen y J. Wacnen, ed., Paschatis 
Sollemnia. Studien zur Osterfeier und Osterfrómumigkeit (Fri- 
burgo B, 1959). «Verzeichniss der Veróffentlichungen, 
1959-1969», ZKT 91 (1969) 510-515. B. Fiscuer - H. B. Me- 
ven, ed., J. A. Jungmann. Ein Leben far Liturgie und Kerye- 
ma [bibl. 156-207] (Innsbruck, 1975). Mever, H. B.. «Das 
ihcol. Profil von 1. A. J.», Liturgisches Jahrbuch 39 (1989) 
195-205. Pacik, R., «J. A. Jungmann. Liturgiegeschichtliche 
Forschung als Mittel religióser Reform», Liturgisches 
Jahrbuch 43 (1993) 62-84. PoLcár 3/2:2775. Pransic, M., 
Christus als Mittelpunkt der Glaubensverkiendigung nach 
1. A. J. (Zagreb, 1983). TRE 17:465-467. «Zum 100. Ge- 
burtstag von J. A. J.», AKT 111 (1989) 257-359, VV., Source 
and Summit. Commemorating J. A. Jungmann (Collegeville, 
Min, 1999). 


H. B. Mever 


JUNGUITO, Francisco. Educador, obispo. 

N. 3 diciembre 1841, Santafé de Bogotá (D.E.), 
Colombia; m. 23 octubre 1911, Panamá, Panamá. 

E. 29 octubre 1862, Guatemala, Guatemala; o. 10 
enero 1875, León, Nicaragua; ú.v. 1 mayo 1880, León; 
o.ep. 14 julio 1901, Cartagena (Bolívar), Colombia. 

Sus primeros nueve años de jesuita, incluido el 
magisterio, los pasó en el seminario de Guatemala 
(1862-1871), coincidiendo el fin de su docencia con 
la expulsión de la CJ de este país. Estudió teología 
(1871-1875) e hizo la tercera probación (1875-1876) 
en el colegio de León, y siguió luego como operario 
en la residencia de la ciudad (1876-1881). Dada la 
dispersión de la misión centroamericana, pasó 
(1881) a Panamá (entonces parte de Colombia), don- 
de fue profesor de inglés y matemáticas, ayudó al 
obispo Telésforo *Paúl, fue prefecto del colegio Ja- 
vier, profesor de moral del seminario, y superior 
(1893-1896) de la residencia. Mientras era superior 
(1896-1900) de Cartagena, enseñaba filosofía en el 
colegio y en la universidad. 

Por motivos de salud, tuvo que viajar a Estados 
Unidos (1900-1901), desde donde se trasladó a Ro- 
ma ante los rumores de su nombramiento de obispo 
de Panamá. Una y otra vez suplicó al Papa que no le 
diera el cargo, pero León XIII invocó el deseo mos- 
trado por el gobierno, clero y pueblo de Panamá, y J 
aceptó. La creación del nuevo estado de Panamá en 
1903, separado de Colombia, le dio oportunidad de 
mostrar su prudencia y desprendimiento de lo terre- 
no, precisamente por tratarse de un colombiano. 
Fue tal su discreción, que hasta los partidos políti- 
cos le mostraron su aprecio y adhesión. Haciendo su 
segunda visita pastoral, se le agravaron los achaques 
y, poco después, falleció durante sus ejercicios espi- 
rituales anuales. 


BIBLIOGRAFÍA: Moreno, Necrologio 1:68-69. Muñoz, 
Colombia y Centro América 94-96, 100, 111, 116. RestrEPO, 
Colombia 409-410. SaLcepo, C., Biografía del Ilmo. y Rdmo. 
Sr. Luis J. Muñoz (Medellín, 1944) 56-57. Santos. Obispados 
1:463s. 


A. Santos 


JUNIOR. En la CJ se llama así al escolar, que, des- 
pués de hechos los *votos del bienio, ha de recibir 
aún un cuidado especial, al menos por dos años, en 
su formación. Por analogía, se ha extendido más tar- 
de esta denominación a los hermanos que se en- 
cuentran en las mismas circunstancias. La CG VI 
(1608) estableció la separación de los juniores en su 
régimen de vida y habitación, al comprobar el fruto 
obtenido en las regiones donde ya se practicaba; ade- 
más, rogó al P. General Claudio Aquaviva que diese 
las direcciones apropiadas. De aquí procede la ins- 
trucción del General, recogida en las Ordenationes 
Generalium (c. XII «De iunioribus scholasticis», Ins- 
titutum S.1., 3:2875), donde se dispone que tengan un 
padre espiritual y un ministro propio, con las com- 
petencias correspondientes. Varias respuestas de los 
PP, Generales durante el siglo xv1 aseguraron estas 
determinaciones y aclararon que bastaba el número 
de cinco estudiantes para formar un juniorado con 
vida separada del resto de la comunidad en casas o 
colegios. En 1625 y 1633, el P. Mucio Vitelleschi qui- 
so que se prolongase el régimen de juniorado por to- 
do el trienio de filosofía, y lo concedió a las provin- 
cias de Tolosa y Toledo; y, en 1646, el P. Vicente 
Carafa, a la de Andalucía. Se trataba de los tres pri- 
meros años después de los votos. Cuando se genera- 
lizó la entrada en la CJ de jóvenes que carecían de los 
estudios humanísticos previos, se fue identificando 
el juniorado con un tiempo dedicado, por lo que to- 
ca al estudio, a las lenguas y literaturas clásicas (la- 
tín y griego) o vernáculas y a los medios de proponer 
la doctrina. Sobre ello insistieron los PP. Generales 
Luis Martín y Wlodimiro Ledóchowski y las CCGG 
XXVII (1923) y XXXI (1965). Esta última legisló so- 
bre la formación de los hermanos, prolongando la lí- 
nea ya seguida por el P. Juan B. Janssens con su ins- 
trucción de febrero 1958, publicada como 
complemento de decreto 41 de la CG XXX (1957). Pi- 
dió que la formación técnica, cultural y doctrinal si- 
guiese cuidadosamente unida a la espiritual y que se 
introdujese, en donde aún no existiese, un curso 
completo de teología, adaptado a los juniores coad- 
jutores. El actual P. General Peter-Hans Kolvenbach 
observa en una Instrucción (28 diciembre 1988) que 
numerosas provincias han restaurado el juniorado, 
que había estado suprimido por algún tiempo; su- 
braya como objetivo de esta etapa la integración per- 
sonal de las dimensiones espiritual, apostólica, co- 
munitaria e intelectual; el junior debe considerar que 
el estudio es la primera misión que le confía la CJ. La 
instrucción da normas sobre la dirección personal 
del junior en lo espiritual e intelectual, sobre su acer- 
camiento al mundo de los pobres, de modo que no 
comprometa la calidad de sus estudios y su forma- 
ción religiosa, sobre su actividad pastoral en am- 
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bientes diversos, etc. Asimismo, debe recibir una in- 
troducción al análisis social en sus aspectos econó- 
micos, políticos y culturales; que adquiera la meto- 
dolozía y técnicas del trabajo intelectual y se ejercite 
en la expresión oral y escrita de los medios de comu- 
nicación social: la calidad de su trabajo intelectual se 
debe garantizar mediante controles periódicos y una 
cierta personalización de ese trabajo: para ello se re- 
comienda que tenga un tutor personal de estudios. Y 
ya que la CJ es un instituto internacional, los junio- 
res deben aprender el inglés como lengua moderna 
común; y si ésta es su lengua materna, aprendan otro 
idioma, generalmente, español. 


BIBLIOGRAFÍA: 1HSI, ms. Responsa Generalium S.l., 
p. 468. Institutum S.I. 3:645. AR 1, 68. 77. 80; VIL, 463. 614. 
139; IX, 41; XIIL 311 ss. 332-333, 438-449. 718-719; XIV, 
91-99 («Instructio de lunioratu»); XVII, 314. 439; XVII, 
689. Coll.decr. 83 $ 1; 85; 86 $$ 1-5. Const 127. NC 106-108. 


M. Rurz Jurapo 


JÚRGENS, Hermann. Misionero, superior, arzo- 
bispo. 

N, 8 diciembre 1846, Múnster (Rin N.-Westfa- 
lia), Alemania; m. 20 septiembre 1916, 
Bombay/Mumbai (Maharashtra), India. 

E. 20 marzo 1864, Múnster; o. 1879, Ditton Hall 
(Cheshire), Inglaterra; ú.v. 5 agosto 1881, Blijenbeek 
(Limburgo), Holanda; o.ep. 14 julio 1907, Bombay. 

Después de cursar la filosofía (1867-1870) en 
Maria-Laach, estudió en la Universidad de Bonn 
(1870-1873) ciencias naturales, que enseñó (1873- 
1876) en el escolasticado de Blijenbeek. Hecha la 
teología (1876-1880) en Ditton-Hall y la tercera pro- 
bación en el cercano Portico, volvió a Blijenbeek co- 
mo profesor de ciencias naturales (1882-1886). Con- 
tribuyó con artículos sobre ciencias en la revista 
Stimmen aus Maria-Laach. 

Llegó a Bombay en 1886 y, tras enseñar ciencias 
dos años en St. Xavier's, fue superior de la misión 


(1888-1894). Párroco y capellán militar en Karachi, 
fue rector (1897-1899) de St. Xavier's y superior 
(1903-1905) de Poona (Pune). Vicario general (1904- 
1906) del arzobispo de Bombay Theodore *Dalhoff y 
otra vez superior de la misión (1906), le sucedió co- 
mo arzobispo a su muerte. Entre sus logros están el 
desarrollo de la misión del Gujarat, el estableci- 
miento de centros nuevos en Nadiad y en Amod con 
capillas y escuelas; el progreso del St. Xavier's Colle- 
ge; la nueva iglesia de St. Ignatius en el Jacob's Cir- 
cle, con rectoría y escuela; una casa de expósitos y 
guardería infantil en Agripada. También apoyó la 
prensa católica: el semanario diocesano de Bombay, 
The Examiner, que dirigía Ernest *Hull (desde 
1903), se convirtió en la publicación católica más in- 
fuyente de la India. 

Por el apoyo que dio a las obras apostólicas y ca- 
ritativas de la archidiócesis, se ganó la voluntad y el 
aprecio del clero y del pueblo. Sus últimos años es- 
tuvieron ensombrecidos por las consecuencias de la 
I Guerra Mundial. Cerca de sesenta y cinco jesuitas 
alemanes de Bombay y Poona (Pune), que habían 
pasado la edad de ser llamados a filas, fueron repa- 
triados; los que estaban en edad militar fueron con- 
centrados, a veces en duras condiciones, J se quedó 
en la India, pero agotado, murió pronto. 


OBRAS: «Die “Urlinge” des organische Lebens», StML 
22 (1882) 282-301. «Erfolge des Darwinismus», SML 23 
(1882) 463-477. «Ausschichten des Darwinismus», SML 24 
(1883) 337-356. «Die Blumenfarben und der Darwinis- 
mus», StML 25 (1883) 267-277, 467-488. «Das Ideoplasma», 
SIML 28 (1885) 27-33. «Von Bombay nach Kandy», SIML 
42 (1892) 313-322. 


BIBLIOGRAFÍA: Gense, Church 372-391. Hut, Bom- 
bay 2:2425. Kocn 944. Santos, Obispados 2:1975. Steerr 
8:442; 27:167. Vara, Bombay 219-228. 


J. ArxatA (4) 
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KADLÍNSKY, Felix, Poeta, escritor, 

N, 18 octubre 1613, Hor3úv Tyn (Bohemia), Che- 
quia; m. 13 noviembre 1675, Uherské Hradi3té (Mo- 
ravia), Chequia. 

E. 2] septiembre 1635, Brno (Moravia); o.c. 1650 
[Praga (Bohemia)); ú.v. 2 febrero 1651, Uherské 
Hradisté. 

Entró en la CJ después de haber cursado la filo- 
sofía en Praga. Allí mismo, en el *Colegio San Cle- 
mente, estudió teología. A pesar de los continuos pe- 
ligros de la guerra de Treinta Años, terminó 
normalmente su formación. Desde entonces hasta su 
muerte, trabajó siempre en Moravia: primero como 
profesor de humanidades en el colegio de Uherské 
Hradisté, después como procurador por once años 
de los colegios de Habrovany y Zdounky, y de toda la 
provincia de Bohemia. Dio misiones populares en los 
pueblos y aldeas vecinas. Sus diez últimos años de vi- 
da fue espiritual de la comunidad, y pasó los últimos 
seis enfermo de gota; fue entonces cuando compuso 
su obra ascética Zrcadlo Bolestné Matky Bozt (Espejo 
de la Madre de Dios Dolorosa). 

Entre sus actividades ocupó siempre un lugar 
preferente el apostolado de la *prensa. Preparó edi- 
ciones de libros religiosos y cooperó a su distribu- 
ción entre la gente humilde. En la literatura checa, 
goza de gran estima su traducción del libro de cán- 
ticos religiosos Trutz-Nachtigall (en checo, Vzdoros- 
lavícek) de Friedrich von *Spee, que reforzó la con- 
fianza del pueblo católico checo en un futuro mejor 
en medio de la miseria, la división religiosa y el de- 
saliento nacional de aquel tiempo. 

En la poesía checa, sólo le supera Frydrych *Bri- 
del, según la opinión de Zd. Kalista. Arne Novák, en 
su historia de la literatura checa, hace este juicio crí- 
tico sobre K: «Con sus obras, especialmente con la 
Canción sobre el Corpus Domini, ejerció gran influ- 
jo en la renovación del catolicismo checo; llegó a los 
corazones de sus conciudadanos, incluso los más 
sencillos, a los que acercó a los misterios de la fe, en 
una forma agradable y con buen estilo.» Fue uno de 
los jesuitas más notables de su tiempo, por su inteli- 
gencia, dominio de la lengua y conocimiento de las 
tierras bohemias. Se le considera uno de los pilares 
de la cultura barroca checa. Muchas de sus obras y 





traducciones se conservan manuscritas, sin haber 
encontrado un mecenas que las saque a la luz. 


OBRAS: Zrcadlo Bolestné Matky (Olomouc, 1666). Po- 
Kladnice duchowní (Praga, 1698). Zivot sv Ludmily (Praga, 
1702), Trad, de P. de Barry, M. Lancicius, P. Stengel, J. 
Tanner, F. von Spee. 


BIBLIOGRAFÍA: Durvcn, J., «Ze Zdoro-Slavíckan, Akord 
4 (1931) 97-106. Koreckwv, M., Zdoroslavísek F. Kadlinského 
(Bmo, 1971). Krarocuvil, A., Das bóhmische Barock (Mú- 
nich, 1989) 259. PoLoár 3/2:279. SoMMERVOOEL 4:8955. TicHA, 
Z., F. Kadlinsk a jeho Zdoroslavicek (Praga, 1973). 


J. KoLAtEK 


KAFUKU, Luis. Víctima de la violencia. 

N. Arima (Nagasaki), Japón; m. septiembre 
1633, Kokura (Fukuoka), Japón. 

E. 1633, Nagasaki. 

Seminarista durante muchos años, logró buen 
conocimiento del latín y dominio de su propio idio- 
ma. Trabajó largo tiempo como *dójuku al servicio 
de la CJ, en la que esperaba poder ingresar como re- 
ligioso. Acompañó a los jesuitas al destierro de Ma- 
nila (Filipinas) en noviembre 1614 y, vuelto a Japón 
en fecha no conocida, fue compañero de apostolado 
de Bento *Fernandes. A poco de apresado (30 julio 
1633) con éste en el señorío de Nagato (provincia de 
Yamaguchi), fue trasladado a Nagasaki, donde por 
fin le admitieron en la CJ. Enviado en septiembre 
por la autoridad civil a Kokura, murió en la hogue- 
ra, confesando la fe, junto con los jesuitas Ryókan 
Tomás de Amakusa y Yamamoto Dionisio de Hi- 
roshima. 


FUENTES: ARSI: JapSin 18 l; 29; Hist. Soc. 50 (4). 


BIBLIOGRAFÍA: Carpim, Fasciculus 179-180. Monlap 
1:1201. Scuurre 939. Varones ilustres *1:641 (Luis Cafocu). 


J. Rurz-b-Mebisa (+) 


KAJDI, Ferenc. Víctima de la violencia. 

N. 28 enero 1884, Mánfa, Hungría; m. enero (?) 
1945, Budakeszi (?), Hungría. 

E. 19 noviembre 1907, Trnava, Eslovaquia; 
o. 1917, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 2 febrero 
1922, Kapornak, Hungría. 
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Estuvo siempre dedicado a ministerios en Ka- 
pornak, Kalocsa y en el noviciado de Budapest 
Cuando se recrudecía la batalla en torno a Budapest 
(diciembre 1944), fue junto con Antal *Laskay al 
cercano pueblo de Budakeszi, para atender espiri- 
tualmente a los fieles en las fiestas de Navidad. Des- 
pués, fueron ambos detenidos por soldados rusos y 
probablemente ejecutados. Ni siquiera de las autori- 
dades oficiales se ha podido obtener ninguna infor- 
mación. 


L. SziLas 


KAJPR, Adolf. Publicista, víctima de la violencia. 

N. 5 julio 1902, Hfedle u Zebráku (Bohemia), 
Chequia; m. 17 septiembre 1959, Leopoldov, Eslova- 
quia. 

E. 14 agosto 1928, Velehrad (Moravia), Chequia; 
o. 26 julio 1935, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 15 
agosto 1945, Praga (Bohemia). 

Su vida se caracterizó por la tenacidad, propia 
muchas veces de los huérfanos. K perdió a su madre 
cuando tenía dos años, y poco después a su padre. 
Creció con una tía, ayudando en las labores del cam- 
po. Después de ser aprendiz de zapatero, se ganaba 
el pan de criado en un molino, y asistía al liceo co- 
mo estudiante libre. Hecho el servicio militar (1922- 
1924) y terminados «cum laude» los estudios secun- 
darios, entró en la CJ a los veintisiete años. Hizo la 
teología en Eegenhoven y en Innsbruck, y la tercera 
probación en Paray-le-Monial (1936-1937). 

Nombrado director de la revista Katolík en 1938, 
hasta que fue suprimida (1939) por los nazis, se en- 
cargó (1939-1940) del Posel Boíského Srdce Páné 
(Mensajero del Corazón de Jesús). Mientras dirigía 
la *congregación mariana universitaria de Praga, 
enseñaba filosofía en el seminario de la capital, y 
predicaba con gran aceptación. Detenido (20 marzo 
1941) por la Gestapo y llevado a un campo de con- 
centración (Terezín, Mauthausen y por fin a Da- 
chau) «por sus artículos subversivos contra el 
Reich», fue liberado (29 marzo 1945) por los norte- 
americanos. 

Vuelto a Praga, fundó y dirigió la revista Dorost, 
para la juventud católica, así como Katolik, a la que 
dio un gran impulso. Formuló el espíritu de estas re- 
vistas de este modo: «Todo jesuita debe leer cada día 
la prensa y la Biblia, porque ambas manifiestan la 
realidad apremiante; y quien se aparta de la reali- 
dad, se aparta de Dios.» Además, dirigió la congre- 
gación mariana de sacerdotes, y los domingos por la 
tarde daba conferencias sobre la Misa en la iglesia 
de san Ignacio, llena a rebosar. 

Después que los comunistas tomaron el poder, K 
fue de nuevo encarcelado (1950), esta vez en la te- 
rrible prisión de Leopoldov, donde murió nueve 
años después. De su serenidad y amor a todos, die- 
ron testimonio sus compañeros de prisión. A la pre- 
gunta frecuente de «¿Cuánto tiempo todavía?», solía 
responder: «El que cree en Cristo no se preocupa de 
las cifras. Cristo ayer y hoy, Cristo en la libertad y en 
la prisión.» El 25 octubre 1968, sus despojos morta- 
les fueron exhumados en Leopoldoy y trasladados al 





cementerio de VySehrad de Praga, con grandísima 
participación de fieles, presididos por el obispo de 
Litoméfice, después cardenal, Stépán Trochta, su ex 
compañero de prisión. 

BIBLIOGRAFÍA: KoLACEk, J., «O vielicems», Srudie 95 
(1984) 418-429. Manz, A., «Vzpomínka na otce Kajpra», 
Informace o církvi 7 (1987) 1-4. 


J, KoLádEK 
KALB, Georg, véase KOLB, Georg, 


KÁLDI, Gyórgy. Predicador, traductor de la Bi- 
blia. 

N. 4 febrero 1573, Trnava, Eslovaquia; m. 30 oc- 
tubre 1634, Bratislava, Eslovaquia. 

E. 7 mayo 1598, Roma, Italia; o. antes de entrar 
en la CJ; ú.v. 27 mayo 1612, Brno (Moravia), Che- 
quia, 

Perteneció a la generación de jesuitas de Hun- 
gría que, bajo la dirección del cardenal Péter *Páz- 
mány, en los primeros decenios del siglo xvi, no só- 
lo llevó a cabo la reforma católica, sino que volvió al 
catolicismo el oeste y el norte de Hungría, que se ha- 
bían salvado de la dominación turca. K era ya sacer- 
dote cuando entró en la CJ. Hizo el noviciado en Ro- 
ma, donde estudió dos años de teología. Ya en ese 
tiempo deseaban tenerlo en Transilvania (Ruma- 
nia). En 1602 estaba ya destinado, pero, por causa 
de los desórdenes que allí reinaban, se quedó como 
ayudante del maestro de novicios en Brno. En 1603 
llegó a Sellye, en el norte de Hungría, y en 1605 a 
Transilvania, primero a Kolozsvár (Cluj) y después a 
Gyulafehérvár (Alba Julia), donde tradujo (1605- 
1606) al húngaro la Biblia. Cuando el príncipe pro- 
testante de Transilvania, István Bocskay, expulsó 
(1606) a los jesuitas del país, K fue a Olomouc (Che- 
quia) y enseñó *casos. Desde 1611 fue maestro de 
novicios en Brno y fue (1616) con 20 novicios a Leo- 
ben (Austria), para abrir el segundo noviciado de la 
provincia. En 1617 volvió a Hungría como superior 
del colegio de Nagyszombat (Trnava), abierto de 
nuevo. Á causa de su rigor, tuvo que dejar el cargo 
(1618) y se dedicó por completo a la predicación. En 
1620 dejó de nuevo Hungría, y en Viena preparó pa- 
ra la imprenta sus sermones en húngaro, que el cle- 
ro necesitaba urgentemente. En 1623 K regresó a 
Nagyszombat, de predicador. Años después estaba 
de nuevo en Viena como secretario del provincial, 
mientras preparaba la biblia húngara y nuevos ser- 
mones, para la imprenta. En 1630 fue como rector 
del colegio de Pozsony (Bratislava), donde murió. 

Junto con Pázmány, creador de la prosa húnga- 
ra, es el mejor estilista de su tiempo. Sus sermones 
en húngaro y la traducción de la biblia lo atestiguan. 
Prescindiendo de su valor literario, fueron muy úti- 
les para el clero y los asistentes laicos (llamados li- 
cenciados), quienes por la falta de suficientes sacer- 
dotes, mantuvieron próspera la vida religiosa, 
usando los sermones de K. Su versión de la Biblia ha 
planteado problemas hasta hoy. Sobre todo, ha sido 
Puesta en cuestión su autoría. Existía una traduc- 
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ción sin pulir de K, con las fechas de terminación de 
cada libro de la Seda. Escritura. Empezó el Nuevo 
Testamento (11 octubre 1605) en Gyulafehérvár, pe- 
ro tuvo que dejar Transilvania (11 noviembre 1606), 
donde había ya terminado el profeta Isaías. Pasando 
por Polonia llegó el 24 diciembre a Olomouc, y aca- 
bó (25 marzo 1607) la traducción de toda la Biblia. 
En tiempo tan corto no era posible que la realizara; 
por tanto, tuvo que usar algún modelo. Se sospecha 
que sería la traducción del jesuita István *Szántó. De 
hecho Szántó trabajaba hacia 1600 en una traduc- 
ción, pero durante la revolución de Bocskai contra 
los Habsburgos había perdido todos sus manuscri- 
tos. Empezó una nueva, como indica el catálogo 
(1608) de cargos de Olomouc. Según el necrologio, 
Szántó había terminado de traducir el Antiguo Tes- 
tamento y trabajaba en el Nuevo cuando murió (3 
julio 1612). Se puede decir, por tanto, que K en su 
traducción no utilizó la de Szántó, como K mismo 
afirma en la edición de la Biblia. Pero es posible que 
utilizara la versión revisada de Szántó para su pro- 
pia traducción. La gran diferencia entre el texto sin 
pulir y el texto impreso se debió al trabajo de los 
censores, Por deseo de los obispos y orden del pro- 
vincial, fueron dejados libres un año para este tra- 
bajo tres padres: Márton Káldi (hermano de 
Gyórgy), Gyórgy *Forró y el hebraista Gergely *Ru- 
mer. En Graz trabajaron a fondo, teniendo en cuen- 
ta la vulgata, así como los textos griego y hebreo. Su 
labor fue, pues, más que una mera revisión. Por es- 
ta razón la Szent Biblia (1626) posee a la vez el nota- 
ble estilo de K y la seguridad científica de los reviso- 
res. Por ello, no es extraño que la Biblia-Káldi fuera 
el fundamento de todas las versiones católicas hún- 
garas de la Biblia hasta la segunda mitad del si- 
glo xx. Sólo apareció una traducción totalmente 
nueva en 1973. 


OBRAS: Szent Biblia (Viena, 1626). Halotti beszédek 
[oraciones fúnebres] (Viena, 1629). Az Evangeliumok és 
Epistolák [ev. y ep. festivos] (Viena, 1629). Az vasárnapokra- 
való predikatzioknak elsó résce [sermones dominicales] 
(Pozsony, 1631). Az innepekre=való... [sermones de fiestas] 
(Pozsony, 1631). Istennek szent akarattya [sancta voluntas 
Dei] (Nagyszombat, 1681). Káldi válogatott egyházi beszédei 
[sermones selectos de K.], ed. A. Bellaagh (Budapest, 1891). 
Erdélyi és hódoltsági jezsuita Missziók, 1609-1625 (Szeged, 
1990) 514, 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 3:964-967. Brauvecker, M. M., 
Nagyszombat mint irodalmi kózpont, 1560-1640 [N. como 
centro literario) (Budapest, 1933). Hotovics, F., «Ki fordí- 
totta a Káldi-féle Bibliát?» (¿quién ha traducido la Biblia?], 
Irodalomtórténeti Kóclemények 66 (1962) 223-231. LuxAcs, 
Cat Austria 2:633, Ío., «Ujabb adatok Káldi bibliafordításá- 
nak tórténetéhez» [nuevas aportaciones a la historia de la 
trad. de la Biblia], Civitas Dei 1 (1956) 7-24. MEL 1:840. 
MimaLovics, Prédikdczió 2:105-116. Paros, K., «K. 
Gvenis 2:36-47. PoLcár 3/2:279s. Íb., Hungarica 117-119. 
Nemera, L., «A Regnun Marianum állameszme» [la teoría 
del R.M.], Regnum 4 (1940-1941) 223-292. Reva1, S., «K.G.», 
Hittudományi Folyóirat 16 (1905) 495-528. SommervoGEL 
17-899; 9:541. Szinvel, Magyar irók 5:821-823. Veces 
59. 











L. Szias 


KALKEN, Adrianus Van. Misionero, superior. 

N. 8 junio 1880, Amersfoort (Utrecht), Holanda; 
m. 10 noviembre 1953, Yogyakarta (Java), Indone- 
sia. 

E. 26 septiembre 1901, Grave (Brabante Norte), 
Holanda; o. 2 agosto 1914, Maastricht (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 15 agosto 1919, Muntilan (Java Cen- 
tral). 

Uno de los tres primeros escolares enviados pa- 
ra el magisterio en Java en 1909, estuvo en Munti- 
lan, bajo la dirección de Frans van *Lith. Cursada la 
teología en Maastricht (1911-1915) y hecha la terce- 
ra probación en Tullamore (Irlanda), fue prefecto 
de estudios y profesor de Muntilan desde 1916, Des- 
tinado (1921-1927) en Ambarawa, construyó una 
escuela normal, una iglesia y organizó una parro- 
quia. Como superior (1927-1935) de la misión de 
Java fue la fuerza impulsora de su desarrollo, en es- 
pecial en Java Central: edificó catorce iglesias y el 
número de escuelas creció de 116 a 395, todas eco- 
nómicamente aseguradas, ya que aprovechó bien 
los subsidios del gobierno, todavía favorable a la 
Iglesia. 

En 1938 fue nombrado *visitador de la India y, 
al volver a Indonesia en 1940, fue rector del filosofa- 
do de Yogyakarta, hasta que fue internado (1942) 
por los japoneses. Una vez liberado, fue director es- 
piritual del seminario mayor y enseñó historia de la 
Iglesia hasta que la edad y las fuerzas obligaron a es- 
te hombre enérgico a dejarlo todo. Era incansable 
en el trabajo y excelente organizador, pero quizás 
fue más apreciado y admirado que amado. 


BIBLIOGRAFÍA: Buscu, A., «Missionaris van groot for- 
maat», St, Claverbond 62 (1954) 4-7. 





J, Wemens (+) 


KAMEL (CAMEL, KAMMEL), Georg Josef. Mi- 
sionero, botánico, enfermero. 

N. 21 abril 1661, Brno (Moravia), Chequia; m. 2 
mayo 1706, Manila, Filipinas. 

E. 12 noviembre 1682, Brno; ú.v. 15 agosto 1696, 
Manila. 

Se preparó como farmacéutico antes de entrar 
en la CJ como hermano. Hecho el noviciado, fue en- 
fermero en el colegio de Neuhaus y Krumau (Jin- 
dfichúv Hradec y Krumlov). Hacia 1688 estaba en 
Filipinas, trabajando como enfermero en el colegio 
de Manila. En los catálogos de provincia de aquella 
época se le inscribe como apothecarius y luego como 
botanicus. En el patio interior del colegio K tenía un 
jardín, donde cultivaba plantas medicinales para no 
depender de Europa en sus provisiones. Al difundir- 
se por las islas la fama de sus remedios eficaces, mu- 
chos iban en busca de su ayuda, y K desplegaba una 
preocupación especial por los más pobres. 

Su fama llegó a oídos de un médico de la Com- 
pañía Británica de las Indias Orientales en Madrás 
(India), Samuel Browne, quien escribió sobre la 
obra de K a los científicos británicos John Ray y Ja- 
mes Petiver, miembros de la Royal Society. K envió 
a Browne dibujos de varias plantas filipinas, inclu- 
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yendo Strychnos Ignatii («habichuela de Ignacio»), 
la planta de la que se extrajo la estricnina en 1818. K 
recibió de Browne una copia de la Historia planta- 
rum de Ray, y escribió para este libro un suplemen- 
to en tres partes: Parte 1, plantas de superficie (/u- 
miles); Parte Il, trepadoras (volubiles, scandentes); 
Parte III, arbustos y árboles (frutices et arbores). En 
1704, Ray publicó la primera y la tercera parte del 
suplemento, y al año siguiente Petiver publicó la se- 
gunda. Además, entre 1699 y 1711, Petiver publicó 
una docena o más de artículos de K en las Philoso- 
phical Transactions of the Royal Society en Londres. 
Estos trataban no sólo de plantas, sino también de 
pájaros, coral, peces, moluscos, serpientes, arañas, 
coleópteros, etc. K envió ejemplares de mariposas, 
larvas, mantis religiosas, hojas que caminan, «mos- 
cas raras» y lo que podría ser una piel de pitón de 
treinta pies de largo. 

Ray describió a K como «un hombre muy famo- 
so, destinado por naturaleza a hacer progresar la 
historia de la botánica, muy merecedor de alabanza 
imperecedera», De todos modos, el nombre de K en 
su grafía latina perdura en la planta y en la flor lla- 
mada Camellia, cuya muestra se ha dicho que K en- 
vió a Carolus Linnaeus. De hecho, Linnaeus nació 
un año después de la muerte de K, pero fue el botá- 
nico sueco quien puso ese nombre a la planta en ho- 
nor de K. 


OBRAS: «Herbarum aliarumque stirpium in Insula Lu- 
zone... nascentium.» «Descriptiones Fruticum et Arborum 
Luzonis», J. Ray, Hístoriae Plantarum, Appendix (Londres, 
1704) 3:1-42, 43-96. «Herbarum... icones», 2 t., 260 dibujos 
(Herverlee-Lovaina): corresponden al texto ed. por Ray. 
«De Faba S. Ignacii», Acta Eruditorum (Lipsia 1700) 522. 
“Observationes de avibus Philipensibus. De Plantis. De Pi 
cibus, moluscis et crustaceis. De Cuadrupedibus. De mons- 
tris et monstrosis, De conchyliis. De araneis et scarabaeis», 
Philosophical Transactions 23-27 (Londres, 1702-1712). 


BIBLIOGRAFÍA: CuLtum, C. A., «G. J. Kamel Philippine 
Botanist, Physiciam, Pharmacist», PhilipSt 4 (1956) 319- 
339. Costa 556-558, 594. EnTuER, )., G. J. Camel (Velehrad, 
1997). GickLHoRN, J. und R., G.J.£, Apotheker, Botaniker, 
Arzt und Naturforscher der Philippinen (Eutin, 1954). Murt- 
110 VeLaror, Historia, n. 892-894. PoLcár 3/2:280s. Sommer- 
voGEL 2:578-580. Srrerr 5:3335. UrsartE-LEcINA 2:705. 














3. S, ArcILLA / A. ZIGGELAAR 


KAMPMILLER, Ignaz. Confesor de la corte. 

N. 21 julio 1693, Viena, Austria; m. 30 marzo 
1777, Viena. 

E. 9 octubre 1709, Viena; o. 1721, Graz (Estiria), 
Austria; ú.v, 2 febrero 1727, Graz. 

Hecho el noviciado, estudió lenguas antiguas y 
filosofía en Nagyszombat (Trnava, Eslovaquia), y 
enseñó (1716-1718) en Passau, Linz y Pressburg 
(Bratislava, Eslovaquia). Hizo la teología (1718- 
1722) en Graz y la tercera probación en Judenburg. 
Profesor de ética y filosofía (1724-1727) en Graz, 
fue llamado a enseñar en la facultad de filosofía de 
Viena. Fue ayudante (1731-1733) del maestro de 
novicios en la casa de probación de St. Anna y lue- 
go profesor de *controversias y de *casos en la Uni- 





versidad de Viena. En 1735, fue nombrado con- 
fesor de las archiduquesas Maria Anna y Maria 
Theresa, de quien siguió siendo confesor tras su en- 
tronización como soberana de Hungría, Bohemia y 
Austria, y su coronación como Emperatriz (1745) 
hasta su enfermedad en 1767, Mantuvo el título de 
confesor imperial hasta la *supresión de la CJ 
(1773). Entonces, se retiró al convento barnabita 
en Viena, donde murió. 


OBRAS: Crisis philosophica super hodierna Philosophia 
(Viena, 1730). Laudatio funebris Benedicti XII (Viena, 
1730). [Libro de oraciones para uso de la Emperatriz María 
Teresa. Folletos catequéticos], 


BIBLIOGRAFÍA: Diospavo CABALLERO 2:49. Dumr 
4/2:593; Jesuiten-Fabeln ('1904) 961, LackNer, Jesuitenpro- 
fessoren 2415. Luxkcs, Cat. generalis 2:678. SOMMERVOGEL 
4:9065. Wurzsach 10:425, 


H. PLATZGUMMER 


KANE, Robert Joseph, Predicador, escritor, 

N. 29 marzo 1848, Dublín, Irlanda; m. 21 no- 
viembre 1929, Dublín, 

E. 3 noviembre 1866, Dublín; o. 8 septiembre 
1880, Laval (Mayenne), Francia; ú.v, 2 febrero 1888, 
Dublín. 

Estudió en varios colegios, entre ellos Clongowes 
Wood de Naas. Tras su noviciado en Milltown Park 
de Dublín, asistió a los juniorados de St, Acheul-lez- 
Amiens (Francia) y Roehampton (Londres, Inglate- 
rra). Su vista comenzó a fallarle mientras enseñaba 
en Clongowes, pero logró cursar la filosofía y teolo- 
gía en Francia (Vals-prés-Le Puy y Laval). Tuvo algo 
de docencia en Milltown Park, pero perdió la vista 
por completo hacia 1901 y se dedicó a predicar y a 
escribir, con la ayuda de un secretario. 

K tuvo sermones, ejercicios y conferencias por 
Gran Bretaña e Irlanda, y era conocido por su larga 
barba, gestos solemnes y magnífica voz. Muchos de 
sus floridos sermones se publicaron como folletos y 
escribió libros basados en sus conferencias. Conocía 
las principales corrientes del pensamiento social y 
político de su tiempo y se hizo uno de los sacerdotes 
irlandeses mejor conocidos de su generación. Sus li- 
bros no han resistido el paso del tiempo, pero se le 
recuerda sobre todo por sus sermones de cuaresma 
(1910) contra el socialismo, que motivaron a James 
Connolly, el gran patriota irlandés y líder socialista 
a escribir el folleto Labour, Nationality and Religion 
(1910). 


OBRAS: The Sermon of the Sea and Other Studies (Lon- 
dres, 1909). Socialism (Dublín, 1910). The Plain Gold Ring: 
Lecture on Home (Londres, 1910). God or Chaos (Nueva 
York, 1912). Good Friday to Easter Sunday (Londres, 1913). 
From Fetters to Freedom: Trials and Triumphs of frish Faith 
(Londres, 1915). Worth (Londres, 1920). A Dream of Heaven 
and Other Discourses (Londres, 1922). The Unknown: Force 
(Londres, 1925). 


BIBLIOGRAFÍA: «Fr. Robert Kane», Province News, 
Ireland, Australia, Hongkong 5 (2 marzo 1930) 46-47 (3 ju- 
nio 1930) 61-65. 
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KANE, William Terence. Profesor, bibliotecario, 
escritor. 

N. 20 octubre 1880, Chicago (Illinois), EE.UU.; 
1. 29 diciembre 1946, Chicago. 

E. 26 julio 1898, Florissant (Misuri), EE.UU.; 
o. 26 junio 1913, St. Louis (Misuri); ú.v. 26 marzo 
1917, Chicago. 

Estudió en el colegio de los hermanos de las es- 
cuelas cristianas y en St. Ignatius College (1892- 
1898), ambos en Chicago, antes de entrar en la CJ. 
Después, cursó la filosofía en la Universidad de St. 
Louis (1902-1905), y enseñó en Detroit College (Mi- 
chigan [1905-1906]), St. Xavier de Cincinnati (Ohio 
[1906-1908]) y St. John's (1908-1910) en Honduras 
británica (Belice). De vuelta en Estados Unidos, es- 
tudió tres años (1910-1913) de teología en St. Louis 
y el cuarto en Oña (España), e hizo la tercera proba- 
ción en Cleveland (Ohio). 

Enseñó inglés en la Universidad Creighton de 
Omaha (Nebraska) (1916), y fue capellán militar du- 
rante la 1 Guerra Mundial con el rango de capitán. 
Posteriormente enseñó inglés y pedagogía en St. 
Louis College (1919-1922) y en la Universidad Loyo- 
la de Chicago (1922-1924). Entre noviembre 1923 y 
julio 1924, mientras era bibliotecario y profesor de 
ética, K, ante la insistencia de su amigo Edward Ho- 
ban, obispo auxiliar de Chicago, construyó y fue pá- 
rroco de la primera iglesia (Nuestra Señora de Gua- 
dalupe) para los mexicanos del área de Chicago. 
Enseñó pedagogía (1924-1927) en Xavier College y 
pasó a St. Louis College (1927-1930), dedicado ex- 
clusivamente a escribir. Desde 1930 hasta su muerte 
fue escritor y bibliotecario en la Biblioteca Cudahy 
de la Universidad Loyola. 

Su obra sobre la historia de la educación es una 
de las pocas historias norteamericanas que se inspi- 
ran directamente en fuentes originales. Su marcado 
punto de vista católico, como K se dio cuenta desde 
el comienzo, hizo que el libro no fuese popular en 
los círculos educativos laicos. Sus biografías abar- 
can desde una vida de San Estanislao “Kostka hasta 
de dos jesuitas coetáneos. Como bibliotecario con- 
tribuyó a montar una sólida biblioteca universitaria 
con notables colecciones sobre la CJ, Napoleón e 
historia irlandesa. Su hermano menor Terence 
(1888-1969) también fue jesuita. 


OBRAS: For Greater things: The Story of Saint Stanislaus 
Kostka (St. Louis, 1915). A Memoir of William A. Stanton, S.). 
(St. Louis, 1918). An Essay toward a History of Education 
Considered Chiefly in Its Development in the Western World 
(Chicago, 1935). Some Principles of Education (Chicago, 
1938). Catholic Library Problems (Chicago, 1939). Jean Gar- 
hier, Librarian (Chicago, 1940). Comelius Shyne, SJ. (Chica- 
go, 1945). The Education of Edwand Cudahy (Chicago, 1941). 





W. P. KRroLIKOWSKI 
KANIS, Pedro, véase CANISIUS, Pedro. 


KANIZLIC, Antun (Antonius). 
poeta, mariólogo. 

N. 6 noviembre 1699, Pozega (Eslavonia), Croa- 
cia; m. 24 agosto 1777, Pozega. 


Controversista, 


E. 27 octubre 1714, Viena, Austria; o. 1728, Trna- 
va, Eslovaquia; ú.v. 2 febrero 1733, Zagreb, Croacia. 

Acabó el noviciado en Zagreb, y cursó la filosofía 
(1718-1721) en Graz (Austria) y la teología en Graz 
(1725-1726) y Trnava (1726-1729). Hecha la tercera 
probación en Judenburg (Austria), ejerció el ministe- 
rio durante siete años en regiones croatas que nunca 
habian estado bajo el dominio turco: Zagreb (1731- 
1733, 1739-1740) y Varazdin (1748-1752), y los res- 
tantes en el antiguo territorio otomano, liberado de- 
finitivamente por el tratado de Karlovci (1699), tanto 
en Hungría: Pécs (1730-1731, 1745-1747), como en 
Eslavonia: Osijek (1737-1739), Petrovaradin (1740- 
1743) y sobre todo Pozega (1733-1737, 1743-1745, 
1747-1748, 1752-1777). Aquí formó parte desde 1753 
del Consistorio episcopal subalterno instituido 
(1750) por el obispo de Zagreb para la administra- 
ción de esta parte de su extensa diócesis. 

Su enseñanza se caracterizó por la profundidad 
y precisión teológica (a veces también filosófica), 
contraria a las tendencias contemporáneas de la 
*Ilustración, empleando no el lenguaje académico, 
sino la explicación llana y clara, y usaba versos con 
frecuencia. Su poesía supera por lo general la me- 
diocridad, a veces llega al nivel de creación artística 
y, en ocasiones, iguala a la mejor poesía barroca-ro- 
cocó. Merece citarse su poema casi épico, Sveta 
Rotalia, en 3,704 versos. 

Para fomentar la devoción a la Virgen, incluía en 
casi todas sus obras temas mariológicos. Destacó en su 
Utodiste Divici Marii el paralelismo entre Cristo y Ma- 
ría, tanto en la vida como en la misión. Explícita y fre- 
cuentemente enseñó que la intención primera del Re- 
dentor fue redimir a su Madre, para después asociar la 
Madre al Hijo en la redención del género humano. Es- 
cribió con método científico Kamen pravi smutnje veli- 
ke, sobre el cisma de Focio y sus consecuencias histó- 
ricas y teológicas. Su lengua croata, nítida y refinada, 
fue elaborada conscientemente para que sirviera a to- 
da la nación, tanto que sobresale entre los formadores 
de la moderna lengua literaria croata. 


OBRAS: Bojoljubstvo na postenje sv. F. Saverije [Devo- 
ción a S. F. Javier] (Trnava, 1759). Utociste blaxenoj Divici 
Marii ugodno [Bajo el refugio de la B. Virgen María) (Vene- 
cia, 1759). Mala i svakomu potribna bogoslovica [Teología 
elemental y necesaria] (Zagreb, 1763). Bogoljubnost [Devo- 
ciones] (Nagyszombat, 1766). Kamen pravi smutnje velike 
[Verdadera piedra del gran escándalo] (Osijek, 1780). Pjes- 
me [Poesías], ed. T. Matic (Zagreb, 1940). Sveta Rozalia Pa- 
normitana Divica [Poema] (Viena, 1780). 


BIBLIOGRAFÍA: Brut, M., Blazena Djevica Marija, nase 
utociste [La Virgen María, nuestro refugio] (Zagreb, 1962), 
Íb., «A.K. Uz dvjestagodisnjicu njegove smrti» [A.K. pasto- 
ralista, mariólogo, ecumenista], Obnovijeni zivot 32 (1977) 
299-332. DresciLer, B., Slavonska knjizevnost u XVII vijeku 
[Literatura eslavona del siglo xvin] (Zagreb, 1907) 9-22. Du- 
BRAvxo, J., Vallis aurea (Zagreb, 1977) 7-20. LukAcs, Cat.ge- 
neralis 2:6795. Peic, M., «Barok i rokoko u djelu A.K.» [ba- 
rroco y rococó en la obra de A.KJ, Rad JAZU 365 (1972) 
5-133. PoLcár, Hungarica 119, Í0., 3/2:2815. SoMMERVOGEL 
4:907-909. Szinvei, Magyar 5:919. Voncina, J., «Jezik A.K.o 
[La lengua de A.K.], Rad JAZU 368 (1975) 5-172. 


M. Benié 
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KAO, Louis, véase GAO REN, Leisi. 


KAPI, Gabriel. Profesor, superior, escritor. 

N. 28 agosto 1658, Kapi-Kapuzany, Eslovaquia; 
m. 24 marzo 1728, Trnava, Eslovaquia. 

E. 20 octubre 1673, Koñice, Eslovaquia; o.c. 
1685, Bolonia, Italia; ú.v. 2 febrero 1692, Gyóngyós, 
Hungría. 

Cursó la filosofía (1676-1678) en Viena y la teolo- 
gía en Viena (1682-1684) y Bolonia (1684-1685). Fue 
profesor (1688-1891) de filosofía y teología en Trnava, 
y luego misionero rural en Transilvania (Rumania), 
donde atrajo a muchos protestantes a la Iglesia Cató- 
lica. Fue rector y superior de Gyóngyós (1692-1696), 
Kolozsvár (1898-1706, actual Cluj, Rumania), Trnava 
(1707-1710, 1714-1716), Trencín (1710-1713), ade- 
más de maestro de novicios, y de Bratislava (1717- 
1719) (Eslovaquia). Desde 1720, dirigió la imprenta 
en Trnava y se encargó de la biblioteca catequética, 
que mejoró con numerosas adquisiciones. Escribió 
importantes libros, como Institutiones Christianae. 
Contribuyó mucho a la formación del clero, así como 
a la cultura en general. 


OBRAS: Viennae oppugnatio et defensio (Viena, 1686). 
Selecta Sapientium Apothegmata (Tenava, 1690). Institutio- 
nes christianae (31 tomos, Trnava, 1715-1737). 


BIBLIOGRAFÍA: Ka2v, F., Historia Universitatis Tima- 
viensis (Trnava, 1738) 320-323. Krarka-MikuLa, Dejiny 473, 
Lukacs, Cat. Gen. 2:680s. NiLLEs, N., Symbolae ad historiam 
Ecclesiae Orientalis (Innsbruck, 1885) Ixxv. SommErvoGEL 
4:913-915. 


$. Sentik 


KAPPUS (KAPP, KHAPPUS), Markus Anton 
(Marco Antonio). Misionero. 

N. 12 abril 1657, Steinbúchel ? (Carintia), Aus- 
tria; m. 30 noviembre 1717, Tecoripa (Sonora), Mé- 
xico, 

E. 27 octubre 1676, Klagenfurt (Carintia); o. 1684, 
Graz (Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1696, Matapé 
(Sonora). 

Entrado en la provincia jesuita austríaca, estu- 
dió humanidades (1680-1681) en Leoben, filosofía 
(1681-1682) en Zagreb (Croacia), y un año de teolo- 
gía (1683-1684) en Graz, otro (1684-1685) en Milán, 
y el último (1685-1686) de nuevo en Graz. Zarpó de 
Cádiz (8 julio 1687) hacia Nueva España (México). 
Destinado a la misión de Sonora, trabajó en Cucur- 
pe, Opodepe, Aribechu y Matapé, de la que fue rec- 
tor (1700-1715), a más de *visitador de misiones en 
los dos últimos años de su vida (1715-1717). En 
1694, acompañó al P. Eusebio *Kino y al capitán 
Juan Mateo Manje en el célebre viaje al norte de So- 
nora en busca del paso a California, con lo que se de- 
mostró que no era una isla. Gracias a las gestiones 
de K, se publicó (1705) en Alemania uno de los ma- 
pas hechos por Kino durante ese viaje. 


BIBLIOGRAFÍA: Decorme, Obra, 2:387, 391-395. Gru- 
Lich 47, Kino-BoLTON 2:378-406. Luxacs, Austria 2:683. Sie- 
RRA, Jesuitas germanos, 133-137. ZamBraNO 15:810. 


F. ZusiLtaca (+) / C. E. Ronan 


KAPRINAI, István. Historiador. 

N. 12 agosto 1714, Nové-Zámky, Eslovaquia; 
m. 26 diciembre 1785, Trnava, Eslovaquia. 

E. 14 octubre 1729, Viena, Austria; o. 1743, 
Trmava; ú.v. 15 agosto 1747, Cluj, Rumania. 

Estudió filosofía (1733-1735) en Kassa (Kogice, 
Eslovaquia) y la teología (1740-1743) en Kassa y 
Nagyszombat (Tmava). Excelente predicador, pasó a 
Transilvania (Rumania) y predicó en Nagybánya 
(Baia-Mare) en 1745, en Nagyvárad (Oradea-Mare) 
en 1746 y, tras enseñar (1747-1751) filosofía y mate- 
máticas en Kolozsvár, en Gyór (Hungría) desde 1751 
hasta 1753. Enseñó *controversias (1754) en Eger 
(Hungría), e historia, homilética, derecho canónico y 
Sda. Escritura (1755-1764) en Kassa, hasta que se de- 
dicó exclusivamente a la investigación histórica allí 
mismo, y desde 1766 en Nagyszombat, donde estuvo 
después de la *supresión de la CJ, hasta su muerte. 

Escribió obras homiléticas y filosóficas, pero es 
conocido sobre todo como historiador. La gran co- 
lección de fuentes, iniciada por Gábor *Hevenesi, no 
sólo la ordenó sino que la amplió considerablemen- 
te. Con algunos jesuitas investigó y copió los archi- 
vos estatales de Pozsony (Bratislava), Kassa, Sza- 
kolcza (Skalica, Eslovaquia), Bártfa, Eperjes 
(Presov, Eslovaquia), Nagybánya, Felsóbánya (Baia- 
Sprie, Rumania) y Szeben, el importante archivo 
conventual de Lelesz, y los de las casas jesuitas y de 
algunas familias nobles como Csáky, Nyéki, Perényi, 
Sztáray y Vécsey. También de obispos y del historia- 
dor evángelico Samuel Dobai Székely obtuvo K co- 
pias de documentos. Además, de forma sistemática 
reunió material bibliográfico y numismático. Las 
fuentes las copió El mismo en 102 volúmenes en 
cuarto, de apretada escritura. A esto se añaden ano- 
taciones y trabajos preparatorios en 17 volúmenes y 
10 más de material diverso. Su colección afecta so- 
bre todo a la historia profana, y completa de forma 
excelente la colección de historia eclesiástica de He- 
venesi. K había planeado editar todos los documen- 
tos de esta colección, pero la extinción de la CJ lo hi- 
zo imposible. Lo que con esto perdió la ciencia 
histórica se puede deducir de los dos volúmenes ex- 
celentemente elaborados, Hungaria diplomatica. La 
colección de K se encuentra en la biblioteca de la 
Universidad de Budapest. 


OBRAS: Institutio eloquentiae sacrae, 2 v. (Kassa, 1758- 
1760). Hungaría diplomatica temporibus Mathiae de Hun- 
yad Regis, 2 v. (Viena, 1767-1771). «Collectio Kaprinaiana», 
Catal. MSS Bibl. Univers. Budapestinensis 2/3. 


BIBLIOGRAFÍA: Drospavo Cañatiero 2:49. HOLVENY, G., 
«Ungarische Jesuiten als Historiker», Armarium (Budapest, 
1976) 186-188. Hómas, B., Munkái (Budapest 1938) 2:400s. 
Lukacs, Cat. generalis 2:684. MEL 1:855. SommervoGEL 4:916- 
920. Szinnvz1, Magyar frók 5:980-983. PoLcáR 3/2:282. 


L. SziLas 





KARAMITROFF, Jordan. Misionero, educador. 
N. 6 enero 1899, Gornji Todorak, Macedonia; 
m. 30 julio 1962, Sofía, Bulgaria. 
E. 21 agosto 1919, Sainte-Foi-lez-Lyon (Rhóne), 
Francia; o. 28 agosto 1929, Sofía; ú.v. 2 febrero 
1932, Roma, Italia. 


KARIGER 
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Aunque pertenecía a la minoría búlgara de Mace- 
donia, entró en la provincia de Lyón. En los catálo- 
gos de sus siete primeros años de CJ aparece con el 
nombre de Joannes Baptista Lenoir. Cursó la filoso- 
fía (1923-1925) en Vals-pres-Le Puy, y teología (1927- 
1930) en Lyón. Fue el primer jesuita ordenado en ri- 
to bizantino-eslavo que vieron los católicos de Sofía. 
Hizo estudios especiales en el Instituto *Oriental de 
Roma (1932-1933). 

K y Janez *Zupan fueron los dos primeros jesui- 
tas enviados a trabajar en Bulgaria (1933). Angelo 
Roncalli (futuro Juan XXIID, delegado apostólico en 
Bulgaria, fundó en Sofía un seminario menor, que él 
mismo inauguró el 29 junio 1934; comenzó con nue- 
ve alumnos, cuatro de rito latino y cinco de rito bi- 
zantino-eslavo; en 1937 eran trece. Zupan fue el su- 
perior y K el padre espiritual y prefecto de los 
alumnos. Estos frecuentaban por las mañanas las 
escuelas públicas, y por las tardes recibían de los dos 
padres instrucción complementaria de religión, len- 
guas clásicas y francés. Al mismo tiempo, K ejerci- 
taba el ministerio pastoral en la ciudad. 

El edificio del seminario fue destruido por los 
bombardeos de 1943-1944, y los alumnos fueron in- 
corporados al ejército. El seminario pudo continuar 
en Gornia Bania, una aldea próxima a Sofía, hasta 
que fue prohibido por las autoridades comunistas 
en 1948. En el poco tiempo de su existencia, se for- 
mó en él un pequeño grupo de futuros sacerdotes. 
Cerrado el seminario y expulsado del país Zupan, K 
fue el único jesuita que quedó en Bulgaria desde 
1950. Vivía solo, en una pequeña casa de Gornia Ba- 
nia, ayudando en las parroquias y atendiendo como 
capellán a las religiosas carmelitas y eucaristinas 
(congregación búlgara). Veinte días antes de su 
muerte, escribió al P. Ivan Kukula, provincial de la 
provincia croata (a la que K pertenecía desde su lle- 
gada a Sofía): «Su hijo es feliz, sintiéndose en co- 
munión espiritual con su grande y santa familia.» 
En los sufrimientos e incomodidades del aislamien- 
to y difícil apostolado, mostró siempre gran espíri- 
tu de abnegación, celo apostólico y vida religiosa in- 
tachable. Solía decir: «Es bueno que suframos algo, 
para que no nos sintamos en este mundo como en 
casa propia.» 

BIBLIOGRAFÍA: LJ 43 (1929-1930) 471. Memorabilia 
3-4 (1929-1933); 6-8 (1937-1948). «Vijesti iz Provincije» 
(Zagreb, 1942, 1944, 1956, 1962). 


M, KorADE 
KAREU, Franciszek, véase GENERALES, 19, a. 


KARIGER, Joannes. 
grafo. 

N. 28 agosto 1664, provincia de Olsztyn, Polo, 
m. 13 mayo 1729, Preili, Letonia. 

E. 2 agosto 1679, Vilna, Lituania; o. 1602, Bra- 
niewo (Elblag), Polonia; ú.v. 2 febrero 1698, Kroze, 
Lituania. 

Acabada su formación, enseñó en varios colegios 
de Lituania y en dos de Letonia. Cuando una epide- 


Misionero popular, lexicó- 








mia (1710-1711) dejó casi sin sacerdotes a los cam- 
pesinos letones, K fue a atenderlos pastoralmente. 
El centro de su actividad misional fue el vasto terri- 
torio del conde Borch en Preili y, aunque bien pro- 
visto por éste, K prefirió seguir el estilo de vida sen- 
cilla de la población campesina, a la que servía. 

K aprendió bien el dialecto local y compuso un 
«Lexicon Lothavicum». A las 6.300 palabras polacas, 
les correspondían casi 9.500 equivalentes, tomadas 
de dos dialectos letones que se hablaban entonces en 
la tierra. El manuscrito original se ha perdido, pero 
en la biblioteca de la Universidad de Vilna se con- 
serva un ejemplar de hacia 1764, que se considera 
copia del original de K. Es un documento importan- 
te para la historia de los dialectos letones. En la Uni- 
versidad de Poznari hay otra copia, cuidadosamente 
estudiada por el profesor Stanislaw Kolbuszewski, 
cuya muerte (1986) ha diferido su publicación. 


FUENTES: ARS]. 


BIBLIOGRAFÍA: KoLeuszewsxa, S. F., Jana Karigera, 
Slownik polsko-lotewski na tle leksykografii b. Inflant pols- 
kich (Poznan, 1977). Kutinskas, S., «Preilu jezuítu misio- 
nára un valodnieka Jana Karigera 250. naves gada», Deim- 
tenes Kalendars (1979) 59-89. POLGAR 3/2:283. SOMMERVOGEL 
4:923, 


S. KuéInskis 


KARMA, Gjon. Misionero, escritor, víctima de la 
violencia. 

N. 17 mayo 1896, Quirizú (Shkodra/Scútari), Al- 
bania; m. noviembre 1975, Scútari (?). 

E. 12 mayo 1927, Gorizia, Italia; o. 29 mayo 
1920; ú.v. 2 febrero 1938, Scútari. 

Era ya sacerdote, con experiencia pastoral de va- 
rios años, cuando entró en la CJ. Repasada la teolo- 
gía moral (1929-1930) en Chieri (Italia), trabajó un 
año en la «misión volante» albanesa y, tras su vice- 
rrectorado (1931-1932) de la escuela en Tirana, vol- 
vió a la misión volante, con base en Scútari (1932- 
1936, 1937-1938) y en Tirana (1936-1937). Enviado 
(1938) al seminario de Scútari, fue profesor, y direc- 
tor del *Apostolado de la Oración y de la revista 
Lajmtari i Zemers sé Krishtit (El Mensajero del Cora- 
zón de Jesús). 

Superior de la misión volante (1941-1943), in- 
tentó introducir un espíritu más humano y cristiano 
en los clanes, evitando las venganzas sangrientas en- 
tre familias enemigas, que habían diezmado la po- 
blación rural. En los casos extremos, cuando algu- 
no, porque no lo tuviesen por cobarde, decía que se 
iba a vengar, le ofrecía el crucifijo y le decía: «Pisa 
antes a Cristo.» Era el último recurso. Fue también 
el último rector del seminario (1943-1945), cerrado 
por el régimen comunista. En octubre 1946, K fue 
detenido y estuvo diecisiete años en la cárcel. Pasó 
sus últimos años de vida como mendigo y no se tie- 
ne certeza de dónde murió, tal vez en Scútari. 

Escritor de estilo puro albanés y gran observa- 
dor, en sus correrías apostólicas hizo acopio de da- 
tos costumbristas, del lenguaje, folclore y poesía po- 
pular, toponímicos, etc., muchos de ellos recogidos 
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en artículos publicados en la revista L.E.K.A. con el 
título de Nder Malet t'ona (En nuestros montes). 


OBRAS: «Nder Malet ona», Visaret e Komit (Tirana, 
1937-1939). 


BIBLIOGRAFÍA: Gesuiti della Provincia Romana (1976) 
3:8s. Sinisura, G., The Fulfilled Promise (Santa Clara, Calif. 
1976) 44, 50. Vatentint, G., «La Missione dei Gesuíiti e la 
Cultura albanese», Notizie agli Amici 2 (1975) 29. 


A. Gumerm (+) 


KARRER, Otto, Teólogo, ecumenista, escritor. 

N. 30 noviembre 1888, Ballrechten (Baden- 
Wúrttemberg), Alemania; m. 8 diciembre 1976, Lu- 
cerna, Suiza. 

E. 31 enero 1910, Feldkircl/Tisis (Vorarlberg), 
Austria; o. 20 junio 1920, Valkenburg (Limburgo), 





Cursó sus estudios medios en Friburgo de Bris- 
govia, y filosofía y teología (1908-1910) en la Uni- 
versidad de Innsbruck antes de entrar en la provin- 
cia alemana de la CJ. Hizo el noviciado bajo la guía 
de Paul de *Chastonay: amplió su filosofía (1911- 
1913) en Valkenburg, fue prefecto de estudiantes y 
profesor (1913-1919) en Feldkirch, y estudió teolo- 
gía (1919-1922) en Valkenburg. Durante la teología 
escribió la vida del P. General Francisco de Borja 
(algo subjetiva en algunos puntos y mandada retirar 
de las casas de formación). Bien dotado, se le llamó 
a Roma para preparar una biografía de S. Roberto 
*Belarmino. Con todo, los estudios previos le lleva- 
ron a una grave crisis de fe y a una decisión preci- 
pitada: fue al seminario protestante de Núremberg 
(julio 1923) y abandonó la CJ, aunque sin dejar la 
Iglesia oficialmente. Gracias a la solicitud del pro- 
vincial Augustin *Bea, cambió de camino a los po- 
cos meses y fue reconciliado (1 febrero 1924) con la 
Iglesia por Chastonay en Zúrich, aunque siguió sus- 
pendido «a divinis» hasta principios de 1925. Des- 
pués, se incardinó como sacerdote en la diócesis de 
Chur. Empezó entonces una increíble producción 
literaria. Vivió en Weggis, y desde 1928 en Lucerna. 
Tomó, además, la nacionalidad suiza en 1935. En el 
ámbito de la lengua alemana fue pronto conocido y 
logró un amplio círculo de lectores por sus investi- 
gaciones y publicaciones sobre el cardenal John 
Henry Newman, S. Agustín, el Maestro Eckehart y 
la historia de la mística, Ignacio de Loyola, Francis- 
co de *Sales y Francisco de Asís. Ulteriores publica- 
ciones sobre la ciencia de las religiones, teología bí- 
blica y unión de las Iglesias le convirtieron en «el 
teólogo más polifacético de lengua alemana» y pre- 
cursor del Concilio *Vaticano Il, 

El curso de su vida lo destinó para fundador de 
grupos ecuménicos en Suiza y fuera de sus fronte- 
ras. Su mérito principal fue el de iniciador y estimu- 
lador del diálogo ecuménico. Muchos de sus escritos 
y artículos han fomentado este movimiento, incluso 
contra las resistencias iniciales de ambas confesio- 
nes. Su Gebet, Vorsehung, Wunder (1941) fue puesta 
en el índice (1942) y se le prohibió predicar, pero la 
prohibición se le levantó pronto. Consiguió un gran 


círculo de admiradores, por su actividad caritativo- 
pastoral. Presidente de la asociación internacional 
cristiana de primeros socorros tras la guerra, consi- 
guió la cruz alemana del mérito. Tenía amigos entre 
católicos y protestantes, así como entre sus antiguos 
hermanos jesuitas, como los cardenales Bea y Franz 
*Ebrle, Chastonay, Erich *Przywara, Hugo y Karl 
*Rahner. Su producción escrita (más de 200 títulos) 
incluye temas acerca de la oración, de edificación, 
de meditación, además de libros y artículos sobre la 
mujer, problemas religiosos de la vida, cuestiones 
actuales de teología y pastoral, obras bíblicas, ha- 
giografías, ecumenismo y traducciones. Su corres- 
pondencia refleja su personalidad y es un documen- 
to valioso de su tiempo. 


OBRAS: Der heilige Franz von Borja (Friburgo, 1921). 
Ignatius von Loyola. Geistliche Briefe und Unterweisungen 
(Friburgo, 1922). Ignatius von Loyola. Geistliche Uebungen 
(Paderborn, 1926). Meister Eckehart (Múnich, 1926). Text- 
geschichte der Mystik 3 y. (Múnich, 1926), Das Religióse in 
der Menschheit und das Christentum (Friburgo, 1935). Ur- 
christliche Zeugen (Innsbruck, 1937). Franz von Assisi, Le- 
genden und Laude (Zurich, 1942). J. H. Newman. Christli- 
ches Reifén (Einsiedeln, 1946). Biblische Meditationen 
(Múnich, 1958) (Salamanca, 1963). Das 11. Vatikanisches 
Konzil (Múnich, 1966). Streirflichter. Aus Briefen an mich 
1933-1975 (Franctort/Stutigart, 1976). 


FUENTES: Archivo, Provincia de Suiza (SJ), Zúrich: 
«Kartothek». Zentralbibliothek, Lucerna: Karrer-Nachlass. 


BIBLIOGRAFÍA: Horer, L., Otto Karrer, Kámpfen und 
Leiden fúir eine weltoffene Kirche (Friburgo, 1986). KocH 958. 
Leusa, J. L. - StiRNIMANN, H., Freiheit in der Begegnung. Otto 
Karrer gewidmet zum 80. Geburtstag (Francfort/Stuttgart, 
1969) 495-501, PoLcár 3/2:283. RoesLe, M. - CuLLMANN, O., 
Begegnung der Christen. (Stuttgar/Franclort, 1959) 25-32. 
VOGELSANGER, P., Otto Karrer, Person und Wirkung (Lucerna, 
1978). Wicks, J., «Dokumente zur Glaubens- und Berufskrise 
von Otto Karrer 1922-1924», AHSI 51 (1982) 285-299. 
BBKL 3:1184-1188. NDB 11:297. O. Karrer. Theologe des 
Aggiornamento (Zúrich, 1989). 


F. SrroseL (4) 


KARYLOWSKI, Tadeusz. 
ductor. 

N. 5 junio 1882, Varsovia, Polonia; m. 16 sep- 
tiembre 1945, Varsovia. 

E. 17 septiembre 1899, Stara Wieá (Krosno), Po- 
lonia; o. 2 julio 1911, Cracovia, Polonia; ú.v. 15 agos- 
to 1919, Cracovia. 

Después de cursar filosofía (1905-1908) en Nowy 
Sacz y teología (1909-1913) en Cracovia, estudió 
(1914-1919) las literaturas francesa y polaca en la 
Universidad Jagellona de Cracovia. Permaneció en 
esta ciudad hasta 1930 y, luego, trabajó en Vilna (Li- 
tuania) y Lublin (Polonia). Cuando Polonia cayó ba- 
jo la ocupación alemana (1939), volvió a Cracovia. 
En 1945, fue trasladado a Varsovia y murió poco 
después. 

Comenzó a publicar en varias revistas ya desde 
1903. Fue asignado al equipo redactor de Przeglad 
Powszechny (Revista Universal) en 1909, donde con- 
tribuyó con artículos, recensiones, así como traduc- 
ciones. Muy interesado en himnología, trabajó por 


Poeta, himnólogo, tra- 
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muchos años en traducir himnos sacros y publicó su 
primer volumen en 1922, Celniejsze hymny koscielne 
w nowym preekladzie (Himnos sacros famosos en 
una nueva traducción). Diez años más tarde, apare- 
ció una colección más completa, Hymny koscielne w 
nowym przekladzie (Himnos de la Iglesia en una nue- 
va traducción), En sus introducciones, presentó los 
resultados de su investigación sobre los himnos, cu- 
ya mayor parte había salido ya en Przeglad Pows- 
zechny entre 1923 y 1928. Sus estudios himnológicos 
más importantes fueron los ensayos sobre el origen 
e historia del Exultet y el Te Deum. 

Constituye un logro literario su traducción de 
la Eneida de Virgilio, publicada en 1924 y reimpre- 
sa dos veces (1950, 1980). Pero su mayor realiza- 
ción fue su traducción de las poesías de Maciej 
*Sarbiewski, Liryki, en la que K había estado tra- 
bajando siete años (1922-1929); en ellas preservó 
fielmente no sólo el sentido, sino también la forma 
del original. 


OBRAS: Miecio Chwalibóg. Obrazki 2 mlodych lat boha- 
tera pod Rokitna (Cracovia, 1918). Celniejsze hymny kosciel- 
he w nowym preekladzie (Vilna, 1922). «"Exultet”, jego po- 
chodzenie ¡ dzieje», Prieglad Powszechny 157 (1923) 
221-240. «"Stabat Mater”, studiumn historyezno-literackie», 
Preeglad Powszechny 159 (1923) 236-252. «Pochodzenie 
hymnu "Te Deum”», Praeglad Powszechny 174 (1927) 59-73. 
Hymny koscielne w nowym preekladeie (Cracovia, 1932) 


BIBLIOGRAFÍA: PSB 12:171. SPTK 6:50-52. 


3. PASZENDA 
KASARIYA, Justo, véase KAZARIYA, Justo. 


KASCHUTNIG (KASCHUTTNIGG), Anton. Lite- 
rato. 

N. 4 noviembre 1686, Tarvis (Carintia), Austria; 
m. 22 agosto 1745, Trnava, Eslovaquia. 

E. 21 octubre 1703, Viena, Austria; o. 1716, Graz 
(Estiria) Austria; ú.v. 2 febrero 1721, Graz. 

Hecho el noviciado, estudió lenguas clásicas en 
Leoben, y filosofía (1706-1709) y teología (1712- 
1716) en Graz, con un intervalo de docencia en 
Gbrz (Gorizia) y Fiume (Italia). Después de la ter- 
cera probación en Judenburg, volvió a Graz para 
enseñar poética y retórica. Trasladado a Viena, en- 
señó poética (1721-1725) en la facultad de filosofía 
antes de ir a la casa profesa como director de la es- 
cuela, bibliotecario y por un tiempo historiador de 
la casa y de la provincia. En 1729, era catequista y 
bibliotecario en la casa de probación y, de nuevo, y 
con los mismos cargos, en la profesa. Prefecto 
(1731-1735) del seminario de Judenburg, fue rector 
(1735-1738) del colegio de Wiener Neustadt y luego 
prefecto del seminario de Krems. Por fin, fue un 
año ministro en Ofen (Buda, Hungría) y otro en 
Nagyszombat (Trnava). Dejó abundantes escritos 
sobre poética y retórica. 


OBRAS: Scholastica Parnassi Graecensis exercitia 
(Graz, 1718). Innocentia victrix (Graz, 1719). Irae sapien- 
titan sive invectivae philosophorum (Graz, 1720). Pallas ar- 
mata seu militaris eloquentia (Graz, 1721). Viennensiuom 


poetarum exercitationes scholasticae (Viena, 1722). Feriae 
aestivae rhetorum Viennensium [descripción de V.] (Viena, 
1725). Vellus aureum Burgundo-Austriacum relatio historica 
(Viena, 1728). 


BIBLIOGRAFÍA: Lackner, Jesuitenprofessoren 243. Lu- 
Kacs, Cat. generalis 2:687. Penuich, Graz (1869) 93. SommER- 
voGEL 4:9335. VALENTIN, Répertoire 2:1068. 





H. PLATZGUMMER 


KASÁIC (CASSIUS), Bartul. Escritor, misionero. 

N. 15 agosto 1575, Isla de Pag, Croacia; m. 28 di- 
ciembre 1650, Roma, Italia; 

E. 14 agosto 1595, Roma; o. 11 marzo 1606, Ro- 
ma; ú.v. 3 mayo 1616, Loreto (Ancona), Italia. 

La angustiosa situación de los católicos de los 
Balcanes bajo los turcos atrajo la atención de la CJ: 
abrió (1580) el *Colegio Ilírico en Loreto y fundó la 
Academia lírica en el *Colegio Romano, donde se 
preparaban los jóvenes para esta misión. Siendo K 
estudiante de filosofía (1601-1603) en el Colegio Ro- 
mano, compuso por encargo del P. General Claudio 
Aquaviva la primera gramática croata. Para ello se 
sirvió de la gramática (1572) de Manuel *Álvares y, 
siguiendo el parecer de Aquaviva, escogió el dialecto 
más común, el stócavo. Esta gramática fue el mode- 
lo de las posteriores hasta el siglo xx. 

Terminados sus estudios, fue penitenciario ilíri- 
co en Roma (1607-1609), y misionero y predicador 
(1609-1612) en la república de Dubrovnik (Croa- 
cia). Disuelta esta misión, Paulo V lo envió (1612) 
a observar la situación de los católicos en la cuen- 
ca turca del Danubio. K abrió una residencia y es- 
cuela en Belgrado (Serbia) y, tras recorrer aquellas 
regiones, regresó a Roma (1613) para dar su infor- 
me. Pidió para ellos un obispo y más sacerdotes e 
hizo al Papa interesantes propuestas: debería re- 
nunciar a las guerras contra los turcos y, más bien, 
propagar el cristianismo con la cruz, el sacrificio y 
la humildad, además de establecer un delegado su- 
yo en Estambul que tratase con el Sultán en son de 
paz y amistad, y tomar con empeño el cuidado de 
los cristianos. Sus propuestas no lograron casi nin- 
gún resultado y K, decepcionado, fue nombrado, 
por propio deseo, penitenciario de lengua ilírica en 
Loreto (1614-1618). Aquí se dedicó además a escri- 
bir y tradujo al croata, entre otras cosas, los cin- 
cuenta primeros salmos en verso (Pjesni duhovre) 
y el catecismo menor de Roberto *Belarmino (Nauk 
krstjanski). 

Enviado (1618) de nuevo a tierras turcas, reco- 
rrió hasta Timigoara (Rumania) predicando, cate- 
quizando y administrando los sacramentos. En 1620 
fundó una nueva misión en la república de Ragusa, 
donde trabajó sin descanso durante trece años. 
Viendo la gran necesidad de libros en croata, publi- 
có un confesonario (Zarcalo nauka krstjanskoga), 
biografías de vírgenes santas (Perivoj od dievstva), la 
de san Ignacio de Loyola y tradujo toda la Biblia, 
aún inédita por la oposición de algunos prelados que 
preferían el texto paleoeslavo. 

Fue otra vez penitenciario de lengua ilírica en 
Loreto en 1633, y en Roma desde 1635 hasta su 
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muerte. Aquí publicó, en croata, otros libros piado- 
sos y litúrgicos, de los que el más importante fue la 
traduccion del Rituale Romanum de Paulo V. Fue el 
único caso en la Iglesia en que, con especial permi- 
so de la Congregación de Propaganda Fide, se tra- 
dujo todo el Ritual a una lengua vernácula. Estuvo 
en uso, con numerosas ediciones, en Croacía hasta 
el siglo xx. Dejó manuscritas otras ocho obras, entre 
ellas su autobiografía en latín. Sus obras son más 
bien traducciones y compilaciones, pero fueron de 
gran importancia para la renovación de la vida espi- 
ritual y litúrgica croata. Al emplear el stócavo, se 
convirtió en el principal predecesor de la unificación 
lingúística croata, En los trágicos tiempos de la ocu- 
pación turca, pese a las discordias y oposición del 
clero, su obra fue extraordinaria como renovador de 
la vida cristiana, pionero y promotor del progreso 
religioso y cultural del pueblo croata. 


OBRAS: «Hrvatsko-Talijanski Rje£nik s Konverzacij 
kim priruénikom» (1599) (vocab. croato-ital.]: facs. y 
transcr. por V. Horvat. Z. Sabol, «Grafoloska ekspertiza 
439-441 (Zagreb, 1990). Institvtionvm lingvae illyricae (Ro- 
ma 1604; Colonia, 1977; facs. Zagreb, 1990). Della Vita e 
Costumi di D. Simone di Giovanni Matcovich», ed. M. Va- 
nino, Vrela/Fontes 1 (1932) 80-99. Nacin od meditacioni i 
molitvae [método de meditación] (Roma, 1613). Pjesni dv- 
hovne [salmos 1-50] (Roma, 1617). Istoria Loretana (Roma, 
1617). Nauk krstyanski kratak [catecismo de Belarmino] 
Roma, 1617). Perivoj od dievstva [huerto de virginidad] (Ro- 
ma, 1625). «Venefrida, Tragedia» (1627), Vrela/Fontes 8 
(1938) 116-168; ed. D, Gabric-Bagaric (Bamberg, 1991). 
Zargalo Nauka Krstyanskoga [espejo de doctr. crist.] (Roma, 
1631). Pjesni duhovne [el salterio] (Roma, 1634). Xivot Gas- 
podina nascega Isvkarsta [Vida de N.Sr.J.C. y de su Madre 
N. Sra.] (Roma, 1637). Ritvale Romanvm Vrbani VII ivssv 
editvm Illyrica lingva. Ritval Rimski istomaccen slovinski 
(Roma, 1640. Facs., Zagreb, 1993: «Pogovor», V. Horvat, 3- 
32). Tomme od Kempisa (Roma, 1641). Vanghielia i Pistvle 
(Roma, 1641). Putovanja juznoslovanskim zemljama [viajes 
en la tierra de los eslavos meridionales] (Privlaka-Dukat, 
1987). Vita P. B. Cassi Dalmatae ab ipsomet conscripta [has- 
ta 1625, escrita hacia 1649], ed. M. Vanino (Zagreb 1940). 
[Trad, de toda la Biblia en croato vulgar] (Bibl. Univ. Za- 
greb), [Cartas] ARSI Austr 20: cf. Stidosteuropa unter dem 
Halbmond (Múnich, 1975) 255-267. 


BIBLIOGRAFÍA: Basic, M., «"Ritual Rimski” ¡ razvoj 
hrvatske liturgijske terminologije», [susovci 370-399. Foxs, 
M., «Il contesto culturale-ecclesiastico della pubblicazione 
del Rituale», AHP 32 (1994) 343-353. Gasric-Bacaric, D., 
Jezik Bartola Kasiéa [la lengua de B.K.] (Sarajevo, 1984) 
Horvar, V., «Prvi hrvatski jezikoslovac» [el primer croata 
lingúista], Obnovijeni Zivor 48 (1993) 127-147. Isusowci 9*. 
KaraLivió, A., «B.K. a great apostle of devotion to our 
Lady», De cultu mariano ss. XVII-XVIII (Roma, 1987) 
4:193-206. Kanc, R., «Gramatika Bartola Kasica» Rad JA- 
ZU 388 (1981) 1-129. Marienlexikon 2:520. PoLcár 3/2:284- 
286. SommervoceL 4:936-938. Sroikovié, M., «Bartuo K. 
Pazanin», Rad JAZU 220 (1919) 170-263. Vanino 2:725, Íb., 
[Propuestas de B.K. a la Sta. Sede sobre los católicos en el 
imperio turco], Croatia Sacra 8 (1934) 217-254. Íb., «Le P. 
B_K,, écrivain croate», AHS] 6 (1937) 216-258; cÉ. M. Sros- 
xovié en Slavia 17 (1939) 293-299. VaxiNo, M., «Données 
nouvelles et travaux récents», AHS] 9 (1942) 83-97. Zivot i 
Djelo B. Kasiéa [Vida y obras: 25 contrib.] (Zara, 1994). 
[Bibl. en croata], AHSI 69 (2000) 371-373. 




















M. KoraDe 


KASTEREN, Jan van. Escriturista, escritor, 

N. 10 enero 1855, Schijndel (Brabante Norte), 
Holanda; m. 15 septiembre 1918, Maastricht (Lim- 
burgo), Holanda. 

E, 26 septiembre 1874, Grave (Brabante Norte); 
o. 6 septiembre 1885, Maastricht; ú.v. 2 febrero 
1892, Maastricht. 

Mientras estudiaba teología, siguió un curso de 
exégesis bíblica del exiliado jesuita italiano Domeni- 
co *Palmieri. Después de su ordenación (1885), pa- 
só cuatro años en Beirut (Líbano) para familiarizar- 
se con las lenguas semíticas y el país de la Biblia. 
Animado a viajar extensamente por Palestina, más 
tarde podría decir: «Conozco Palestina mejor que mí 
país natal.» En su último viaje, en la primavera 
1890, encontró al P. Marie-Joseph Lagrange, OP, 
con quien inició una amistad que duró toda la vida. 
Desde 1891 hasta su muerte, K enseñó exégesis del 
A. y N. Testamento en el teologado de Maastricht. 
Colaborador frecuente en revistas internacionales, 
su aportación principal fueron los artículos escritos 
(unas 1600 páginas) para Studién. Con la posible ex- 
cepción de sus artículos para la Revue Biblique, 
los publicados en Studién ofrecen el informe acadé- 
mico más completo del desarrollo de «la cuestión bí- 
blica». 


OBRAS; Van den Sinai (Nimega, 1904). Her Matthaeu- 
sevangelie (s-Hertogenbosch, 1906). Hoe Jesus predikte (Ha- 
arlem, 1907). Wat Jesus predikte (Nimega, 1911). 


BIBLIOGRAFÍA: ALsers, P., «In memoriam P. Joannes 
van Kasteren», Studién 90 (1918) 442-453. P. Benorr, ed., Le 
Pére Lagrange. Au service de la Bible (París, 1967). PALMIERI, 
D., De veritate historica libri Judith aliisque SS. Scriptura- 
rum locis (Gulpen, 1886). Pesch, C., De inspiratione sacrae 
Scripturae (Friburgo de Brisgovia, 1906) 305-313. Tessen, 
J., De Jezuieten te Maastricht 1852-1952 (Maastricht, 1952) 
75-80. Zaneccuna, D., Seriptor sacer sub divina inspiratione 
isuxta sententiam Cardinalis Franzelin. Responsio ad P. van 
Kasteren, S.J. (Roma, 1903). 





H. RENCKENS 
KASTNER, Kaspar, véase CASTNER, Gaspar. 


KASUI (KIBE, CASSUI, CASSUINUS), Pedro. 
Siervo de Dios. Mártir. 

N. 1587, Kibe (Oita), Japón; 
Tokyo, Japón. 

E. 20 noviembre 1620, Roma, Italia; o. 15 no- 
viembre 1620, Roma; ú.v. (parece que no los hizo). 

Fue uno de los últimos sacerdotes jesuitas de la 
antigua misión del Japón. Su padre, Kibe Romano, 
pertenecía a la nobleza territorial de Kibe, en Bun- 
go, de cuyo señor era pariente. Su madre, Hata Ma- 
ría, procedía de la misma nobleza. K estudió en el 
seminario de Arima y, al terminar sus cursos, hizo el 
voto privado de entrar en la CJ. Posiblemente adop- 
tó entonces el nombre de Kasui, siguiendo la cos- 
tumbre de los bonzos budistas, e incluso de los cate- 
quistas cristianos y los religiosos. Al principio se 
quedó como *dojuku catequista al servicio de la mi- 
sión. En 1614, el edicto de expulsión de Tokugawa 
leyasu lo desterró a *Macao, junto con los otros mi- 


m. c. 4 julio 1639, 
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sioneros. Para cumplir su voto partió (c. 1618) a pie, 
a través de la India, Persia y Palestina, a Roma, don- 
de fue admitido en la CJ. 

Recibió permiso del P. General Mucio Vitelles- 
chi para volver a Japón y trabajar como sacerdote 
con los cristianos perseguidos. En Lisboa terminó 
su noviciado y zarpó (1623) para la India, Manila y 
Macao. Al no encontrar oportunidad para navegar 
hacia el Japón, viajó (1627) a Ayuthaya en Siam 
(Tailandia) y, tras dos años de inútil espera, regresó 
a Manila (1629). En 1630, embarcó con Matsuda 
Miguel en una frágil nave al Japón, donde pudo tra- 
bajar nueve años, casi siempre en el norte. Apresa- 
do (1639), junto con los misioneros Giovanni B. 
*Porro y *Shikimi Martino en el territorio de Sen- 
dai y llevados a Edo (Tóky0), comparecieron ante 
un tribunal, en el que se carearon con el ex jesuita 
apóstata Christováo "Ferreira. En julio, fueron con- 
denados al tormento de la fosa, donde parece que 
Porro y Shikimi cedieron, pero K permaneció firme 
y, sacado de la fosa, fue decapitado. En su ciudad 
natal se le levantó (1965) una estatua de bronce y 
cada año hay una peregrinación en su honor, Ha si- 
do introducida (1996) su causa de beatificación en 
Roma. 


BIBLIOGRAFÍA: Ciestik, H., «P. Pedro Kasui», Mon- 
Nipp 15 (1959) 35-85. lo,, Kirishitan jinbutsu no kenkya 
(Tokyo, 1963) 111-168. Expo Shúsaku, Já to jájika (Tokyo, 
1979). Monlap 1:1202. PoLcar 3/2:286. Schurte 940. Tenxel- 
na, Macau e diocese 7:231-233. 





H. Ciesuik (4) 


KASZAP, István. Siervo de Dios. 

N. 25 marzo 1916, Székesfehérvár, Hungria; m. 
17 diciembre 1935, Székesfehérvár. 

E. 30 julio 1934, Budapest, Hungría. 

Estudió con los Cisterciences en su ciudad natal, 
en cuyo colegio de San Esteban perteneció al movi- 
miento scout, fue miembro de la *congregación ma- 
riana y se convirtió en un gimnasta excepcional. En 
su último año de colegio participó en un campeona- 
to gimnástico nacional de colegios de segunda ense- 
ñanza y quedó el cuarto, al ganar catorce medallas 
(cuatro de oro, tres de plata y siete de bronce). El 17 
marzo 1934, en una competición deportiva tenida en 
Székesfehérvár, logró todos los premios y fue decla- 
rado «Campeón de Hungría Occidental». 

Durante sus ejercicios espirituales en el colegio 
en la primavera de 1934, leyó un libro de Ottakár 
Prohászka, obispo de Székesfehérvár, en el que és- 
te describía sus días felices de estudiante con los je- 
suitas en Roma. Como fruto de esta lectura, sintió 
que la vida jesuita le vendría bien a él. Cuando en- 
tró en el noviciado tenía el aspecto de un joven ro- 
busto, pero gran parte de sus días de novicio fue- 
ron días de sufrimiento, efecto de una enfermedad 
que poco a poco le fue minando sus fuerzas. Cayó 
enfermo poco antes de la Navidad 1934; úlceras 
aparecieron en su cuerpo, se le inflamaron las 
amígdalas y le consumía el ardor de la fiebre. Du- 
rante los varios meses siguientes, la mejoría alter- 
nó con recaídas. La hospitalización y algunas ope- 


raciones leves le produjeron sólo alivio temporal. 
Pensando que el clima de su tierra natal le podría 
ayudar más, el médico aconsejó que volviese a su 
familia. Llegó allí el 3 noviembre 1935, pero a los 
pocos días apareció de nuevo la fiebre, así como las 
úlceras. Ingresado en el hospital, se descubrió que 
padecía de erisipela. Se le extirparon las amígdalas 
y cuando el 14 diciembre regresó a la casa paterna, 
todos creían que, quitada la causa de su enferme- 
dad, pronto se curaría del todo. Pero en vez de me- 
jorar, comenzó a desarrollarse un tumor en la gar- 
ganta, que requirió hacerle la traqueotomía, y al 
día siguiente murió. 

Su resignación en medio del sufrimiento y su 
aceptación de la voluntad de Dios fueron heroicas. 
Su diario, que llevaba desde los años de adolescen- 
te, prueba su crecimiento espiritual y su abandono 
a la Divina Providencia. Había ofrecido su vida a 
Dios por la conversión de los pecadores, como dejó 
claramente en su invocación: «Servir por medio del 
amor y del sufrimiento al Corazón de Jesús, Centro 
del Amor.» En otra ocasión escribió; «Una pequeña 
enfermedad hace por nosotros mucho más que diez 
O veinte años de salud.» Y tras su muerte, se en- 
contró esta nota: «Adiós. Nos encontraremos en lo 
alto. No lloréis. Se trata de mi nacimiento en el cie- 
lo, Dios os bendiga.» En apariencia, nada había de 
sensacional en su vida; con todo, a su funeral asis- 
tió una multitud, y se publicó su biografía ya en 
1936. El proceso canónico diocesano para su beati- 
ficación se inició en 1941 y se envió a Roma en 
1947. Restablecida la situación política de Hun- 
gría, de nuevo se ha presentado su causa en Roma 
en 1993. 


BIBLIOGRAFÍA: Enbróby, L., La vida por Cristo! Vida 
de Esteban Kaszap (1916-1935) (Barcelona, 1944). Ío., 
«Stephen Kaszap (1916-1935), a Young Hero of Pain and of 
Divine Love», WL 71 (1942) 1-26, Iriwri, J., «Kaszap István, 
1916-1935», en A. Gvenis, Száz jezsuita arcél 3 v. (Budapest, 
1941) 3:458-489. Kortárs magyar jezsuiták (Eisenstadt, 
1991) 1:53-62. MerLaUD, A., Héros de la souffrance et de 
Tamour. Étienne Kasza; 916-1935 (Toulouse, 1945). 
PoLcár 3/2:287-288. Catholicisme 6:1378. MEL 1:875. 





L. SziLas / J. N. TYLENDA 


KATONA, István, Profesor, historiador, escritor, 

N. 13 diciembre 1732, Bol'k, Eslovaquia; m. 17 
agosto 1811, Kalocsa, Hungría. 

E. 31 octubre 1750, Banská Bystrica, Eslovaquia; 
o. 26 junio 1761, Trnava, Eslovaquia; ú.v. 2 febrero 
1768, Trnava. 

Hecho el noviciado en Trentín, estudió filosofía 
(1753-1755) en Kassa (Kosice) y teología (1759- 
1762) en Nagyszombat (Trnava), donde, tras ense- 
far un año poética y cuatro años retórica, fue profe- 
sor de oratoria y de historia desde 1769. Después de 
la “supresión de la CJ (1773), K siguió de profesor 
hasta su jubilación en 1784. Se retiró a Esztergom 
(Hungría), donde continuó sus investigaciones his- 
tóricas. En 1790 le llamó el arzobispo de Kalocsa, 
László Kollonitsch, y le hizo director de la bibliote- 
ca arzobispal y profesor de homilética en el semina- 
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rio, Fue canónigo (1794), abad de Bodrogmonostor 
(1799), y rector del seminario de Kalocsa desde 1806 
hasta su muerte. 

Como Gyórgy *Pray, K fue discípulo de Nikolaus 
“Schmitt en historia. Como estudioso no alcanzó a 
Pray, pero en influjo y en el conocimiento que se tu- 
vo de su obra le superó con mucho. Ya ex jesuita, 
publicó su gran obra sobre los reyes de Hungría. Es 
una colección de fuentes documentales, clasificadas 
y enriquecidas con notas y aclaraciones críticas. 
Compuso también tratados y manuales de historia. 
Entabló un debate literario con el más alto expo- 
nente de la ilustración eclesiástica en Austria, Mar- 
kus Anton Wittola, Reunió, además, un material va- 
lioso para la historia de las ciencias. Solucionó 
muchos problemas de detalle de la historia de Hun- 
gría. Pero su mérito principal reside en el hecho de 
que, mediante sus obras, sometió a crítica, estable- 
ció su credibilidad y editó una parte importante de 
la gran colección de fuentes de los jesuitas Gábor 
*Hevenesi, István “Kaprinai y otros. Su Historia crí- 
tica de los duques y reyes de Hungría es todavía uti- 
lizable. 


OBRAS: Synopsis chronologica Historiarum 3 y. 
(Nagyszombat, 1771-1775). Historia critica primorum Hun- 
garíae Ducum (Pest, 1778), Historia critica Regum Hunga- 
riae 41 v. (Buda, 1779-1817). Historia pragmatica Hungariae 
2 v. (Buda, 1782-1784). Epitome chronologica rerum hunga- 
ricarum, transilvanicarum et ¡llyricarum 3 v. (Buda, 1796- 
1798). Historia metropolitanae Colocensis ecclesiae 2 y. (Ka- 
locsa, 1800). Defensio bonorum ecclesiasticorum (s.1. 1811). 
Mss en Kalocsa, Bibl. arzobispal; Rosnava, Bibl. capitular. 


BIBLIOGRAFÍA: BaLani, G., Magyar Kultúra 2 (1932) 
497-503. Diosbapo CABALLERO 1:1675; 2:117. HOLVENn, G., «A 
magyar jezsuita tórténetírók és a jezsuita rend» Magyar 
Kónyvszemle 90 (1974) 232-248. Hóman, B., Tudományos 
tórténetirásunk megalapitása [historiografía científica del 
siglo xv] (Budapest, 1920). Ío., A forráskutatás és forrás- 
kritica tórténete [hist. de la crítica de las fuentes] (Budapest, 
1925). MEL 1:877. PoLcAr 3/2:288; Hungarica 120s. Som- 
MERVOGEL 4:938-943. SzinnYE1, Magyar irók 5:1197-1202. Tt- 
MAR, K,, «K.L a tórténeuró, a jezsuita dráma múvelóje» [K. 
historiador y autor dramático), Irodalomtórténeti Kórle- 
mények 47 (1937) 30-37. 





L. Szmas 


KATUNSKY, Ján. Misionero, víctima de la violen- 
cia. 

N. 3 abril 1643, Spisské Podhradie, Eslovaquia; 
m. 28 junio/4 julio 1683, Banská Stiavnica, Eslova- 
quia. 

E. 9 diciembre 1664, Viena, Austria; o. 1673, 
Graz (Estiria), Austria; ú.v. 15 agosto 1678, Banká 
Stiavnica. 

Entró en la CJ después de estudiar humanidades 
y filosofía en Spisská Kapitula. Enseñó en Trencín 
(1667-1668) y Trnava (1668-1670), y cursó la teolo- 
gía en Kosice (1670-1671) y Graz (1672-1674). Des- 
Pués, fue predicador en eslovaco en Banská Bystrica 
e hizo la tercera probación en Judenburg (1677) 
Durante la peste que asoló aquella región, atendió, 
sin miedo al contagio, a los moribundos de los pue- 
blos vecinos. El 28 junio 1683 (según el catálogo de 





1684, el 4 julio), cuando iba a visitar a los enfermos, 
fue atacado por un grupo de protestantes de Tókúly 
en la zona montañosa llamada «Cervená studña» 
(Pozo Rojo), que lo mataron en odio a la fe. 


BIBLIOGRAFÍA: Guiuermy, Ménologe Germania 
1/1:5515. Krarxa-MikuLa, Dejiny 136, 214. Luxics, Cal. gen. 
2:690. 


S. Senétk 


KAULEN, Lourengo. Misionero, cartógrato, es- 
critor. 

N. 4 6 6 mayo 1716, Colonia (Rin N-Westfalia), 
Alemania; m. después de 1797, Lisboa (?), Portugal; 

E. 20 octubre 1738, Tréveris (Renania-Palatina- 
do), Alemania; o. 1749; ú.v, 28 octubre 1753, Pará, 
Brasil. 

Era maestro en artes cuando entró en la CJ. 
Tras sus estudios y enseñar humanidades cuatro 
años, zarpó (1750) para las misiones de Marañón y 
Gran Pará, en respuesta a una petición de la corte 
de Lisboa. Trabajó, entre otras aldeas, en las de 
Motigura y Summa (río Amazonas), pero especial- 
mente en la de Piraviri (río Xingú), donde constru- 
yó un embarcadero para la navegación. Fue uno de 
los primeros en trazar un mapa del Estado de Pará, 
que Gabriele *Malagrida presentó en la corte en 
1753. 

Al iniciarse la fase final de la persecución con- 
tra la CJ en Portugal y sus dominios, era uno del 
grupo de veintiún jesuitas del Pará deportados a 
Portugal en 1757. La orden de expulsión, emanada 
del gobernador Francisco Xavier de Mendonga 
Furtado, acusaba a K y a otros seis padres de haber 
«conspirado por diversos modos contra la debida 
ejecución de las reales órdenes de Su Majestad», 
siendo «no sólo desobedientes, sino también sedi- 
ciosos». A K en particular, se le acusaba de «retirar 
de la aldea que administraba, ganado, herramien- 
tas, canoas y otras cosas que pertenecían a aquellas 
poblaciones». 

Fue confinado en el colegio de Nossa Senhora 
da Lapa, en Beira Alta (Portugal). Al ser expulsados 
los jesuitas de todos los dominios de Portugal 
(1759), fue encerrado en las mazmorras del Forte 
de Almeida y trasladado (1762) a las de Sáo Juliáo 
da Barra de Lisboa. Muerto José 1 y caído en des- 
gracia su ministro, el marqués de *Pombal, K fue 
excarcelado (1777). Al no poder ir a reunirse 
con los jesuitas sobrevivientes en la Rusía Blanca, 
escribió (1797) desde Lisboa al vicario general, 
Stanislaw *Czerniewicz, para que le permitiese re- 
novar su profesión por lo menos en su lecho de 
muerte. 

Dejó extensos escritos sobre la persecución su- 
frida por jesuitas, su vida en las prisiones, y en de- 
fensa de la CJ calumniada. Parte de su obra se con- 
serva inédita en la Biblioteca de Évora, Nacional de 
Lisboa, Torre do Tombo, y en el ARSI de Roma. En- 
tre las impresas, destaca su respuesta al poema, O 
Uraguai, escrito (1769) por el ex jesuita José *Basilio 
da Gama. 
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OBRAS: «Mappa Vice-Provinciae SJ Maragnonii», 
Leite 4:390. «Carta a Rainha D. Maria Ana», A. Laweco, Á 
Terra Goycatá (Bruselas, 1925) 3:282-295. «Litterae de 
miseriis captivorum SJ in Lusitania», Journal zur 
Kunstgeschichte 4 (1777) 306-310. Reposta Apologetica ao 
Poema intitulado «Uraguai» (Lugano, 1786). «Relagáo de 
algumas cousas que succederáo aos Religiosos da CJ no 
Reyno de Portugal, nas suas Prizóes», BNL 7997. 
«Memoria praecipuorum successuum Vitae Jesuitae 
Anonymi», Lisboa, Torre do Tombo, ms 147. 


BIBLIOGRAFÍA: Busch 131. Ecxarr, A., Memórias de 
um Jesuíta (Braga, 1987). Huonoer, Jesuitenmissionáre 158. 
Leite 8:307-312; 10:138. PoLoár 3/2:288. RobriGuES, F., «Re- 
posta Apologetica ao Poema “O Uraguay” - Sua génese, seu 
autor», Brotéria 30 (1940) 249-259, 


L. Paracis (+) 


KAÚN (KAHYOE), Vicente. Beato. Mártir. 

N. c. 1579, Seúl, Corea; m. 20 junio 1626, Naga- 
saki, Japón. 

E. 1626, Shimabara (Nagasaki). 

Hijo de un noble militar de la corte coreana, se 
separó, aún niño de doce años, de su familia, que 
huía con la comitiva real ante la invasión japonesa 
de 1592, y entró en el campamento del general en je- 
fe japonés Konishi Yukinaga. Llevado a Japón, fue 
ofrecido al cuidado de la Iglesia por el señor de Shi- 
ki, Konishi Heiemon Vicente. Al bautizarse (diciem- 
bre 1592), K tomó el nombre cristiano de su bienhe- 
chor. Poco después ingresó como *dójuku en el 
seminario, donde aprendió la escritura europea y 
la japonesa, y el compendio de la fe, Dedicado a ca- 
tequizar a sus compatriotas en Japón y, una vez 
lograda soltura en la lengua japonesa, también a 
los nativos. En 1612, sus superiores le enviaron a 
Beijing/Pekín (China) para comenzar la evangeliza- 
ción de Corea. 

En noviembre 1618, sin haber podido entrar en 
su patria, volvió a Japón, y evangelizó a los chinos 
establecidos ilegalmente en Nagasaki, quienes le re- 
cibieron con sospechas de que fuera un agente del 
gobierno de Pekín. Los superiores le enviaron a 
Macao para admitirle en la CJ y dirigirle de nuevo a 
China y Corea, pero la falta de catequistas en Japón 
dio un giro a su destino y entró por tercera vez a Ja- 
pón en 1621. Para desorientar a los espías, adoptó el 
nombre de Kahyoe Vicente. Cuatro años más tarde 
fue apresado en Shimabara junto con el P. Giovanni 
B. *Zola, a quien ayudaba, y sometido enseguida al 
tormento del agua ingerida a la fuerza. En la cárcel 
de esa ciudad fue recibido como jesuita a principios 
de 1626 y, por orden del viceprovincial Mateus de 
*Couros, K escribió unas notas sobre su vida, así co- 
mo el relato de las torturas sufridas desde diciembre 
1625 a enero 1626 (véase Ruiz-de-Medina, Orígenes 
167-173). El 20 junio murió en la hoguera en Naga- 
saki, junto con otros ocho de la CJ. K fue muy esti- 
mado por su excelente carácter y trato delicado. So- 
bresalió como políglota y calígrafo, pero ante todo 
por su espíritu religioso y su entrega al apostolado 
desde su niñez, Fue beatificado por Pío IX el 7 julio 
1867, 


FUENTES: ARSI: JapSin 61, 63. BRAH: Jesuitas 92666 
461v. 


BIBLIOGRAFÍA: ALcázar, Chrono-historia 2:596b. Boe- 
ro, Relazione 129-130. Carom, Fasciculus 131-134, Demero- 
NE 50. FAPpANI A., y CoLeo, M., Da Brescia a Nagasaki: Il bea- 
to Giovanni Battista Zola, martire, 1575-1626 (Brescia, 
1982) 92, 183. Runz-08-Menma, J., Orígenes de la Iglesia Ca- 
tólica Coreana desde 1566 hasta 1784 (Roma, 1986) 197. Va- 
rones ilustres *1:442. BS 3:1054. 


J. Rutiz-oE-MEDINA (+) 


KAUTSCHITZ, Anton. Obispo. 

N. 8 diciembre 1743, Idrija, Eslovenia; m. 27 
marzo 1814, Liubliana, Eslovenia. 

E. 20 octubre 1761, Liubliana; o. 30 noviembre 
1773, Viena (Austria); o.ep. 3 noviembre 1805, Viena. 

Después del noviciado y el estudio de las huma- 
nidades en Laibach (Liubliana), cursó la filosofía 
(1765-1767) en Viena al mismo tiempo que estudia- 
ba griego y hebreo, Luego, enseñó matemáticas en 
Graz y clásicos en Laibach, y volvió (1770) a Viena 
para la teología hasta el doctorado. Al promulgarse 
la *supresión de la CJ (1773), pasó al clero diocesa- 
no e hizo trabajo pastoral en Viena. Entró al servicio 
del obispo de Wiener Neustadt, Heinrich Kerens, an- 
tiguo jesuita. Cuando éste se trasladó (1785) a la dió- 
cesis de Sankt Pólten, K le siguió, y fue canónigo, y 
canciller de la diócesis por once años. El sucesor 
(1794) de Kerens, Sigismund *Hohenwart, antiguo 
jesuita, se trasladó (1803) como arzobispo a Viena y 
se llevó a K consigo. Canónigo de la catedral de San 
Esteban, fue después nombrado vicario general de la 
diócesis, y obispo titular (23 septiembre 1805) de Ze- 
la y auxiliar de Viena. Dos años más tarde era obis- 
po ordinario de Laibach (24 agosto 1807). Sufrió 
mucho durante la invasión francesa, e incluso fue 
denunciado a las autoridades por falsos amigos. 
Descubierta la calumnia, se le otorgó la orden de la 
Legión. Siguió guiando la diócesis hasta que murió 
de un ataque de apoplejía. 


FUENTES: Austria 188 75. 


BIBLIOGRAFÍA: Kgarz, W., «Exjesuiten als Bischofe 
(1773-1822)», AHSI 6 (1937) 203. LuxAcs, Car. Generalis 
2:693. Santos, Obispados 2:3665. SommervoceL 4:951, 
Srocer, Scriptores 172. 





A. SANTOS 


KAWARA, Rokuemon Luis. Beato. Mártir. 

N. 1583, Arie (Nagasaki), Japón; m. 10 septiem- 
bre 1622, Nagasaki. 

E. 1622, Suzuta (Nagasaki). 

De familia de samurais, fue paje del daimyó Ari- 
ma Juan y Juego sirvió como tesorero a su hijo Mi- 
guel. Cuando este apostató y comenzó la persecu- 
ción religiosa (1613), K aparentó renegar de la fe 
para no irritarle, pero prosiguió su vida de cristiano. 
El daimyó de Arima lo supo cuando K, por razón de 
su oficio, iba hacia Suruga (Shizuoka). Un mensaje- 
ro le alcanzó y le conminó a que hiciera efectiva la 
apostasía. Al negarse a ello, le quitaron la espada y 
la daga, y le declararon condenado al destierro y sus 
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bienes confiscados. Vuelto a Arima, huyó a escondi- 
das a Nagasaki con su mujer y sus tres hijos, dos de 
los cuales murieron en dos años. La falta de susten- 
to le obligó a regresar a Arie y pronto vio morir a su 
tercer hijo y a la única criada que le quedaba. Muer- 
ta al año su mujer Lucía, K volvió a emigrar un año 
después a un paraje solitario de Nagasaki, donde se 
hizo una cabaña y se dedicó a la ascética y al bien es- 
piritual de los que le visitaban, sustentado por la ca- 
ridad de estos. Sus rasgos faciales algo similares a 
los de un europeo motivaron que los espías le dela- 
taran como sacerdote. Tres veces le llevaron a juicio 
y al fin le encerraron en la prisión de Suzuta. En 
ella, movido por el ejemplo de otros presos que ha- 
bían sido admitidos en la CJ, pidió el ingreso reite- 
radamente. «El padre Francisco Pacheco, o porque 
no supiese [que había apostatado, aunque sólo apa- 
rentemente] o por parecerle quizá que este impedi- 
mento [canónico] no obliga aquí, o como entendí de 
una carta suya, parece que se inclina a la opinión de 
que en la hora de la muerte cesan todos los impedi- 
mentos, le recibió en la Compañía sin saberlo yo, 
que soy consultor y admonitor, sino después del 
martirio» (Mateus de *Couros al general Vitelleschi, 
JapSin 37 213). Su maestro de novicios fue el prisio- 
nero Carlo *Spinola, ante quien K emitió anticipa- 
damente los *votos del bienio por concesión del pro- 
vincial Pacheco. El martirio ocurrió en la colina de 
Nishizaka, Nagasaki. K no había cumplido aún 40 
años. Fue beatificado por Pío IX el 7 julio 1867. 


FUENTES: ARSI, JapSin 37-38, 60. 


BIBLIOGRAFÍA: Anesak1, Concordance 127. Boro, Re- 
laziones 73. Caroim, Fasciculus n.30. SchUTTE 941. 


J. Ruiz-De-MEDINA (1) 


KAZARIYA (KASARIYA, YAMADA), Justo. Mi- 
sionero, 

N. 1570, Nagasaki, Japón; m. 1629-1630, Cam- 
boya. A 

E. enero 1590, Omura, Japón; o, entre diciembre 
1623 y mayo 1624, *Macao, China. 

Entró en el seminario de Arima en 1585, y más 
tarde en la CJ. Acabado su noviciado, estudió latín 
cinco años, y fue catequista y predicador en las resi- 
dencias de Uchime (1603), Chijiwa (1606) y Uraka- 
mi (1613), todas en Nagasaki. Desterrado del país en 
1614, fue a Macao, donde cursó dos años (1617- 
1619) de teología moral, pero se le difirió el sacer- 
docio por no superar el examen. Reanudó sus estu- 
dios hacia 1622 y, tras su ordenación, marchó a 
misionar Cochinchina (Vietnam) en 1624 y Cambo- 
ya en 1628. Murió a fines de 1629 o comienzos 1630. 
K fue uno del magnífico grupo de jesuitas japoneses, 
a quienes la persecución, así como la incomprensión 
de algunos superiores, impidieron un pleno aposto- 
lado en Japón. Tradujo varias obras. 


BIBLIOGRAFÍA: Mon/ap 1:1204. VaLIGNANo, Sumario, 
422, 432. Yanaciva, T., «Seminario no seitotachi», Kirishi- 
tan Kenkyú 11 (1966) 139-164. 


R. Yuuxi / J. Lórez-Gay 


KAZIMIERZ, Jan, véase Juan UH Casimir Vasa. 


KAZY, Ferenc. Profesor, superior, educador 

N. 7 abril 1695, Levice, Eslovaquia; m. 11 junio 
1759, Bratislava, Eslovaquia. 

E. 9 octubre 1712, Trnava, Eslovaquia; o. 1725, 
Viena, Austria; ú.v. 2 febrero 1730, Trnava. 

Conocido sobre todo por dos de sus obras histó- 
ricas, fue toda su vida director espiritual y formador 
de sacerdotes. Cursadas la filosofía (1715-1718) en 
Graz (Austria) y la teología (1722-1726) en Viena, 
enseñó (1728-1736) retórica, filosofía y teología en 
Nagyszombat (Trnava), además de ser director espi- 
ritual. Fue prefecto (1737-1738) del seminario Paz- 
maneurmn, el seminario diocesano húngaro de Viena, 
rector y maestro de novicios (1738-1742) de Trenéín 
(Eslovaquia), así como rector de Pozsony (Bratisla- 
va, 1743-1747) y de Sopron (1749-1752), y en el in- 
termedio, formador (1747-1749) en Nagyszombat. 
Cayó gravemente enfermo, y estuvo retirado sus úl- 
timos siete años. Compuso una historia de Hungría 
en tres volúmenes, y una historia de la universidad 
jesuita de Nagyszombat con motivo de su centena- 
rio. Es un trabajo histórico amplio y fundamentado, 
que supera con mucho al resto de la literatura jubi- 
lar y es indispensable aún hoy para la investigación 
histórica. 

OBRAS: Fasti Hungariae (Kassa, 1721), Saeculi genius 
(Nagyszombat, 1732). Historia Regni Hungariae [1701...), 3 
v. (Nagyszombat, 1737-1749). Historia Universitatis Tyrna- 
viensis S.J. (Nagyszombat, 1737): Postuma Memoria insig- 
nium ex Ungarica Societate Jesu viroram (Nagyszombat, 
1749). 


BIBLIOGRAFÍA: LukAcs, Cat, generalis 2:696. SomMER» 
voGEL 4:952-955, Szetegren, 1., A bólesészettudományi kar 
tórténete. 1635-1935 [Historia de la Facultad Filosófica de 
la Univ. Real) (Budapest, 1935). Sziwnve, Magyar trók 
5:1303s. 


L. SziLas 


KAZY, János. Profesor, superior. 

N. 8 septiembre 1686, Levice, Eslovaquia; m. 6 
mayo 1759, Trnava, Eslovaquia. 

E. 27 octubre 1701, Viena, Austria; o. 29 marzo 
1714, Graz, Austria; ú.v. 2 febrero 1720, Trnava. 

Su vida fue la típica de muchos jesuitas del si- 
glo xvin que pasaban la primera mitad de sus años 
productivos en las clases y, en la segunda, ocupaban 
cargos administrativos o educativos. Después de la 
filosofía (1704-1707) en Viena y la teología en 
Nagyszombat (hoy Trnava, 1711-1712) y Graz 
(1712-1714), enseñó (1716-1719) sucesivamente éti- 
ca, lógica, física y metafísica en Nagyszombat. Pasó 
ala Universidad de Graz, donde enseñó (1720-1723) 
lógica, *controversia y teología moral. Así se prepa- 
ró a la cátedra de teología (1723-1731) en Nagys- 
zombat. 

En la segunda fase de su vida fue rector (1731- 
1735) del colegio de Pozsony (Bratislava, Eslova- 
quia), y ya definitivamente en Nagyszombat, canci- 
ler (1735-1736) de la Universidad y su rector 
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(1736-1739), prefecto del Collegium Rubrorum 
(1739-1740), de nuevo canciller (1741-1742) de la 
Universidad y rector (1742-1745), y prefecto del se- 
minario húngaro desde 1746. En sus años juveniles 
compuso algunas obras históricas. Parece que fue 
un profesor normal, pero un gran administrador y, 
sin duda, el jesuita más influyente de la primera mi- 
tad del siglo xvnr en la Universidad de Nagyszombat, 
donde, menos sus cuatro años en Pozsony, trabajó 
por treinta y cinco años. 


OBRAS: Brevis commentarius rerum in Hungaria, Croa- 
tia, Transylvania, elc. ab anno 1526 ad annum 1577 2 v. 
(Trnava, 1718-1719), Magnus pacis vindex Eugenius Sabau- 
diae Dux victoriis clarus (Trnava, 1719). Mercurius Austria- 
cus sive memorabilia Austriae superioribus annis gesta 
(Trnava, 1720). Ultimum mundi quadriennium (Trnava, 
1725). 


BIBLIOGRAFÍA: Hermana, E., y ARTNER, E., A hittudo- 
mányi kar tórténete. 1635-1935 (Budapest, 1938). Luxacs, 
Cat. generalis 2:696. SommervoGEL 4:955-957. Szinxvex, Mag- 
yar trók 5:1304-1306. WoLkenBERG, A., A budapesti királyi 
magyar Pázmány Péter tudomány-egyetem rektorai (Buda- 
pest, 1929), 


L. SzLas 


KEANE, William. Filósofo, teólogo, escritor. 

N. 27 junio 1885, Nhill (Victoria), Australi; 
m. 13 agosto 1960, Sydney (Nueva Gales del Sur), 
Australia. 

E. 23 febrero 1901, Sydney; o. 1918, Dublín, Ir- 
landa; ú.v.15 agosto 1921, Melbourne (Victoria). 

Se le conoció por su amplia gama de intereses y 
logros: clásicos, matemáticas, literatura inglesa, filo- 
sofía y teología. Durante su teología (1915-1919) en 
Milltown Park de Dublín, le influyó mucho su profe- 
sor Peter *Finlay y, por su medio, la tradición jesui- 
ta española (Francisco *Suárez, Rodrigo de *Arria- 
ga, Juan Martínez de *Ripalda, etc.). Su último 
modelo fue Johann Baptist *Franzelin, pero K fue 
básicamente un ecléctico. Era único en combinar su 
imaginación literaria y sensibilidad con su aptitud 
para el pensamiento escolástico abstracto. Llegó al- 
go tarde al trabajo real de su vida tras enseñar mu- 
chos años en los colegios Xavier (1920-1924) de Kew 
y Aloysius (1924-1930) de Sydney. 

A lo largo de su vida activa, fue llamado fre- 
cuentemente por la jerarquía y a veces por la Dele- 
gación Apostólica para desempeñar tareas especia- 
les. Fue un conocido predicador y director de 
ejercicios. Su rectorado (1939-1942) del filosofado y 
teologado de Canisius College (Pymble, Nueva Gales 
del Sur) no le agradó mucho, pero en su apogeo fue 
un profesor brillante y motivó a sus alumnos a leer, 
pensar y discutir mucho. Se le debe, además, en 
gran parte el desarrollo inicial de los estudios filosó- 
ficos y teológicos entre los jesuitas australianos. Es- 
cribía con facilidad y dominio del lenguaje; la ma- 
yoría de sus escritos teológicos apareció en The 
Australasian Catholic Record. 


OBRAS: Pragmatism and the Scholastic Synthesis (Du- 
blín, 1910). A Grear Evil and Its Remedy: Three Lectures on 
Social Justice (Brisbane, 1927). 








BIBLIOGRAFÍA: Bvcorr, U. M. L., With Pen and 
Tongue: The Jesuits in Australia 1865-1939 (Melbourne, 
1980), 


E. SrormoN (+) 


KEARNEY, Barnaby. Misionero, superior. 

N. 29 septiembre 1567, Cashel (Tipperary), Ir- 
landa; m. 20 agosto 1640, Cashel. 

E. 5 octubre 1589, Tournai (Hainaut), Bélgica; o. 
1596, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 2 agosto 
1606, Kilkenny, Irlanda. 

Estudió filosofía en el colegio de Douai en Flan- 
des antes de entrar en la CJ. Tras su noviciado, cur- 
só la teología y obtuvo el doctorado en filosofía. 
Enseñó en varios lugares de los Países Bajos del 
Sur antes de su tercera probación (1601-1602) en 
Douai. 

En el verano 1603, K volvió a Irlanda con su so- 
brino y compañero jesuita, Walter Wale. Se instala- 
ron en Cashel, donde un hermano de K, David, 
acababa de ser nombrado arzobispo. Los jesuitas vi- 
vían por lo común en sus lugares de origen y, a más 
de las conexiones excepcionalmente buenas de K, su 
hermano les era de gran apoyo en la provincia de 
Munster. K y Wale animaron a recusar las ceremo- 
nias anglicanas al pueblo, que los salvó cuando las 
tropas intentaron arrestarlos en el verano 1605. 

K trabajó en otras partes de Munster y en la pro- 
vincia de Leinster, predicando (en lo que destacaba), 
dando instrucción básica religiosa e intentando le- 
vantar el nivel del clero diocesano. Fue consultor de 
la misión en 1610, pero su mala salud le impidió mi- 
sionar con eficacia en Connaught en 1615. Según el 
catálogo jesuita de 1629, fue superior de la residen- 
cia de Cashel, donde vivió hasta ver establecida una 
pequeña comunidad. Su primera colección de ser- 
mones, Heliotropium, se publicó (1622) solo al insis- 
tir su hermano en que los censores jesuitas la apro- 
basen, Sin embargo, éstos rechazaron su «Tragici 
discursus de Passione Domini» en 1623. Publicó 
otro Heliotropium en 1633. K fue uno del grupo pio- 
nero de sacerdotes diocesanos y religiosos, que di- 
fundió las ideas de la contrarreforma católica en Ir- 
landa. 


OBRAS: Heliotropiton, sive conciones tam de festis 
quam de dominicis quae in solari totius anni circulo occu- 
rrunt... (Lyón, 1622). Heliotropium sive conciones de myste- 
ris redemptionis humanae quae in dominica passione conti- 
nentur (París, 1633). 


BIBLIOGRAFÍA: Hocan, E., Ibernia Ignariana (Dublín, 
1880). OLiver 252-253. SommervoceL 4:957. 


F. O'DonocHue 


KEARY, William. Misionero. 

N. 30 abril 1881, Woodford (Galway), Irlanda; 
m. 3 febrero 1958, Georgetown, Guyana. 

E. 7 septiembre 1899, Tullamore (Offaly), Irlan- 
da; o. 26 julio 1914, Dublín, Irlanda; ú.v. 8 junio 
1917, Roehampton (Londres), Inglaterra. 

Estudió en el colegio St. Ignatius de Galway an- 
tes de entrar en la CJ. Deseando ir a las misiones que 
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estaban confiadas a la provincia de Inglaterra, fue 
transferido a esta provincia en agosto 1901, Hizo el 
juniorado en Roehampton y la filosofía (1903-1906) 
en Stonyhurst. Enviado a Malta, enseñó en el cole- 
gio St. Ignatius de St. Julian (1906-1907) y en el St. 
Aloysius de Birkirkara (1907-1911). Cursó la teolo- 
gía en St. Beuno's de Gales (1911-1915), pero se or- 
denó en Milltown Park de Dublín e hizo la tercera 
probación (1915-1916) en Tullamore. 

Durante la 1 Guerra Mundial, fue capellán mili- 
tar (1916-1919) en Francia. Después, fue destinado 
a la misión de la Guayana Británica (Guyana), pa- 
ra donde zarpó en marzo 1920. Operario en la ca- 
tedral de Georgetown, se le encargó (1927) de la 
misión de Morawhanna, al noroeste del territorio. 
Trabajó sobre todo entre las tribus de la misión de 
Rupununi (1928-1946), en especial en las tribus 
makushis, patomona y wapisiana. Poco a poco 
aprendió sus lenguas y, después de diecisiete años, 
casi todos los miembros de las tribus habían reci- 
bido el bautismo. K abrió diecinueve escuelas, y 
consolidó la labor pionera del P. Cuthbert *Cary- 
Elwes. 

Sus últimos once años de vida (1947-1958) estu- 
yo en la catedral de Georgetown, con el cargo de ca- 
pellán de Alms House y de la cárcel. Murió a resul- 
tas de una caída de caballo que sufrió mientras 
llevaba la comunión a un enfermo. Fue piadoso y 
humano; querido de todos, ayudó a todos. 


BIBLIOGRAFÍA: «Father William Keary», LN 63 (1958) 
150-158. 


G. HoLT 


KEATING, Joseph. Director de revista, escritor. 

N. 6 marzo 1865, Dundee (Tayside), Escocia; 
m. 5 marzo 1939, St. Leonard's-on-Sea (Sussex Es- 
te), Inglaterra. 

E, 7 septiembre 1883, Roehampton (Gran Lon- 
dres), Inglaterra; o. 31 agosto 1899, St. Beuno's 
(Clwyd), Gales; ú.v. 3 febrero 1902, Stonyhurst (Lan- 
cashire), Inglaterra, 

Hijo de irlandeses, fue educado en Stonyhurst. 
Tras sus años de formación en la CJ, fue nombrado 
(1907) ayudante de John “Gerard, director de la re- 
vista The Month, a quien sucedió (1912-1939). Se es- 
timaron mucho sus artículos y folletos sobre temas 
de actualidad, así como sus comentarios editoriales. 
Abrió el camino en hacer que se conociera la doctri 
na social de los papas en Inglaterra y participó acti- 
vamente en el Consejo de Relaciones Internaciona- 
les. No era un intelectual en sentido estricto, pero 
poseía una mente clara y una prosa excelente. Era 
asimismo un poeta de mérito. Persona amable, si 
bien un tanto solitaria, su imponente estatura daba 
la impresión de hombre reservado; era siempre ase- 
quible a todos y mostraba una caridad muy práctica 
para con los necesitados, a los que conseguía casa, 
empleo y pensiones. 


OBRAS: Christianity and «Woman's Rights» (Londres, 
1912). The Drink Question (Londres, 1914). Corporate Re- 
Union (Londres. 1926). The Catholic Conscience (Londres, 











1933). Manual of Prayers for Youth (Londres, 1935). Cha- 
llenge of Catholicism (Londres, 1937). Retreat Notes, ed. P. 
Caraman (Dublín, 1952), 


BIBLIOGRAFÍA: Larrer, C., «Two Biblical Scholars», 
Month 173 (1939) 454-457. PoLcár 3/2:288. «Father Joseph 
Keating, S.J.: Some Appreciations», Mont) 173 (1939) 301- 
313. «Fr. Joseph Keating», LN 54 (1939) 135-146. SurcurFE, 
no. 235. 


P. Caraman (+) 


KEDD, Jodok, Escritor controversista. 

N. 1 marzo 1597, Emmerich (Rin N-Westfalia), 
Alemania; m, 27 marzo 1657, Viena, Austria. 

E. 16 noviembre 1617, Paderborn (Rin N-West- 
falia); o.c. 1631; ú.v. 31 mayo 1643, Aquisgrán (Rin 
N-Westfalia). 

Fue el controversista más fecundo de Alemania 
en el siglo xvn. Sus obras son conocidas, pero su vi- 
da lo es menos, sin que pueda reconstruirse del todo 
ni con ayuda de los catálogos. Cursó la Filosofía 
(1619-1622) en Paderborn y enseñó (1623-1626) en 
el colegio de Heiligenstadt. Se ignora dónde estudió 
la teología. Fue predicador dominical en Emmerich 
(1631-1639), donde hizo la tercera probación (1633- 
1634), y asimismo en Aquisgrán (1641-1646). Según 
los catálogos, estuvo «en diversas misiones» (1648- 
1652), como Schleswig-Holstein y el norte de Ale- 
mania. El tono de sus sermones era moderado, in- 
cluso manso, pero su celo necesitaba más bien de 
freno, y llegaron quejas a Roma. Se hospedó en la 
casa profesa de Viena desde 1655, para resolver ne- 
gocios en la corte, según fuentes austriacas. En un 
viaje a Silesia enfermó, y murió a su vuelta a Viena. 

Compuso unos ochenta escritos de “controversia 
en alemán, holandés y latín. Sobre todo su estilo ale- 
mán era excelente. En las obras donde quería expre- 
sar la verdad católica y la falsedad protestante da im- 
presión de hombre prudente y de raciocinio claro, 
pero en sus escritos directamente polémicos caía a ve- 
ces en vulgaridad. Su influjo fue, al parecer, muy 
grande. Bastantes de sus convertidos al catolicismo, 
al publicar la historia de su propia conversión, in- 
cluían alguna obra de K, como apéndice. El más cé- 
lebre convertido de su tiempo, el poeta Angelus Si- 
lesius (Johann Scheffler), envió el original alemán de 
la historia de su conversión a K para que la tradujera 
al latín y la publicara. Incluso los contraataques 
protestantes muestran que K les había impresionado. 


OBRAS: Statera Veritatis, das ist Govdt-waegh der Waer- 
heyt (Ruremonde, 1646). Erklárung dess Rómisch Catholi- 
schen Glaubens (Colonia, 1647). Heliopolis oder Sonnen-Statt 
unsers Heylandits (Colonia, 1649). Catholisch Handtbiichlein 
(Colonia, 1650). Veritas Antiquae Ecclesiae (Viena, 1652). 
Johannes Scheffleri S.M. Ferdinandi III archiatri, causae... 
propter quas, abjecto Lutheranismo, catholicam religionem 
sibi capessendam fuisse animadvertit, 2 v. (Straubing, 1654). 
Anagraphica Lutheranismi (Ingolstadt, 1654). Paraenesis ad 
Lutheranos Dominos Academicos aberrantes (Viena, 1655). 


BIBLIOGRAFÍA: Catholícisme 6:1390. DTC 8:2331s. 
Duma 3:916. Kirchenlexikon 7:350-353. Kocu 971. KoscH 
2:2045s, LTK 6:101. SommervoceL 4:958-977; 9:5435, 
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KEEL, Alois. Misionero. 

N. 13 julio 1876, St. George (Vaud) Suiza; m. 12 
julio 1936, Pine Ridge (Dakota del Sur), EE.UU. 

E. 1 octubre 1896, Feldkirch (Vorarlberg), Aus- 
tria; o, 20 junio 1911, St. Louis (Misuri), EE.UU.; 
ú.v. 15 agosto 1914, St. Stephen's (Wyoming), 
EE.UU. 

Tuvo la educación secundaria en el antiguo co- 
legio jesuita de Schwyz antes de entrar en la CJ con 
su primo Robert *Keel. Tras el noviciado, K hizo el 
juniorado (1898-1900) en Exaten (Holanda), la filo- 
sofía (1900-1903) en el escolasticado de la misión 
de Búfalo, en Prairie du Chien (Wisconsin). Cuan- 
do se dividió la misión (1907), K quedó en la pro- 
vincia de Misuri, e hizo la teología (1908-1912) en 
St. Louis y la tercera probación (1912-1913) en 
Brooklyn (Ohio). Empezó entonces la tarea de mi- 
sionero (1913-1932) entre los indios. En 1914, fue 
superior de la misión St. Stephen entre los arapa- 
joes y shoshones del estado de Wyoming. La esta- 
ción misional prosperó, así como sus escuelas y 
granja. En 1927, cuando un incendio destruyó los 
edificios de la misión, K los sustituyó con gran 
energía con tres sólidos edificios de piedra y una 
iglesia aún mayor. Superior (1931) de la misión 
Holy Rosary, mucho mayor, entre los siux de Pine 
Ridge, amplió la granja e introdujo regadío. La lu- 
cha desesperada en favor de las escuelas de la mi- 
sión contra la administración del gobierno a veces 
hostil le llevó a repetidas trombosis y a una tem- 
prana muerte, 


BIBLIOGRAFÍA: Siam, P., «P. Alois Keel», MDP 14 
(1936-1938) 219-220. Schweizerische Kirchenzeitung (Lucer- 
ne, 1936) 266. Grússe aus Maria Hilf Schwyz (Kollegs- 
zeitschrift) 24 (1935-1936) 184-185; 25 (1936-1937) 21-22. 


F. SrrorL (f) 


KEEL, Robert. 
dad Sophia, 

N. 29 abril 1876, Rebstein (St. Gall), Suiza; m. 28 
mayo 1956, Kúbe, Japón. 

E. 1 octubre 1896, Feldkirch (Vorarlberg), Aus- 
tria; o. 30 junio 1911, St. Louis (Misuri), Estados 
Unidos; ú.v. 15 agosto 1914, Tókyo, Japón. 

Era primo de Alois *Keel, con quien hizo los es- 
tudios medios en el en otro tiempo colegio jesuita de 
Schwyz, entrando juntos en la provincia alemana de 
la CJ. Tras el noviciado, cursó humanidades (1898- 
1900) en Exaten (Holanda) y filosofía (1900-1903) 
en Valkenburg (Holanda) y Stonyhurst (Inglaterra). 
Pasó, después, a la misión alemana en Estados Uni- 
dos y enseñó alemán y matemáticas en el colegio Ca- 
nisius de Buffalo (Nueva York). Al dividirse la mi- 
sión (1907), fue asignado a la provincia de Misuri 
con destino a la Universidad católica que se iba a 
fundar en Tokyo. Hizo la teología (1908-1912) en St. 
Louis y la tercera probación en Brooklyn, Cleveland 
(Ohio). 

En 1913 formó parte del equipo internacional de 
fundadores de Jochi Daigaku (Universidad Sophia), 
donde enseñó (1913-1947) alemán, inglés, matemá- 
ticas y, sobre todo, ciencias comerciales, de cuya fa- 


Profesor-fundador de la Universi- 





cultad fue decano desde 1929. Procurador de la mi- 
sión japonesa (1947-1950) en Yokosuka, fue hasta 
1954 procurador y ministro en el colegio Paul Miki 
de Tokyo. Finalmente, pasó a Kóbe como espiritual, 
además de capellán de los leprosos (1954-1956), so- 
bre los que envió un informe a Suiza. Estuvo muy li- 
gado a la fundación y construcción de la Universi- 
dad Sophia y a su reedificación tras el terrible 
terremoto de septiembre 1923. 


OBRAS: «Japan. 1. Land und Volk. 11. Verfassung und 
Verwaltung. III. Wirtschaft», Staatslexikon (Friburgo, 1927) 
2:1366-1379, «Erinnerungen an P. H. Hoffmann», MDP 15 
(1939-1941) 1-14, «Drei Aussatzigenfreunde», Kathol. Mis- 
sionsjahrbuch der Schweiz (1949) 76-78. 


BIBLIOGRAFÍA: BEckMANN, J., Unser Rheintal 25 
(1968) 142s. «Jesuit Mission News from Japan» (1956) 
56:14s. SrromeL 292. 


F. SrroBeL (f) 


KELLER, Franz. Historiador. 

N. 16 abril 1699, Linz (Alta Austria), Austria; 
m. 10 marzo 1762, Bratislava, Eslovaquia. 

E. 9 octubre 1716, Trentín, Eslovaquia; o. 1728, 
Graz (Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1734, Graz. 

Después del noviciado, estudió filosofía en Vie- 
na, enseñó en Passau e hizo la teología (1725-1729) 
en Graz y la tercera probación en Judenburg. Fue 
profesor de retórica en Linz y luego (1731) en Viena, 
donde además dirigía la *congregación. En 1733, 
fue enviado como profesor de ética a la facultad de 
filosofía de Graz. Desde 1734 enseñó filosofía en 
Klagenfurt y era director del gimnasio. Regresó a 
Graz (1741), esta vez para enseñar *casos y como 
prefecto de juniores. Su mayor aporte histórico es- 
tuvo en su continuación de la revista misional Welt- 
Botí desde 1750. Fue superior (1757-1761) del Cole- 
gio de Nobles Theresianum de Viena, y prefecto de 
la iglesia y confesor en la residencia St. Martin en 
Pressburg (Bratislava), donde siguió su labor para el 
Welt-Bott. 


OBRAS: Augusta Carolinae virtutis monumenta seu 
aedificia a Carolo VI publico bono posita (Viena, 1733) 
Disseriatio de nobilitate Romana et eius insignibus (Viena, 
1734). Beneficia a S. Ignatio Viennensibus collata (Vie- 
na, 1743). Ed. del vol. 1V-2 y V, partes 29-36, del Welt- 
Bott, de J. *Stócklein [cf. Strerr 1:470-474] (Viena, 1755- 
1758). «Leben und Mission P. J. Stócklein», apénd. a la 
parte 29. 


BIBLIOGRAFÍA: Dumr 4/2:155, Koch 1838. KoscH 
2:2058. Lackner, Jesuitenprofessoren 248-250. Lukács, Cat, 
generalis 2:703. SommervoceL 4:980-981. Wurzgacu 11:1398. 


H. PLATZGUMMER 


KELLER, Ignacio Javier. Misionero. 

N, 11 noviembre 1702, Olomouc (Moravia), Che- 
quia; m. 1763, Cucurpe (Sonora), México. 

E, 27 octubre 1717, Brno (Moravia); o. 1729, 
Olomouc; ú.v. 15 agosto 1736, Cucurpe. 

Tras el noviciado, estudió filosofía (1720-1722) y 
matemáticas (1723) en Praga. Enseñó tres años en 
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los colegios de Litoméfice (1724-1725) y Glogau 
(1726); cursó la teología (1727-1729) en Olomouc e 
hizo la tercera probación (1729-1730) en el Puerto 
de Santa María (España). El 16 noviembre 1730, 
zarpó de Cádiz hacia Nueva España (México), adon- 
de llegó en mayo 1731. 

Estudió la lengua (1732) en Cucurpe, donde le 
acometió un fuerte tabardillo, que lo puso a punto 
de muerte y le costó larga y penosa convalecencia. El 
20 abril 1732 (escribiría el mismo K en 1744) tomó 
posesión de la nueva misión de Santa María Suam- 
ca, en la Pimería Alta, que tenía seis pueblos, todos 
de lengua pima, con más de mil personas. El territo- 
rio era bien frío. Los indios, como fronterizos y los 
últimos de la cristiandad, eran briosos y guerreros 
hacia sus enemigos apaches, «pero amigos de la na- 
ción española». Poseían buenas tierras, que cultiva- 
ban con las semillas usuales de la zona: trigo, maíz, 
frijoles, legumbres, algodón etc., y criaban algún ga- 
nado mayor, menor y caballar, no sin riesgo, por el 
peligro apache. Se tenía siempre vendida la vida por 
el continuo trajín de los apaches. 

«Mucho fruto se pudiera hacer —añadía— si hu- 
biera medianas asistencias de los gobiernos políticos 
y militares..., y sin ésta, en el presente sistema no se 
hará nada.» Habían habilitado algunas chozas para 
iglesia y vivienda, pero la mayor parte de la gente vi- 
vía al descubierto bajo los árboles o en rudimentarios 
abrigos. El capitán español Ansa ayudaba mucho con 
sus soldados, víveres, animales, vestidos y utensilios 
de labranza. K logró con un hato de 40 ovejas abun- 
dante ganado, y podía repartir a los indios de su lana 
y telares más de 400 brazadas al año. 

Fue muy querido por los indios, como se vio a su 
vuelta de México en 1751, adonde se le había llama- 
do para quitar pretextos al cruel gobernador Diego 
Ortiz de Parrilla; salieron a recibirlo con gran rego- 
cijo más de diez leguas de camino. K se afanó sin 
descanso más de un cuarto de siglo en esta misión, 
aun durante la terrible insurrección pima de 1751, 
en la que tuvo no pequeñas contiendas con el gober- 
nador, y no menores con las incursiones de los apa- 
ches, cada día más amenazadores. K fue sin duda un 
gran misionero de las fronteras. 


OBRAS: «Informe de la misión de Suamca, 1744», Bu- 
KRUS-ZuBILLAGA, Misiones, 231-235. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España 4. Afanes 343- 
346. Burrus, Obra cartográfica, 55. Burrus-ZuBILLAGa, Noro- 
este, 645. Decorme, Obra, 2:443. Emino, R. Ch., «The Pima 
Uprising, 1751-1752: A Study in Spain's Indian Policy», 
Diss. University of California, 1934; resumen en Greater 
America. Essays in Honor of H. E. Bolton (Berkeley 1945) 
259-280; Mid-America 23 (1941) 138-151. Dune, P. M.,J, A 
Balthasar (Tucson, 1967) 49-54. Gruticu 51. Kaspa, Jesui- 
tas checos, 47-50, 75. Zambrano 15:812. 






F. Zueruaca (1) 


KELLER, Jakob, 
perior. 

N. 1568, Sákingen (Baden-Wúrttemberg), Ale- 
mania; m. 23 febrero 1631, Múnich (Baviera), Ale- 
mania. 


Polemista, consejero ducal, su- 


E. 8 enero 1589, Landsberg (Baviera); o. 1 abril 
1600, Eichstátt (Baviera); ú.v. 15 agosto 1607, Ratis- 
bona (Baviera). 

Después de sus primeros estudios en la CJ y de 
un breve período enseñando literatura en Friburgo, 
fue profesor de filosofía (1600) en Ingolstadt y de 
teología (1606). Entonces fue nombrado rector del 
colegio de Ratisbona y al año siguiente del de Mú- 
nich, cargo que desempeñó hasta su muerte, excep- 
to durante 1623-1626. 

El duque Maximilian de Baviera sentía mucha 
estima por K y lo empleó como polemista y conseje- 
ro teológico. K era consultado por el duque en mu- 
chos asuntos, incluido el Edicto de Restitución 
(1629), que apoyó. Su más importante labor fue la 
de polemista. Usaba un latín y alemán vigorosos, pe- 
ro su estilo era duro y tosco, incluso para aquellos 
tiempos. Sus escritos pertenecen a dos categorías 
principales: polémicas teológicas y obras en favor de 
Maximilian. En la primera están, entre los más va- 
liosos, su Tyranicidium, en el cual se aparta de la 
postura de Juan de *Mariana, y su Catholisch Pabst- 
humb. En la segunda, su obra más inspirada es 
probablemente su Ludovicus imperator defensus, es- 
crita a petición de Maximilian para defender a su 
antepasado Wittelsbach, el controvertido emperador 
Luis TV, contra los ataques del dominico Abraham 
Bzovius en su continuación a los Annales Ecclesias- 
tici (1617) de Baronio. K la publicó bajo el nombre 
de Johann Georg Herwart, un funcionario de Bavie- 
ra, para que la CJ no se viera envuelta en una con- 
troversia que ofendiese la sensibilidad papal e impe- 
rial, así como la bávara. 

Su obra seudónima, Constantius Peregrinus cas- 
tigatus es un duro ataque al jesuita irlandés Henry 
*FitzSimon, que había publicado un relato sobre la 
campaña bohema de la Guerra de los Treinta Años, 
rebajando el papel desempeñado por Maximilian. 
Este ataque parece haber sido la razón principal pa- 
ra el cese de K como rector del colegio. Entonces, K 
participó en una prolongada polémica en la que ca- 
tólicos y protestantes abusaron para fines propagan- 
dísticos de documentos capturados al enemigo. Su 
mayor contribución, Litura, no llegó al nivel de la de 
su adversario, el líder palatino exilado, Ludwig Ca- 
merarius. Conocido por su tosquedad personal y li- 
teraria, K parece haber sido un buen superior reli- 
gioso. Estuvo quizás demasiado apegado a los 
intereses de Maximilian, que tendía a identificar con 
los de la Iglesia. 


OBRAS: Tyrannicidium seu scutum Catholicorum de 
Tyranni internecione (Múnich, 1611). Catholisch Pabst- 
thumb 2 y. (Múnich, 1614). [Johann George Herwart von 
Hohenburg] Ludovicus imperator defensus (Múnich, 1618). 
[Berchtold á Rauchenstein (pseud.)] Constantius Peregrinus 
castigatus seu Relectio itineris quadrimestris Buquoi (Brujas 
[Múnich], 1621). [Fabius Hercynianus (pseud.)] Litura seu 
Castigatio Cancellariae Hispanicae (Brujas [Múnich], 1623). 


BIBLIOGRAFÍA: BireLey, R., Maximilian von Bayern, 
Adam Contzen S.J. und die Gegenreformation in Deutschland 
1624-1635 (Gotinga, 1975). Dunr 2/1; 2/2. Kocm 971-972. 
Kaaus, A., «Die Annales Ecclesiastici des Abraham Bzovius 
und Maximilian 1. von Bayern», Reformata Reformanda. 
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R. L. BiRELEY 


KELLY, Gerald Andrew. Moralista, publicista, 
escritor, 

N. 30 septiembre 1902, Denver (Colorado), 
EE,UU.; m. 2 agosto 1964, Kansas (Misuri), EE.UU. 

E. 8 agosto 1920, Florissant (Misuri); o. 25 junio 
1933, St, Marys (Kansas), EE.UU.; ú,v. 15 agosto 
1937, St. Louis (Misuri). 

Después de graduarse en el colegio Sacred Heart 
(hoy Regis) de Denver, entró en la CJ, e hizo su no- 
viciado y juniorado en Florissant. Enviado a Mount 
Saint Michael de Spokane (Washington) para la fi- 
losofía (1924-1927), enseñó y fue prefecto (1927- 
1930) de los pequeños en St Marys. Empezó la teo- 
logía (1930-1931) en St. Louis (Misuri) y la terminó 
(1931-1934) en St. Marys, adonde se había trasla- 
dado el teologado. Después del terceronado (1934- 
1935) en Cleveland (Ohio), obtuvo el doctorado en 
teología moral por la Universidad *Gregoriana de 
Roma (1935-1937), Como profesor (1936-1964) en 
St. Marys, K se entregó de lleno al servicio de la 
Iglesía. Su diligencia académica le hizo un profesor 
eficaz, cuyo logro más destacado fue sin duda el 
comunicar a sus alumnos una teología moral só- 
lida. 

Ya desde sus años de escolar, había manifestado 
gran habilidad e interés en escribir. Sus libros para 
niños le ganaron muchas alabanzas, y su primera 
obra para jóvenes, Modern Youth and Chastity se tra- 
dujo a varias lenguas, con una venta de más de un 
millón de ejemplares, Fue también director gerente 
(1941-1959) de Review for Religious. 

Se interesó especialmente en cuestiones médico- 
morales y, desde 1946, colaboró con la Catholic Hos- 
pital Association y presidió la comisión que preparó 
Ethical and Religious Directives para hospitales cató- 
licos, cuya segunda edición (1955) se debió a él en 
gran parte. Escribió extensamente sobre problemas 
médico-morales en Hospital Progress y Linacre Quar- 
terly. Sus «Notes on Moral Theology» publicadas 
anualmente en Theological Studies (1946-1952) de- 
muestran su percepción de las nuevas corrientes y 
problemas modernos. Hizo auténticas aportaciones 
en temas como eutanasia, principio de totalidad, bo- 
xeo profesional y la píldora anticonceptiva. En su vi- 
da, enseñanza y escritos, destacaba su profundo 
espíritu de fe, que explica su gran aprecio del ma- 
gisterio ordinario de la Iglesia. Su norma primordia) 
para la solución de cualquier problema moral era la 
orientación de la Iglesia. 


OBRAS: Terry Donovan (Milwaukee, 1930). The Four 
Knights (Milwaukee, 1931). Modern Youth and Chastity 
(Saint Louis, 1941) (México, 1952). The Good Confessor 
(Nueva York, 1951) (Zaragoza, 1958). Guidance for Reli- 
gious (Westminster, 1956). Medico-Moral Problems (Saint 


Louis, 1957). Contemporary Moral Theology [con J. C. Ford] 
2 v. (Westminster, 1958-1964). 


BIBLIOGRAFÍA: McAuurre, C. A., «In His Works, in 
Our Hearts, in Christ He Lives On», The Jesuit Bulletin 43 
(1964) 6-7, 15. Poca 3/2/:289. «Fr. Gerald A, Kelly (1902- 
1964)», The Newsletter — Missouri and Wisconsin Provinces 
24 (1964) 19-21. Catholicisme 6:1395-1396. NCE 8:146, 


F. FurLoNG ($) 


KENIA. Antigua colonia británica en la costa 
oriental de África, se independizó en 1963, y tiene 
unos 17.000.000 de habitantes, de ellos tres millones 
de católicos (1985). En 1976, Kenia, Sudán, Etiopía, 
Uganda y Tanzania fueron constituidas en región je- 
suita ndependiente de África oriental. Llegaron tres 
jesuitas indios: uno enseñaba en un seminario me- 
nor en la diócesis de Kisii, otro dirigía ejercicios y 
enseñaba un poco en Nairobi, y el tercero, era pro- 
fesor del seminario mayor de Nairobi. Poco a poco, 
fueron incorporándose más: dos norteamericanos, 
de los que uno enseñaría en la Universidad y el otro 
en el teologado nacional Santo Tomás de Aquino de 
Nairobi. Al desarrollarse la labor de ejercicios, se 
abrió (1978) el Centro de Espiritualidad Mwangaza, 
con cinco jesuitas, tres norteamericanos y dos in- 
dios. En 1977, una oficina de INADES (Institut pour 
le Développement Économique et Social) se inició 
bajo la dirección de un jesuita galocanadiense, que 
previamente había trabajado en Etiopía, En 1982, el 
Servicio jesuita de Refugiados para África se esta- 
bleció en Nairobi bajo la dirección de un jesuita nor- 
teamericano. 

El Centro de Espiritualidad, la INADES-Forma- 
tion, rama que se separó (1977) de INADES y forma 
una asociación internacional para la promoción del 
mundo rural, y el Servicio de Refugiados son los 
únicos apostolados de los jesuitas en Kenia, mien- 
tras las demás obras son respuestas a obispos parti- 
culares que piden profesores para los seminarios 
menores, capellanes para sus congregaciones locales 
de Hermanas, y para proyectos de desarrollo social. 
En 1984 se abrió el teologado Hekima en Nairobi, y 
se ayuda en las diócesis de Kakamega y Kisii. La re- 
gión de África oriental se convirtió en provincia en 
1986, con veinte jesuitas (nueve padres, diez esco- 
lares y un hermano) distribuidos en cinco casas en 
Kenia. 


BIBLIOGRAFÍA: Our Mission 450 Years later. Society of 
Jesus, Eastern African Province (Nairobi, 1971). 


L. Lamperr 


KENNA, Robert E. Educador, superior, 

6 septiembre/10 octubre 1844, Brandon 
), EE.UU.; m. 26 mayo 1912, San Francisco 
(California), EE.UU. 

E. 6 agosto 1868, Santa Clara (California); o. 6 
julio 1879, San Francisco; ú.v. 1 noviembre 1880, 
San Francisco. 

Viajó con su familia a la California de la «fiebre 
del oro» durante la gran inmigración de 1849, Tras 
estudiar en escuelas de California y luego en Irlan- 
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da (1865-1867), fue por breve tiempo secretario de 
Joseph S. Alemany, arzobispo de San Francisco. 
Cursado un año en Santa Clara College, entró en la 
CJ e hizo, por su poca salud, todos sus once años 
de estudios en Santa Clara. Fue rector (1880-1883) 
de St. Ignatius College de San Francisco y dos ve- 
ces (1883-1888, 1889-1905) de Santa Clara College 
Sus especiales contactos como miembro de una 
familia californiana, prominente social y política- 
mente, ayudaron a hacerlo un líder eficaz en esta 
misión jesuita, en especial en un tiempo cuando las 
vocaciones de los nacidos en Norteamérica eran 
escasas. California fue una misión de la provincia 
italiana de Turín hasta 1909, y K contribuyó a 
adaptar el currículo y normas escolares de estilo 
europeo al ambiente americano en los dos colegios 
de California. K participaba en los asuntos públi- 
cos y contribuyó a crear (1901) el primer parque 
estatal californiano. 


BIBLIOGRAFÍA: McKevrrr, G., The University of Santa 
Clara; A History. 1851-1977 (Stanford, 1979). RioroaN, 
3. W., The First Half Century of St. Ignatius Church and Col- 
lege (San Francisco, 1905). «Father R. E. Kenna», WL 42 
(1913) 369. 


G. L. McKevnrT 


KENNALLY, Vincent 1 
obispo. 

N. 11 junio 1895, Dorchester (Massachusetts), 
EE. UU.; m. 11 abril 1977, Manila, Filipinas. 

E. 20 septiembre 1915, Poughkeepsie (Nueva 
York), EE.UU.; o. 20 junio 1928, Weston (Massa- 
chusetts); ú,v. 25 marzo 1933, Manila; 25 marzo 
1952; o.ep. 25 marzo 1957. 

Al terminar sus estudios de filosofía en Wood- 
stock (Maryland), fue destinado (1922) a Filipinas e 
hizo magisterio en el Ateneo de Manila. Volvió 
(1925) a Estados Unidos para la teología, que co- 
menzó en Woodstock y completó en Weston. Tras 
breve tiempo en la plantilla de Jesuit Missions en 
Nueva York, regresó (1932) a Filipinas y fue opera- 
rio en Tagolóan y superior (1934-1940) de Cagayán 
de Oro en la parte norte de Mindanao. Era rector y 
maestro de novicios (1940-1942) en Novaliches 
cuando la invasión japonesa de las islas. K y otros je- 
suitas fueron internados en el Fuerte Santiago y lue- 
go en Santo Tomás hasta que las tropas norteameri- 
canas los liberaron a comienzos 1945 

Recuperada su salud, fue nombrado superior de 
la misión de las Islas Carolinas y Marshall (diciem- 
bre 1945), recién transferida a la asistencia de Nor- 
teamérica, y poco después administrador apostólico 
(julio 1946) de las islas. En enero 1946, había llega- 
do a la misión, muy dañada por la guerra, y comen- 
zó en seguida a reorganizarla; la reconstrucción ga- 
nó ímpetu a medida que fue llegando tanto personal 
como la ayuda material. 

En enero 1952, K fue nombrado primer vice- 
provincial de las Filipinas, mientras que otro jesuita 
de Nueva Inglaterra, Thomas *Feeney, era nombra- 
do vicario apostólico de las Islas Carolinas y Mar- 
shall. A la muerte de Feeney, K fue llamado a estas 


Misionero, superior, 


islas y nombrado obispo titular de Sassura en 1957. 
Como obispo, recorrió de un extremo a otro su ex- 
tenso vicariato y desempeñó prácticamente solo to- 
dos los deberes administrativos hasta que recibió un 
obispo coadjutor en 1970. Dos años después, renun- 
ció a su sede y pasó sus últimos años trabajando co- 
mo operario en Truk. Su precaria salud le forzó 
(1977) a ir a Filipinas, donde murió. 


BIBLIOGRAFÍA: Santos, Obispados 2:327s. 
F.X. HezeL 


KENNEDY, Paul lan. Instructor de tercerones, 
director espiritual. 

N. 30 noviembre 1903, Dublín, Irlanda; m. 26 
marzo 1988, Londres, Inglaterra. 

E. 7 septiembre 1921, Roehampton (Gran Lon- 
dres); o. 31 julio 1936, Milltown Park (Dublín); u.v. 
2 febrero 1939, Stamford Hill (Gran Londres). 

Estudió en conventos de Irlanda e Inglaterra, y en 
los colegios de Hodder y Stonyhurst (Lancashire) an- 
tes de entrar en la CJ. Tras la filosofía (1925-1929) en 
Heythrop College (Oxfordshire), regresó a Stony- 
hurst para el magisterio (1929-1933), y estudió teolo- 
gía (1933-1937) en Milltown Park. Hecha la tercera 
probación (1937-1938) en Saint-Acheul (Amiens), en- 
señó (1938-1954) clásicos en St Ignatius College de 
Stamford Hill. Atraído de antiguo a la vida contem- 
plativa, pasó varios meses en la Cartuja St. Hugh de 
Parkminster (Sussex) en 1943. 

Estuvo (1954-1958) en la escuela de magisterio 
Manresa de Roehampton, como padre espiritual y 
profesor de clásicos. Apenas una semana antes de la 
llegada de los *tercerones, K fue enviado a St Beu- 
no's (Gales) para ayudar al instructor de tercera pro- 
bación en los ejercicios de mes. Pese a repetidas pro- 
mesas de que no sería su sucesor, K fue instructor 
(1958-1974), así corno rector desde 1967. Candoro- 
so, humilde y a disgusto con falsas pretensiones es- 
pirituales, K pronto se convirtió en uno de los ins- 
tructores más populares e influyentes de la CJ. 
Desechando ciertas antiguas costumbres, procuró 
introducir un estudio serio del *Instituto y acentuar 
el sentido de las pruebas de la tercera probación. Su 
entusiasmo por los *Ejercicios Espirituales ignacia- 
nos fue contagioso: muchos de sus tercerones con- 
tribuyeron, más tarde, a crear centros de espirituali- 
dad y a desarrollar el movimiento de los ejercicios 
dirigidos. En 1974, se trasladó a Farm Street (Lon- 
dres), donde siguió dedicado al trabajo de los ejer- 
cicios hasta que su salud empeoró gravemente en 
1987. 


BIBLIOGRAFÍA: Coventry, J., y PAUL KENNEDY, «Tertian 
Instrucior Extraordinary,» LN 88 (1987) 228-238; 89 (1988) 
197-210. 


T. M. McCoos 


KENNEXY, Peter. 
visitador. 

N. 7 julio 1779, Dublín, Irlanda; m. 19 noviembre 
1841, Roma, Italía. 


Fundador de misión, superior, 
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E. 20 septiembre 1804, Stonyhurst (Lancashire), 
Inglaterra; o. 4 diciembre 1808, Palermo, Italia; ú.v. 
16 junio 1819, Dublín. 

Siendo constructor de carrozas en Dublín, asis- 
tía a la escuela gratuita nocturna de Thomas *Be- 
tagh. Valoradas sus aptitudes por éste, fue acepta- 
do como alumno a tiempo pleno en su academia de 
clásicos y, mientras aprendía latín y griego, captó 
también algo del espíritu apostólico de su maestro. 
Animado por Betagh, reunió a cuarenta y un jóve- 
nes, formando (1799) una confraternidad nocturna 
en la capilla parroquial de Betagh, en Rosemary 
Lane. 

El colega de Betagh, Richard *Callaghan, envió 
(1801) a K y a otros jóvenes a St Patrick's College de 
Carlow, para estudios del sacerdocio. En 1804, K, 
cuatro irlandeses y siete ingleses, empezaron su no- 
viciado en Hodder Place. En la casa de formación de 
Stonyhurst, aunque asmático y con poca vista, so- 
bresalió pronto como líder. Para beneficiarse de un 
clima más moderado, se le envió (enero 1808) a Pa- 
lermo, donde fue ordenado. En 1811, al terminar su 
teología y antes de partir para Irlanda con William 
Dinan y Matthew *Gahan, el provincial en Sicilia le 
nombró superior de la misión irlandesa, nombra- 
miento que el P. General Tadeo Brzozowski confir- 
mó al año siguiente. 

Por previsión de Callaghan, el provincial inglés, 
Marmaduke Stone, retuvo 32.000 libras esterlinas en 
depósito para la misión irlandesa y, escribiendo a K 
a su vuelta a Dublín, le comunicó que el P. General 
deseaba que abriese un colegio. Con todo, ya que el 
segundo grupo de jesuitas irlandeses no acabaría 
sus estudios en Palermo hasta el verano 1814, K no 
pudo realizarlo aún. Al pedir los obispos irlandeses 
al arzobispo coadjutor de Dublín, Daniel Murray, 
que actuara como presidente de St Patrick College 
(el seminario nacional de Maynooth) el curso 1812- 
1813, éste aceptó con la condición de que K fuera su 
vicepresidente, encargado de los asuntos adminis- 
trativos diarios del centro. 

Estando en Maynooth, K buscó un lugar apto pa- 
ra el colegio y decidió que Castle Browne, cerca de 
Naas (Kildare), era el lugar posible más adecuado. 
En medio de protestas anticatólicas, compró (4 mar- 
zo 1814) la casa y solar por 16.000 libras, y restauró 
su antiguo nombre de Clongowes Wood. Hacia di- 
ciembre 1816, tenía ya 199 jóvenes residiendo allí. 
Tras sus repetidos ruegos, fue relevado (septiembre 
1817) del superiorato de la misión irlandesa y del 
rectorado de Clongowes, pero para este tiempo ya 
había abierto (diciembre 1816) una pequeña capilla 
con residencia en Hardwicke Street de Dublín y 
estaba muy avanzado el edificio del noviciado de 
Rahan (Offaly). 

Nombrado *visitador de Maryland por Brzo- 
zowski, llegó (25 septiembre 1819) al Georgetown 
College de Washington (EE.UU.). Su capacidad que- 
dó evidente en sus instrucciones sobre los asuntos 
del colegio y las doce estaciones misionales. A su re- 
greso a Irlanda, se le nombró otra vez (1821) supe- 
rior de la misión irlandesa y rector de Clongowes. 
Representó la misión irlandesa en la Congregación 


General XXI (1829), que eligió P. General a Juan 
Roothaan, y fue nombrado primer viceprovincial de 
Irlanda, pero Roothaan lo envió de nuevo como vi- 
sitador de las misiones de Maryland y Misuri en 
1830. Completó su tarea instalando (8 julio 1833) a 
William *McSherry como primer provincial de 
Maryland. 

K estuvo muy unido con Edmund Ignatius Rice 
en el desarrollo de los hermanos irlandeses de la 
Doctrina Cristiana y cooperó con el arzobispo 
Murray en la fundación de las hermanas de la Cari- 
dad de Irlanda y la rama irlandesa del Instituto de la 
B. Virgen María, conocida en Irlanda como las her- 
manas de Loreto, 

Además de su capacidad administrativa, K tuvo 
una influencia considerable, por medio de sus ejer- 
cicios, entre los obispos y el clero diocesano de Ir- 
landa y Estados Unidos. Como predicador era claro, 
sólido y persuasivo; pero el ministerio que él mismo 
valoraba más fue el del confesonario. El 1 enero 
1836, se le nombró rector de la iglesia y colegio St 
Francis Xavier de Dublín. Elegido para representar 
la viceprovincia irlandesa en la *congregación de 
procuradores XLI, falleció en Roma. 


BIBLIOGRAFÍA: Burke Savace, R., «A Modern Apostle 
of Dublin: Father Peter Kenney, S.J. (1779-1841)», JD 14 
(1941) 193-216. Íb., Jesuits (Dublín, 1956) 101-118. Oliver 
253.254. 





R. BurKE-SAvaGE (1) 


KENNY, Michael. Profesor, escritor. 

N. 28 junio 1863, Glankeen (Tipperary), Irlanda; 
m. 22 noviembre 1946, Nueva Orleans (Luisiana), 
EE.UU. 

E. 6 septiembre 1886, Florissant (Misuri), 
EE.UU,; o. 1 agosto 1897, Dublín, Irlanda; ú.v. 2 fe- 
brero 1903, Macon (Georgia), EE.UU. 

Con un buen expediente en el colegio de Lime- 
rick y la escuela “apostólica de Mungret, K dejó Ir- 
landa para entrar en la misión independiente de 
Nueva Orleans. Mas tarde, volvió a su país para 
cursar la teología en Milltown Park, Dublín. Hizo la 
tercera probación en Drongen/Tronchiennes (Bél- 
gica). 

Tras un breve período de enseñanza y ministerio 
pastoral en el sur de Estados Unidos, K empezó con 
cuarenta y cinco años de edad su carrera de escritor 
en Nueva York como director adjunto de la revista 
America, En 1915, regresó al sur como profesor de 
ética en la Universidad Loyola de Nueva Orleans y 
regente en la escuela de derecho, que él intentó re- 
modelar según la escuela de derecho de Fordham 
University. En 1924, se trasladó a Spring Hill Col- 
lege (Alabama), donde, menos un año de estudios en 
Fordham, trabajó el resto de su vida como profesor 
de ética y antropología. Destacó por su impresio- 
nante personalidad. 

Sus conferencias y publicaciones tenían un pú- 
blico nacional e, incluso, internacional. Entre las 
causas que defendió con hechos, vigor y elocuencia 
eran la libertad de educación en Estados Unidos 
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cuando se atacaban las escuelas católicas; la Iglesia 
de México en tiempos de violenta persecución; y la 
independencia de Irlanda en los años que siguieron 
a 1 Guerra Mundial. Con la historia como segunda 
vocación, K sentó las bases a estudios sobre la pre- 
sencia católica en Florida y Alabama. Avanzado en 
edad, compuso una historia de los jesuitas al sur de 
Estados Unidos, que se conserva dactilografiada. En 
esta obra, rica en información, K se detiene breve- 
mente, al estilo de los cronistas, para ofrecer biogra- 
fías edificantes, con atención especial a los misione- 
ros irlandeses, 


OBRAS: Catholic Culture in Alabama. Centenary Story 
of Spring Hill College 1830-1930 (Nueva York, 1931); nueva 
edición Torch on the Hill. Centenary Story of Spring Hill 
College 1830-1930. The Romance of the Floridas. The Finding 
and the Founding (Milwaukee, 1934). No God Next Door 
(Nueva York, 1935). «Jesuits in Our Southland, 1566- 
1946». 


BIBLIOGRAFÍA: «Father Michael Kenny. 1863-1946), 
WL 76 (1947) 262-272. 


C. E. O'NerL 
KENSINGTON, Thomas, véase LAITHWAITE. 


KEPLER, Johann. Científico, astrónomo. 

N. 27 diciembre 1571, Weil der Stadt (Baden- 
Wúrttemberg), Alemania; m. 15 noviembre 1630, 
Ratisbona (Baviera), Alemania. 

Luterano por familia y educación, entró en la 
Universidad de Tubinga (1589) para estudiar teolo- 
gía, que dejó al aceptar un puesto de astrónomo 
provincial (1594) en la católica Graz (Austria). Su 
confesión luterana no le impidió tener relaciones 
cordiales con algunos jesuitas, con quienes mantu- 
vo correspondencia epistolar. Parte de ésta está 
publicada en las obras completas de K- Johann 
Deckers, rector del colegio en Graz, quien publicó 
las tesis que había defendido el polaco Lorenz 
Suslyga sobre la fecha del nacimiento de Cristo. Es- 
ta publicación estimuló a K a estudiar el tema y 
fue origen de una larga correspondencia entre K y 
Deckers. También la mantuvo con Johann Ziegler y 
Nikolaus *Serarius a propósito de cuestiones de 
cronología en contra de Scaliger. Asimismo se inte- 
resó en la obra de cronología de Petavius (Denis 
*Petau). Cuando Michael Mástlin, maestro de K, 
atacó duramente a Christophorus *Clavius a propó- 
sito de la reforma del calendario, fue K quien supo 
reconocer los méritos del nuevo *calendario grego- 
riano y recomendarlo a sus correligionarios. 

Se relacionó con los jesuitas del colegio de In- 
golstadt, en particular con Johann B. *Cysat, ayu- 
dante de Christoph *Scheiner, y eminente observa- 
dor de cometas. Sus observaciones eran transmitidas 
a K. También Ziegler tuvo amplia comunicación 
epistolar con K, a quien envió observaciones de co- 
metas y de eclipses, y Odon van Maelcote le escribió 
sobre las manchas solares. Scheiner, excelente as- 
trónomo y óptico, y descubridor de las manchas so- 
lares, fue el primero en construir el telescopio pro- 





puesto por K, compuesto de dos lentes convexas, sis- 
tema usado en astronomía desde entonces. Pese a 
ello, su amistad con K nunca fue grande, aunque le 
envió su Sol ellipticus, que debió halagar a K, ya que 
confirmaba una predicción de su libro de óptica, 
Scheiner (externamente al menos y, según él, por 
obediencia) se opuso a la nueva astronomía coper- 
nicana, cuyo campeón era K. 

Johann *Schreck (Terrentius) había sido acadé- 
mico de Lincei antes de entrar en la CJ. Enviado a la 
misión de China, se interesó en la reforma del *ca- 
lendario chino, y para ello deseaba tener tablas as- 
trónomicas modernas del sol y de la luna. Aunque 
escribió a Galileo *Galilei repetidas veces sobre el te- 
ma, éste no respondió, porque no las tenía ni nunca 
se había ocupado de la cuestión, Entonces, Schreck 
se dirigió a K, quien estaba preparando las tablas as- 
tronómicas basadas en las observaciones de Tycho 
*Brahe (publicadas con el nombre de Rudolphinae 
en 1627). Llevadas a China, fueron usadas por los je- 
suitas del Observatorio de Beijing/Pekín. K, como 
compensando la negativa de Galileo, respondió en 
una larga carta, en la que se alegra de la conversión 
de la China (D'Elía). Albert Curtz dejó ver a K una 
carta de Schreck sobre el plan de reforma del calen- 
dario chino, que K publicó con un breve comentario 
sobre la astronomía en China. 

Finalmente, merece especial mención la amistad 
de K con el célebre matemático Paul *Guldin. Éste 
le ayudó e intervino varias veces en la corte imperial 
en favor de K, ya que como luterano tenía difículta- 
des en conservar su puesto de astrónomo. Guldin 
fue quien le regaló a K un telescopio hecho por Ni- 
coló *Zucchi, como testimonió el mismo K en su Se- 
lenographica. Además consta que Guldin apoyó eco- 
nómicamente en esa circunstancia a K. 

Prueba de la amistad sincera entre K y Guldin y 
Curtz son las cartas, en las que los dos jesuitas in- 
tentaron convencerle a K a entrar en la Iglesia cató- 
lica, aunque sin éxito. Parece que influyó en ello la 
condena a Galileo por la Iglesia. Deben destacarse 
las buenas relaciones de K con los jesuitas de Praga, 
en los que influyó para que las nuevas ciencias tu- 
viesen pujanza en su Universidad. 


BIBLIOGRAFÍA: AnpartscH, J., «Gelehrtenkreise um J, 
Kepler in Graz», J. Kepler: Gedenkschrift der Universitát 
Graz (Graz, 1975). Burke-GarFNEY, M. W., Kepler and the Je- 
suits (Milwaukee, 1944). D'Eua, P. M., Galileo in Cina (Ro- 
ma, 1947) 39-48. DRAKE, S., The controversy on the comets of. 
1618. Galileo, Grassi and Kepler (Filadelfia, 1960). FantoL1, 
A., Galileo per il Copernicanismo e per la Chiesa (Vaticano, 
1993; trad, ingl. 1996). Reusch, F. H., Der Process Galilei's 
und die Jesuiten (Bonn, 1879). 


J. CASANOVAS 


KERENS, Heinrich Johann von. Profesor, obispo. 
N. 25 mayo 1724, Maastricht (Limburgo), Ho- 
landa; m. 26 noviembre 1792, Wiener-Neustadt (Al- 
ta Austria), Austria. 
E. 29 septiembre 1740, Malinas (Amberes), Bél- 
gica; o. 1752, Olomouc (Moravia), Chequia; ú.v. 15 
agosto 1758, Viena; o.ep. 21 enero 1770, Viena. 
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Entró en la provincia Flamenca y estudió filoso- 
fía en Amberes. Tras cinco años de magisterio en 
Bruselas, fue enviado para la teología a Olomouc, 
donde estudió además ciencias naturales, etnología, 
historia y política. Recomendado por el erudito Jo- 
sef *Franz, fue enviado (1755) al colegio de nobles 
«Theresianum» de Viena, donde enseñó filosofía y 
política, y fue rector (1760-1769). Logró atraer al 
centro a destacados profesores de la CJ, como Josef 
*Khell para arqueología, Sigismund *Hohenwart 
para historia universal y Michael *Denis para litera- 
tura, Se preocupó además del aspecto material del 
colegio. La benevolencia de la emperatriz María Te- 
resa consiguió hacerlo (1769), con dispensa papal, 
obispo de Roermond (Holanda), y obispo (1773) de 
Wiener-Neustadt, que incluía ser obispo castrense. 
En 1784 fue el primer obispo de la diócesis recién 
erigida de St. Pólten (Austria). Siendo rector del 
Theresianum, compuso una instrucción para sus co- 
laboradores con un orden del día, que son un docu- 
mento interesante para la pedagogía. 


OBRAS: Discours historique sur ce qui s'est passé en Eu- 
rope depuis 1450 jusqu'a 1500 (Viena, 1762). 


BIBLIOGRAFÍA: Denis, M., Kurze Lebensbeschreibung 
des Bischofs zu St. Pólten und Apostolischen Vicars der Kai- 
serl. Kónigl. Kriegsheere Heinrich Johann von Kerens (Viena, 
1793). Dunk 4/1:364-365. Gucua, E., Das Theresianum in 
Wien (Viena, 1912). Kocu 973-975. LuxAcs, Cat. generalis 
2:709. SommervooEL 4:1005-1007. Vanysacker, D., Cardinal 
(G. Garampi (Bruselas, 1995). Wurzoacm 11:175-177. 


H. PLATZGUMMER 


KÉRI, Borgia Ferenc. Físico, historiador, supe- 
rior, 

N, 10 octubre 1702, Kenyeri, Hungría; m. 1 di- 
ciembre 1768, Trnava, Eslovaqu: 

E. 21 octubre 1719, Trencín, Eslovaquia; o. 1733, 
Trnava; ú.v. 2 febrero 1737, Trnava. 

Cursadas la filosofía (1723-1725) en Graz (Aus- 
tria) y la teología (1730-1733) en Nagyszombat 
(Trnava), es un buen ejemplo de la carrera de un 
profesor de teología. Enseñó un año matemáticas, 
después el trienio de filosofía, *controversias, *casos 
y derecho canónico, y teología en Nagyszombat 
(1736-1743), así como en Graz (1743-1744) y Viena 
(1745-1751), ambas en Austria. Luego, fue rector de 
Nagyszombat (1752-1755, 1759-1762) y de Kassa 
(1756-1759, hoy Kosice, Eslovaquia). Al final de su 
vida (1764-1768) fue prefecto en el seminario de 
Nagyszombat. 

Fue el primer astrónomo en Nagyszombat, aun 
antes de que allí fuera creado un observatorio. Su 
primera obra se ocupó del cometa que se hizo visi- 
ble en 1729-1730. Fabricó él mismo los instrumen- 
tos astronómicos, por ejemplo un telescopio. De 
sus trabajos sobre física tres tratan de cuestiones 
de mecánica y el cuarto de la luz. Trató los pro- 
blemas de su tiempo a un nivel decididamente 
científico: se refleja sobre todo en la discusión en- 
tre los partidarios de los sistemas de Isaac “Newton 
y de René *Descartes. K tenía una postura inter- 
media. 


En su tiempo había un buen grupo de jesuitas 
húngaros que se ocupaba de la historia patria, tan- 
to en la recolección de fuentes como en su elabora- 
ción y edición. K colaboró con nueve volúmenes de 
historia bizantina, o más exactamente, investigó y 
elaboró todos los temas del Corpus Byzantinae His- 
toriae (23 volúmenes, Venecia, 1729-1733) que te- 
nían relación con Hungría. Superó la mediocridad 
no sólo como científico, sino también como supe- 
rior y educador de futuros sacerdotes. Así lo prue- 
ba el que fuera tres veces rector de casas de forma- 
ción de la provincia para escolares de filosofía y 
teología. 


OBRAS: Dissertatio astronomica de Cometa viso a. 1729 
el 1730 (Nagyszombat, 1736). Epitome Historiae Byzanti- 
nae, 9 y, (Nagyszombat, 1738-1742). Continuatio, seu Impe- 
ratores Ottomanici (Nagyszombat, 1749). Dissertatio physi- 
ca de corpore generatim deque opposito eidem vacuo 
(Nagyszombat, 1752). Dissertatio physica de motu corpo- 
rum (Nagyszombat, 1753). Dissertatio de luce eiusque pro- 
prietatibus (Kosice, 1756), 


BIBLIOGRAFÍA: Luxacs, Cat generalis 2:711. MEL 
1:905. PoLcar 3/2:290. Szuwwver, Magyar trók 6:102-104. Zrm- 
pLen, J., A magyarországi fizika torténete a XVIII. siázadban 
(Hist. de la física en H. en el siglo xvi] (Budapest, 1964). 


L. SziLas 


KERKAI (CZINDER), Jeno. 
miento KALOT. 

N. 9 noviembre 1904, Kerkafalu, Hungría; m. 8 
noviembre 1970, Pannonhalma, Hungría. 

E. 8 febrero 1924, Érd, Hungría; o. 26 julio 1934, 
Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 15 agosto 1941, Bu- 
dapest, Hungría. 

Cursadas la filosofía (1925-1928) en Szeged y la 
teología (1931-1935) en Innsbruck, enseñó teología 
en el seminario de Szeged y pasó (1939) a la resi- 
dencia de Budapest para dedicarse a la formación 
social e intelectual de los jóvenes, sobre todo del 
campo. Fundó en todas las diócesis, asociaciones y 
grupos de jóvenes agricultores, que fueron aproba- 
das y apoyadas por los obispos; en Budapest tenían 
la sede central de KALOT (Secretaría nacional ca- 
tólica de jóvenes agricultores). KALOT se extendió, 
y era reconocida y apreciada en todo el país. Tenía 
cuatro finalidades: religiosidad, formación, mejora 
de las condiciones de vida, y profundización de la 
conciencia nacional. La revista mensual Dolgozó 
Piatalság (Juventud trabajadora), más tarde Fiatal- 
ság (Juventud), y el semanario Magyar Vetés (Semi- 
lla húngara) debían promover estos cuatro objeti- 
vos. Más tarde se publicaron folletos con grandes 
tiradas, sobre temas y conferencias de cultura po- 
pular. Se fundaron escuelas populares de nivel su- 
perior (al final eran diecinueve) y asociaciones 
agrarias. 

Después de la guerra, el movimiento KALOT fue 
uno de los primeros en revitalizarse, El hecho de que 
KALOT se comprometiera políticamente, apoyando 
al entonces prometedor partido popular, de inspira- 
ción demócrata-cristiana, pero no fuese aprobado ni 
por la parte católica ni por los otros partidos, causó 


Fundador del movi- 
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su prohibición en 1946. K se dedicó entonces a mi- 
nisterios sacerdotales. Como superior del colegio je- 
suita de Kaposvár, se esforzó por formar a religiosas 
para dirigir Ejercicios espirituales. Al servicio de la 
Telesia oprimida de Hungría y para poder encontrar 
un modus vivendi, fue en misión secreta tres veces a 
Roma para hablar con Pío XII; pero sin resultado. 
Encarcelado (1949), salió de la cárcel diez años des- 
pués, medio ciego y con la salud totalmente minada. 
Dedicó sus últimos años de vida al cuidado de sus 
hermanos en religión ancianos o enfermos en Pan- 
nonhalma. 


OBRAS: Éler a betiik mógótt [Vida detrás de las letras], 
ed., 3 v. (Budapest, 1948). 


BIBLIOGRAFÍA: Irarsacuimre, L, «La KALOT, podero- 
so movimiento social», Hechos y Dichos 20 (1946) 69-75. 
«KALOT Hungarian Catholic Peasant youth group», Social 
Order 2 (1949) 215-219. Kovr1G, B., «Iron-curtain social ac- 
tion. Center closed under Soviet violence», Social Order 5 
(1953) 6-11, 54-60. Varca, J., «KALOT. A huszadik század 
legjelentosebb katolikus agrárifjúsági népi mozgalmának 
keletkezése, teljesítménye, felszámolása, 1935-1946» [ori- 
gen, éxito y liquidación del movimiento juvenil cristiano ru- 
ral], Távlakot 2 (1992) 346-360. Vina, Sr., «K.J. útjai» [vías 
de K.J.], Katolikus Szemle 32 (1980) 309-318. 


L ANDRÁS 


KERR, Henry Schomberg. 
capellán, superior. 

N. 15 agosto 1838, Dittisham (Devon), Inglate- 
rra; m. 18 agosto 1895, Grahamstown (Cabo Este), 
Suráfrica: 

E. 7 septiembre 1867, Rochampton (Londres), 
Inglaterra; o. 19 septiembre 1875, St. Beuno's 
(Clwyd), Gales; ú.v. 2 febrero 1887, Roehampton. 

Hijo de Lord Henry Kerr y hermano del séptimo 
marqués de Lothian, era de ascendencia escocesa, 
pero nació en Dittisham, donde su padre era clérigo 
anglicano. Se educó en Winchester College (Inglate- 
rra) y en el Trinity de Glenalmond (Escocia) antes de 
entrar en la marina en 1851. Guardia marina en la 
guerra de Crimea, fue promovido al rango de capi- 
tán de fragata en 1866. 

Se había convertido al catolicismo el 21 mayo 
1855. Renunció a las perspectivas de una carrera 
brillante en la marina para entrar en la CJ. Después 
de un año de juniorado, la filosofía en Stonyhurst y 
un año de magisterio en el Mount St Mary's, cursó la 
teología en St. Beuno's. Formó parte de la facultad 
del Beaumont College y en Garnthill (Glasgow), has- 
ta que, ocupada Chipre por los ingleses, fue enviado 
(1879) allí como capellán militar. Posteriormente 
fue nombrado capellán oficial del virrey católico de 
la India, el Marqués de Ripon. En este cargo cono- 
ció al General Gordon y, al regresar de la India 
(1885) con Ripon, pidió que se le permitiera unirse 
a la expedición que se formaba en El Cairo, para so- 
correr a Jartum, donde Gordon era asediado por los 
derviches. Su petición fue denegada y, de vuelta en 
Inglaterra, fue ministro en Farm Street de Londres, 
y después ayudante del maestro de novicios mien- 
tras hacía la tercera probación en Roehampton. Se 


Oficial de la marina, 


le dio a entender que sería nombrado arzobispo de 
Bombay y, de hecho, por un tiempo fue arzobispo 
electo. Pero por su mala salud, secuela de una tifoi- 
dea que contrajo en la India, se nombró a otro en lu- 
gar suyo. Tras dos años en Holy Name, Manchester, 
fue superior en Bournemouth en 1888. El 25 marzo 
1891 fue nombrado superior de la Misión de Zam- 
beze, donde era muy apreciado de Cecil Rhodes, 
fundador de la colonia de Rodesia (Zimbabue), y del 
Dr. Leander S. Jameson, cofundador. Cuando su sa- 
lud comenzó (1894) a flaquear pidió ser reemplaza- 
do. Estaba a punto de ser enviado de nuevo a Ingla- 
terra por el P. General Luis Martín cuando murió 
tras un ataque de pulmonía. Las muchas alabanzas 
que se le tributaron después de su muerte ponían en 
claro su lealtad y lo describían como «naturalmente 
noble y generoso, de una mente clara y sensible, 
amado por los otros y lleno de simpatía por los de- 
más». 


OBRAS: (Cartas), 7he Month 77 (1893). 


BIBLIOGRAFÍA: Boase, F., The Modern English Bio- 
graphie (Londres, 1965) 5:817. LN (1895-1896) 270-292. 
PoLcar 3/2:290. Sraerr 18:309. Sawtos, Obispados 2:191-192. 


P. Caraman (1) 


KESSEL, Leonard. Primer rector de Colonia. 

N. 5 noviembre 1518, Lovaina (Brabante), Bélgi- 
ca; m. 26 octubre 1574, Colonia (Rin Norte-Westfa- 
lia), Alemania. 

E. diciembre 1543, Lovaina; o. antes de entrar en 
la CJ; ú.v. 27 enero 1553, Colonia. 

Impresionado por los sermones de Francisco de 
*Estrada, decidió entrar en la CJ, en la que fue ad- 
mitido por Pedro *Fabro durante la estancia de éste 
en Lovaina (octubre 1543-enero 1544). Hecho un 
viaje inútil a Coímbra (Portugal), K y sus cuatro 
compañeros se unieron a Fabro en Colonia, en cuya 
universidad se inscribieron (primavera 1544) y em- 
pezaron sus estudios. Al partir Fabro para Portugal 
(julio 1544), nombró a K superior de la comunidad, 
de la que Pedro *Canisio era miembro. K quedaba 
encargado de obtener el establecimiento jurídico de 
la CJ en la ciudad renana y fomentar la renovación 
de la vida católica ante el creciente avance protes- 
tante. Obtuvo el grado de bachiller en artes en 1545, 
y el de maestro en artes en 1548. Entretanto, conti- 
nuó su ministerio pastoral, asistiendo en especial a 
los estudiantes. Desde 1548, ofreció hospedaje a jó- 
venes selectos, a quienes esperaba ganar para la CJ 
mediante el ejemplo de vida, exhortaciones y su di- 
rección en los Ejercicios Espirituales. Su éxito en es- 
to fue excepcional; en un año (1550-1551) envió 
veinte novicios a Roma, entre ellos Franciscus *Cos- 
ter. Por los esfuerzos de K aumentó el elemento ger- 
mánico de la prímitiva CJ. 

Su mayor talento estaba en lo pastoral. Su con- 
sejo era recabado por sacerdotes y seglares en el 
confesonario y otros encuentros personales. Su ha- 
bilidad para consolar a los enfermos y moribundos 
era extraordinaria. Durante una epidemia en 1553, 
sus incansables labores en favor de las víctimas le 
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ganaron la admiración de los ciudadanos y de sus 
mismos compañeros jesuitas. Los relatos que circu- 
laban de sus curas sorprendentes aumentaron la po- 
pularidad de K, así como la de la CJ. 

Se esforzó por realizar el deseo de Fabro de 
fundar un colegio de la CJ en Colonia. Se necesita- 
ba paciencia y habilidad y, con el apoyo de Gerhard 
Kalckbrenner, prior de la Cartuja, y de otros bien- 
hechores, se llevó a cabo en 1556. La ciudad per- 
mitió a la CJ dirigir el Collegium Tricoronatum, e 
Ignacio de Loyola le envió personal de refuerzo; el 
colegio, a su vez, se convirtió en fuente de abun- 
dantes obreros apostólicos para Alemania. K fue el 
espíritu impulsor de la misión de la CJ en Colonia 
hasta su muerte, que sorprendió y conmocionó la 
ciudad. El 26 octubre 1574, tres jesuitas puntales 
del colegio, K, Johann *Rethius (von Reidt) y Niko- 
laus Faber, murieron apuñalados por su compañe- 
ro P. Gerhard Pesch, en un acceso de locura fu- 
riosa. 


BIBLIOGRAFÍA: Dunr 1. Guituerwx, Ménologe, Germa- 
nie 2:365-367. ScutesiNoE, C., Jesuitenportráts (Ratisbona, 
1914) 230-234. SommervocEL 9:546-547. ThosLen 620-622 
VanDersteeren, H. P., «Le Pere Léonard Kessel», Précis His- 
toriques 12 (1863) 344-356, 370-381, 390-398, 423-434, 443- 
460. Varones ilustres %6:29-32. VirnicH, T., «Leonhard Kes- 
sel, der erste Oberer der Kolner Jesuiten-Niederlassung 
(1544-1574)», Annalen des historischen Vereins fur den Nie- 
derrhein 90 (1911)-1-37. 


O. VAN DE VyvER (+) 


KETTENMEYER, Johannes B, 
rio, escritor. 

N. 26 septiembre 1882, Contern, Luxemburgo; 
m. 17 octubre 1945, Salzschlirf (Hesse), Alemania. 

E. 30 septiembre 1903, Feldkirch (Vorarlberg), 
Austria; o. 27 agosto 1916, Valkenburg (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 2 febrero 1921, Colonia (Rin N.-West- 
falia), Alemania. 

Estudió siete años de humanidades clásicas en el 
ateneo granducal de Luxemburgo antes de entrar en 
la provincia alemana de la CJ. Después de la teolo- 
gía en Valkenburg, fue operario en Hamburgo desde 
1919 y en Colonia desde 1921. Superior (1929-1936) 
de la residencia de Luxemburgo, la trasladó (1931) a 
un nuevo sitio, al que se le llamó Christ-Roi. Lu- 
xemburgo le debe mucho: construyó la nueva capi- 
lla en Belair, con un centro del “apostolado de la 
oración, cruzada eucarística y apostolado de los en- 
fermos; además publicaba una hoja mensual que 
confortaba y fortalecía a millares de lectores. Sobre- 
salió en la dirección de la *congregación mariana de 
hombres. La primera piedra de la nueva capilla y 
edificios para la Jeunesse Étudiante Catholique (JEC) 
se bendijo en 1931. Esta capilla fue la primera hecha 
de hormigón en el país. Destinado (1936) a Saarlau- 
tern, fue trasladado a Bonn en 1937. Expulsado de 
Renania y Westfalia por la Gestapo, K llegó a Bad 
Salzschlirf, cerca de Fulda, donde durante la guerra 
visitaba a los heridos en los hospitales de sangre, y 
después fue capellán de evacuados. Como escritor le 
interesaron los círculos espirituales del siglo xvi que 


Superior, opera- 


se inspiraban en la cartuja de Colonia, así como las 
actividades apostólicas de los jesuitas en Renania, 
como Pedro *Fabro, que se relacionaron con los car- 
tujos. 

OBRAS: Die Anfánge der marianischen Sodalitái in Kóln 
(1576-1586) (Múnster, 1928). «Aufzeichungen des Kólner 
Kartáuserpriors Kalckbrenner úber den Sel. Peter Faber», 
AHSI 8 (1939) 86-102. 


BIBLIOGRAFÍA: «Joannes B. Kettenmeyer» AHSI 16 
(1947) 220. MDP 111 (1947) 269, 


J. Scuaack (1) 


KHAPPUS, Mark Anton (Marco Antonio), véase 
KAPPUS, Markus Anton. 


KHELL VON KHELLBURG, Josef, 
mismático. 

N. 15 agosto 1714, Linz (Alta Austria), Austria; 
m. 4 noviembre 1772, Viena, Austria. 

E. 14 octubre 1729, Viena; o. 1742, Viena; ú.v. 15 
agosto 1747, Linz. 

Entró en la CJ cuando estudiaba filosofía en el 
colegio de Linz. Después del noviciado y el estudio 
de lenguas clásicas en Viena, estudió filosofía (1732- 
1735) en Graz y enseñó en Passau y Klagenfurt. Hi- 
zo la teología (1739-1743) en Viena y la tercera pro- 
bación en Judenburg. Enseñó sucesivamente 
hebreo, lógica, física, metafísica, ética, física experi- 
mental, griego y Sgda. Escritura en varios colegios. 
Se interesó por la numismática, estimulado por 
Erasmus *Fróhlich, a quien sucedió al morir éste 
(1758) en su cátedra de numismática del Colegio de 
Nobles, el Theresianum de Viena, y como director 
de la biblioteca Garelli, que mantuvo hasta su tem- 
prana muerte. Para el estudio de la numismática, hi- 
zo viajes científicos a Italia y Alemania y sobre todo 
a los monasterios austriacos. Por su múltiple activi- 
dad docente, escribió sobre temas de numismática, 
teología, biblia y física. 


Profesor, nu- 


OBRAS: Autoritas utriusque libri Machabaeorum cano- 
nico-historica adserta et Frólichiani Annales Syriae defensi 
(Viena, 1749). Physica ex recentiorum observationibus acco- 
modata usibus academicis 2 v. (Viena, 1751-1757). De epo- 
cha historiae Ruth dissertatio (Viena/Praga, 1756), Ecloge 
observationum in N. T. libros 2 v. (Viena/Praga, 1756-1757). 
Thesauri Britannici seu Museum numarium, 2 p. (Viena, 
1762-1765). De fluxu et refluxu maris (Viena, 1751). Mne- 
mosyna ad rem numismaticam (Viena, 1771). 


BIBLIOGRAFÍA: Diosvavo CaBaLLeRo 1:168. Dumr 
4/2:141s; «Historiker» 85s. Kocn 9765. Lackner, Jesuiten- 
professorem 253-257. Luxacs, Cat. generalis 2:717. SommER- 
vocEL 4:1026-1030. Wurzeack 11:208-210. 


H. PLATZGUMMER 
KIBE, Pedro, véase KASUI, Pedro. 


KIDERA, Kuhyóe Juan. Víctima de la violencia. 
N. Hirado (Nagasaki), Japón; m. 29 agosto 1633, 
Shimabara (Nagasaki). 
E. 1633, Shimabara. 
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Después de estudiar en el seminario de Arima 
(Nagasaki), donde sobresalió en el latín y japonés, K 
estuvo por muchos años al servicio de la CJ como 
*dojuku predicador, últimamente como compañero 
del P. Giacomo Antonio *Giannone. *Minoes Mi- 
guel, en su carta (6 septiembre 1627) al secretario de 
la CJ, Francesco *Piccolomini, recomendó la pro- 
moción de K al sacerdocio por la vida ejemplar que 
llevaba, ayudando a los cristianos con gran solici- 
tud, con deseo de ser admitido en la CJ. Encarcela- 
do con Giannone, fue paseado entre escarnios por 
las aldeas hasta llegar a la cárcel de Shimabara. Hi- 
zo los votos de la CJ en la cárcel antes de confesar la 
fe con su muerte violenta. Murió en el tormento de 
la fosa al lado de Giannone. 


FUENTES: AHSL: JapSin 18. 


BIBLIOGRAFÍA: Anesax1, Concordance 127. CARDIM, 
Fasciculus 171-172. Varones ilustres *1:640 (Juan Guíndora). 


J. Ruiz-De-MEDINA (+) 


KILBER, Heinrich. Teólogo, escritor. 

N, 8 marzo 1710, Maguncia (Renania-Palatina- 
do), Alemania; m. 25 octubre 1783, Heidelberg (Ba- 
den-Wúrttemberg), Alemania. 

E. 11 julio 1728, Maguncia; o. 1739; ú.v. 15 agos- 
to 1743, Ettlingen (Baden-Wúrttemberg). 

Enseñó literatura en Wúrzburgo y Heidelberg 
antes de ir (1751) como profesor de teología a Wiirz- 
burgo. En 1764, ocupó la nueva cátedra de Sgda. Es- 
critura, creada especialmente para él a insistencia 
del príncipe obispo Adam Friedrich von Seinsheim. 
Con Thomas *Holtzclau, Ulrich *Munier e Ignaz 
*Neubauer, K es uno de los "Wirceburgenses, auto- 
res de la serie conocida como Theologia Wircebur- 
gensis, a la que contribuyó con los tratados de Dios 
trino y uno, creación, pecado original, gracia y justi- 
ficación. Su Principia theologica ad usum candidato- 
rum theologiae, publicado en 1862, se incluyó tam- 
bién en la serie. Además, publicó algunos estudios 
sobre el Nuevo Testamento. Llamado (1771) a Hei- 
delberg como socio del provincial, permaneció en la 
ciudad tras la *supresión (1773) de la CJ y fue pro- 
fesor del Karls-Seminar y director de una *congre- 
gación para profesionales. 


OBRAS: De virtutibus theologicis (Wirzburgo, 1751). 
De gratia, iustificatione et merito (Wurzburgo, 1754). De 
principiis theologicis (Wúrzburgo, 1762). Novi Testamenti 
pars prima seu historica complectens historiam domínicam 
concordia evangeliorum (Wúrzburgo, 1765). De Deo uno et 
trino (Wurzburgo, 1767). Analysis biblica 3 v. (Heidelberg, 
1773-1779). 


BIBLIOGRAFÍA: Duma 4/2:65-67. Hurter 5:263. Kocn 
977. SommervoceL 4:1038-1041. ThoeLeN 618-619. ABD 
15:735. DTC 15:3558-3559. LTK 6:143; 10:1185. NCE 
14: 





L. Lies 


KIMURA, Leonardo. Beato. Mántir. 
N. 1575, Nagasaki, Japón; m. 18 noviembre 
1619, Nagasaki. 


E. 1 noviembre 1602, Nagasaki; ú.v. probable- 
mente no los hizo. 

Primo del P. Sebastián “Kimura, antes de su en- 
trada en la CJ había servido como *dojuku por casi 
catorce años. Después de su noviciado en la casa de 
Todos os Santos de Nagasaki, trabajó como pintor y 
grabador de láminas entre los hermanos con forma- 
ción artística. Al tiempo de la expulsión de los mi- 
sioneros del Japón en 1614, se quedó oculto y acom- 
pañó al P. *Ishida Kyútaku Antonio en Hiroshima. 
Por su conexión con la fuga del samurai cristiano 
Akashi Naiki, fue apresado en 1616. Pasados tres 
años de cárcel, donde siguió predicando la doctrina 
de Cristo, fue quemado vivo en Nagasaki. Pío IX lo 
beatificó el 7 julio 1867. Su martirio es tema de un 
cuadro en el Gesú de Roma. 


BIBLIOGRAFÍA: Caroim, Fasciculus, nm. 17. Monlap 
1204. Srrrrr 5:1035. Tesrore, C., Beato Kimura (Venecia, 
1939). TyLenoa 4155. 


R, Yuukr 


KIMURA, Sebastián. Beato. Mártir, primer sacer- 
dote japonés. 

N. 1563, Hirado (Nagasaki), Japón; m. 10 sep- 
tiembre 1622, Nagasaki. 

E. c. 1582, Usukí (Oita), Japón; o. septiembre 
1601, Nagasaki; ú.v. 9 febrero 1620, Nagasaki. 

Francisco "Javier se hospedó en Hirado (1550) en 
casa de un samurai llamado Kimura; éste era el abue- 
lo de Sebastián. Ya desde la niñez se educó en la igle- 
sia de Hirado; fue uno de los alumnos fundadores 
(1580) del seminario de Arima (Nagasaki) y, también, 
de los cinco primeros seminaristas en entrar en la CJ. 
Después de un breve apostolado en Kyóto, pasó 
(1591) al colegio de Amakusa (Kumamoto), como 
alumno, y luego como profesor de latín. En 1596 fue 
a estudiar teología a “Macao y, de nuevo en Nagasaki 
(1600), se ordenó de sacerdote con gran alegría del 
pueblo. Trabajó en Amakusa, Bungo (ita), Katsusa 
(Nagasaki) y Fudoyama (Saga), Cuando la expulsión 
general de 1614, se quedó oculto en Nagasaki, donde 
hizo labor sacerdotal hasta su arresto el 30 junio 
1621. En la cárcel de Suzuta (Ómura) pasó más de un 
año con el grupo de Carlo *Spinola, y fue quemado a 
fuego lento en el Gran Martirio de Nagasaki. Era el 
primer sacerdote japonés que moría mártir. Fue 
siempre un hombre de fe profunda y dispuesto a ser- 
vir a todos. Lo beatificó Pío IX el 7 julio 1867. 


OBRAS: [Cartas], ARSI, JapSin 34, 37. 


BIBLIOGRAFÍA: [Annuas], ARSI, Japsin 60. BS 
3:1240s. Ciestix, HL, Kirishitan Junbutsu no Kenkyi Hójin 
Shisai no Maki (Tokyo, 1963) 1-53, Íb,, «Blessed S. Kimu- 
ra», NZMW 15 (1959) 81-93. MonJap 1:1205. Pacheco, D,, 
Suzuta no Shujin (Nagasaki, 1967). Scuúrte 941. TvLEnDA 
319-323. 


R. Yuuks 


KIMURA, Shukkan Miguel (Shúkan Michio). 
Predicador. 

N. c. 1565, región de Kawachi (Osaka), Japón; 
m. octubre 1628, Shimonoseki (Yamaguchi), Japón. 


KINO 
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E, agosto 1586, Usuki (Oita), Japón; ú.v. 1625, 
Japón. 

Los documentos dan el daimyado de Kawachi 
como lugar de nacimiento, y sólo dos veces Yama- 
shiro o Tsunokuni. Después de entrar en la CJ, estu- 
dió durante diez años latín y se preparó para el sa- 
cerdocio en varios lugares de la isla de Kyúshú y 
luego en *Macao (1595-1596). Por resentirse su sa- 
lud, interrumpió los estudios y volvió a Japón para 
dedicarse al apostolado directo. Trabajó en Miyako 
(Kyoto) y Kanazawa, y en el hospital de Santiago de 
Nagasaki. Salió al destierro de Macao en noviembre 
1614, pero regresó de incógnito a Nagasaki (1617) y 
a la región central de Japón (1620), Sakai, Osaka y 
zonas colindantes. Después de 1625 fue enviado, pe- 
se a su precaria salud, a la región de Chúgoku en mi- 
sión itinerante para visitar anualmente a los cristia- 
nos perseguidos. António *Cardim indica que su 
enfermedad fue efecto de la persecución y equipara 
su muerte al martirio cruento. El nombre legal 
Shukkan aparece en algunos documentos, pero nor- 
malmente se le identificaba como Kimura, y en rara 
ocasión Michio Miguel. 


FUENTES: ARSI: JapSin 18 1, 25, 29, 35; Goa 24 I. 


BIBLIOGRAFÍA: Anesaki, Concordance 127. Carbim, 
Fasciculus 147-148. VALIGNANO, Sumario 433, 563. Varones 
ilustres *1:644. 


J. Ruiz-DE-MEDINA (+) 


KINO (CHINI, CHINO), Eusebio Francisco. Mi- 
sionero, explorador, cartógrafo. 

N. 10 agosto 1645, Segno (Trento), Italia; m. 15 
marzo 1711, Magdalena de Kino (Sonora), México. 

E. 20 noviembre 1665, Landsberg (Baviera), Ale- 
mania; o. 12 junio 1677, Eichstátt (Baviera); ú:v. 15 
agosto 1684, San Bruno (Baja California Sur), Mé- 
xico, 

Estudió en los colegios de Trento y Hall, cerca de 
Innsbruck (Austria). Estando gravemente enfermo, 
prometió hacerse jesuita y pedir ser enviado a mi- 
siones extranjeras. Añadió a su nombre el de Fran- 
cisco, en agradecimiento a S. Francisco *Javier, a 
quien atribuyó su salud. Entrado en la CJ, además 
de su formación usual en Ingolstadt y su docencia de 
matemáticas y ciencias en Hall e Ingolstadt, fue a la 
Universidad de Friburgo de Brisgovia para especia- 
lizarse en ciencias, Durante estos años, escribió con 
frecuencia al P. General Juan Pablo Oliva, recordán- 
dole su promesa de trabajar en las misiones. Inspi- 
rado, además, por un pariente jesuita en el Oriente, 
el misionero y cartógrafo Martino *Martini, se pre- 
paró para su labor científica en China, Estando en 
Óttingen, a punto de terminar su tercera probación 
(marzo 1678), obtuvo la aprobación del General pa- 
ra ira misiones y se puso en camino con Anton 
Kerschpamer el 30 de ese mes. Con todo, a uno lo 
necesitaban en Filipinas antes de ir a China y al otro, 
en México. Echaron suertes, y a K le tocó México, 
que era la misión que menos deseaba entonces. Des- 
pués de cruzar los Alpes y detenerse en Segno, zar- 
pó de Génova el 12 junio con otros dieciocho jesui- 


tas que debían embarcar en una de las naves espa- 
ñolas que salían cada dos años de Cádiz para las 
Américas. Como llegaron tarde, esperaron en Sevilla 
(1678-1680) una nueva embarcación, y se puso a es- 
tudiar castellano, fabricó instrumentos de astrono- 
mía y entabló amistad con Tirso *González que, co- 
mo futuro General, le defendería y mantendría en 
las misiones. Habiendo partido por fin el 11 julio 
1680, encalló la nave en la bahía de Cádiz, perdien- 
do todos sus enseres, libros e instrumentos. Durante 
esta segunda demora, K se puso en contacto con la 
duquesa de Aveiro, esperando conseguir un pronto 
pasaje y cambiar su destino por el del Lejano Orien- 
te, al servirse de la influencia que ella tenía en Ma- 
drid y Roma. Su interés científico, que ya había dis- 
cutido con la duquesa, se enardeció con la aparición 
del cometa Halley, que se avistó por primera vez en 
noviembre 1680, 

Temiendo un nuevo retraso de dos años, K se 
embarcó en una nave especial que llevaba al virrey 
de México el 27 enero 1681, y llegó a Veracruz el 1 
mayo, Así pues, a los tres años de su salida de Ba- 
viera, entraba en Ciudad de México el 1 junio 1680. 

A pesar de la desastrosa revuelta de la tribu pue- 
blo en Nuevo México (10 agosto 1680), el virrey Pa- 
redes determinó continuar con la exploración y con- 
quista de Baja California, comenzada 150 años antes 
por Hernán Cortés. Presentó a K como científico al 
jefe de la expedición, almirante Isidro de Atondo, y 
como capellán al jesuita Pedro Matías *Goñi. Du- 
rante su estancia en la capital, K leyó cuanto pudo 
encontrar sobre exploradores anteriores, entregó a 
la prensa su recién terminado tratado sobre el co- 
meta Halley y, sobre todo, entabló amistad con el sa- 
bio mexicano Carlos de *Sigúienza y Góngora, que le 
prestó muchos mapas de la Baja California, y que 
también se interesaba en el famoso cometa. 

La expedición zarpó en dos fragatas y una ba- 
landra, pero no alcanzó el puerto californiano de la 
Paz hasta el 2 abril 1683. Muchos fueron los inten- 
tos, pero poco lo conseguido con los esfuerzos de 
dos años y medio: se establecieron temporalmente 
ciudades y fuertes, los dos jesuitas compusieron los 
primeros vocabularios de las lenguas nativas, y el 
grupo fue el primero en cruzar la península. Sem- 
braron viñedos, árboles frutales, vegetales y trigo; 
llevaron provisiones de alimentos, ganado y caba- 
llos, que trasportaban a través de las misiones del 
Continente. Pero, tuvieron que abandonar Califor- 
nia a mediados 1685. La expedición fracasó, sobre 
todo, a causa de la desusada sequía de esos años y la 
hostilidad de los nativos, que se manifestó en la ma- 
tanza ordenada por Atondo. 

La experiencia adquirida en esa expedición hizo 
cambiar los métodos de K: la labor misional la haría 
por sí mismo, sin depender del control del gobierno. 
Desde los fértiles centros continentales, proveería a 
la estéril Baja California, desde la que pretendía lle- 
gara la Alta, que sabía era fértil. K volvió a la ciudad 
de México (mediados enero 1686) e intentó reactivar 
la empresa, sugiriendo métodos más económicos. 
Sin dinero posible, se resolvió a realizar su propio 
plan: pidió autorización para trabajar en la hasta en- 
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tonces inexplorada Sonora central, entre los pimas, 
para ir desde allí a la Baja California. Tomando co- 
mo centro la misión Nuestra Señora de los Dolores, 
K realizó por un cuarto de siglo (1687-1711) un 
apostolado único en los anales de la América hispa- 
na. Transportó ganado mayor y menor, plantas y 
cuanto podía ser útil para mejorar la vida de los na- 
tivos, además de enseñarles a construir mayores ca- 
sas y a cultivar con mejores resultados. Estableció 
escuelas, erigió capillas, alentó a sus compañeros je- 
suitas Francisco M.* *Piccolo y Juan M.* *Salvatie- 
rra a fundar misiones en Baja California, así como a 
establecer pueblos y fuertes, proveyéndoles de todas 
las necesidades. 

Guió unas cuarenta expediciones para familiari- 
zarse con tribus desconocidas. Amplió el radio de la 
cristiandad varios cientos de millas al Norte y al 
Oeste, y abrió misiones en muchas ciudades y pue- 
blos de Sonora y Arizona: Tucson es el resultado 
moderno de las misiones de San Javier del Bac, San 
Cosme y San Agustín. Esforzándose por encontrar 
una ruta terrestre a la Baja California, corrigió y di- 
vulgó la noción correcta de su naturaleza de penín- 
sula, considerada por mucho tiempo una isla. Ex- 
ploró los ríos Gila, Colorado, Santa Cruz, San Pedro 
y sus cuencas. Delineó los mapas más científicos de 
las tierras que exploró y facilitó información precisa 
de las regiones a las que no pudo llegar, corrigiendo 
la cartografía mundial de un largo sector de Nortea- 
mérica. Durante su vida, se publicaron muchos de 
sus mapas y escritos en Alemania y Francia. 

Cuando su compañero de misión, Francisco Ja- 
vier *Saeta, fue asesinado (1695), las autoridades ci- 
viles y religiosas amenazaron con retirar a todos los 
misioneros del norte de México. Después de ayudar 
a la pacificación de las belicosas tribus, K fue a la 
ciudad de México para pedir la continuidad del 
apostolado en peligro, mostrando que sólo unos na- 
tivos descontentos eran los responsables. En esa 
ocasión, Tirso González, sabiendo que el provincial 
de Nueva España quería retirar a K de su labor, dijo 
que a un misionero semejante a S, Francisco Javier 
se le debía dar rienda suelta para continuar en tan 
fructuoso apostolado. Su éxito con los indígenas es- 
taba determinado por su actitud hacia ellos: no eran 
inferiores por naturaleza, sino por falta de oportuni- 
dades. Así se ganó su confianza en el vasto territorio 
explorado, sin necesidad de protección militar algu- 
na, e incluso el capitán aragonés que lo acompaña- 
ba, Juan Mateo Manje (1670-1735), acabó siendo su 
catequista durante nueve años. 

K murió cuando celebraba una misa de dedica- 
ción en la nueva capilla de la misión de Santa María 
Magdalena. Las ruinas de esa vieja capilla, conser- 
vada hoy con sumo cuidado y veneración, le han ser- 
vido de tumba. En 1965, se nombró un historiador 
para preparar la documentación para introducir su 
causa de beatificación. 

Además de la estatua de K, colocada (1965) en el 
Capitolio de Washington, representando al Estado 
de Arizona, hay otros monumentos como la estatua 
ecuestre inaugurada (1991) en Trento, y los de Tuc- 
son y Phoenix (EE.UU.), y Hermosillo (México). 


Cuando se hallaron sus restos en 1966, su tumba fue 
declarada monumento nacional, y desde entonces el 
antiguo poblado de Magdalena se llamó Magdalena 
de Kino. 


OBRAS: [Nueve cartas en latín, 1683-1685] en AHSI 3 
(1934) 116-128. [Cartas a los PP. Generales, 1676-1707] en 
AHSI 3 (1934) 250-264. Reports to Headquaters: Correspon- 
dence of Kino from New Spain with Rome, ed. bilingúe (Ro- 
ma, 1954). Exposición astronómica del cometa que el año de 
1680... y este año de 1681... le ha observado en la ciudad de 
Cádiz el P... (México, 1681). Favores Celestiales y Relación 
Diaria de la entrada al Norueste (México, 1913-1922); Kino's 
Historical Memoir of Pimería Alta, 2 1. (Cleveland, 1919); Fa- 
vori Celesti. Cronaca della Pimería Alta (Trento, 1991), Kino 
escribe a la Duquesa. Correspondencia... con la Duquesa de 
Aveiro y otros documentos (Madrid, 1964); trad ingl., Kimo 
writes to the Duchess...(Roma, 1965). Vida del P. Francisco 
J. Saeta: Sangre misionera en Sonora (México, 1961); trad. 
ingl., Kino's Biography of FJ. Saeta (Roma, 1971). Cartas a 
la Procura de las Misiones [1707] (México, 1987). Epistola- 
rio, 1670-1710 (Bolonia, 1998). 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 3:1506-1509. BoLoonan1, B., Pa- 
dre e pioniere. E. F. Chini S.J., missionario, scrittore, geogra- 
fo (Trento, 1983); «Scritti di P. Kino», 396-407. Boton, H. 
E., Rim of Christendom. A Biography of EFK, Pacific Coast 
Pioneer (Nueva York, 1936. Tucson, 1984). Dunne, Califor- 
nia, 28-44, 83-92, 129, índice. CaLarco, D., L'apostolo dei Pi- 
ma. Un tentativo di lettura del metodo di evangelizzazione di 
Padre EFCh (Roma 1992), EC 3:1549. EM 7:558. DAB 
10:419. DBI 24:795-798. Fox, F. J,, «Bibliography», Father 
Kino in Arizona (Phoenix, 1966) 97-122. LTK 6:165. MARINI, 
M., Missionari italiani in Mexico (Roma 1991) 141-170. 
NCE 8:201. Padre Kino. L'avventura di..., Atti del Convegno 
internazionale, Trento 2-4 oct. 1986 (Trento, 1988), arts. 
trad. en inglés y español. PoLcár 3/2:291-299, Polzer, C. W., 
KE. K., el Padre de Pimería», Compañía en México, 463-490, 
Rovira, M* C., «Algunos matices ideológicos del siglo xvi 
en México. La controversia entre D. C. de Sigúenza y Gón- 
gora y el P... sobre la naturaleza y efectos de los cometas», 
Cuadernos salmantinos de filosofía 12 (1985) 289-304, 
BDCM 367. Zamurano 15:813-815. 











E. J. Burus (f) 


KIPP, Johannes. Capellán militar, provincial. 

N. 4 noviembre 1884, Raesfeld (Rin N.-West- 
falia), Alemania; m. 27 diciembre 1958, Berlín, Ale- 
mania. 

E. 23 abril 1903, Exaten (Limburgo), Holanda; 
o. 2 agosto 1914, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 2 fe- 
brero 1936, Kaunas, Lituania. 

Había estudiado en los colegios de Feldkirch 
(Austria) y Vechta (Alemania) antes de entrar en la 
CJ. Cursada la filosofía en Valkenburg, enseñó 
(1908-1912) en St. Mary's High School para eu- 
ropeos en Bombay (India). Volvió a Valkenburg y 
fue ordenado a los dos años de teología. Capellán 
militar (febrero 1915 hasta el fin de la 1 Guerra Mun- 
dial), se familiarizó con Lituania y su pueblo, en es- 
pecial en Vilna y sus alrededores. Después, comple- 
tó sus estudios teológicos en Valkenburg y fue 
destinado a la organización estudiantil conocida co- 
mo «Alfredus-Kreis Essen im Verband Neudeutsch- 
land». 

En otoño 1922, K empezó la tercera probación 
en Exaten y la concluyó como ayudante del maestro 


KIRCH 


2196 





de novicios en 's-Heerenberg (Holanda), donde en- 
tró en contacto con los primeros novicios lituanos 
(Juozas Venckus y Jonas Paukstys) de la CJ restau- 
rada. El 19 marzo 1923, se le destinó a Lituania. 
Desde la “supresión de la CJ (1773), ningún jesuita 
había logrado entrar en el país, pero 150 años más 
tarde, K y Benediktas *Andruska llegaron (20 julio 
1923) a Kaunas e hicieron los preparativos para una 
residencia estable. 

K logró recuperar el colegio e iglesia de antes de 
la supresión y los restauró. La iglesia se abrió al cul- 
to el 11 mayo 1924 y, en el septiembre siguiente, co- 
menzó una escuela secundaria con un plan de estu- 
dios de acuerdo con los requisitos de la ley lituana. 
Su amabilidad y visión en temas difíciles impulsó la 
rápida expansión de la escuela y del apostolado de la 
CJ en Lituania. Se abrió un noviciado (1929) en 
PagryZuvis, cerca de Tytuvénai, y una residencia 
(1931) en Siauliai, la tercera ciudad lituana en po- 
blación. Fue superior de la misión y, desde 1930, vi 
ceprovincial de Lituania (dependiente de la provin- 
cia de Alemania inferior, y de la de Alemania 
oriental desde 1931) hasta 1936, cuando se erigió la 
provincia independiente de Lituania. A más de los 
deberes de su oficio, enseñó religión en el colegio. 
Muy estimado por sus conferencias y ejercicios, se le 
solicitó como guía en el confesionario y en la direc- 
ción espiritual. 

K tomó la nacionalidad lituana en 1933 (bajo el 
nombre de Jonas Kipas) y continuó como director 
del colegio hasta 1940, cuando el país fue ocupado 
y anexionado por la Unión Soviética. K vió con tris- 
teza cómo el fruto de diecisiete años de trabajo se 
destruía de un solo golpe. En 1941, forzado a salir 
de Lituania, marchó a Berlín, donde se ocupó en 
ministerios apostólicos, pero nunca dejó de inte- 
resarse por sus compañeros y los católicos de Li- 
tuania. 





BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 3/2:300. Rorue, A., «P. Johan- 
nes Kipp», MDP 18 (1960) 492-497. EL 3:123-124. LE 
11:504. 


P. RABIKAUSKAS (+) 


KIRCH, Konrad. Historiador eclesiástico. 

N. 1 junio 1863, Viersen (Rin N.-Westfalia), Ale- 
mania; m. 30 enero 1942, Kónigswinter (Rin N.- 
Westfalia). 

E. 30 septiembre 1884, Exaten (Limburgo), Ho- 
landa; o. 30 junio 1895, Ditton Hall (Cheshire), 
Inglaterra; ú.v. 2 febrero 1900, Valkenburg (Lim- 
burgo). 

Quiso estudiar teología, pero su padre —que 
era jurista— deseaba que estudiara derecho. Por 
fin, acordaron que primero hiciese la carrera de de- 
recho, y después la de sacerdote. Se graduó en de- 
recho por la Universidad de Bonn, pero, haciendo 
los ejercicios en Wijnandsrade (Holanda) con los 
jesuitas, a los que sólo conocía de oídas, sintió la 
vocación. Su padre cedió, e incluso le acompañó al 
noviciado. K estudió filosofía (1886-1889) en Exa- 
ten y Wijnandsrade, hizo magisterio en Feldkirch 
(Austria), y la teología (1893-1896) en Ditton Hall y 


Valkemburg. Destinado como profesor de historia 
de la Iglesia, estudió (1897-1899) en la Universidad 
de Múnich y viajó por toda Italia, deteniéndose en 
Roma, para prepararse a las clases. 

Profesor de historia de la Iglesia en Valkenburg 
(1899-1925), se le asignó (1901) como ayudante del 
ya enfermo Theodor *Granderath para terminar la 
historia del Concilio *Vaticano 1, para lo que tuvo 
que escribir en su mayor parte el tomo tercero. Fue 
archivero de la provincia de Alemania Inferior des- 
de 1927, y espiritual en Canisiushaus de Colonia 
desde 1929. Sucedió (1927) a Bernhard *Duhr en la 
dirección de Mitteilungen aus den deutschen Pro- 
vinzen (MDP). Su significación científica está, ade- 
más del trabajo ya mencionado, en su Enchiridion 
fontium, colección de fuentes para el uso escolar, 
en la que, sin embargo, la selección de los textos es- 
tá demasiado influida por criterios dogmático-apo- 
logéticos. 


OBRAS; Geschichte des Vatikanischen Konzils [con T. 
Granderath] 3 v. (Friburgo, 1903-1906). Enchiridion fon- 
tion historiae ecclesiasticae antiguae (Friburgo, 1910). Hel- 
den des Christentums 12 v. (Paderborn, 1914-1934). Bonifa- 
tius-Brevier (Paderborn, 1920). 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 3:1511s. Koch 978. Koscn 
2:2123. Ronewrck, A., «P. Konrad Kirch», MDP 16 (1946- 
1947) 88-92. 








K. ScHATz 


KIRCHER, Athanasius. 
talista. 

N. 2 mayo 1601, Geisa (Hesse), Alemania; m. 27 
noviembre 1680, Roma, Italia, 

E. 2 octubre 1618, Paderborn (Rin N-Westfalia), 
Alemania; o. 1628, Maguncia (Renania-Palatinado), 
Alemania; ú.v. 29 junio 1637, La Valeta, Malta. 

Enciclopédico, representante insigne de la cultu- 
ra barroca y escritor fecundísimo, tuvo relación con 
príncipes y estudiosos de su tiempo, documentada 
con una copiosa correspondencia epistolar. Sus 
obras, muy admiradas en su tiempo y olvidadas con 
la llegada de la Ilustración, hace tiempo que son ob- 
jeto de una relectura, que ha llevado a éxitos inespe- 
rados y renovado interés. 

Su padre, doctor en teología, era administrador 
de la abadía benedictina de Fulda, K estudió (1616- 
1618) en el colegio de la ciudad antes de entrar en 
la CJ. Estudió letras hasta 1622; después hizo la fi- 
losofía en Múnster y Colonia, y el magisterio en Co- 
blenza y Heiligenstadt. Cursada la teología en Ma- 
guncia y hecha la tercera probación en Espira, 
enseñó ética y matemáticas en la universidad de 
Wiirzburgo, donde se familiarizó con la investiga- 
ción científica y las lenguas orientales; se hizo un 
poliglota ejemplar. Su primer estudio sobre el mag- 
netismo (1631) fue fruto de una disertación acadé- 
mica dirigida por él. 

Al aproximarse a la ciudad las tropas de Gusta- 
vo Adolfo, K se refugió en Avignon, donde enseñó 
en el colegio, hizo construir un planetario y publi- 
có un ensayo sobre gnomónica. Le acompañó Gas- 
par *Schott, su amigo y colaborador hasta la muer- 


Erudito, polígrafo, orien- 
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te. Conocido ya como erudito, K mantuvo corres- 
pondencia con Fabri de Peiresc, el matemático 
Gassendií, Hevelius y Christoph *Scheíner, astróno- 
mos, y otros. La corte imperial lo quería para pro- 
fesor en Viena, pero Peiresc, interesado en la in- 
vestigacion orientalista y egiptológica, persuadi. 
por medio del cardenal Francesco Barberini, al pa- 
pa Urbano VIII para que lo destinaran al “Colegio 
Romano. 

Llegado a Roma (1633), K inició su proyecto 
egiptológico con Prodromus Coptus sive Aegyptiacus 
(1636), un pequeño tratado de coptología; publicó 
después cuatro gramáticas árabes en latín (Lingua 
Aegyptiaca restituta [Roma, 1643]), sobre el que ha- 
bía estudiado la lengua. Introdujo así en Europa el 
estudio del copto, tal vez la más seria de sus empre- 
sas culturales, que abrirá camino a la comprensión 
del antiguo Egipto. Tradujo el ritual de la Iglesia 
Copta (Colonia, 1637). Decenios de trabajo necesitó 
para su monumental tratado de Egiptología Oedipus 
Aegyptiacus (1652-1653), cuatro volúmenes en folio, 
con su primer íntento de descifrar los jerogríficos, lo 
que había hecho ya en su primer ensayo Obeliscus 
Pamphilius (1650), 

Durante un viaje a Malta (1638) con el landgrave 
de Hesse, logró amplia experiencia acerca de las co- 
rrientes marinas, volcanes y terremotos, sobre la 
que basaría más tarde muchas conclusiones de físi- 
ca terrestre. Enseñó én el Colegio Romano hasta 
1646, cuando fue exonerado de la docencia, para 
que se dedicara a la publicación de las obras que te- 
nía en proyecto. Desde entonces vivió en Roma co- 
mo escritor, Ese año publicó un grueso volumen so- 
bre la luz (óptica), puesta en relación dialéctica con 
la sombra: Ars Magna Lucis et Umbrae. Convencido 
que la polaridad luz-sombra se prolonga bajo nom- 
bres diversos (simpatía-antipatía, consonante-diso- 
nante, superior-inferior) a fenómenos lejanos entre 
sí pero clasificables (por él y otros de sus contempo- 
ráneos) en la categoría de magnetismo; a esto volve- 
rá varias veces (Magnes sive de Arte Magnetica [Ro- 
ma, 1641; Colonia, 1643; Roma, 1654)]; Magneticum 
Naturale Regnum [Roma y Amsterdam, 1667]). 
Compuso entretanto una nueva enciclopedia (géne- 
to literario al que se inclinaba): dos tomos sobre mú- 
sica, Musurgia Universalis, aún hoy importante, y tal 
vez su mejor obra. Relacionó de nuevo la cuestión 
del sonido con el modelo de la luz en su Phonurgia 
nova (Kempten, 1673). Se explayó en un itinerario 
ideal en el sistema solar y en los secretos de la tierra, 
dos extremos ligados por la polaridad de superna et 
inferna corpora, cuyo título varía según avanza su 
obra: Itinerarium Extaticum (Roma, 1656), Iter exta- 
ticum II. Qui et mundi subterranei prodromus dicitur 
(Roma, 1657), Jter extaticum coeleste (Wirzburgo, 
1660), Mundus Subterraneus (Amsterdam, 1664- 
1665) en dos volúmenes que son, aunque con límites 
graves, el primer tratado completo de física terres- 
tre. La peste en Nápoles y Roma (1656) le impulsó a 
escribir sobre un tema médico, del todo insólito en 
K, Scrutinium physico medicum contagiosae luis, 
quae pestis dicitur (Roma, 1657), donde, con razones 
poco fundadas, pero interesantes, apuntó a organis- 





mos microscópicos vivientes como los agentes de la 
peste. 

Su obra enciclopédica China monumentis illus- 
trata (Amsterdam, 1667) nació de su gran capacidad 
de documentarse y de su prontitud en publicar textos 
de interés especial Le ayudó mucho la correspon- 
dencia de misioneros jesuitas en Asia o Iberoaméri- 
ca, la fama de erudición que le rodeaba, y aún más 
su sensibilidad multiforme que le hacía darse cuen- 
ta de los temas de actualidad. Se adelantó a su tiem- 
po al valorar la fuerza de comunicación visual; por 
eso, sus obras abundan en grabados pensados por él 
mismo, y claramente polivalentes por la cualidad 
documental y didáctica, e incluso libremente fantás- 
tica. Aparecen escritos admirados hoy en particular, 
como sus dos monografías de argumento bíblico, el 
Arca Noe (1675) y la Turris Babel (1679), donde se 
combinan la fantasía arqueológica y extrapolaciones 
imaginarias de su cultura jeroglífica. Su creatividad 
erudita se evidencia también en otros campos de sus 
obras menores y en voluminosos in-folios, donde un 
gran cúmulo de materiales preparatorios se unen en 
una redacción con improvisación feliz. 

Reelaboró la Polygraphia de Trithemius (1518) 
en su Polygraphia nova universalis (1663), con inten- 
tos de cálculo combinatorio. Hizo suya la idea de 
Trithemius de inventar una escritura secreta, que 
pudiera llegar a ser la lengua universal (escrita); el 
interés por la lengua universal se sentía vivamente 
por entonces, En su Ars magna sciendi (Amsterdam, 
1669), declaró abiertamente el horizonte al que as- 
piraba su enciclopedia de escritos realizados o en 
proyecto: llegar a la unidad teórica y práctica del sa- 
ber, con ayuda de la combinatoria, sobre el modelo 
actualizado de Ars magna de Raimundo Lulio. 

Mientras tuvo cargos docentes se declaraba ma- 
theseos professor, pero su ejercicio efectivo se limitó 
al cálculo combinatorio y a la invención de instru- 
mentos gnomónicos, hacia lo que sentía gran inte- 
rés. En su único escrito sobre tema matemático, 
Arithmología (1665), su atención parece limitarse a 
los sentidos simbólicos de los números y a la cons- 
trucción de cuadrados mágicos. K fue un estudioso 
que se movió en varios niveles, bien unidos unos con 
otros, pero no explicitados en la misma medida; en- 
tre los más activos estuvo el de la inspiración her- 
mética, surgida del grupo de escritos helenísticos 
procedentes de Hermes Trismegisto, un autor que, 
en la fábula histórico-filológica de K (incluso des- 
pués de la demostración de Isaac Casaubon), sería 
contemporáneo de los patriarcas después del dilu- 
vio, con quienes condividía a su modo la autoridad. 

Se ha dicho que K carecía de sentido crítico; tal 
vez se trata más bien del placer de resolver el saber 
humano en espectáculo e improvisaciones eruditas: 
un punto a tener presente al leer los escritos de te- 
mas científicos, donde no es fácil distinguir entre 
una afirmación de fondo y la persuasividad momen- 
tánea de una frase, cuya función acaba ahí. Por eso, 
se dice que K no puede contarse entre los científicos 
de su siglo, pero sería mejor insistir en una nota pro- 
pia de la cultura barroca: su predilección por lo efí- 
mero, que en K se une por carácter con serias acti- 
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vidades científicas (aun permaneciendo extraño a 
las investigaciones y resultados de sus contemporá- 
neos). Depende de esto en gran medida la viva aten- 
ción que los historiadores del arte muestran hoy ha- 
cia K. 

Fue célebre en Roma durante dos siglos y meta 
obligada el Museo Kircheriano, por su colección et- 
nográfica (fruto de los regalos enviados por los mi- 
sioneros) y de antigúedades, conservada en el Cole- 
gio Romano; después fue dispersada por el gobierno 
italiano, Parece que fue la colección más antigua de 
Europa: testimonia la curiosidad omnímoda y el 
empeño documental de K. 


OBRAS: Ars magnesia (Wurzburgo, 1631). Primitiae 
gnomonicae catoptricae, hoc est horologiographiae novae 
specularis (Avignon, 1635). Ars magna lucis et umbrae (Ro- 
ma, 1646). «Liber X», facs. y trad. gallega y cast. (Santiago 
de Compostela, 2000). Musurgia universalis, sive ars magna 
consoni et dissoni 2 v. (Roma, 1650). Oedipus aegyptiacus, 
hoc est universalis hierogliphicae veterum doctrinae.. 
instauratio 3 v. (Roma, 1652-1654). Poligraphia nova et uni- 
versalis ex combinatoria arte detecta (Roma, 1663). Mundus 
subterraneus 2 v. (Amsterdam, 1665). Arithmologia, sive de 
abditis numerorum mysteriis... (Roma, 1665). Arca Noe... 
(Amsterdam, 1675), [Trad. A. Martínez Tomé (Madrid, 
1989)]. Turris Babel... (Amsterdam, 1679). Selbstbiographie 
des P. Athanasius Kircher aus der Gesselschaft Jesu, ed. 
N. Seng (Fulda, 1901). 
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F., «La contribution d'Athanase Kircher a la tradition hu- 
maniste hiéroglyphique», Dix-septiéme Siécle 40 (1988) 79- 
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ta"», Osiris 10 (1952) 385-411. Szczesyiak, B., «Drigin of 
the Chinese Language according to Athanasius Kircher's 
Theory», Journal of the American Oriental Society 72 (1952) 
21-29. Wacenaas, W. A., «The True Inventor of the Magic 
Lantern: Kircher, Walgenstein, or Huygens?», Janus 66 
(1979) 193-207, 


S. CORRADINO (4) 


KIRSCHBAUM, Engelbert Josef. Arqueólogo, 
historiador del arte. 

N. 6 enero 1902, Colonia (Rin N.-Westfalia), Ale- 
mania; m. 28 marzo 1970, Roma, Italia. 

E. 11 abril 1921, 's Heerenberg (Gúeldres), Ho- 
landa; o. 27 agosto 1931, Valkenburg (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 15 agosto 1938, Múnich (Baviera), Ale- 
mania. 

Hizo filosofía (1923-1926) y teología (1928-1932) 
en Valkenburg, interrumpida para estudiar historia 
del arte y arqueología en Múnich. Obtuvo el docto- 
rado allí mismo, bajo la dirección de W. Pinder, con 
una tesis sobre el gótico tardío alemán (1929). Des- 
de 1932 prosiguió su preparación en el Pontificio 
Instituto de Arqueología Cristiana de Roma e hizo 
una segunda tesis doctoral (1934), bajo la dirección 
de K. Mohlberg, sobre el concepto y la representa- 
ción gráfica del eter, que quedó inédita. Después de 
la tercera probación en Múnster, estuvo un año co- 
mo espiritual en la escuela superior de teología de 
St, Georgen (Francfort del M.) y pasó (1936) a la re- 
dacción de Stimmen der Zeit en Múnich. 

Destinado (1939) como profesor de historia del 
arte y de arqueología cristiana a la Universidad 
*Gregoriana de Roma, K se interesó sobre todo por 
los problemas de la arqueología y de la iconografía 
cristianas. No era únicamente un excelente profesor 
y un notable investigador, sino también un hábil di- 
plomático. Se le debe atribuir, y no en última ins- 
tancia, que los tres institutos alemanes de investiga- 
ción en Roma, que tenían que ser convertidos en 
internacionales después de la guerra, volvieran de 
nuevo a manos alemanas. Como primer director 
(1949-1958) de la posguerra del Instituto de la So- 
ciedad Górres en Roma proporcionó una tribuna a 
los investigadores alemanes de historia, arte y ar- 
queología, que contribuyó a relanzar el diálogo cien- 
tífico con los colegas extranjeros y la consecuente 
investigación, pese a los inmensos daños de la gue- 
rra en las universidades alemanas. Sus muchas 
amistades con científicos de su especialidad, sobre 
todo durante su tiempo de director, le permitieron 
después la edición de Lexikon fiir christliche Ikono- 
graphie, cuyo primer volumen se publicó en vida de 
K y el segundo conserva su impronta. Los otros seis 
volúmenes, basados en sus trabajos previos, apare- 
cieron bajo la dirección de W. Braunfels. El gran 
acontecimiento de su vida fue su participación en 
las excavaciones bajo la iglesia de San Pedro en Ro- 
ma, que condujeron al descubrimiento de la situa- 
ción de la tumba del príncipe de los Apóstoles. Des- 
de 1939 estaban ya en marcha estas excavaciones, 
con las que se debía investigar la situación exacta de 
la tumba. K fue incorporado al equipo científico, al 
cual pertenecían también Antonio Ferrua, Enrico 
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Josi y Bruno Apollonj-Ghetti. Se debió sobre todo a 
K el que se pudiera probar la existencia de la tumba, 
además de una gran cantidad de datos importantes 
sobre la historia de la construcción de San Pedro. 
Por ello, fue llamado K como consultor en las exca- 
vaciones de Monte Cassino y bajo la catedral de San- 
tiago de Compostela (España). En la discusión sobre 
los huesos aparecidos tras las excavaciones en San 
Pedro y atribuidos por Guarducci al apóstol Pedro 
no pudo aportar nada a su solución, por la enferme- 
dad que le llevó a la muerte, En todo caso, según K, 
debían considerarse con gran probabilidad como 
auténticos. Parecida valoración muy positiva hacía 
de la tradición jacobea de Compostela, 

Fue miembro ordinario del Instituto Arqueológi- 
co Alemán de Roma desde 1953, doctor honoris cau- 
sa por la Universidad de Dublín en 1954 y académi- 
co de número de la Academia Pontificia de 
arqueología cristiana en Roma en 1956. De la Repú- 
blica Federal Alemana recibió la Gran Cruz del mé- 
rito [Grosses Verdienstkreuz]. Su tumba se encuen- 
tra en el Campo Santo Teutónico cerca de San Pedro 
en Roma. 


OBRAS: Deutsche Nachgotik, Ein Beitrag zur Geschich- 
te der kirchlichen Architektur von 1550-1800 (Augsburgo, 
1930). «Der Raumcharakter der altchristlichen Basilika», 
Rivista di Archeologia Cristiana 13 (1936) 271-303. «L'ange- 
lo rosso e langelo turchino», ibid. 17 (1940) 204-248, «La 
Compagnia di Gesú e le arti figurative», II quarto Centena- 
rio della Costituzione della Compagnia di Gesú (Milán, 1941) 
211-226. Le catacombe romane e i loro martiri (Roma, 1949, 
con L, Hertling: trad. alem., ingl., esp.). Die Gráber der 
Apostelfiirsten St. Peter und St. Paul in Rom (Francfort. 
1957; trad. ingl., esp.). «Die Reliquien der Apostelfúrsten 
und ihre Teilung. Zur Geschichte einer alten Ueberliefe- 
rung», Xenia Piana (Roma, 1943) 51-82. «La Madonna ne- 
lla antichitá cristiana», Mater Christi (Roma, 1958) 433-452. 
«Die Grabungen unter der Kathedrale von Santiago de 
Compostela», Rómische Quartalschrift 56 (1961/1962) 234- 
254. «Das Grab des Apostels Jakobus in Santiago de Com- 
postela», SiZ 176 (1965) 352-362. 


BIBLIOGRAFÍA: Ferrua, A., en Rendiconti Pont Accad 
Romana archeol 42 (1969-1970) 47-49. Jowna, F., en Anzei- 
ger kathol Geistlichkeit 80 (1971) 22-26. KomLer, O., en Ró- 
mische Quartalschrift 66 (1971) 1-7. NDB 11 (1977) 673s. 





H. PrerrrER 


KIRWAN, Francis. Obispo 

N. 1589, Galway, Irlanda; m. 27 agosto 1661, 
Rennes (Ille-et-Vilaine), France. 

E. 27 agosto 1661, Rennes; o. 1614, Cashel (Tip- 
perary), Irlanda; o.ep. 7 mayo 1645, París, Francia. 
Después de sus estudios eclesiásticos en Lisboa 
(Portugal), volvió a Irlanda para ser ordenado sacer- 
dote. Al año siguiente (1615) fue a Francia y enseñó 
filosofía en Dieppe. Siguiendo el consejo de su tío, 
un fraile carmelita, se trasladó a Lovaina, donde se 
encontró con el arzobispo de Tuam, Florence Con- 
roy (Conry), que le nombró vicario general suyo. De 
huevo en Irlanda (1620), visitó la diócesis, acompa- 
ñado de dos jesuitas que le ayudaban. Cuando Ma- 
lachy O'Queely sucedió (1630) a Conroy, K siguió de 
Vicario general siete años más, y luego fue a Francia 


para dirigir la educación de los seminaristas irlan- 
deses que estudiaban en París, donde conoció a San 
Vicente de Paúl. 

Recibió noticias de su nombramiento (6 febrero 
1645) para la sede de Killala mientras estaba en Pa- 
rís, donde fue consagrado obispo. Tomó posesión de 
la diócesis el 5 octubre 1646. La guerra de religión se 
desencadenó en Connaught en julio 1651, y cuando 
la provincia pasó (abril 1652) a poder del enemigo, 
para evitar caer en manos de los cazadores de sacer- 
dotes, se ocultó por ocho meses. Disfrazado, logró 
llegar a Galway, donde atendió a los católicos en se- 
creto. Fue capturado en junio 1654, y estuvo preso 
catorce meses hasta su destierro a Francia. Llegado 
a Nantes en agosto 1655, pasó a Rennes en 1657, y 
se ocupó en actividades pastorales. Contrajo una en- 
fermedad durante la visita a un enfermo, y a los 
ocho días murió, 

En su testamento (30 abril 1660), menciona que 
al no haber podido hacerse jesuita durante su vida, 
había pedido al P. General Mucio Vitelleschi el pri- 
vilegio de emitir los votos in articulo mortis. Éste se 
le concedió el 15 enero 1640. K presentó esta carta a 
los que le cuidaban, y poco antes de morir fue ad- 
mitido formalmente en la CJ. Se atendió también 
su deseo de ser enterrado en la iglesia jesuita de 
Rennes. 


BIBLIOGRAFÍA: Lvsch, J., The Life and Death of the 
Most. Rev. Francis Kirwan (Dublín, 1848). DNB 11:227-228. 
Santos, Obispados 1:255-257. 


A. Santos 


KIRWITZER, Wenzel (Václav) Pantaleon. Mi- 
sionero. 

N. c. 1588, Kadañ c. Chomutov (Bohemia), Che- 
quia; m. 22 mayo 1626, Macao, China. 

E. 2 marzo 1606, Brno (Moravia), Chequia; o. 
1616, Graz (Estiria), Austria; ú.v. [no consta]. 

Siguió los cursos normales de estudios: filosofía 
(1608-1610) y teología (1613-1616) en Graz, con un 
intervalo de docencia de humanidades en Praga. 
Dos de sus cartas pidiendo ir a las misiones de la In- 
dia se conservan en los archivos romanos de la CJ; la 
tercera (25 enero 1616) al P. General Mucio Vitelles- 
chi es expresión de su agradecimiento por concedér- 
sele el destino tan largamente esperado. El 16 abril 
1618, zarpó de Lisboa (Portugal) con un grupo 
de veintidós misioneros, dirigidos por Nicolas *Tri- 
gault. Llegaron a Macao el 15 julio 1619. K se quedó 
en Macao y sus alrededores, dedicado a la pastoral, 
pero hallando también tiempo para observaciones 
astronómicas. Escribió cartas informativas y comu- 
nicaciones anuales, en nombre propio o por encargo 
de los superiores. Fue el primer jesuita bohemio en 
ir a ultramar como misionero. 


OBRAS: Observationes cometarum an. 1618 factae in 
India Orientali a quisbudam SJ. mathematicis in Sinense 
regnum navigantibus (Aschaffenburg, 1620). Lítterae de 
martyrio P. Joan. Bapt. Machado S.J., qui anno 1617 in Ja- 
ponia passus est (Amberes, 1622). 


FUENTES: ARSL FG 755 9rv, 12rw. 
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BIBLIOGRAFÍA: Denerone 136. Gruuici, R., Der Beí- 
trag den bohmischen Lánder zur Welimission des 17. und 18. 
Jahrhunderts (Kónigstein, 1981), ver índice. LamaLtz, 
«La propagande du P. Nicholas Trigault en faveur des mi 
sions de Chine (1616)», AHS] 9 (1940) 49-150. LukAcs, Cat. 
Austriae 2:641. Prisrer 160-161. ScunsoL, Historia 3:43, 685. 
SommervocEL 4:1084. Sreerr 5:736-738. 





J. Krarcar (1) 


KISAL, Diego. Santo. Mártir. 

N. 1533, Haga (Okayama), Japón; m. 5 febrero 
1597, Nagasaki, Japón. 

E. 5 febrero 1597, Nagasaki. 

Según una tradición local, nació en Haga. Su 
nombre de familia era Ichikawa, y Kisai, el que to- 
mó en religión. Abandonado por su esposa, vivía en 
Osaka con su hijo y tal vez se bautizó en esta ciu- 
dad. Entró como *dojuku en la casa de la CJ de 
Osaka, donde tuvo el cargo de portero. Su talento 
como calígrafo y su pericia en el servicio del té pa- 
recen indicar una educación esmerada. Era muy 
devoto de la Pasión de Cristo, cuya concordancia 
evangélica había copiado con su hermosa escritu- 
ra, y la meditaba con frecuencia. Apresado el 9 di- 
ciembre 1596 en la casa de Ósaka, fue trasladado a 
la cárcel de Kyóto el 1 enero 1597; el día siguiente 
sufrió, con sus compañeros *Miki Pablo y Juan de 
*Goto, la mutilación de una oreja, y luego fue exhi- 
bido por la calles de Kyóto, Fushimi, Osaka y Sakai. 
El día 10 emprendieron el largo camino a pie hasta 
Nagasaki, El 5 febrero por la mañana, en la capilla 
del Hospital de San Lázaro de Urakami, K hizo sus 
votos religiosos ante Francesco *Pasio y, unas horas 
después, al mediodía, murió crucificado en la colina 
Nishizaka. Su cuerpo fue trasladado a *Macao, pero 
se quemó en el incendio de la iglesia en 1835. Fue 
canonizado por Pío IX el 8 junio 1862. Además del 
magnífico monumento levantado en el lugar del 
martirio, tiene otros en su pueblo natal y en la igle- 
sia de Okayama. 


BIBLIOGRAFÍA: BS 6:430-432. FLyxw, Th. J., «Acciden- 
tal Aureole», Better a Day (Nueva York, 1951) 71-103. 


R. Yuuxa 


KISAKU, Juan. Beato. Mártir. 

N. c. 1605, Kuchinotsu (Nagasaki), Japón; m. 20 
junio 1626, Nagasaki. 

E. 1626, Shimabara (Nagasaki). 

Desde su adolescencia, trabajó con los jesuitas 
como acólito y fiel criado. Cuando fue arrestado 
*Sadamatsu Gaspar (18 diciembre 1625) en Kuchi- 
notsu, le quiso salvar la vida, pero K rogó que le lle- 
varan con Sadamatsu. Ambos fueron conducidos a 
Shimabara y encarcelados en las mazmorras del 
castillo, donde K fue admitido en la CJ por el pro- 
vincial Francisco *Pacheco. El 18 junio 1626 le tras- 
ladaron a la cárcel de Nagasaki, y dos días después 
murió en la hoguera con otros ocho jesuitas en la co- 
lina de Nishizaka. Los nueve fueron beatificados por 
Pío IX el 7 julio 1867. 


FUENTES: ARSI: JapSin 61. 


BIBLIOGRAFÍA: ALcázar, Chrono-historia 1:596b. ANE- 
saxs, Concordance 128. Boero, Relazione 128-129. CarDim, 
Fasciculus 139-140. Varones ilustres *1:441-442 (Quizazu). 


J. Ruiz-0g-MEDINA ($) 
KIYOMIZU, Juan, véase YAMA, Juan. 
KLAU, Christoph, véase CLAVIUS. 


KLELJNTIENS, Joseph, Historiador, escritor. 

N. 3 marzo 1876, Maastricht (Limburgo), Holan- 
da; m. 10 noviembre 1950, La Haya (Holanda Sur), 
Holanda. 

E. 26 septiembre 1893, Grave (Brabante Norte), 
Holanda; o. 26 agosto 1906, Valkenburg (Limburgo); 
úv. 15 agosto 1923, Katwijk (Holanda Sur). 

Enseñó historia durante veinticinco años (1911- 
1936) en los colegios de Nimega, Katwijk y La Haya. 
Además de escribir libros de texto para las escuelas, 
realizó muchas investigaciones en archivos y biblio- 
tecas, y publicó después sus hallazgos en abundantes 
artículos y libros. Sus ediciones críticas de fuentes 
primarias se prepararon con frecuencia en colabora- 
ción con otros. Sus trabajos sobre la historia de la CJ 
trataban de muchas naciones europeas desde el siglo 
xv1al xx. Durante sus últimos años de enseñanza, K 
fue al mismo tiempo secretario del internuncio pon- 
tificio en La Haya, Lorenzo Schioppa; desde esta po- 
sición, K rehusó favorecer al fascista Nationaal So- 
cialistische Beweging. Exonerado de la enseñanza, el 
P. General Ledóchowski le encargó la publicación de 
las fuentes de la historia de la CJ en Letonia, que K 
acabó precisamente poco antes de estallar la II Gue- 
rra Mundial. A causa de la invasión rusa, K volvió a 
Holanda (1940), donde socorrió a los refugiados de 
Letonia y otros países del este europeo, 


OBRAS: Rekeningen der stad Nijmegen [con H. D. J. van 
Schevichaven y L. Sormani] 8 v. (Nimega, 1910-1919). Van 
goden en helden [con H. H. Knippenberg] (Groninga, 1915; 
21970). Vit droom en fantasiewereld. Limburgsche, Bra- 
bantsche, Geldersche sagen [con H. H. Knippenberg] 3 v. 
(Leyden/Wassenaar, 1924). Corpus Iconoclasticum [con B. 
Becker y J. Slootmans] 2 y. (Tilburgo/Bergen op Zoom, 
1929-1933). Latvijas vestures avoti Jezuitu Ordena archivos 
2 v. (Riga, 1940-1941). Brieven van Mgr. L. Ciamberlani, vi- 
ce-superior der Hollandsche Missie 1795-1828 2 v. (Harlem, 
1946), 


BIBLIOGRAFÍA: Barten, J., «Jean Chrétien Joseph 
Kleijntjens», Jaarboek van de Maatschappij der Nederlandse 
Letterkunde te Leiden (1950-1951) 127-130. Burgus, E. J., 
«Jean Kleiintjens», AHSI 21 (1952) 479, Rocuer 496, 585. 
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KLEIN, Anton von. Dramaturgo, lingúista. 

N. 12 junio 1746, Molsheim (Bas-Rhin), Francia; 
m. 5 diciembre 1810, Mannheim (Baden-Wúrttem- 
berg), Alemania. 

E. 14 septiembre 1764, Maguncia (Renania-Pala- 
tinado), Alemania. 

Entrado en la CJ, hizo el noviciado y juniorado 
en Maguncia, estudió filosofía y enseñó gramática 
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en Mannheim (1769-1771). En 1772, estudió retóri- 
ca en Heiligenstadt y el mismo año comenzó la teo- 
logía en Bamberg. Con la *supresión de la CJ en 
1773, parece que abandonó su idea de vocación reli- 
giosa y se dedicó a la literatura. 

Sus talentos literarios se manifestaron pronto. 
Mientras enseñaba en Mannheim, compuso trage- 
dias para los estudiantes y las publicó: Jacob, der 
júngste unter sieben Machabáischen Helden (1769) y 
Das triumphirende Christenthum in Grossmogolis- 
chen Kaiserthum (1770). Volvió a Mannheim en 
1774 y enseñó literatura, así como alemán, mitolo- 
gía y ciencias naturales. Publicó en 1776 su opereta 
(singspiel), Gúnther von Schwarzburg, seguida de la 
tragedia Kaiser Rudolph von Habsburg (Viena, 
1787). Escribió numerosos poemas, generalmente 
de valor mediocre. En cambio, hizo una notable 
aportación como biógrafo con su obra en tres volú- 
menes, Leben und Bildnisse der grossen Deutschen. 
Con todo, se le conoce principalmente como investi 
gador lingúista. En su Provinzialwórterbuch investi- 
ga y explica las peculiaridades dialectales de las pa- 
labras y su uso en el dialecto del Palatinado, en 
especial tal como se encontraba en el habla de la 
corte de Mannheim. 

Por sus trabajos académicos y literarios fue he- 
cho caballero, nombrado para varios consejos esta- 
tales y premiado con la Ritterkreuz bávara, Hizo sen- 
tir su influjo en los círculos literarios alemanes, 
como miembro de varias organizaciones eruditas y 
literarias. Apadrinó, además, al joven Johann Chris- 
toph Friedrich von Schiller. 





OBRAS: Gúnther von Schwareburg. Ein Singspiel 
(Mannheim, 1776). Kayser Rudolph von Habsburg (Viena, 
1787). Super opinione Lessingi de tragoedia historica et super 
Emilia Galotti (Francfort, 1781). Leben und Bildnisse der 
grossen Deutschen... 3 v. (Mannheim, 1785-1791). Deut- 
sches Provinzialwórterbuch (Leipzig, 1792). Gedichte mit 
Musik (Mannheim, 1793). 


BIBLIOGRAFÍA: Hauo F., «Anton Klein als Professor 
der schónen Wissenschaften in Mannheim», Mannheimer 
Geschichtsblatter 8 (1909) 165-171. Kocn 988. MoLter K. A., 
«Von den Anfángen unserer Schule 1665-1807» en su 
Dreihundert Jahre. Karl-Friedrich-Gymnasium, Vergangen- 
heit und Gegenwart einer Mannheimer Schule (Mannheim, 
1972) 40-62. SomwervoceL 4:1103-1104. NDB 11:733. 








K. J. BEckER 


KLEIN, Karl.  Latinista, historiador. 

N, 13 mayo 1710, Viena, Austria; m. 18 febrero 
1764, Linz (Alta Austria), Austria. 

E. 24 octubre 1727, Viena; o. 1741, Graz (Esti- 
ria), Austria; ú.v. 2 febrero 1745, Gyór, Hungría. 

Estudió humanidades en el colegio de Viena an- 
les de entrar en la CJ, Hecho el noviciado, estudió 
lenguas clásicas y filosofía en Graz, enseñó en Lei- 
bach (Liubliana, Eslovenia), en Steyr y en Pozsony 
(Bratislava, Eslovaquia). Cursó las matemáticas en 
Viena (1736-1737) y la teología en Graz (1737-1741). 
Después de la tercera probación en Judenburg, fue 
un año ministro en el colegio Nordicum de Linz y 
enseñó dos años latín a futuros maestros en Gyór. 








Volvió al Nordicum de Linz como ministro (1745- 
1746) y luego historiador del colegio. Tras una es- 
tancia en la casa de probación de Viena, fue director 
(1748-1752) de la escuela en Krems e historiador, y 
profesor (1752) de latín y griego de los que se pre- 
paraban para maestros en Szakoleza (Skalica, Eslo- 
vaquia). Se le relevó de la docencia para la publica- 
ción en Viena de los Analecta poetica Provinciae 
Austriae, una colección de composiciones poéticas, 
entre ellas una docena de anónimas suyas. De nuevo 
enseñó latín y griego (1758-1761), esta vez en Leo- 
ben y pasó un año como historiador en Wiener 
Neustadt. Sus dos últimos años de vida los pasó en 
Linz. 


OBRAS: Rerum gestarum Ludovici A. Comitis a Khe- 
venhúller Commentarius Campi Mareschalli et supremi in 
Slavoniae regno et ducatu Syrmii gubernatoris (Viena, 1744). 
Ed. de Analecta poetica Provinciae Austriae S. J. (Viena, 
1755-1757). 


BIBLIOGRAFÍA: Luxacs, Car. generalis 2:733. Sommer- 
voceL 4:1104s, WurzpacH 12:59. 


H. PLATZGUMMER 


KLEIN (CLAIN), Paul. Misionero, superior. 

N, 25 enero 1652, Egra (Bohemia), Chequia; 
m. 30 agosto 1717, Manila, Filipinas. 

E. 16 septiembre 1669, Brno (Moravia), Chequia; 
o.c. 1680, México; ú.v. 2 febrero 1685, Manila. 

Estudió filosofía en Praga antes de entrar en la 
CJ. Zarpó para México en 1678 y cuatro años des- 
pués para Filipinas. Fue profesor de teología moral 
(1687-1696), así como prefecto de estudios (1690- 
1696) en el Colegio de Manila. Cuando un grupo de 
veintiséis hombres, mujeres y niños se desvió de su 
ruta y desembarcó (diciembre 1696) en la misión je- 
suita de Guivan (Sámar), K se interesó y, más tarde, 
abrió la misión de las Marianas en 1712. En 1701 
fue nombrado rector del colegio San José de Manila 
y, en 1705, siendo rector del colegio de Cavite, pro- 
curó mejorar la situación de los que trabajaban en el 
arsenal y muelles del gobierno. Era provincial 
(1708) cuando envió a las autoridades de Manila un 
informe sobre la llegada de los palaos a Guivan, Pu- 
blicó Remedios fáciles (1712), un compendio útil en 
una tierra, donde había tan pocos médicos. Se le re- 
cuerda sobre todo por haber sido director espiritual 
de una mestiza chino-filipina, Ignacia del Espíritu 
Santo, que dedicó su vida al servicio de la iglesia y 
que, tras prolongada oración, decidió fundar la pri- 
mera congregación filipina religiosa (llamadas por 
un tiempo «Beatas de la CJ», y conocida hoy como 
Religiosas de la Virgen María), cuyo fin es la educa- 
ción y otros apostolados, tanto en Filipinas como en 
el extranjero. 


OBRAS: uRelación sobre el descubrimiento de las islas 
Palaos, 1697», ed. P. Hidalgo Nuchera, EstEcl 68 (1993) 
109-120. Remedios fáciles para diferentes enfermedades (Ma- 
mila, 1712). Ang Infiernong Nabubucsan sa Tuong Christia- 
no, at nang Honag Masoc Doon [El recuerdo del infierno 
ayuda a no caer en él] (Manila, 1713). Trad. al tagalo de la 
Historia Lauretana, de O. Torsellini, y los Pensamientos 
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christianos de D. Bouhours (Manila, 1714). Beneficios y fa- 
vores... por el Archangel S. Rafael (Manila, 1716). 


BIBLIOGRAFÍA: Costa, 5075, 5355, 550. Murnto Ve- 
Larbe, Historia, n. 809s. Srrerr 6:246-248; 21:58s, 65-67. 


J.S. ARCILLA 


KLEUTGEN, Joseph. Teólogo neoescolástico. 

N. 9 abril 1811, Dortmund (Rin N.-Westfalia), 
Alemania; m. 13 enero 1883, Caldaro (Bolzano), Ita- 
lía. 

E. 28 abril 1834, Brig (Valais), Suiza; o. 28 abril 
1837, Friburgo, Suiza; ú.v. 2 febrero 1847, Roma, 
Jtalia. 

Después de estudios en Múnich (1830-1831) y 
Munster (1832-1834), entró en la CJ. Enseñó ética 
(1837-1840) en Friburgo/Suiza y retórica (1840- 
1843) en el juniorado de Brig. Fue secretario susti- 
tuto (1843-1846) de la asistencia alemana en la curia 
generalicia de Roma, profesor de retórica (1847- 
1869) en el *Colegio Germánico y consultor (1850- 
1869, 1871-1874) para la Congregación del Índice. 
Teólogo privado del obispo de Paderborn, Konrad 
Martin, en el Concilio *Vaticano 1, se retiró (1874) al 
Tirol (entonces bajo dominio austríaco), de donde 
fue llamado (1878) por León XIII como prefecto de 
estudios y profesor de teología dogmática en la Uni- 
versidad *Gregoriana. En 1880, pasó a Chieri como 
escritor y, al año siguiente, a Kaltern (Caldaro), en el 
Tirol meridional. La obra principal de su vida fue la 
exposición del pensamiento de la alta escolástica en 
dos obras, que fueron fundamentales y caracterís- 
ticas para la etapa histórico-teológica de la «Nueva 
Escolástica», Theologie der Vorzeit. Aún se espera 
una clarificación final de su contribución a las cons- 
tituciones dogmáticas del Vaticano 1, a la encíclica 
sobre la escolástica Aeterni Patris (1879), y a la con- 
dena de Anton Gúnther (1857) y del *ontologismo 
(1861). 


OBRAS: Ars dicendi priscorum... (Roma, 1847). Ueber 
die Verfolgung der Kirche in unseren Tagen (Friburgo, 1866). 
Die Theologie der Vorzeit, 3 v. (Múnster, 1853-1860). Die 
Philosophie der Vorzeit, 2 v. (Múnster, 1860-1863). Beilagen 
2u den Werken ¡ber die Theologie und Philosophie der Vor- 
zeit, 3 t, (Munster, 1868-1875). Kleinere Werke, 5 v. (Múns- 
ter, 1869-1874). De romani pontificis suprema potestate do- 
cendi (Nápoles, 1870). Institutiones theologicae (Ratisbona, 
1881). Das Evangelium des hl. Mattháus (Friburgo, 1882). 
«Lettera al Card. Bilio [22.7.1870]», Mansi 53:53s. «Relatio 
de schemate reformato», ibídem 295-307, «Relatio de sche- 
mate reformato», ibidem 317-332. 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 4:54-56. Bern, U., La Costitu- 
zione dommatica «Pastor aeternus» del C. Vaticano ! (Roma, 
1961) 672. Catholicisme 6:14565. Christliche Philosophie 
3:906. DeureL, K., Kirche und Tradition [...] am Beispiel des 
kirchlich-theol. Kamplprogramms J.Kl. (Paderborn, 1976: 
crítica de P, Walter en ZK7 100 [1978] 318-356). D7C Tables 
2826. EC 7:7165. Granozrarm, Tu., Geschichte des Vatikani- 
schen Conzils (Roma, 1903-1906) 2:8635. Hertxens, J., P. 
J.Kl. Sein Leben und seine literarische Wirksamkeit (Ratis- 
bona, 1910). Horst, F. van ver, Das Schema ¡ber die Kirche 
auf dem L Vat. Konzil (Paderborn, 1963) 339. Koch 997-999. 
Laxxer, L., «Kleutgen und die kirchlichen Wissenschaften 
Deutschlands im 19, Jahrh.», ZKT 57 (1933) 161-214. Ma- 





rienlexikon 3:571. Martin, Memorias 2:1049. NDB 12:57s. 
PoLcár 3/2:3075. Portmever, H. J., Der Glaube vor dem 
Anspruch der Wissenschafi. Die Konstitution... «Dei Filius» 
(Friburgo, 1968) 509. Scharz, K., Vaticanum 1 (Paderborn, 
1993) 2:399; 3:352. SommervoceL 4:1113-1116. WaLrer, P., 
Die Frage der Glaubensbegriindung aus innerer Erfahrung 
auf dem 1 Vatikanum (Maguncia, 1980) 284. Íp., J.B. Fran- 
zelin, Jesuit, Theologe, Kardinal (Bolzano, 1987) 57-59. Mo- 
CooL, G. A., Catholic Theology in the Nineteenth Century 
(Nueva York *1989) 167-215 


W. KErN 


KLIMKE, Fryderyk. Profesor, escritor, 

N. 8 junio 1878, Golejów (Katowice), Polonia; 
m. 9 enero 1924, Roma, Italia. 

E. 21 septiembre 1897, Stara Wies (Krosno), Po- 
lonia; o. 2 julio 1911, Cracovia, Polonia; ú.v. 2 febre- 
ro 1915, Cracovia. 

Mientras estudiaba filosofía en Valkenburg (Ho- 
landa), empezó a escribir su obra más importante, 
Der Monismus. Miembro del consejo de redacción 
de Preeglad Powszechny (Revista General) en 1905, 
publicó artículos de filosofía en general y sobre la 
filosofía de la vida. Algunos de estos ensayos se 
reunieron y publicaron, más tarde, en forma de li- 
bro. Desde 1918, dio clases de historia de la filosofía 
en Innsbruck (Austria) y, dos años después (1920) en 
la Universidad *Gregoriana de Roma. Durante su es- 
tancia en Roma, publicó sus Institutiones historiae 
philosophiae. K fue más un historiador de la filoso- 
fía que filósofo. 


OBRAS: Die Hauptprobleme der Weltanschauung (Mú- 
nich, 1910). Der Monismus und seine philosophischen 
Grundlagen (Friburgo de Brisgovia, 1911). Unsere Sehn- 
sucht (Múnich, 1917). Institutiones historiae philosophiae 2 
v. (Roma, 1923). Historia filozofji 2 v. (Cracovia, 1929) [His- 
toria de la filosofía (Barcelona, 1947)]. Catholicisme 6:1457. 
EC 7:717. PSB 12:625. 


B. Narorska (+) 


KLINKOWSTRÓM, Josef von. Predicador. 

N. 30 agosto 1813, Viena, Austria; m. 30 marzo 
1876, St. Andrá (Carintia), Austria. 

E. 21 agosto 1831, Graz (Estiria), Austria; o. 28 
septiembre 1845, Roma, Italia; ú.v. 2 febrero 1861, 
Viena. 

Hermano de Max* e hijo mayor del famoso con- 
vertido, pedagogo y pintor, Friedrich August, de ori- 
gen protestante sueco, terminó sus estudios de hu- 
manidades en el instituto Klinkow (fundado y 
dirigido por su padre para alumnos nobles). Entra- 
do en la CJ, estudió retórica y filosofía en Graz, y 
teología (1842-1845) en Roma. Dedicado algún tiem- 
po a la docencia en Tarnopol (Ucrania) y Graz 
(1846-1848), fue expulsado por la revolución aus- 
tríaca, y trabajó como misionero popular desde 1849 
en la Renania (Alemania), y desde 1852 en Austria, 
en especial en Viena, donde fundó la residencia de la 
CJ, de la que fue superior (1854-1858). Fue predica- 
dor principal (1857-1866, 1867-1872) de la iglesia de 
la Universidad de Viena, y uno de los predicadores 
dominicales más queridos y celebrados de la ciudad, 
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por su sinceridad y fe profunda. Entre sus oyentes 
habituales se contaba la corte imperial. Estuvo co- 
mo predicador (1866-1867) en Gorizia (Italia) y, ya 
enfermo, en St, Andrá desde 1872. 


BIBLIOGRAFÍA: BúLow 88-91. KLINKOWSTROM, A. V., 
Friedrich August v. Klinkowstróm und seine Nachkommen 
(1877) 404 ss. KocH 999, KoscH 2:2184. SommervoGEL 4:117. 
Wurzsach 12:106-107. 


H. PLATZGUMMER 


KLINKOWSTRÓM, Max von. Predicador. 

N. 21 octubre 1819, Viena, Austria; m. 28 marzo 
1896, Kalksburg-Viena. 

E. 14 agosto 1834, Graz (Estiria), Austria; 
mayo 1846, Innsbruck (Tiro)), Austri: 
1850, Oberhausen (Rin N.-Westfalia), Alemania. 

Era hermano menor de Josef*, e hijo del pintor y 
pedagogo, Friedrich August, convertido al catolicis- 
mo. Tras estudiar en el instituto de Klinkow, K en- 
tró en la CJ, Después de cursar la filosofía en Linz y 
la teología (1843-1847) en Innsbruck, fue por breve 
tiempo misionero popular en el Tirol e hizo la terce- 
ra probación (1847-1848) en Graz. Junto con Alois 
*Kranewitter, puso (1848-1849) la primera piedra de 
la misión jesuítica en Adelaida (Australia). De nuevo 
fue misionero popular (1850-1857) en Alemania y 
Austria, Desde 1857 a 1892, se encargó de los ser- 
mones dominicales en Viena (1857-1858, 1873- 
1887), Innsbruck (1858-1860), Linz (1861-1862), 
Pozsony (1862-1866, Bratislava, Eslovaquia), Ka- 
locsa (1866-1867, Hungría), Praga (1867-1873, Che- 
quia), Liubliana (Eslovenia), de donde fue superior 
(1887-1891), y Graz. Sus grandes dotes oratorias le 
convirtieron, como antes a su hermano Josef, en 
uno de los grandes predicadores de su tiempo. Pasó 
a Kalksburg (1892) hasta su muerte. 


OBRAS: Andachtsbuch fiir das allgemeine Jubiláum 
(*1875). 


BIBLIOGRAFÍA: BúLow 91-103. INAMA-SieRNEGG, H., 
«Tirol im Tagebuch des Jesuitenpaters M. von K.», Tiroler 
Heimat 25 (1961) 101-136. Kocu 999. Koscu 2:2184. CE 
8:668. 





H. PLATZGUMMER 


KLOBUSICZKY, Péter. Obispo. 

N. 26 junio 1754, Fehérgyarmat, Hungría; m. 2 
julio 1843, Kalocsa, Hungría. 

E. 17 octubre 1769, Trentín, Eslovaquia; o. 25 
septiembre 1775, probablemente Oradea, Rumani: 
o, ep. 21 febrero 1808, Satu Mare, Rumania. 

Había completado sus estudios de filosofía antes 
de entrar en la CJ. Repasadas las humanidades en el 
colegio de Gyór, estudiaba matemáticas en Nagy- 
szombat (Trnava, Eslovaquia) cuando sobrevino la 
*supresión de la CJ (1773). Terminó los estudios sa- 
cerdotales y fue profesor de teología en el seminario 
de Nagyvárad (Oradea). Canónigo de Kalocsa y ar- 
chidiácono (1790), fue nombrado (11 enero 1808) 
obispo de Szatmár (Satu Mare). Fue trasladado a la 
archidiócesis de Kalocsa-Bács el 19 abril 1822. Du- 





rante su primer año en Kalocsa asistió al sínodo 
convocado por el arzobispo primado, e intervino va- 
rias veces. En la primera sesión urgió el restableci- 
miento de la CJ como un medio óptimo de renova- 
ción cristiana. Los obispos sinodales dieron su 
conformidad, pero ni ésta ni las otras conclusiones 
se llevaron a la práctica. 


FUENTES: ARSI: Austria 118 386. 


BIBLIOGRAFÍA: Beosuta, T., Vita Petri Klobusicaky de 
eodem metropolitanarum et Colocensis er Bascionsis ecele- 
siarum canonice unitarum archiepiscopi (Kalocsa, 1859). 
Grenis, A., «Ime a fópap (Klobusiczi Klobusiczky Péter 
1752-1843», Egyházi Lapok 65 (1942) 249-251. Kgarz, W.. 
»Exjesuiten als Bischófe (1773-1822)», AHSI 6 (1937) 205. 
MEL 1:938. Sommervocel 4:1118; 9:551. Srocer, Scriptores 
187. Wurzsacn 12:1 10-111. A szatmári púspoki egyhdzmegye 
emlékkónyve fennállásának századik esuendejében (Schema- 
tismus centenarius) (Szatmár, 1904) 22-28. 


A, SanTos 


KLOSTERLASSE, Laurentius, véase NORVE- 
GUS, Laurentius. 


KLUITERS, Nicolas. 
violencia. 

N. 25 mayo 1940, Delft (Holanda Sur), Holanda; 
m. 14 marzo 1985, Bégaa, Líbano. 

E. 7 septiembre 1965, Grave (Brabante Norte), 
Holanda; o. 9 junio 1973, Amsterdam (Holanda Nor- 
te), Holanda; ú.v. 8 septiembre 1977, Tanail, Líbano. 

Adiestrado para las artes visuales, al año de en- 
trar en la CJ fue enviado a Bikfaya (Líbano) a estu- 
diar árabe. Cursó la filosofía (1970-1971) en París y 
la teología (1969-1970, 1972-1974) en Beirut algo 
abreviadas. Un año después de su ordenación fue en- 
viado a Tanail como misionero itinerante de Bégaa. 
Un previo estudio efectuado en 1970 le ayudó a iden- 
tificar las necesidades pastorales del territorio. Como 
pastor maronita de los pueblos pobres de Barga y 
Quaddám, llevando una vida de gran pobreza y con 
gran espíritu de indiferencia, consiguió hacer la paz 
entre poblaciones hasta entonces divididas y crear 
comunidades. Por su dedicación a la fe y la justicia, 
fue capturado, atormentado de una manera atroz y 
ejecutado. Así, en sus propias palabras, se convirtió 
en abono de la tierra desértica del norte de Bégaa. 


OBRAS: «Berichte und Bekenntnisse: Aus dem Liba- 
non», Jesuiten (1976) 115-117. «Libanon: dood en leven», 
Jesus Caritas 53 (1976) 234-244. Message to my fellow- 
countrymen. Ghassibé Keyrouz (Beirut, 1978). «Geloof en 
gerechtigheid in een wereld van macht en geweld», Cardo- 
ner 8 (1984) 24-34. [Antología de correspondencia], «Nico 
KJuiters, missionaris martelaar», Heraut 119 (1988) 257- 
300. 


Misionero, víctima de la 


BIBLIOGRAFÍA: Bumass, H., «Nico Kluiters», Bewogen 
grensgangers. 52 overwegingen, ed. A. Bakker (Hilversum, 
1987) 63-67. Hemerr, G. van, «Strijd in majeur. In memo- 
riam N. Kluiters», Cardoner 12 (1985) 12-15. JaLapertT 358- 
360. «N. Klniters», Cahiers act relig et sociale (1986) avril, 3- 
6. NPPO (1985) 64-68, 134-137, 


P. BEGHEYN 


KNABENBAUER 
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KNABENBAUER, Joseph. Profesor, exegeta, es- 
critor. 

N. 19 marzo 1839, Deggendortf (Baviera), Alema- 
nia; m. 12 noviembre 1911, Maastricht (Limburgo), 
Holanda. 

E. 27 septiembre 1857, Gorheim (Baden-Wúrt- 
temberg), Alemania; o. 30 mayo 1871, Maria-Laach 
(Renania-Palatinado), Alemania; ú.v. 2 febrero 1875, 
Bruselas (Brabante), Bélgica. 

Estudió humanidades con los benedictinos en 
Metten, cerca de Deggendorf. Según el abad, fue el 
primero de su clase. Después del noviciado y un año 
de retórica en Friedrichsburg de Múnster, enseñó 
(1860-1864) en Feldkirch (Austria), y estudió filolo- 
gía (1864-1866) en la Universidad de Bonn, y filo- 
sofía (1866-1868) y teología (1868-1872) en Maria- 
Laach. 

El Kulturkampf, con sus decretos antijesuíticos, 
forzó el cierre de Maria-Laach, y K pasó a Ditton 
Hall (Inglaterra), como profesor de Antiguo y Nuevo 
Testamento (1873-1891) y luego sólo el Nuevo 
(1892-1905), incluso después de trasladado (1895) el 
teologado a Valkenburg (Holanda). Finalmente, en- 
señó (1905-1910) otra vez el Antiguo Testamento y, 
ya sin fuerzas, pasó a ser espiritual de los teólogos 
hasta su muerte. 

Sus largos años de docencia de ambos testamen- 
tos capacitaron a K para comentar numerosos libros 
de la Biblia para el Cursus Scripturae Sacrae. A esto 
se añaden sus casi cuarenta artículos en Stimmen 
aus Maria-Laach y Zeitschrift fivr katholische Theolo- 
gie. Esta abundante producción no se hizo a costa de 
la solidez científica; al contrario, ofrece una inter- 
pretación objetiva del texto en lenguaje sencillo, la 
enriquece con citas de los Santos Padres y la enmar- 
ca en la discusión contemporánea. Se esforzó por 
ser justo y evitó toda animadversión. Su trabajo fue 
muy estimado, y sus comentarios siguen siendo dig- 
nos de leerse aún hoy. Al que fue tan modesto du- 
rante su vida, la facultad de teología de Breslau 
(Wroclaw, Polonia) le concedió (3 agosto 1911) el tí- 
tulo de «Doctor honoris causa». 


OBRAS: Cursus Scripturae Sacrae (París): in Job (1886), 
in Prophetas Minores, 2 v. (1886), in Jsaiam (1887), in Jere- 
miam (1889), in Ezechielem (1890), in Danielem, Lamenta- 
liones et Baruch (1891), in Matthaeum (1892), in Marcum 
(1894), in Lucam (1896), ín Joannem (1898), in Actus Apos- 
tolorum (1899), in Ecclesiasticum (1902), in libros Macha- 
baeorum (1907), in Proverbia (1910), in Psalmos (1912), in 
ep. ad Ephesios, Philippenses et Colosenses (1912), in ep. ad 
Thessalonicenses, Timotheum, Titum et Philemonem (1913). 
34 arts, en SIML (1871-1908); 4 arts. en ZKT (1878-1890). 


BIBLIOGRAFÍA: Carholicisme 6:1560. DBS 5:188s. DTC 
16:2827s. EC 7:721. El 20:229s. Koch 999. Kosch 21945. 
LTK 6:355, MDP 6 (1912-1914) 46-52. NCE 8:214. PoLcár 
3/2:308. Zore¡t, F., en Cursus 2/4:ix-xi. 


K. Wennemer (+) 


KNAPIUSZ (CNAPIUS, KNAPSKI), Grzegorz. 
Dramaturgo, lexicógrafo. 

N. c. 1564, Grójec (Radom), Polonia; m. 10 6 12 
noviembre 1639, Cracovia, Polonia, 


E. 13 noviembre 1583, Pultusk, Polonia. o. 1598, 
Vilna, Lituania; ú.v. 28 agosto 1605, Lublin, Polonia. 

Después del noviciado, estudió filosofía (1587- 
1590) en Poznañ y teología en la Academia de Vilna. 
Habiendo demostrado un talento natural para len- 
guas, fue destinado a enseñar latín, griego y retóri- 
ca. Pero su poca salud le impidió el pleno desarrollo 
de su carrera académica. Escribió varias tragedias 
en excelente latín y dirigió su representación. De 
ellas, sólo se conservan las tres publicadas durante 
su vida: Philopater (1596), Felicitas (1597) y Eutro- 
pius (1604). Éstas incluían interludios en polaco y, 
como sus otras posteriores, demuestran que no sólo 
dominaba las lenguas clásicas, sino también la ma- 
terna, 

Su aportación más significativa a la cultura pola- 
ca fue el Thesaurus en tres volúmenes. El primero, y 
el más amplio e importante, era un diccionario pola- 
co-latino-griego; el segundo, un diccionario latino- 
polaco, mientras el tercero era una colección de pro- 
verbios polacos, con sus correspondientes formas 
latinas y griegas. Este último volumen es, pues, pare- 
cido a un diccionario de frases. El Thesaurus, fruto 
de una erudición y trabajo enormes, daba el sentido 
preciso de las palabras polacas y explicaba sus diver- 
sos matices. Por su enfoque original e investigación 
cuidadosa, fue una contribución inapreciable a la 
lingúística y estableció el canon del polaco correcto, 
incluso en la segunda mitad del siglo xvm cuando 
la Comisión de Educación Nacional uniformaba la 
gramática polaca en las escuelas. El Thesaurus per- 
'maneció en uso hasta principios del siglo xxx y fue reedita- 
do muchas veces en forma abreviada y revisada. Tu- 
vo, también, influjo en los idiomas lituano, ruso y 
letón. El diccionario letón, Dictionariuwm polono-lari- 
no-lothavicum (Vilna, 1683), compilado por Juris 
*Elgers, no era más que una adaptación del Thesau- 
rus, donde las palabras griegas eran reemplazadas 
por las letonas. 


OBRAS: Thesaurus polono-latino-graecus 3 v. (Craco- 
via, 1618-1632). 


BIBLIOGRAFÍA: Brows, Biblioteka 148-150. PoLcAr 
3/2:309. Puzvmna, J., «Thesaurus» Greegorza Knapiusza 
(Cracovia, 1961). SommervoGEL 2:1249-1252. Zargski 2:322, 
698. Nowy Korbut 2:328-330. PSB 13:107-108. 


L. PiEcHNIK 


KNELLER, Karl. 
tor, 

N. 2 junio 1857, Colonia (Rin Norte-Westfalia), 
Alemania; m. 4 agosto 1942, Pullach (Baviera), Ale- 
mania. 

E. 29 septiembre 1877, Exaten (Limburgo), Ho- 
landa; o. 1 septiembre 1889, Ditton Hall (Lancashi- 
re); ú.v. 25 marzo 1895, Innsbruck (Tirol), Austria. 

Hecho su noviciado, siguió el curso normal de es- 
tudios: humanidades y retórica (1879-1881), y filoso- 
fía (1881-1884) en Exaten. Colaboró (1884-1886) en 
la plantilla de la revista Stimmen aus Maria-Laach, e 
hizo la teología (1886-1890) en Ditton Hall y la terce- 
ra probación (1890-1891) en el cercano Portico. Tras 


Historiador de la iglesia, escri- 
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enseñar (1891-1892) humanidades en Wijnandsrade 
(Holanda), se agregó a la plantilla del Stimmen en 
Exaten (1893-1899) y luego en Luxemburgo (1889- 
1906, 1907-1910). 

Aunque destinado oficialmente a la casa de Exa- 
ten, K pasó al parecer dos años (1893-1895), sobre 
todo en Innsbruck, ayudando a Ludwig von *Pastor 
en la preparación de su Geschichte der Pápste. En 
1910, a petición de éste y de Pío X. fue el peritus de 
Pastor para las cuestiones teológicas, y hasta 1928, 
el año en que Pastor murió, por lo general le ayudó 
en Innsbruck y Roma. El alcance y la naturaleza de 
su trabajo con Pastor no se conoce del todo, ya que 
K no quería hablar acerca de ello. Tampoco Pastor 
arroja luz alguna sobre el asunto. En el Tagebúcher 
de Pastor, hecho público, se menciona a K sólo una 
vez con ocasión de haberlo visitado durante una en- 
fermedad; no se hace ninguna mención de colabora- 
ción científica. El hijo de Pastor, Ludwig, en un ar- 
tículo escrito para contestar alegatos de que Pastor 
contó con ayuda considerable en la preparación de 
sus volúmenes, especialmente por parte de los jesui- 
tas, afirma que K reunió material para su padre, pe- 
ro «sólo durante la última época». Con todo, admite 
que en su lecho de muerte, Pastor recomendó a sus 
hijos que K les ayudase en la publicación de sus ma- 
nuscritos. El artículo, sin embargo, afirma con pres- 
teza que esto sucedió porque K era un amigo, no 
porque fuera un jesuita. La revelación plena del ca- 
rácter concreto de sus aportaciones al trabajo de 
Pastor espera una investigación ulterior de archivos. 

A la muerte de Pastor, K fue a Múnich para ayu- 
dar a preparar los manuscritos de Pastor para su pu- 
blicación. Sus esfuerzos en este punto quedan reco- 
nocidos en los prefacios de los tres últimos 
volúmenes de la Geschichte. En el volumen XIV se le 
da el mérito de haber completado las notas de Pastor 
al tratar el tema de la promoción de las ciencias por 
Alejandro VII, la historia de las iglesias menores en 
Roma, y las edificaciones no religiosas del Papa. En 
el volumen XV, reelaboró el material de Pastor sobre 
Clemente XI y aportó información adicional sobre la 
controversia de los *ritos chinos. Concluyó la con- 
troversia de los ritos en el volumen XVI, y contribu- 
yó con un capítulo sobre el trabajo interno de la Igle- 
sia y las misiones. Además de estas contribuciones 
reconocidas, se admite generalmente que se le debe 
también la redacción de la historia de la controversia 
sobre la gracia entre los jesuitas y los dominicos. 

Aun antes de la muerte de Pastor, K respondió a 
las críticas hechas contra la Geschichte. Volvió a ha- 
cer lo mismo al publicarse el último volumen (en 
tres partes: 1931-1933). Este volumen cubre el pon- 
tificado del franciscano conventual Lorenzo Ganga- 
nelli, papa Clemente XIV, y la “supresión (1773) de 
la CJ. Algunos estudiosos, sobre todo entre los fran- 
ciscanos conventuales, lo consideraron demasiado 
extenso en lo referente a la CJ y en exceso negativo 
en la valoración de Papa. K, junto con Pedro *Letu- 
ria y Wilhelm *Kratz, respondió a las críticas punto 
Por punto. Más aún, era claro que la obra en su to- 
talidad refleja con exactitud el pensamiento de Pas- 
tor, ya que éste mismo escribió el manuscrito (como 


se afirma en el prefacio del volumen XIV) de los tres 
últimos volúmenes, menos las pocas y necesarias 
añadiduras que proceden de los varios colaborado- 
res. Además, K afirma que la amplia atención que 
Pastor presta a la CJ se debe al hecho de que su his- 
toria está inseparablemente unida a la de la Iglesia 
durante la reforma y la restauración católica. Si Pas- 
tor hubiera suprimido algún tema relacionado con 
los jesuitas, esto habría significado descuidar un 
aspecto importante de la historia de la Iglesia uni- 
versal. 

K empleó sus últimos años escribiendo sobre 
una variedad de temas históricos; sus artículos apa- 
recieron en varias revistas, como Stimmen der Zeit, 
Zeitschrift fir Aszese und Mystik, Zeitschrift fúr 
katholische Theologie y otras. 


OBRAS: Des Richard Lówenherz Deutsche Gefangen- 
schafi (Friburgo de Brisgovia, 1893). Das Christentum und 
die Vertreter der neuen Naturwissenschafi (Friburgo de Bris- 
govia, 1903). Geschichte der Kreuzwegandachr (Friburgo de 
Brisgovia, 1908). «Vier Schriften gegen die Gesellschaft Je- 
su», ZKT 47 (1923) 219-265. «Zur Geschichte der Jesuiten 
unter Sixtus V,» ZKT 52 (1928) 74-79, «Einige Bemerkun- 
gen zu Pastors Papstgeschichte,» Theologisch-praktische 
Quartalschrift 88 (1935) 113-120. 


BIBLIOGRAFÍA: BiLLiomann 65. Kocn 999-1000. Kosch 
2:2206. Pasror, L., «Ludwig von Pastor zur Richtigstel- 
lung», Historische Zeitschrift 146 (1932) 510-515. «P. Caro- 
lus Kneller,» AHSI 12 (1943) 229-230, Cf. CivCat (1934) 
3:408-414; 4:225-248. 


RS. GerLicH 


KNIAZNIN, Franciszek Dionizy. Poeta. 

N. 1 octubre 1750, Vitebsk, Bielorrusia; m. 25 
agosto 1807, Koískowola (Lublin), Polonia. 

E.15 agosto 1764, Polotsk (Vitebst Oblast), Bie- 
lorrusia. 

Después de su ingreso, estudió retórica en Slutsk 
y filosofía en Nesviz (ambas hoy en Bielorrusia). Tras 
la *supresión de la CJ en 1773, estuvo muy relacio- 
nado con la corte del príncipe Adam Kazimierz Czar- 
toryski, de cuyo hijo Jerzy fue nombrado tutor. Poe- 
ta destacado del tiempo de la Ilustración, escribió 
muchas poesías para la corte de Czartoryski. De 1781 
a 1783, trabajó en la Biblioteca Nacional Zaluski de 
Varsovia. Publicó Bajki (Fábulas), Erotyki (Poesías 
de amor) y Carmina. La mayoría de estos poemas los 
escribió K cuando era aún jesuita. Fue, también, au- 
tor de varias poesías patrióticas. 


OBRAS: Bajki (Varsovia, 1776). Erowyki, cayli piesni w 
rodzaju Anakreontycanym 2 v. (Varsovia, 1779). Carmina 
(Varsovia, 1781). Poezje 3 y. (Varsovia, 1787-1788). 


BIBLIOGRAFÍA: Browa, Biblioteka 220. Kosrkiewiczo- 
wa, T., Kniaénin jako poeta lirycany (Varsovia, 1971). Nowy 
Korbut 5:118-124. Encyklopedia 286. PoLcár 3/2:310-313. 
Sommervoce1 4:1131-1132. PSB 13:122-126. 

L. GRZEBIEN 


KNOGLER, Julián. Misionero, músico. 
N. 8 enero 1717, Gansheim (Baviera), Alemania; 
m. 20 mayo 1772, Ótting (Baviera). 
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E. 13 agosto 1737, Landsberg (Baviera); o. 27 
mayo 1747, Eichstátt (Baviera); ú.v. 29 junio 1752, 
San Ignacio (Santa Cruz), Bolivia. 

Había estudiado la filosofía antes de entrar en la 
CJ. Hecho el noviciado, enseñó en los colegios sui- 
zos de Soloura (1739-1741) y Lucerna (1741-1743), y 
cursó la teología (1743-1747) en Ingolstadt (Alema- 
nia). Destinado a la provincia del Paraguay, llegó a 
Buenos Aires (Argentina) en la expedición (1748) del 
P, Ladislao *Orosz. Trabajó en las "reducciones San 
Javier (1749-1750) y Santa Ana (1750-1767) de la mi- 
sión de Chiquitos (Bolivia). Se distinguió en especial 
como compositor y práctico en el uso de varios ins- 
trumentos músicos. Volvió a Alemania después de la 
“expulsión decretada por Carlos !I (1767-1768). Hi- 
zo una relación sobre las misiones de Chiquitos, con 
datos sobre su geografía, etnografía e historia, así 
como del impacto de la evangelización (1691-1767) 
en su sociedad. 


OBRAS: »Jnhalt einer Beschreibung der Missionen de- 
ren Chiquiten», en J, RersrEr, «Julian Knogler, S.J., und die 
Reduktionen der Chiquitano in Ostbolivien», AHSI 39 
(1970) 275-347. 


BIBLIOGRAFÍA: FuRLONG, G., Misiones y sus pueblos de 
guaraníes (Buenos Aires, 1962) 315, 320. Horeman, W., Las 
misiones jesufticas entre los Chiquitanos (Buenos Aires, 
1979) 6-8, 21-22, 59-60, 120-185. Huonoer, Jesuitenmís- 
sionáre 79, 135, 145. Mene, F., «Letzte Ruhestáte eines 
Weitgerestein», Heinmatkundliche-kulturelle Zweimo- 
natschrifi das Ries und Umgebung 2-3 (Ótting, 1966) 15-20. 
Sienra, Jesuitas germanos 203, 227, 396. SOMMERVOGEL 
4:1134. Srorxi, Catálago 153-154. NDBA 3:737. 


J, BAPTISTA 
KNOTT, Edward, véase WILSON, Mathew. 


KNOX, John Dalzeil. Director de ejercicios, mi- 
sionero popular. 

N. 4 octubre 1879, Lisburn (Antrim), Irlanda; 
m. 24 junio 1968, Guelph (Ontario), Canadá. 

E. 23 septiembre 1920, Guelph; o. 20 junio 1915, 
Dublín, Irlanda; ú.v. 15 agosto 1931, Regina (Sas- 
katchewan), Canadá. 

Era descendiente colateral del reformador esco- 
cés y pariente de Mons. Ronald Knox. Su familia sa- 
lió de Irlanda en 1890 y emigró a Columbia Británi- 
ca (Canadá). Ordenado sacerdote en la iglesia 
anglicana, más tarde (1910) fue recibido en la iglesia 
católica romana por Dom John Chapman, OSB. 
Desde 1911, estudió teología en All Hallows' de Du- 
blín y fue ordenado para la archidiócesis de Van- 
couver (Columbia Británica). Durante la 1 Guerra 
Mundial fue capellán militar (hasta 1919) del ejérci- 
to canadiense y pasó un año en Vancouver antes de 
pedir su admisión en la CJ. Tenía entonces cuarenta 
y un años de edad. Excepto por unos pocos años, K 
pasó su vida viajando por Canadá y dando retiros y 
misiones. Su predicación se centraba usualmente en 
el amor de Dios con los suyos y en la devoción al 
*Corazón de Jesús. Desde 1925 a 1939 hubo un no- 
table aumento de miembros del *Apostolado de la 
Oración entre los canadienses de habla inglesa, y es- 





to se debió sobre todo a sus «retiros del Sagrado Co- 
razón». Por sus ejercicios frecuentes a sacerdotes, K 
era bien conocido y respetado por los obispos cana- 
dienses y el clero diocesano. 


BIBLIOGRAFÍA: Dow, E., «Father John Knox, 
SJ.», News Letter Upper Canada Province 43 (mayo-junio 
1968) 38-40. lp., Dictionary of Jesuit Biography 1842-1987 
(Toronto, 1991) 1705. 


E. J. DowLiNG 


KOB[BJIE, Pierre-Marie, véase HOBBYYE, Pie- 
rre (Butros). 


KOBLANSKI, Józef. Matemático, poeta. 

N. 2 marzo 1738, ca. de Przemysl, Polonia; 
m. 1798, Korskowola (Lublin), Polonia. 

E. 10 septiembre 1752, Cracovia, Polonia; o. 1765, 
Lyov, Ucrania; ú.v. 8 diciembre 1771, Roma, Italia. 

Después de su formación jesuita, estudió mate- 
máticas, primero en Lvov (1759-1761) con Tomasz 
Siekierzyñski y, luego, en Viena (1769-1772). Hizo 
traducciones de Horacio, que se publicaron en va- 
rias revistas. Desde 1774, fue miembro de la Com- 
pañía de Libros Elementales, bajo la Comisión de 
Educación Nacional, y promovió la redacción de li- 
bros de texto de física, matemáticas y botánica, Él 
mismo tradujo un manual de historia natural y pre- 
paró una antología de poetas clásicos. En 1780, fue 
elegido tutor de los hijos de Adam Kazimierz Czar- 
toryski en Pulawy. Tras el tercer reparto de Polonia 
en 1795, fue párroco en Koñiskowola. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 3/2:313. PorLATEK, J., Komisja 
Edukacji Narodowej (Cracovia, 1973) 77-78. SOMMERVOGEL 
4:1138, Nowy Korbut 5:124-126, PSB 13:152-154, 


3, PASZENDA 


KOCH, Anton. Escritor. 

N. 19 febrero 1898, Múnich (Baviera), Alemania; 
m. 4 octubre 1978, Múnich. 

E. 15 febrero 1919, Feldkirch-Tisis (Vorarlberg), 
Austria; o. 29 julio 1928, Pullach (Baviera); ú.v. 15 
agosto 1936, Múnich. 

Había participado en la 1 Guerra Mundual cuan- 
do entró en la CJ. Cursada la filosofía (1920-1923) en 
Valkenburg (Holanda), hizo el magisterio en Feld- 
kirch, la teología (1925-1929) en Innsbruck, y la ter- 
cera probación en Roma. En Múnich colaboró 
(1932-1978) con Stimmen der Zeit, y fue su director 
y superior de la casa (1946-1952). Se opuso a la ideo- 
logía nacional-socialista. Su obra contra Alfred Ro- 
senberg tuvo una tirada de 100.000 ejemplares has- 
ta que fue prohibida por la Gestapo. En 1941 fue 
desterrado por los nazis. La obra de su vida es Ho- 
miletisches Handbuch, que se tradujo al español, ho- 
landés, polaco e italiano. 

Muy ordenado en todo, trabajaba mucho y con 
responsabilidad. Viajó mucho; tuvo frecuentes mi- 
nisterios, especialmente conferencias contra los na- 
zis en Múnich, en toda Baviera y hasta en Sajonia y 
Silesía. Era profundamente piadoso, pero no habla- 
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ba de su propia religiosidad ni de sí mismo; prefería 
escuchar; se explayaba recordando los tiempos de su 
lucha contra el “nazismo. Aceptó con paz su última 
enfermedad. 


OBRAS: S. Aloysius Gonzaga (Innsbruck, 1927). Der 
neue Mythos und der alte Glaube (Friburgo de Brisgovia, 
1935). Homiletisches Handbuch 10 vol. (Friburgo de Bris- 
govia, 1935-1955) [Docete. Formación básica del predicador 
y del conferenciante 8 v. (Barcelona, 1952-1960)]. 


BIBLIOGRAFÍA: Rundbrief. Oberdeutsche Provinz 
(marzo 1979) 13. 


O. SimmeL (+) 


KOCH, Herman Ignatius, Misionero, arquitecto. 

N. 27 diciembre 1849, New Amsterdam, Guyana; 
m. 10 marzo 1907, San Remo (Imperia), Italia. 

E. 31 julio 1878, Bélgica; o. 1885, Asansol (Ben- 
gala Occidental), India; ú.v. 15 agosto 1895, Kandy, 
Sri Lanka. 

Después de los primeros estudios en Georgetown, 
vivió unos años con los parientes de su difunto padre 
en Núremberg (Alemania). Estudió dos años en la es- 
cuela náutica de Hamburgo y comenzó su profesión 
de marino mercante. Educado como luterano, le de- 
sagradó la conversión al catolicismo de su madre, pe- 
ro estando en peligro de muerte en el mar se confió 
en las oraciones de ella. Su propia conversión madu- 
ró poco a poco hacia 1870 y, habiendo ingresado en 
la Iglesia en 1874, deseó entrar en la CJ. Como nati- 
vo de Guayana británica (Guyana), pidió su admi- 
sión en la provincia de Inglaterra. En Roehampton 
(Londres) le dijeron, según cuenta K, que a causa de 
su color tenía que ir destinado a una tierra de misión. 
Fue, pues, a Bélgica, y entró en la escuela *apostóli- 
ca de Tournhout, donde solicitó la misión de Benga- 
la, Dadas sus repetidas enfermedades no fue recibi- 
do. Cuando dos compañeros estudiantes fueron 
admitidos para la misión jesuita en el sur de Estados 
Unidos, se fue a América con ellos (1875). Llegado a 
Luisiana en un tiempo de alta tensión política y ra- 
cial de la posguerra, fue enseguida condenado al os- 
tracismo por los estudiantes blancos de la escuela de 
Grand Coteau, que albergaba también el recién 
abierto noviciado de la misión de Nueva Orleans. Fir- 
me en su vocación, intentó en España, adonde fue 
como peregrino a los santuarios ignacianos. Enca- 
minado a la escuela apostólica de Avignon, fue reclu- 
tado por el vicario apostólico Paul *Goethals y, ad- 
mitido en la CJ en Bélgica, zarpó con él para Calcuta, 
adonde llegó el 28 octubre 1878. 

Después del noviciado en Hazaribagh y un breve 
juniorado, enseñó gramática en St. Xavier's de Cal- 
cuta. Estaba periódicamente enfermo de tuberculo- 
sis. Comenzó (1882) la filosofía, pero la continuó 
(1883), mientras enseñaba matemáticas en St. Xa- 
vier's; estudió teología (1884) en privado. Fue secre- 
tario (1885) del arzobispo Goethals de Calcuta, 
Mientras tenía trabajo pastoral en la ciudad y, tras- 
ladado (1886) a Kurseong, ejerció un fructífero 
apostolado entre los colonos ingleses y los nativos. 
Hombre de talento y recursos, construyó, aunque no 
poseía formación de arquitecto, el teologado de Kur- 


seong (al que se trasladó el de Asansol). En 1889 vol- 
vió a Calcuta y trabajó en la parroquia de St. Teresa 
hasta que volvió a caer gravemente enfermo en 
1891, No pudiendo recuperar su quebrantada salud 
en Bombay ni en Kodaikanal, fue enviado para cui- 
darse, primero a la soleada Malta y a El Cairo 
(1892), luego a la enfermería de Lovaina (1893), 
donde tuyo de vecino a Constantin *Lievens. K me- 
joró lo suficiente como para predicar en inglés en 
Brujas (1894), pero quería volver a la misión. A fines 
1895 fue enviado a Ceilán, donde hizo los planos y 
dirigió por cinco años la construcción del seminario 
pontificio de Kandy. 

De nuevo en Europa (1900) por motivos de sa- 
lud, ayudó en la pastoral en Verviers (Bélgica), Bur- 
ney (Inglaterra) y Amberes (Bélgica) desde 1903, Re- 
comendado por los médicos (febrero 1906) un clima 
más cálido y soleado, pasó sus últimos meses de vi- 
da en la residencia jesuita de San Remo. 


BIBLIOGRAFÍA: Josson, Bengale 1:460; 2:82, 84, 93. 
Litterae Anmuae Provincia Belgicae SJ (1901/1902-1906- 
1907) 309-311, Missions Belges de la CJ (Bruselas, 1908) 40- 
42 115-117 150-154. 


C. E. O'Nerme 


KOCH, Ludwig. Escritor, editor. 

N. 28 mayo 1878, Ladenburg (Baden-Wúrttem- 
berg), Alemania; m. 1 noviembre 1935, Múnich (Ba- 
viera), Alemania. 

E. 1 octubre 1897, Feldkirch-Tisis (Vorarlberg), 
Austria; o. 4 septiembre 1911, Valkenburg (Limbur- 
80), Holanda; ú.v. 2 febrero 1915, Valkenburg. 

Estudió en los gimnasios de Sasbach y Friburgo 
de Brigovia antes de entrar en la CJ. Hecho el novi- 
ciado y, tras un año de retórica en Exaten (Holan- 
da), cursó la filosofía (1900-1903) en Valkenburg. 
En Porto Alegre y Sáo Leopoldo (Brasil), enseñó cin- 
co años alemán, inglés, matemáticas y dibujo. Lue- 
go, estudió teología (1908-1912) y enseñó retórica en 
Valkenburg, e hizo la tercera probación en Exaten. 
Operario y escritor (1914-1916) en Valkenburg, y di- 
rector de la revista dominical Leo de Paderborn 
(1916-1921) en Dortmund, ayudó al obispo Schulte 
a recoger ayuda para los prisioneros de guerra, fue 
secretario interino de la asociación Bonifatius y tu- 
vo labor pastoral en la ciudad y pueblos vecinos. De 
nuevo al Brasil, enseñó historia (1921-1925) en Sáo 
Leopoldo y Porto Alegre, y fue rector (1923-1925) 
del seminario diocesano de Sáo Leopoldo y director 
de la revista Sonntagstimmen de Porto Alegre. Fue 
enviado a Múnich (1925), donde dirigió la *congre- 
gación de maestras, colaboró en Stimmen der Zeit, y 
fue superior de la casa desde 1933 hasta su muerte. 

Editó el Jesuitenlexikon, obra que testimonia su 
saber e incansable actividad, pues la mayoría de sus 
artículos fueron redactados por él mismo. No es só- 
lo un diccionario para consulta. A través de sus pá- 
ginas aparece una imagen sobria de la actividad de 
la amada y odiada CJ en favor de la Iglesia. Se seña- 
lan Jas contribuciones de la CJ en campos los más 
diversos, como en lo dogmático, moral y apologéti- 
co, así como en la educación, el teatro, la música y 
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las ciencias, y en la acomodación de los métodos 
misionales. Ex jesuitas, críticos como Lamennais, 
Harnack y Kraus, tienen sus propios artículos, así 
como los conceptos de «obediencia como cadáver», 
vel fin justifica los medios», «confesores reales» se 
tratan generalmente con objetividad y alguna inevi- 
table apologética. 


OBRAS: Und dann - Die Jesuiten! Revolution und Kul- 
turkampf in Spanien (Ratisbona, 1932). Jesuiten-Lexikon. 
Die Gesellschaft Jesu einst und jetzt (Paderborn, 1934), 


BIBLIOGRAFÍA: MDP 13 (1932-1935) 662-664. uP. 
Ludwig Koch», MPD 14 (1936-1938) 224. Beonarski, Ks. 
Sr., Praeglad Powrzechny 205 (1934) 143-148. 


O. SimmeL ($) 


KOCHANSKI, Adam (Adamandus). 
co, físico. 

N. 5 agosto 1631, cerca de Dobrzym (Wloclawek), 
Polonia; m. 19 mayo 1700, Teplice-Sanov (Bohe- 
mia), Chequia. 

E. 24 agosto 1652, Vilna, Lituania; o. 1664, Ma- 
guncia (Renania-Palatinado), Alemania. ú.v. 15 
agosto 1674, Olomouc (Moravia), Chequia. 

Cuando los suecos invadieron Polonia (1655), 
fue a Molsheim, cerca de Estrasburgo, para termi- 
nar sus cursos de filosofía. Al pasar por Warzburgo 
(Alemania), se encontró con Gaspar *Schott, que lo 
animó en sus intereses científicos. Fue destinado 
(1657) a enseñar matemáticas en la Universidad de 
Maguncia, donde estudió la teología en privado des- 
de 1660. Profesor (1665-1666) de matemáticas en el 
colegio de Bamberg (Alemania), pasó al servicio 
(1666-1670) del Gran Duque Ferdinando II de Médi- 
ci y de su hermano el cardenal Leopoldo en Floren- 
cia (Italia). Reanudó su docencia de matemáticas en 
la universidad checa de Praga (1670-1672) y en Olo- 
mouc (1672-1676). 

Trasladado a Polonia, además de su enseñanza 
normal en Wroclaw (1676-1680) y Varsovia (1680- 
1687) fue matemático de la corte del rey Juan III So- 
bieski. K organizó un curso de dos años de matemá- 
ticas en el colegio de Varsovia y ayudó a mejorar la 
biblioteca local. 

Era un hombre polifacético. En Maguncia se in- 
teresó (1661) por los problemas de un idioma mun- 
dial, de la taquigrafía y una enciclopedia del conoci- 
miento universal. Más tarde, dedicó mucha atención 
a las estadísticas, heliocentrismo y magnetismo. En 
1667, demostró el invento de un péndulo magnético 
para relojes de bolsillo. Escribió varios tratados so- 
bre la cuadratura del círculo; pero la mayoría de 
ellos permanecen inéditos. Mantuvo corresponden- 
cia sobre cuestiones científicas con eminentes filó- 
sofos de su tiempo. 


BIBLIOGRAFÍA: Banvomir, A., Poczet uczonych pols- 
kich (Varsovia, 1975) 59-61. Brows, Biblioteka 221-222. 
Diamú, 3, «Poczatki rachunku nieskoficzonosciowego w 
Polsce», Studia i Materialy 2 Deiejów Nauki Polskiej 2 (1954) 
319-348. Etre, E., «Adam Kochariski, T.J., najwybitniejszy 
przedstawiciel Polski na europejskim terenie naukowym u 
schylku XVIL wieku», en Sacrum Poloniae Millennium 12 
(Roma, 1954-1966) 1:209-251. Grzemtes, L., «Kochañski 


Matemáti- 


and the Jesuits», Organon 14 (1980) 51-59. PawLIKOWSKa- 
Brotex, Z., «Adam Adamandy Kochañiski i jego prace ne tle 
nauki XVII w.», Studia i Materialy 2 Deiejów Nauki Polskiej, 
ser, C. Historia Nauk Matematycanych 19 (1974) 3-37. Por- 
GÁR 3/2:314-315, Sommervoces 4:1139-1141. Zargski 3:1140- 
1141. Maly slownik matematyczny (Varsovia, 1967) 126-127. 
Nowy Korbut 2:374-375. Poczet wielkich matematyków (Var- 
sovia, 1965) 47-49. LE 12:181. PSB 13:205-208 


L. GRZEBIENV / F. PALUSZKIEWICZ 
KODELLA, Michael, véase CODELLA, Michael. 


KOENIG (REIS), Johann (Joáo dos). 
co, geógrafo, cosmógrafo. 

N. 28 abril 1639, Soleura, Suiza; m. 13 noviem- 
bre 1691, Lisboa, Portugal. 

E, 28 septiembre 1657, Landsberg (Baviera), Ale- 
mania; o. 23 mayo 1671, Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 
febrero 1675, Múnich (Baviera) 

Acabado el bachillerato en el colegio de Soleura, 
entró en la provincia de Germania Superior de la CJ. 
Estudió filosofía (1660-1663) en Ingolstadt e hizo su 
magisterio (1663-1667) en Constanza y Dilinga antes 
de cursar la teología (1667-1671) en Ingolstadt. Tras 
su ordenación, enseñó matemáticas y hebreo en Mú- 
nich (1672-1675), en la Universidad de Dilinga 
(1675-1676) y en la de Friburgo de Brisgovia (1676- 
1677). Después, tuvo la cátedra de controversia en 
Lucerna (1677-1680). Logró fama académica con la 
publicación (1675-1679) de varios pequeños manua- 
les prácticos sobre cartografía, cosmografía, geogra- 
fía, geometría y astronomía. Pese a tal éxito, sintién- 
dose llamado a las misiones extranjeras, pidió con 
frecuencia ser enviado al Extremo Oriente. En 1681, 
parecía que por fin se iban a cumplir sus deseos 
cuando fue enviado a Portugal en mayo de ese año. 
Pero, a petición del rey Pedro II, se decidió que ense- 
ñase matemática en Coímbra, donde se le conoció 
con el nombre de Joáo dos Reis. A fines de 1685, fue 
encargado por el Rey de la preparación de un mapa 
topográfico detallado de Portugal, un proyecto que 
le ocupó hasta 1690. En 1691, fue destinado al Ja- 
pón, pero murió antes de zarpar de Lisboa. 

En la discutida cuestión sobre la naturaleza del 
sistema solar, mantuvo la teoría geocéntrica contra 
la heliocéntrica de Copérnico. Consciente de las di- 
ficultades matemáticas y astronómicas de su pos- 
tura, sintió que la tradición bíblica y teológica te- 
nía precedencia sobre la teoría copernicana, más 
conveniente matemáticamente. Respecto a los co- 
metas, no discutió la creencia general de que tuvie- 
ran algún remoto influjo sobre las guerras, plagas, 
etc., pero negó que pudieran inclinar la libertad hu- 
mana. Además, rechazó la idea de que los cometas 
se relacionasen con la muerte de grandes hombres 
y, así, argúía con Giovanni Battista *Riccioli, con- 
tra la teoría de los astrólogos de que era posible 
vincular el paso de los cometas con sucesos desa- 
fortunados, 


Matemáti- 


OBRAS: Orbis cosmographicus sive Globus Mundi ma- 
ihematice descriptus (Dilinga, 1676). Vestigia mathematica 
(Friburgo 1679). 
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FUENTES: ARSI: FG. Hauptstaatsarchiv, Múnich: Je- 
suiten 590. 


BIBLIOGRAFÍA: v'ALmeia, M. L., «Lma nota sóbre o 
P. Joáo Kónig (dos Reis), professor de matemática na Uni- 
versidade», Revista da Faculdade de Ciéncias de Universida- 
de de Coimbra 14 (1945) 123-125. Duma 3:339-340, 573-574; 
4/2:344. Franco, Sinopsis 388. Frueoricn, J., Beitráge zur 
Geschichte des Jesuitenordens (Múnich, 1881) 35. HuonDer, 
Jesuitenmissionáre 201. HuwiLen, Luzern 68-69. SOMMERVO- 
GEL 4:1148-1149. Specur, Dillingen 321. SrroseL, Helvetia 
453. Verbo 11:1182-1183. GEPB 24:893. 


F. SrroseL (+4) 


KOFFLER (COFFE), Johann. Misionero, médi- 
co, historiógrafo. 

N. 19 junio 1711, Praga (Bohemia), Chequia; 
m, 8 enero 1785, Sibiu, Rumania. 

E. 9 octubre 1726, Brno (Moravia), Chequia; 
0.c. 1738, Praga; ú.v. 15 agosto 1749, Hué, Vietnam. 

Tras su ingreso, estudió filosofía y un año de teo- 
logía en Olomouc y el resto en Praga, con un inter- 
valo de tres años de magisterio en Krumlov y Zagañ 
(hoy en Polonia). En 1738, fue destinado a la misión 
de Japón en el exilio, Durante su breve estancia en 
Lisboa (Portugal), comenzó a aprender el portugués. 
K llegó a Goa (India) el 25 noviembre 1739, a Macao 
el 26 julio 1740, y partió para la misión de Cochin- 
china (Vietnam) en 1741. En julio 1742, estaba de- 
dicado al cuidado de los moribundos en la provincia 
de Quang Nai. A la muerte de Karl Slamenski (7 ju- 
nio 1746), el rey Vo Vuong de Cochinchina invitó a 
la corte de Sin-hoa (hoy Hué) a K y le nombró (14 
marzo 1747) oficialmente su médico particular, a 
más de mandarín de segunda clase. Asimismo, le 
proveyó de casa, con una capilla privada para sus 
ministerios con los cristianos «sin mucho estrépito». 
Interesado por la doctrina católica, acudía el Rey 
con cierta frecuencia a los oficios religiosos hasta el 
punto de prometer a K su conversión y la de su rei- 
no con tal que el Papa disimulara con sus seis muje- 
res, como hacía con Luis XV en el caso de la famo- 
sa Pompadour. K obtuvo permiso para que dos 
franciscanos pintores entraran en Cochinchina y 
ejercieran su ministerio sacerdotal calladamente. 
Las indiscreciones de estos exasperaron a los bon- 
zos, quienes amenazaron al Rey si no tomaba medi- 
das drásticas. El monarca cedió y expulsó (1750) a 
los misioneros a excepción de su médico K. Tres je- 
suitas que llegaron (1752) con regalos para el Rey 
volvieron uno tras otro a Macao. Finalmente K, que 
había pedido en vano un documento real garanti- 
zándole la estancia en el país, dejó el reino en 1755. 

Los datos proporcionados por diversos autores 
desde entonces hasta 1760 son difíciles de compagi- 
nar. Un documento del Archivo Fugger de Dilinga 
(Alemania), resumen de na carta de K desde Macao 
el 20 octubre 1755, parece indicar que pasó primero 
de Cochinchina a Macao, detalle omitido por Valen- 
tin Kacskovics, que intimó con K y obtuvo datos «ex 
illo oretenus colloquens» de su misión de Cochinchi- 
na, sus viajes por Asia, África, América, etc. Dice así 
traducido del latín: «Atemorizado el rey [de Cochin- 
china por las amenazas de los bonzos] expulsó a Kof- 


fler, Así que éste, embarcándose en una nave mer- 
cante inglesa, navegó a América... Llegó a Paraguay 
poco antes de que los jesuitas fueran deportados de 
allí a Portugal. Con ellos también fue trasladado Kof- 
fler a Lisboa», aunque había expuesto a las autorida- 
des portuguesas que «no había trabajado en territo- 
rio portugués, sino que por casualidad había llegada 
recientemente de Cochinchina a Paraguay». Por Pa- 
raguay se debe entender la región de las Siete *Re- 
ducciones de la banda oriental del río Uruguay, cedi- 
das por España a Portugal en 1750 y aún en situación 
incierta a la llegada de K. Sólo así puede explicarse la 
acción de *Pombal contra los jesuitas. En todo caso, 
K fue llevado a Lisboa, recluido en una cárcel y lue- 
go en el castillo de S. Juliño, donde compartió la cel- 
da con un hermano jesuita, De ella le sacaron sólo en 
dos ocasiones: para atender como médico y sacerdo- 
te al misionero húngaro del Brasil, David *Fay, y pa- 
ra rezar ante su cadáver dos meses después. La 
barbarie de Pombal contra los jesuitas llegó a oídos 
de María Teresa de Austria. Ésta escribió a José 1 de 
Portugal, pero la carta la interceptó y contestó Pom- 
bal. Varios jesuitas centroeuropeos fueron puestos 
en libertad, pero a K se le alargó la prisión «para ter- 
minar el juicio», que nunca tuvo lugar. 

Por fin, la esposa de Pombal, Leonor Ermestina 
Daun, logró que K fuera excarcelado (10 julio 1767) 
y transportado con otros jesuitas por mar a Génova. 
K anduvo hasta Viena para agradecer a María Tere- 
sa su intervención e informarle de los hechos y de las 
falsedades de Pombal. Por deseo de la Emperatriz hi- 
zo un diseño de su celda en el castillo, que luego co- 
pió Kacskovics. También aceptó la invitación impe- 
rial, con aprobación del provincial de Austria, para 
trabajar entre los calvinistas de Transilvania. Estuvo 
poco tiempo en el colegio de Litomérice y luego en 
Sibiu asignado a la residencia jesuita, desde donde se 
desplazaba a veces a Kolozsvár (Cluj, Rumania). En 
estos dos lugares contactó con Kacskovics, profesor 
de derecho canónico y su futuro biógrafo, a quien 
prestó su manuscrito de la historia de Cochinchina 
para hacer una copia, que se perdió poco después de 
la *supresión (1773) de la CJ. 


OBRAS: Historica Cochinchinae descriptio, ed. A. Ec- 
Kart (Nuremberg, 1803). «Description historique de la Co- 
chinchine», ed. V. Barbier, Revue Indochinoise 15 (1978) 
448-462, 566-575; 16 (1911) 275-285, 582-607, 


FUENTES: ARSI: Boh 51; Lus 16. Archivo Fugger, Di- 
linga: 1.2.148. Archivo Arzobispal de Kalocsa, Hungría: Ne- 
crologia Ex-S.l. 4, 8-21: «Catalogus defunctorum quorum- 
dam sociorum lesu post abolitionem, auctore Valentino 
Kácskovits, S.J.a 


BIBLIOGRAFÍA: Gauucn, R., Der Beitrag der bohmis- 
chen Lander zur Weltmission (Kónigstein, 1981), ver índice. 
Huonber, Jesuitenmissionáre. Kuknammer, K. J., Licht in 
der Nacht (Frankfurt, 1959) 59. Mayson, C. B., «Jean Koffler 
auteur de “Historica Cochinchinae descriptio”» Revue In- 
dochinoise 17 (1912) 539-553. Murr, C. G. von, Journal zur 
Kunstgeschichte und zur allgemeinen Lirteratur 17 v. (Nú- 
remberg, 1775-1789) 8:244, 248; 9:247. Prister 699. Som- 
MERVOGEL 4:1157-1158. Sraerr 6:465, 472. Teixeira, Macau e 
a sua díocese 371. NDB 12:418-419. ÓBL 4:56. 
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KOFFLER, Wolfgang Andreas Xaver [Nombre 
chino: QU Shawei, Ande Titai]. Misionero, vícti- 
ma de la violencia. 

N. 1612, Viena, Austria; m. 12 diciembre 1652, 
Tianzhu (Guizhou), China. 

E. 16 octubre 1627, Viena; o. 1642, probable- 
mente Goa, India; ú.v. 24 agosto 1649, Guang- 
zhou/Cantón, China. 

A la muerte (1622) de su padre comerciante, era 
de esperar que acompañase a su madre y familia a 
Ratisbona (Alemania) por causa del destierro im- 
puesto a los luteranos por las autoridades de Krems. 
K, en cambio, se convirtió al catolicismo y más tar- 
de entró en la CJ. Después de estudiar (1629-1635) 
humanidades y filosofía en Graz, enseñó humanida- 
des y retórica por dos años, en cuyo tiempo pidió ir 
a las misiones de Asia. 

Cursado un año de teología en Graz, fue a Lisboa 
(Portugal) en 1638 y zarpó para China el 26 marzo 
1640, junto con Martino *Martini y otros jesuitas. 
Llegó a Goa en enero 1642, a Batavia (Yakarta, In- 
donesia) al final del año y a *Macao, a comienzos del 
año 1643. Gran admirador de san Francisco *Javier, 
añadió a su nombre el de Andreas Xaver, hasta el 
punto de omitir su apellido en la fórmula de sus úl- 
timos votos y en sus cartas, 

Entró en el sur de China hacia 1645, cuando los 
manchúes estaban consolidando su control desde el 
norte, Acompañó a Nicolas Ferreira, jefe de 300 sol- 
dados portugueses, enviados por el senado de Ma- 
cao para apoyar la causa del emperador Yongli, de 
la dinastía ming en el sur. Cuando el eunuco Achi- 
lles Pang Tianshou, que se había convertido gracias 
a los esfuerzos de Niccolo *Longobardo, pensó se- 
riamente dejar el servicio de la corte, K se opuso a 
ello. Pang, más tarde, contribuyó a suscitar interés 
por el cristianismo en el Emperador, su esposa y 
otros de la corte. Se han comprobado las conversio- 
nes (1648) de Elena, madre de Yongli, de su esposa 
Ana y de su hijo Constantino, pero se duda de la del 
Emperador. Poco después, la anciana Elena envió 
cartas (1650) a Inocencio X] y al P. General Goswi- 
no Nickel, cuya entrega fue el objetivo de la embaja- 
da de Michael *Boym a Roma. 

El Emperador envió (1649) a K a conseguir un 
contingente de tropas portuguesas en Macao para 
que contribuyesen a la defensa de Cantón contra los 
ataques manchúes. Resultando insuficiente esta 
ayuda, Yongli huyó a Guizhou. K, que le había se- 
guido por otro camino, fue capturado por los man- 
chúes y ejecutado probablemente el 12 diciembre 
1652, aunque las fuentes no están de acuerdo en es- 
to. Un retrato de K se conserva en el Museo de la 
Historia de Krems.. 


FUENTES: ARSI: Austr. 26 177, 240; FG 755 59; Jap. 
Sin. 134 333, 337; Lusit. 6 271. 


BIBLIOGRAFÍA: Chana, R., Michel Boym, jésuite po- 
lonais (París, 1933), Chan, A., «A European Document on 
the Fall of the Ming Dynasty, 1644-1649», Monumenta Serí- 
ea 35 (1981-1983) 75-109. Demerone 137. Gooorich 1:722- 
724, Kearr, E., «Ein Koffler Autograph,» en China und Eu- 
ropa. Chinaverstándnis und Chinamode im 17. und 18. 
Jahrhundert (Berlín, 1973) 26-29. Luxacs, Cat. Austriae 


2:645. Prister 265-269. PoLcár 3/2:317. Srreir 5:779, 788- 
789; 14/3200. Srruve, L., The Southern Ming, 1644-1662 
(New Haven, 1984) 241, Wick:, Liste 296. BBKL 4:299s. LTK 
6:367. NDB 12:419-420, 


3. W, Wrrek 


KOFLER, Johann Evangelist. 
nistrador. 

N. 13 diciembre 1875, Fundres (Bolzano), Italia; 
m. 6 noviembre 1931, Viena, Austria. 

E. 7 septiembre 1896, St. Andrá (Carintia), Aus- 
tria; o. 26 julio 1904, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 
2 febrero 1909, Roma, Italia. 

Estudiadas las humanidades en Brixen (Bressa- 
none, Italia) antes de entrar en la CJ, cursó filosofía 
(1899-1901) en Pozsony (Bratislava, Eslovaquia) y 
teología (1901-1904) en Innsbruck. Tras enseñar 
(1904-1907) en el colegio de Szatmár (Satu-Mare, Ru- 
mania) y hacer la tercera probación en St. Andrá, fue 
un año ayudante del maestro de novicios. En 1909, 
pasó a la curia de la CJ en Roma como secretario 
*sustituto para la asistencia alemana. Al estallar la 
guerra entre Italia y Austria, regresó (1915) a Viena, y 
fue superior de la residencia en la plaza de la Univer- 
sidad. Desde 1919, fue superior y después rector del 
colegio de St. Andrá, y ecónomo de la provincia 
(1924) en el Canisiano de Viena. Desde 1926 hasta su 
muerte fue superior y párroco de la residencia adjun- 
ta a la iglesia de la Universidad en Viena. Sus dotes 
administrativas se manifestaron durante la posguerra 
en Lavanttal, donde logró proteger al pueblo de las 
bandas extranjeras y de los soldados huidos del ejér- 
cito imperial. Hizo tanto por la reconstrucción eco- 
nómica de la zona que la población lo eligió concejal 
y le hubiese nombrado alcalde de no ser por la oposi- 
ción del provincial. 

BIBLIOGRAFÍA: «P. Johann Kofler», Nachrichten der 
ósterreichischen Provinz S] (octubre-diciembre 1931) 1-2. 
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KÓGLER, Ignaz [Nombre chino: DAI Jinxian, 
Jiabin]. Misionero, astrónomo, matemático. 

N. 11 mayo 1680, Landsberg (Baviera), Alema- 
nia; m. 30 marzo 1746, Beijing/Pekín, China. 

E. 4 octubre 1696, Landsberg; 0. 25 mayo 1709, 
Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 febrero 1714, Ingolstadt 
(Baviera). 

Terminó sus estudios en el colegio de Landsberg 
antes de entrar en la CJ. Luego, obtuvo el título de 
maestro en artes y enseñó matemáticas y hebreo en 
Ingolstadt. Manifestando su deseo, en carta de 1714, 
de ira la misión de China, partió de Lisboa (Portugal) 
el 14 marzo 1716 y llegó a Pekín a comienzos de 1717. 
Comenzó entonces su carrera en la Comisión de As- 
tronomía, que duró casi treinta años. Nombrado pre- 
sidente de la comisión por el emperador Kangxi, se 
ocupó en la investigación y publicación de tablas de 
logaritmos y su uso, así como en hacer mapas de las 
esferas celestes y un catálogo de estrellas. Estas obras 
chinas se reimprimieron en colecciones sobre astro- 
nomía. Asimismo, supervisó los instrumentos del ob- 
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servatorio, Su competencia la reconoció el mismo 
Emperador, quien, a pesar de su represión del cristia- 
nismo, lo nombró asesor (shilang) del Ministerio de 
Ritos, uno de los seis paneles administrativos del go- 
bierno central manchú. Excepto Giuseppe *Castiglio- 
ne, al que se le otorgó el mismo título póstumamente, 
ningún otro jesuita de la antigua misión de China ha- 
bía recibido tales honores. K hizo uso de su nueva po- 
sición para promover la causa del cristianismo. 

En 1718, bautizó a Depeí, miembro de la familia 
imperial, que fue gobernador de Zhejiang, goberna- 
dor general de Hunan y Hubei y, finalmente, oficial 
importante en Pekín. Aunque Depei mantuvo en se- 
creto su condición de cristiano, ayudó a bastantes 
misioneros, entre ellos a Gottfried Xaver *Laim- 
beckhoven. K fue *visitador de la viceprovincia de 
China y de la provincia de Japón (1729-1732 y 1741- 
1745). Usó el reducido estipendio que recibía por 
sus servicios de astronomía, para ayudar a los cris- 
tianos pobres. Acusado (1740) por varios funciona- 
rios chinos de destruir antiguos instrumentos de as- 
tronomía, logró refutarlos en un memorial al 
emperador Qianlong. 

Mantuvo contacto con varios eruditos de Euro- 
pa, no sólo para informarles sobre la astronomía y 
matemáticas en China, sino también para aprender 
los últimos adelantos en esos campos y presentárse- 
los a los chinos. Por más de diez años escribió a 
Theophilus Siegfried Bayer, pionero sinólogo ale- 
mán que trabajaba en San Petersburgo (Rusia) y le 
envió una copia del comentario de Depei sobre el Yi- 
jing (El Libro de los Cambios). Dado su sólido cono- 
cimiento de hebreo, pudo describir los textos de la 
sinagoga de Kaifeng. Estas cartas se publicaron en 
su original latino y, a comienzo del siglo x1x, en una 
traducción alemana. Mientras trabajaba en estrecha 
asociación con Antoine *Gaubil, Anton *Gogeisl, 
Augustin von *Hallersteín y otros, K afrontó las difi- 
cultades por mantener intercambios científicos, a 
pesar de la prolongada actitud negativa del Empera- 
dor hacia el cristianismo. 

Aprovechó la oportunidad de desarrollar relacio- 
nes amistosas con dos visitantes coreanos, An Kuk- 
pin y Pyon Chunghua, quienes más tarde introdu- 
jeron lo más avanzado de la astronomía china en 
Corea. En 1744, fundió una de las grandes esferas 
armilares, que aún puede verse en lo alto de los res- 
tos de las murallas de la ciudad vieja de Pekín. 


OBRAS: Kangxi wushigi nian ba yue shiliu ri renchen 
wang yueshitu (Cálculo de un eclipse lunar, KH 57: 8; 16, 
septiembre 10, 1718) (Pekín, 1718). Yuzhi lixiang kaocheng 
biao (Tablas de efemérides) (Pekín, 1733). Litterae patentes 
Imperatoris Sinarum Kang-hi sinice et latine cum interpreta- 
tione (Núrnberg, 1802). Notitiae S. S. Bibliorum Judaeorum 
in imperio sinensi (Halle, 1805). Versuch einer Geschichte 
der Juden in China (Halle, 1806). 


FUENTES: ARSI: FG 722 no. 2, 731 no. 2,754 410; Ger- 
mania 31 216v, 36 316, 49 313; JapSin. 134 435, 178 304- 
325, 179 390, 180 55¿S7L295, 183 129-146. National Li- 
brary, Vienna: Mss 6397 289-298. 54 


- BIBLIOGRAFÍA: Corbier, BibSin 2:1078, 1354-1355. 
Ío., Limprimerie 30. Denerane 136-137. Denerone, J. - Les- 
LE, D,, Juifs de Chine (Roma, *1984) 107-108, 125, 128. 


D'Eua, P., 1l lontano confino e la tragica morte del P. Joáo 
Mouráo, S.J. (Lisbon, 1963). Fanc Hao, Zhongguo Tianzhu- 
jiao shi renwu ¿huan (Biografías de la historia del catolicis- 
mo chino) 3 v. (Hong Kong, 1967-1973) 3:79-82. GaumtL, A., 
Correspondance de Pékin, 1722-1759 (Ginebra, 1970). Hum- 
meL 285-286, 714-715. Lunogaes, K., 7. S, Bayer, 1694-1738. 
Pioneer Sinologist (Londres, 1986) 154-170, Marotorn 289- 
290, 355, 456-457, 705. Naunporr, G., «Ignaz Kóglers Elo- 
gium fúr Kilian Stumpf, S.J, (1720)», ZMR 59 (1975) 269- 
285; 60 (1976) 29-50. Neenñam, J., Science and Civilisarion 
in China (Cambridge, 1954-) 3:352, 448, 452-454. NEEDHAM, 
J. - Lu, G. D., «A Korean Astronomical Screen of the Mid- 
Eighteenth Century», Physis 8 (1966) 137-162. Pristen, 643- 
651. Piancmer 132, 205. PoLcár 3/2:315. SOMMERVOGEL 
4:1143-1146. Sreerr 7. Wicks, Liste 319. WitEk 238-242. 
BBKL 4:242. Catholicisme 6:1466-1467. CE 8:686. LTK 
6:367. NDB 12:297-298. 
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KOHLMANN, Anthony. 
critor. 

N. 28 junio 1771, Kaysersberg (Haut-Rhin), 
Francia; m. 10 abril 1836, Roma, Italia, 

E. 28 junio 1805, Daugavpils, Letonia; o. 26 mar- 
zo 1796, Friburgo, Suiza; ú.v. 21 noviembre 1812, 
Georgetown, D.C., EE.UU. 

Empujado (1792) por la revolución francesa a 
Friburgo para su educación superior, K ingresó 
(1796) en la *Compañía del Sagrado Corazón poco 
después de su ordenación sacerdotal. Destacó pron- 
to por su labor en hospitales militares de Austria e 
Italía, en especial durante la epidemia (1799) de Ha- 
genbrunn (Austria). En este año los PP. del Sagrado 
Corazón se unieron a la “Compañía de la Fe de Je- 
sús. Como *paccanarista, K fue director (1800-1802) 
del seminario eclesiástico de Dilinga (Alemania) y 
rector (1802-1803) de los colegios paccanaristas de 
Berlín (Alemania) y Amsterdam (Holanda). 

En Amsterdam, el jesuita Adam *Beckers per- 
suadió a K a apelar directamente al P. General Ga- 
briel Gruber para su admisión en la CJ, mejor que 
esperar el reconocimiento papal de los paccanaris- 
tas como la nueva Compañía de Jesús. Tras dos años 
de espera (1803-1805) en Kensington College (Ingla- 
terra), K fue aceptado por Gnuber. Salió de Londres 
para Riga (Letonia), adonde llegó el 28 junio 1805. 
Un año más tarde, junto con Peter Epinette, fue en- 
viado a la recién restaurada misión de Maryland en 
Estados Unidos. Todavía novicio, K fue socio de otro 
novicio sacerdote, Francis *Neale, que era el maes- 
tro de novicios en Georgetown (Washington, D.C.). 
En realidad, K fue dos años maestro de novicios en 
lugar del sobrecargado Neale. 

En 1808, K fue vicario general de la recién esta- 
blecida diócesis de Nueva York. Pacificó la parro- 
quía St. Peter, donde administradores y sacerdotes 
habían estado luchando contra el arzobispo John 
*Carroll. K tuvo menos éxito con Thomas Paine al 
ser llamado al lecho de muerte del propagandista ra- 
dical; expresó su sorpresa de que alguien tan inteli- 
gente como Paine pudiera haber escrito The Age of 
Reason. Paine, muy enfadado, pues había pedido un 
sacerdote católico con la angustiosa esperanza de 
ser curado físicamente, le echó de su habitación. Tal 
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falta de tacto por parte de K era el resultado de un 
exceso de celo. K se hizo cargo pronto de la impor- 
tancia de la ciudad de Nueva York en la joven repú- 
blica, y vio que la clave para la presencia efectiva de 
la Iglesia en los crecientes centros urbanos estaba en 
la educación y el servicio social. A los pocos meses 
de su llegada a la ciudad de Nueva York, estableció 
una escuela para niños y, más tarde, logró que las 
monjas ursulinas abrieran otra para niñas, y las tra- 
penses, un orfanato. K fue citado a juicio (1813) pa- 
ra que revelara el nombre de un penitente por cuyo 
encargo había devuelto algunos bienes robados. El 
se negó, y las autoridades locales fueron forzadas a 
procesarlo por la insistencia de los católicos, quie- 
nes, como K, lo vieron corno una oportunidad para 
promover su religión. Un tribunal de cuatro jueces 
protestantes, incluido el alcalde De Witt Clinton, de- 
cidió por unanimidad que ningún sacerdote católico 
podía ser coaccionado a revelar la información ob- 
tenida en el confesionario. Más tarde, K publicó, ba- 
jo pseudónimo, un tratado sobre este tema. 

Aunque su escuela, New York Literary Institute, 
atraía muchos alumnos, incluso hijos de no-católi- 
cos prominentes, se le ordenó cerrarla en 1813. K 
había convertido lo que era una escuela diurna en 
un internado, al parecer para evitar la prohibición 
de la CJ a cobrar por la enseñanza. Su decisión tuvo 
un resultado fatal; el P. General Tadeo Brzozowski 
juzgó que la misión de Maryland, escasa de hom- 
bres, no podía sostener dos internados. Forzados a 
elegir entre Georgetown College y el Literary Insti- 
tute, tanto Carroll como el superior de la misión, 
John *Grassi, dieron la preferencia a Georgetown. K 
apeló a las obvias ventajas demográficas de Nueva 
York sobre Maryland, pero no pudo convencer al ar- 
zobispo, ni al general o al superior. 

K entonces regresó a Maryland. Desde 1815 a 
1817, K fue otra vez maestro de novicios. En 1817 se 
le nombró superior de la misión y, al año siguiente, 
rector de Georgetown College. Sus conocidas ideas 
sobre el colegio y estado, como se podía esperar, le 
crearon no poca oposición. La mayoría de los jesui- 
tas nacidos en América no logró valorar su opinión 
de que el futuro jesuita en América estaba en esta- 
blecer colegios en las nuevas ciudades más que en 
mantener las antiguas misiones y plantaciones en 
los estados de Maryland y Pensilvania. Resulta iró- 
nico que, años más tarde, durante la prolongada dis- 
puta de la misión con el arzobispo Ambrose Maré- 
chal, K se convirtiese en un gran defensor de los 
derechos de la CJ a sus haciendas en Maryland. 

En 1820, K era rector del Seminario de Wash- 
ington, el nuevo escolasticado, que amplió el año si- 
guiente a colegio diurno para alumnos externos. El 
colegio, sin embargo, no sobrepasó un decenio al no 
lograr permiso para cobrar la matrícula. Mientras re- 
sidía en Washington, K intervino en el llamamiento 
del príncipe Alexander Hohenlohe, un sacerdote con 
fama de curaciones, que llevó a la cura sensacional 
de Ann Mattingly. K esperaba que esta primera cura 
dentro de la comunidad católica americana, en el 
mismo centro político del país, produciría grandes 
beneficios a la Iglesia. 


Pero el papa León XII, en abril 1824, un mes des- 
pués de la curación, llamó K a Roma para que ense- 
ñara teología dogmática en el *Colegio Romano. Pa- 
rece que el Papa había quedado impresionado por 
los dos volúmenes sobre unitarismo que K había pu- 
blicado en 1821 como respuesta a los esfuerzos por 
exportar esta religión más allá de los confines de 
Boston. Uno de sus alumnos en el Colegio Romano 
fue Gioacchino Pecci (el futuro León XII. K ejerció 
además un influjo notable en los líderes de la si- 
guiente generación de jesuitas americanos: William 
*McSherry, Thomas *Mulledy y James *Ryder. Sus 
últimos años los pasó en el trabajo pastoral de la 
iglesia del Gesi de Roma. 


OBRAS: [William Sampson] The Catholic Question in 
America: Whether a Roman Catholic Clergyman Be in Any 
Case Compellable to Disclose the Secrets of Auricular Confes- 
sion (Nueva York, 1813). Unitarianism, Philosophically and 
Theologically Examined 2 v. (Washington, 1821). 


BIBLIOGRAFÍA: Cosreuo, F. B., «Kohlmann and Fen- 
wick: Two New York Jesuits and a Treatise on Penance», 
AHSI 23 (1954) 334-344. Curran, F. X., «The Jesuit Colony 
ín New York, 1808-1817», Historical Records and Studies 42 
(1954) 51-97. DaLex, J. M., Georgetown University: Origin 
and Early Years (Washington, 1957). Joachim, J., Au berceau 
de la Compagnie de Jésus renaissante. Le Pére Antoine Kohl- 
mann, S.J., Pere de la Foi, missionnaire aux Etats-Unis, pro- 
fesseur au Collége Romain, 1771-1836 (París, 1937). Par- 
soNs, W., «Rev. Anthony Kohlmann, S.J. (1771-1824)», CHR 
4 (1918) 38-51. PoLcár 3/2:317-318. SommenvoceL 4:1162- 
1164. Theiner, A, «Necrología del Padre Antonio Kohl- 
mann», Annali delle Scienze Religiose di Roma (mayo-junio 
1836). BBKL 4:306s. Catholicisme 6:1467. DAB 10:488-489. 
DTC 8:2373-2374. NCE 8:245. 


R. E. CURRAN (+) 


KOJALAVICIUS (KOJALOWICZ), Albertas Viju- 
kas (Wojciech, Adalbertus). Historiador, escri- 
tor. 

N. 1609, Kaunas, Lituania; m. 6 otubre 1677, 
Varsovia, Polonia. 

E. 6 agosto 1627, Vilna, Lituania; o. 1637/1638, 
Vilna; ú.v. 12 abril 1643, Vilna. 

Tuvo su educación clásica en Kaunas antes de en- 
trar en la CJ. La casa paterna, heredada por K y sus 
dos hermanos jesuitas (Petras [11654] y Kazimieras 
[+1674])), fue donada a la CJ y convertida (1642) en el 
colegio de Kaunas. Durante su formación, estudió fi- 
losofía (1629-1632) en Nesvi2 (hoy en Bielorrusia) y 
teología (1634-1638) en la Academia de Vilna. En es- 
te centro obtuvo el grado de maestro en filosofía 
(1641) y enseñó (1641-1644) filosofía, así como teo- 
logía, después del doctorado (1645-1653). Vicecanci- 
ller (1649-1652) de la Academia, fue su rector desde 
1653. Representó (1655) a su provincia en la Congre- 
gación XXI de Procuradores en Roma y, a su regreso 
(1656) a Lituania, fue teólogo en la corte del obispo 
de Vilna, Jonas Daugéla Zavisa (Dowgiallo Zawisza). 
Superior (1662-1666) de la casa profesa de Vilna, pa- 
só sus últimos años como padre espiritual de la casa 
profesa de Varsovia. 

Escribió unos cuarenta trabajos (de los que siete 
quedaron en manuscrito). Sus temas incluían histo- 
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ria, teología, filosofía, controversia religiosa y pane- 
gíricos. Su obra más conocida, Historia Lituaniae, 
trata de la historia del país desde los tiempos anti- 
guos hasta 1572. Está escrita en excelente latín y en 
ella adaptó y completó el libro de Maciej Stryjkowki 
Kronika Polska, Litewska, Zmódzka y wszystkiej Rusi 
(Crónica de Polonia, Lituania, Samogitia y de toda 
Rusia) (1582). Su obra sirvió por muchos años a los 
historiadores europeos como fuente principal del 
pasado de Lituania. Su Miscelanea rerum ad statum 
ecclesiasticum in Magno Lituaniae Ducato perti- 
nentium es una colección de datos sobre obispos, 
diócesis, órdenes religiosas, colegios, santuarios y 
personajes ilustres de Lituania. Asimismo, K com- 
pletó los Fasti de las familias nobles lituanas; el de la 
familia Radziwill fue publicado, pero el manuscrito 
de la familia Chodkiewicz desapareció (1655) y, en 
cambio, se conserva el de la familia Sapieha. El ma- 
nuscrito de su Nomenclator Familiarum et stemma- 
tum Magni Ducatus Lituaniae lo publicó Francisck 
Piekosiñski en 1897. 

Aportó al Atlas Marianus (1672) de Wilhelm 
Gumpenberg la descripción de doce imágenes mila- 
grosas de la Virgen en Lituania, así como material 
acerca de santos lituanos a los *bolandistas, que le 
consultaban con frecuencia, 


OBRAS: Gratiae saeculares (Vilna, 1640). De vita et mo- 
ribus R, P. Laurentii Bartilii e Societate Jesu (Vilna, 1645). 
Historia Lituaniae 2 v. (Gdañsk-Amberes, 1650-1669; trad. 
lituana, Vilna, 1988). Miscellanea rerum ad statum eccle- 
siasticum in Magno Lituaniae Ducato pertinentium (Vilna, 
1650). Fasti Radivilliani (Vilna, 1653). Nomenclator familia- 
rum et stemmatum Magni Ducatus Lituaniae, ed. F. Pieko- 
siñiski (Cracovia, 1897), Herbarz rycerstwa W. Ksiestwa Li- 
tewskiego tzw. Compendium (Cracovia, 1897). 


BIBLIOGRAFÍA: Browx, Biblioteka 224-227. GIok0NAS, 
V., «A, Vijukas Kojalavicius — Lietuvos istorikas 1609- 
1677», en Lituanistikos Instituto 1977 metu suvadiavimo 
darbai (Chicago, 1979) 65-91. MaTuSaS-SADAUsKas, J., 
bertas Vijukas-Kojalavitius kaip Lietuvos istorininkas», 
Praeitis 1 (1930) 318-329. PoL6ár 3/2:318-319. SommervoceL 
4:1164-1170; 9:54; 12:536. TONELvTE, J., «Albert Vijuk Ko- 
jalovié-chronist XVII v.», Istorija 9 (1968) 113-122. Zurys, 
V., «Istorikas A. Kojelavicius», en Vilniaus universiteto isto- 
rija (Vilna, 1976) 1:134-166, KuoLys, D., «Asmens ir tautos 
isganymo drama, Barokinés Lietuvos istorijos pataisos», 
Naujasis Zidinys 3 (1993) 22-31. DTC 8:2374. EL 3:151-152. 
LE 12:194-197. PSB 13:270-272. 
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KOLB (KALB), Georg. 
critor. 

N. 8 abril 1843, Eferding (Alta Austria), Austria; 
m. 10 abril 1915, Linz (Alta Austria). 

E. 8 septiembre 1860, St. Andrá (Carintia), Aus- 
tria; o. 28 junio 1874, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 
2 febrero 1878, Linz. 

Al entrar en la CJ cambió su nombre por Kolb. 
Cursados el noviciado y la retórica en St. Andrá, ense- 
ñó historia natural en Mariaschein (hoy Bohosudov, 
Chequia) y cursó la filosofía en Pozsony (Bratislava, 
Eslovaquia) y la teología (1871-1875) en Innsbruck. 
Tras la tercera probación en Praga (Chequia), ense- 


Formador de jóvenes, es- 


ñó unos veinte años filosofía y religión en Linz- 
Freinberg y Mariaschein. Desde que se cerró (1897) 
el seminario menor de Freinberg, fue espiritual en 
los colegios de Kalksburg, Lainz y de nuevo en el co- 
legio y en la residencia de Linz. Como maestro, con- 
fesor, padre espiritual y director de la *congregación 
ejerció gran influjo en la juventud. Además de estas 
actividades, fue un escritor prolífico, Escribió sobre 
temas que amaba, como la Virgen y su tierra. Sus 
trabajos históricos son notables por la utilización 
cuidadosa y sólida de las fuentes. 


OBRAS: Wegweiser in die marianische Literatur 2 v. (Fri- 
burgo de Brisgovia, 1888-1900). Marianisches Oberósterreich 
(Linz, 1889). Marianisches Niederósterreich (Viena, 1899). 
Mitteilungen úber das Wirken der PP. Jesuiten und der Maria- 
nischen Kongregationen in Linz wáhrend des 17. und 18. 
Jahrhunderts (Linz, 1908). Betrachtungs-Skizzen dreitdgiger 
Priester-Exerzitien (Linz, 1911). 

BIBLIOGRAFÍA: Koch 1005. Kosck 2:2269. «P. Georg 
Kolb», Nachrichten der ósterreichischen Provinz, SJ 12 


(1916) 117-119. Linzer Volksblatt, 11, 13 abril 1915. Steyer 
Zeitung 15 abril 1915. 


H. PLATZGUMMER 


KOLB, Viktor. Predicador, escritor popular. 

N. 13 febrero 1856, Potucky (Bohemia), Che- 
guia; m. 2 noviembre 1928, Graz (Estiria), Austria. 

E. 14 agosto 1873, Trnava, Eslovaquia; o. 26 ju- 
lio 1883, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 15 agosto 
1890, Viena, Austria. 

Ciego a los tres años, después del voto que hicie- 
ron sus padres de consagrarlo a la Virgen en el cerca- 
no santuario de Maria Sorg, lo curó un desconocido. 
Estudió clásicos en Mariaschein (hoy Bohodusov) an- 
tes de entrar en la CJ. Cursó retórica en St. Andrá, fi- 
losofía (1877-1880) en Pozsony (Bratislava, Eslova- 
quia), donde enseñaba Giulio *Costa Rosetti, pionero 
de la doctrina social católica, que influyó mucho en 
K. Cursó la teología (1880-1884) en Innsbruck, donde 
siguió dos años de prefecto y repetidor en el interna- 
do de teólogos. Tras la tercera probación en Lainz, 
predicó (1886-1887) en Viena. Con sus sermones de 
mayo 1887 en la iglesia de la universidad adquirió tal 
fama de predicador, que se convirtió en el sucesor del 
célebre Max von *Klinkowstróm, y ya no dejó la pre- 
dicación. Predicó en Viena hasta 1896 y, de nuevo, 
desde 1901 hasta 1920. En el intermedio fue superior 
en Viena (1894-1896) y en Praga (1896-1897), rector 
(1897-1899) de Innsbruck y predicador en alemán 
en Trieste (Italia), En Viena frecuentó el círculo del 
barón Karl von Vogelsang, luchador en favor de la 
doctrina social de la Iglesia. Además, K se dio a co- 
nocer por sus conferencias de actualidad, que tuvo 
en Viena, Linz, Gorizia, Salzburgo, Lucerna y en 
otras ciudades. Lo más brillante de su carrera fue- 
ron sus conferencias de prensa. Su informe sobre 
el Katholikentag de 1905 dio el impulso para la 
fundación de la asociación para el fomento de la 
prensa católica, que llegó a contar con 150.000 
miembros. Desde 1889 dio asimismo *misiones po- 
pulares, en total unas treinta y seis. Publicó treinta 
obras y muchos artículos en la prensa y en revistas. 


KOLBERG 
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Pasó sus últimos ocho años en Graz, algunos aún 
como predicador en la catedral. No le faltaron 
sus amarguras. Acusado de *modernismo, se de- 
fendió con su «Respuesta pública a acusaciones 
públicas». 


OBRAS: Die Glaubensspaliung und ihre Folgen in der 
Gegenwart (Múnster, 1903). Offene Antwort auf óffentliche 
Angriffe (Viena, *1904) [Trad. ital., Roma, 1914]. Ein Wort 
zum religiosen Frieden im deutschen Vaterland (Múnster, 
1917). Die Gottesbeweise (Graz, 1921). Das Leben des hl. lg- 
natius von Loyola (Friburgo de Brisvogia, 1931). 


BIBLIOGRAFÍA: Fusner, F., Vom Gestern ins Heute 
(1952). Kocu 1005-1006, Kosch 2:2270, Lamrecur, A., Der 
Erinnerung an P. Viktor Kolb (Viena, 1929). «P. Viktor 
Kolb», Nachrichten der ósterreichischen Provinz, SJ (enero- 
marzo 1929) 1-6, 


H. PLATZGUMMER 


KOLBERG, Joseph. Matemático, ingeniero, es- 
critor. 

N. 24 febrero 1832, Elblag, Polonia; m. 19 marzo 
1893, Feldkirch (Vorarlberg), Austria. 

E. 28 octubre 1852, Múnster (Rin Norte-Westfa- 
lía), Alemania; o. 1863, Paderborn (Rin Norte-West- 
falia); ú.v. 2 febrero 1865, Feldkirch. 

Alternó el trabajo mecánico (su padre era fabri- 
cante de coches) con el estudio, particularmente de 
matemáticas. Acabado el bachillerato, ingresó en la 
CJ y cursó la filosofía (1854-1856) en Paderborn y 
Bonn, y la teología (1860-1864) asimismo en Pader- 
born. Enseñó física y matemáticas en los colegios de 
Feldkirch (1857-1860, 1864-1868) y Maria-Laach 
(1868-1871), En 1871 fue uno de los designados por 
el P. General Pedro Beckx para la Escuela Politécni- 
ca de Quito (Ecuador), a petición del presidente de 
la república, Gabriel "García Moreno. Además de fí- 
sica y matemáticas, enseñó mecánica teórica y prác- 
tica e ingeniería (construcción de carreteras, ferro- 
carriles y puentes). Entre 1872 y 1875, publicó un 
tratado de álgebra y dos de ingeniería, que recibie- 
ron juicios encomiásticos. En 1875 instaló la luz 
eléctrica en Quito. Ese mismo año se cerró la Poli- 
técnica a raíz del asesinato de García Moreno. En 
1876, K volvió a Feldkirch, donde continuó su labor 
docente. 

En 1873, publicó en la revista Stimmen aus Ma- 
ria-Laach varias cartas que había escrito a familiares 
y amigos acerca de sus viajes al Ecuador. A su vuel- 
ta a Austria, las revisó y amplió en forma de libro 
con el título de Nach Ecuador, que tuvo varias edi- 
ciones. Estos escritos, modestamente llamados por 
K «relatos de viaje», describen desde su salida de 
Southampton (Inglaterra) hasta Panamá, el Callao, 
Guayaquil y Quito, y sus posteriores andanzas por el 
Ecuador; son verdaderos estudios científicos sobre 
la geología de la cordillera de los Andes y en parti- 
cular sobre los volcanes y terremotos. 


OBRAS: Tratado de aritmética general y algebra (Quito, 
1872). Tratado de ferrocarriles (Quito, 1875). Tratado de em- 
puje de tierras y de los muros de contención y revestimiento 
(Quito, 1875). Nach Ecuador: Reisebilder (Friburgo de Bris- 
govia, 1876) [Hacia el Ecuador (Nach Ecuador). Relatos de 


viaje (Quito, 1977) se omite lo anterior a su llegada a Gua- 
yaquil]. 

BIBLIOGRAFÍA: Koch 1006-1007. Miraxoa RIBADENEI- 
ra, E, La Primera escuela Politécnica del Ecuador, Estudio 
histórico e interpretración (Quito, 1972) 134-135, 144-147, 
159-160, 184-185, 193, 208, ViLiaLaa, J., «La obra intelec- 
tual de los Profesores Politécnicos», Boletín de la Academia 
Nacional de Historia 54 (1941) 320-336. Íb., «Introduccion» 
al K. Kolberg, Hacia el Ecuador (Quito, 1977) 7-13. ÓBL 
4:78. 


F. Yépez 


KOLCAVA (KOLCZAWA), Karel. Dramaturgo, 
profesor. 

N. 12 abril 1656, Praga (Bohemia), Chequia; 
m. 30 julio 1717, Kutná Hora (Bohemia). 

E. 28 octubre 1673, Brno (Moravia), Chequia; 
o. 1687, Olomouc (Moravia); ú.v. 2 febrero 1691, 
Kutná Hora. 

Terminó sus estudios con el doctorado en filoso- 
fía y teología en acto público y solemne el 5 sep- 
tiembre 1687, Enseñó unos veinticinco años (cinco 
como escolar antes de la teología) en un colegio y 
fue ocho años regens (director) del seminario. El 
único dramaturgo significativo bohemio de la pro- 
vincia, componía sus dramas, que titulaba melodra- 
mas, sin interrumpir sus clases. No empezó a publi- 
car hasta 1703, pero se mostró prolífico en dramas, 
poemas épicos y ejercicios retóricos. La totalidad de 
su creación literaria ocupa unas 7.000 páginas en 
octavo. Sus obras se publicaron también en Colonia, 
Maastricht y Lieja. Su obra no estaba libre de defec- 
tos, al menos de acuerdo con el gusto actual: verbo- 
sidad excesiva en los diálogos, demasiadas escenas 
en dramas muy largos, y poco uso de la historia de 
Bohemia como fuente de sus termas. Con todo, se le 
cita entre los autores de primera línea del barroco 
bohemio, 


FUENTES: ARSI Boh 131, 107s. 


OBRAS: Epistolae familiares (Praga, 1702). Exercitatio- 
nes dramaticae, 3 v. (Praga, 1703-1705), Exercitationes epi- 
cae (Praga, 1706). Progymnasmata (Praga, 1708), Modus 
conscribendarum epistolarum (Praga, 1709). Elogía Sancto- 
rum et Sanctarum (Praga, 1722). SommErvoceL 4:1180s. 


BIBLIOGRAFÍA: AnovaL, A., Die slawische Barockwelt 
(Leipzig, 1961) 103-107. Biographisches Lexikon zur Ge- 
schichte der Búhmischen Lander (Múnich, 1984) 2:229. 
Kausra, Z., Ceské baroko (Praga, 1941) 3365. Koreckí, M., 
«Dramatik K.K. a barokní divadlo», Rozhlasavá univerzita 
svobodné Evropy (Brno, 1993) 201-208. Krarocuvit, A., Das 
Bóhmische Barock (Múnich, 1989) 112, 121. PoLcár 3/2:319 
Rysa, B., «Literární dinnost K.K.», Casopis Matice moravské 
50 (1926) 434-465. 


J. Krascar (1) 


KOLFSCHOTEN, Constant. Superior, provincial. 
N. 24 junio 1899, Arnhem (Gúeldres), Holanda; 
m. 14 marzo 1960, Maastricht (Limburgo), Holanda. 
E. 26 septiembre 1917, Grave (Brabante Norte), 
Holanda; o. 28 julio 1929, Maastricht; ú.v. 2 febrero 
1935, Grave. 
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Siendo aún escolar, fundó con algunos sacerdo- 
tes el Apostolado para la Reunión con las Iglesias 
Orientales. Luego, escribió artículos sobre este tema 
y sobre la situación de las misiones en el mundo. Te- 
niéndose en cuenta estos precedentes, fue nombra- 
do superior (1938) de la misión en Letonia, pero al 
invadir los rusos esta nación en 1940, decidió reti- 
rarse, muy a disgusto del P. General Wlodimiro Le- 
dóchowski. Durante la 11 Guerra Mundial, K fue su- 
perior de la parroquia San Pedro Canisio en Nimega 
y, tras la guerra, dirigió el apostolado entre los obre- 
ros de Amsterdam. 

Como provincial (1950-1957) de la provincia ho- 
landesa, visitó (1952) la misión de Indonesia, pero 
por las tensiones políticas que hacían difícil el envío 
de misioneros holandeses a esta nueva nación, K so- 
licitó de otras provincias proveer de personal para el 
apostolado. Por sugerencia de K, el episcopado ho- 
landés fundó el Hoger Katechetisch Instituut. Sentó 
también las bases de una asociación de provinciales 
de órdenes y congregaciones religiosas masculinas, 
y desarrolló planes para una mejor formación, que 
sometió a la consideración de la Congregación Ge- 
neral XXX (1957). Un año antes había establecido 
una residencia especial para candidatos a herma- 
nos. En sus últimos años fue rector del teologado de 
Maastricht (1957-1960). Sus comentarios ingenio- 
sos, a veces comprometedores, así como sus agudas 
caracterizaciones le sobrevivieron por muchos años. 


BIBLIOGRAFÍA; Renckews, H., «In memoriam Dr, C- 
Kolfschoten», Kontaktblad Nederlandse Jezuieten 3 (1960) 
9-11. 


J, BarTEN (1) / P. BEGHEYN 


KOLLÁR, Ferenc. Superior, publicista. 

N. 2 febrero 1912, Pécs, Hungría; m. 28 julio 
1978, Budapest, Hungría. 

E. 30 julio 1927, Érd, Hungría; o. 23 junio 1940, 
Szeged, Hungría; ú.v. 2 febrero 1946, Budapest. 

Cursadas la filosofía (1931-1934) y la teología 
(1937-1941) en Szeged, estuvo muy solicitado (1941- 
1943) para la pastoral juvenil en Szatmár (Satu- 
Mare, Rumania). Tras la tercera probación, fue direc- 
tor (1944) del semanario católico A Szív (El corazón), 
que tuvo un éxito extraordinario. Al fin de la guerra, 
la demanda se hizo tan fuerte que tuvo que aumen- 
tarse la tirada de 5.000 a 200.000 ejemplares. Su ofi- 
Ccina se convirtió en uno de los centros espirituales de 
la vida católica de la región. Con la subida al poder de 
los comunistas en julio 1951, fue suprimido. Cuando 
el gobierno le prohibió trabajar en la pastoral, aceptó 
un puesto de cantor de coro. Fue provincial (1955- 
1978) de Hungría cuando sus súbditos estaban dis- 
Persos por todo el territorio. Pocos meses antes de su 
Muerte estuvo en Roma para informar de la situación 
de su provincia, y en julio 1978 pudo saludar al P. Ge- 
neral Pedro Arrupe en Hungría. Dejó varias obras es- 
critas, la mayoría sin publicar. 


... BIBLIOGRAFÍA: Paros, A, «Kollár F.», Kortárs magyar 
lezsuiták [Jesuitas húngaros contemporáneos] (Eisenstadt, 
1991) 1:287-309. 


1, Anprás 


KOLVENBACH, Peter-Hans, véase GENERA- 
LES, 29. 


KOMULOVIÉ (COMULO), Aleksandar, Legado 
apostólico, escritor. 

N. 1548, Split, Croacia; m. 11 julio 1608, Du- 
brovnik, Croacia. 

E. 1 abril 1599, Roma, Italia; o,c, 1572. 

De la noble familia Petrak, se desconoce la fecha 
y lugar de su ordenación sacerdotal, pero en 1572 
era canónigo de la catedra] de Spálato/Split en Dal- 
macia, entonces bajo dominio veneciano. Fue admi- 
tido (1576) en la Cofradía de San Jerónimo, sita en 
el Hospital de los Ilirios de Roma y se encontraba al 
servicio (1580) del cardenal de Santa Severina, Giu- 
lio Antonio Santoro, encargado de los asuntos de las 
Iglesias Orientales (menos de la *maronita) y pro- 
tector de Iliria. K publicó (1582) el primer catecismo 
croata en dialecto stokavski que, más tarde, se con- 
vertiría en la lengua literaria de Croacia. En 1584, 
Gregorio XIII nombró a K y al jesuita Tommaso 
Raggio visitadores apostólicos de los Balcanes. Rag- 
gio regresó a Roma (1585), pero el nuevo papa Sixto 
V encargó a K la visita apostólica de Moldavia y Va- 
laquia. De nuevo en Roma (1587), fue nombrado 
abad de Nona/Nin (Dalmacia), elegido (1589) presi- 
dente de la Cofradía de San Jerónimo y arcipreste 
(1590) del cabildo de la recién erigida Colegiata del 
mismo título para los croatas. 

En 1593, decidió entrar en la CJ, pero Clemen- 
te VIII, ante el peligro otomano y los éxitos de las 
tropas imperiales en Hungría, queriendo incorporar 
a la Liga antiturca (Papado, España y Venecia) el 
Imperio y la Europa Oriental, encargó a K la misión 
secreta de ganar para la causa al príncipe de Tran- 
silvania, Segismundo Báthory, a los vaivodas de Va- 
laquia y Moldavia, a los atamanes de los cosacos za- 
parogos, al rey de Polonia, Segismundo III Vasa y, 
finalmente, al zar Teodoro 1. Más tarde (1595) el Pa- 
pa encargó a K la misma misión con los circasianos. 
K comenzó por Transilvania, donde su contacto era 
Alfonso *Carrillo, evitó Valaquia, siguió a Moldavia 
y Ucrania, trató con los cosacos zaporogos y se diri- 
gió a Moscú vía Polonia. Fracasaron sus gestiones, 
entre otras causas, según K, por el egoísmo nacional 
de aquellos pueblos cristianos y de sus gobernantes. 
En Polonia, el nuncio, Germanico Malaspina, le en- 
cargó la visita apostólica (1594-1597) de la diócesis 
de Vilna (Lituania), sede vacante desde 1591. K re- 
formó el clero, restauró la catedral y consiguió 
(1596) de Segismundo Vasa el nombramiento del ce- 
loso sacerdote Bernard Maciejowski para la sede de 
Vilna. Después de una nueva entrevista, sin resulta- 
do, con el zar y Boris Godunov en Moscú (1597), de 
detenerse en Varsovia y de asistir a la Dieta en Cra- 
covia, volvió desilusionado a Roma (1598). 

Entrado por fin en la CJ, fue siete meses peni- 
tenciario de lengua ilírica en San Pedro durante el 
año jubilar (1600). En el *Colegio Romano (1601- 
1604) fue confesor de los escolares jesuitas y alum- 
nos, y luego también de los padres; enseñó (1603- 
1604) la lengua croata en la Academia Ilírica del 
Colegio e influyó en la elección del dialecto de Bos- 
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nia para la gramática de Bartul *Kagié. K publicó 
(1603) la traducción al croata del catecismo menor 
del cardenal Roberto *Belarmino. El P. General 
Claudio Aquaviva lo destinó (1604), con otros tres je- 
suitas, a la misión de Ragusa/Dubrovnik, que había 
solicitado el metropolita Fabio Tempestivo. Debido 
a la expulsión de la CJ de los dominios de Venecia 
(1606), no tuvo efecto el plan de K, aprobado por el 
P. General, de arreglar sus asuntos en Spálato y de- 
dicarse, luego, a misiones volantes por Dalmacia e 
Istria. Superior en Ragusa desde 1605, compuso uno 
de los primeros confesionarios croatas (1606). La 
misión fue cerrada en abril 1608, pero antes de que 
K pudiera volver a Roma, murió contagiado al asis- 
tir a un enfermo de peste. 


OBRAS: Nauch charstianschi za slovignschi narod (Ro- 
ma, 1582). Zarcalo od ispoviesti (Roma, 1606). [Antología], 
Ravuc, J., en Zbornik proze XVI. i XVII stoljeca (Zagreb, 
1971) 137-147. «Hrvatske knjizice A. K.», Vrela/Fontes 5 
(1935) 162-181. «Carta al P. Aquaviva, 1605», Vrela/Fontes 
13 (1982) 168-171. 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI Vitae 77. Burié, J., Kanonici 
hrvatskog kaptola sv. Jeronima u Rimu 1589-1601 (Roma, 
1971), FErMENDZIN, E., «Prilozi k poznavanju diplomatskog 
poslanstva A, K. medu Slavene od godine 1593 do 1597», 
Starine 36 (1918) 7-30. HaLeck1, O., «From Florence to Brest 
(1439-1596): The Mission of A. K.», Sacrum Poloniae Mille- 
nium (Roma, 1954-1965) 5:253-267. Hosxo, F., Negdasnji 
hrvatski katekizmi (Zagreb, 1985) 16-20. Isusovci 10*, PiEr- 
LING, P., «L. Komuloviéa izvjestaj i listovi o poslanstvu nje- 
govu u Tursku, Erdelj, Moldavsku ¡ Poljsku», Starine 14 
(1882) 83-124. lo., «Novi izvori o A. Komuloviéw», Starine 
16 (1884) 209-251, Íb., La Russie et le Saint Siege (París, 
1896-1912) 2:329-383. Íb., Papes et Tsars (París, 1890) 443- 
475. Polgár 3/2:320. SommervoceL 2:1362. Sreranic, V., «Be- 
llarmino-Komuloviéev Kr3éanski nauk», Vrela-Fontes 8 
(1938) 1-50. Sz1Las, L., Der Jesuit Alfonso Carrillo in Sieben- 
búrgen (Roma, 1966) 171. Tastensak, T., «Cetristota obljet- 
nica katekizma A. Komulovica» Vrela/Fontes 13 (1982) 164- 
173. Íp,, «A. K. Profilo biografico», AHSI 58 (1989) 43-86. 
Vanino 1:50-72. Vwnar, L., «Diplomatiéna missia A. K. y 
Ukrainu 1594 roku», Micel. Cardinalis Isidori (Roma, 1963) 
513-526, 





A. TRSTENJAK 


KONIÁS, Antonín. Misionero popular, escritor. 

N. 13 febrero 1691, Praga (Bohemia), Chequia; 
m. 27 octubre 1760, Praga. 

E. 27 octubre 1708, Brno (Moravia), Cheq: 
o. septiembre 1718, Praga; ú.v. 15 agosto 1724. 

Terminó las humanidades y la filosofía en el 
*Colegio Clementinum de Praga. Después del novi- 
ciado, enseñó cinco años antes de cursar la teología 
(1715-1719) en Praga. Hecho el año de tercera pro- 
bación en Telé, deseaba ser enviado a misiones, pe- 
ro fue operario (1721-1725), sobre todo en el nor- 
deste de Bohemia. Miembro (1726) de un grupo de 
misioneros, patrocinado por el obispo de Hradec 
Králové, se unió (1737) a otro de jesuitas, los «mi- 
sioneros de la penitencia», que normalmente incluía 
cuatro predicadores en alemán y cinco en checo. 
Trabajó en este grupo más de treinta años (hasta 
1758), de los que quince fue su superior. Era un pre- 
dicador eficiente y conocido como hombre compasi- 





vo y sacrificado. Durante el invierno, su residencia 
habitual era S. Nicolás en Praga. 

Sus escritos demuestran su mentalidad misionera 
y su celo apostólico. Su Cytara Nového zákona conte- 
nía himnos, algunos tradicionales y otros compuestos 
por él; tuvo diez ediciones entre 1727 y 1820, y se dis- 
tribuyeron más de 100.000 ejemplares. Publicó Jediná 
contra las doctrinas pietistas que llegaban desde Sa- 
jonia. Convencido del valor de los libros, tanto para 
ayudar como para destruir la fe, fue un gran promo- 
tor de los católicos, para marginar el influjo de los he- 
réticos, que favorecía quemar en público. Además, 
publicó una guía de libros perniciosos, para ayudar a 
los otros misioneros, llamada Clavis haeresim clau- 
dens et aperiens, con cuatro partes sobre libros bohe- 
mios, alemanes, latinos y de otros idiomas, de la que 
se hizo una segunda edición ampliada. 


OBRAS: Cytara Nového zákona (Praga, 1727). Clavis 
haeresim claudens et aperiens (Hradec Králové, 1729. Lob- 
klingende Harffe des Neuen Testaments (Hradec Králové, 
1730). Jediná choti Beránkova... vseobecná Himská Církev 
(Hradec Králové, 1733). Postilla aneb celorogní (Hradec 
Králové, 1740). Catholische Postill, 3 v. (Praga, 1747). 
Reflexiones sanctae (Praga, 1753: trilingúe): Index librorum 
perniciosorum. I. Libri boemici (Praga, 1767). Vejtaíni 
nautení, ed. M. Kopecky (Brno, 1995). 


BIBLIOGRAFÍA: Cesxaxova - MichaovA, M., Ceská bi- 
bliografie 1 (1969) 63-104. JoHaniES, J., Staré královéhra- 
decké tisky (Hradec Králové, 1973) 162-168, 405-408. 
Kanskí, A. - Hora, L., Páter K. Nekolik pohledúi na púsobeni 
jezuitá v pobélohorskich Cechách (Praga, 1991). Kaarockvin, 
A., Das bóhmische Barock (Múnich, 1989) 32s, 73. PODLAMA, 
A., «Zivot a púsobení A. Koniáse», Sbornik Historického 
kroudku (1893) 3-48. Polgár 3/2:320. SommervoceL 4:1187- 
1190. Svaros, M., «A. K. von seinen Ordensmitbrúder dar- 
gestellt», Humanistica Lovaniensia 43 (1994) 411-425. 
Veasri, J., «Néco o Koniásovi», Ve sluzbách Královny 20 
(1927) 72-75. Wurzzach 12:412s. 





J, Krascar (1) 


KÓNIG, Leo. Historiador, músico. 

N. 11 mayo 1852, Illschwang (Baviera), Alema- 
nia; m. 19 abril 1928, Kalksburg (Viena), Austria. 

E. 17 agosto 1878, St. Andrá (Carintia), Austria; 
o. 22 mayo 1875, Eichstátt (Baviera); ú.v. 15 agosto 
1898, Kalksburg. 

Hizo sus estudios sacerdotales en el seminario 
diocesano de su diócesis, y durante tres años fue co- 
adjutor parroquial, hasta su entrada en la provincia 
austríaca de la CJ. Después del noviciado y un año de 
retórica en St. Andrá, fue dos años prefecto de músi- 
ca en Kalksburg. Repasó la filosofía (1882-1884) en 
Pozsony (actual Bratislava, Eslovaquia) y la teología 
(1885-1887) en Innsbruck, con un intervalo de do- 
cencia en Kalsburg. Se preparó (1887-1891) en Praga 
y Viena para enseñar historia, geografía y filosofía en 
el gimnasio, y se doctoró en filosofía. En 1891 empe- 
zó su docencia en Kalksburg. Al mismo tiempo, diri- 
gió el coro y la orquesta de los alumnos por once 
años. Era un hombre polifacético que se dedicó de 
lleno a la historia, en la que, como en la música, de- 
sarrolló una fecunda actividad de escritor. Especial- 
mente valiosa es su historia de la provincia austríaca 
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de la CJ restaurada, que desgraciadamente está iné- 
dita. 

OBRAS: Die pápstliche Kammer unter Clemens V und 
Johann XXII (Viena, 1894). Pius VII. Die Sácularisation und 
das Reichskonkordat (Innsbruck, 1904). Ave Maria. Gesánge 
fir alle Festkreise des Kirchenjahres (Viena, 1906). Salve Re- 
gina. Kirchliches Gesangbuch fidr Marianische Kongregatio- 
nen (Viena, 1907). [Archivo Prov. Austr. SJ]. 


BIBLIOGRAFÍA: Kocx 1023s. Kosch 2:2247s. Kalksbur- 
ger Korrespondenz (marzo 1928) 75-77 (nov. 1928) 3-5. 


H. PLATZGUMMER 


KÓNIG, Lothar. Profesor, defensor de la libertad. 

N. 3 enero 1906, Stuttgart (Baden-Wúrttem- 
berg), Alemania; m. 5 mayo 1946, Múnich (Baviera), 
Alemania. 

E. 15 septiembre 1924, Feldkirch (Voralberg), 
Austria; o. 26 julio 1936, Valkenburg (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 17 septiembre 1941, Pullach (Baviera). 

Obtenido el título de doctor en filosofía (1935), 
enseñó cosmología en el Berchmanskolleg en Pul- 
lach, junto a Múnich. Muy unido con su provincial 
Augustin *Rósch en su oposición al *nacionalsocia- 
lismo, logró impedir la disolución de los conventos 
en Alsacia-Lorena, planeada por la Gestapo a me- 
diados de julio 1943. 

Fue miembro activo —o meramente mensaje- 
ro— del Círculo Kreisauer, un grupo de resistencia 
antinazi formado por varias clases sociales, profe- 
siones y confesiones religiosas. Desempeñó un papel 
importante en la comisión para las órdenes religio- 
sas de la conferencia episcopal (1941-1943). Junto 
con otros miembros de la comisión procuró sacar a 
la conferencia de la política de pasiva acomodación 
y llevarla a una confrontación firme con el sistema 
nacionalsocialista de terror. 

De los tres jesuitas en el círculo Kreisauer, K era 
el mejor informado sobre el atentado contra Adolf 
Hitler del 20 julio 1944. Fracasado el plan, su orden 
de detención era sólo cuestión de tiempo. Para no 
poner en peligro su vida o la de otros, se escondió a 
mediados de agosto. Pese a sus miedos y con la ayu- 
da de buenos amigos, logró no ser descubierto (en- 
tre otros sitios, oculto en la carbonera del Berch- 
manskolleg) y sobrevivió al tercer Reich. Pero la 
enfermedad que contrajo con este motivo le llevó a 
una muerte prematura. Dedicó su último año de vi- 
da en hacer lo posible por la reconstrucción de una 
Alemania libre. 


BIBLIOGRAFÍA: R. BLeisteix, ed., Dossier; Kreisauer 
Kreis. Dokumente aus dem Widerstand gegen den National- 
sozialismus (Francfort, 1987) 11-32. Ger vaN Roox, Neuord- 
nung im Widerstand. Der Kreisauer Kreis innerhalb der 
deutschen Widerstandsbewegung (Múnich, 1967) 200-203. 


R. BLEISTEIN ($) 


KONINCK (REY), Lorenzo. Constructor. 

N. 13 mayo 1698, Amsterdam (Holanda Norte), 
Holanda; m. 17 febrero 1768, Maracaibo (Zulia), Ve- 
nezuela, 


E. 28 febrero 1729, probablemente Malinas (Am- 
beres), Bélgica; ú.v. 14 abril 1742, Cartagena (Bolí- 
var), Colombia. 

Parece que al llegar al Nuevo Reino de Granada 
castellanizó por unos pocos años (1736-1741) su ape- 
llido en Rey, y varió luego su escritura (Kónish, Ko- 
nik, Kónig). Trabajó en Cartagena (1736-1756), Pam- 
plona (1756-1763) y Maracaibo (1763-1767), donde 
su frustrado colegio estaba entonces en construcción. 
Cuando Carlos III de España decretó (1767) la *ex- 
pulsión de los jesuitas, se le permitió a K permanecer 
en Maracaibo a causa del mal estado de su salud y, 
unos meses después, falleció en el Hospital Real de la 
ciudad. Se desconocen los edificios que hizo. Por el 
inventario de sus libros (arquitectura, artillería y for- 
tificación), incautados en el colegio de Maracaibo, y 
los instrumentos un tanto insólitos hallados en la fin- 
ca del mismo (escopetas, moldes para balas, forjas, 
taladros, etc.), se deduce que había sido artillero y 
constructor, probablemente antes de hacerse jesuita, 


BIBLIOGRAFÍA: Kieckens, F., Les anciens missionnai- 
res belges de La Compagnie de Jésus dans les deux Ameri- 
ques. Précis Historique, n. 30, 146-153. PacnEco, J. M,, «Los 
colegios coloniales de la Compañía de Jesús en Venezuela», 
Boletín de la Academia Nacional de la Historia 62 (1979) 
249. Rey Fasaroo, Bio-bibliografia 292. Íp., «El archivo y bi- 
blioteca del colegio jesuítico de Maracaibo», Boletín de la 
Academia Nacional de la Historia 62 (1979) 247. Íp., La pe- 
dagogía jesuítica en la Venezuela Hispánica (Caracas, 1979) 
520-534. Sienza, Jesuitas germanos 3265, 


H. GowzaLez O. (4) 
KONSCAK, Fernando, véase CONSAG. 


KORÍNEK (KORZINEC), Jan. Historiador. 

N. 12 febrero 1626, Cáslav (Bohemia), Chequia; 
m. 15 febrero 1680, Praga (Bohemia), Chequia. 

E. 5 octubre 1641, Brno (Moravia), Chequia; 
o. 19 marzo 1656, Olomouc (Moravia); ú.v. 22 junio 
1659, Telc (Moravia). 

Su formación inicial coincidió con el tiempo tu- 
multuoso de la Guerra de los Treinta Años. Cuando 
enseñaba latín en Brno, el ejército sueco, bajo Len- 
nart Torstenson, puso sitio (mayo 1645) a la ciudad. 
K estaba en primera línea con setenta y cinco estu- 
diantes defensores. Tras graves pérdidas para los 
suecos, el cerco fue levantado el 23 agosto. Entonces 
fue a Praga para estudiar la filosofía (1646-1648), 
donde también fue sorprendido por los suecos, que, 
mandados por Hans Ch. Kónigsmark, tomaron el 
castillo (26 julio 1648). No se sabe si esta vez estuvo 
en el destacamento de estudiantes que dirigía JiFi 
*Plachy. Tras enseñar humanidades, estudió teolo- 
gía (1652-1656) en Olomouc. 

Después, fue profesor de filosofía en varios cole- 
gios. Rector (1666-1669) en Litoméfice, se ganó el 
afecto y la estima de la población por sus esfuerzos en 
favor de la paz ciudadana; el obispo le llamó «sabio 
rector» y el pueblo, «ángel de la paz». Fue prefecto de 
estudios (1669-1672) del internado S. Bartolomé de 
Praga. Mientras estuvo de predicador (1672-1674) en 
Kutná Horá empezó a escribir una historia popular 
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de la ciudad, uniéndose así a la serie de jesuitas his- 
toriadores de Bohemia, inspirados por la obra de 
Bohuslav *Balbín. La historia de K era distinta de los 
estudios académicos contemporáneos. Contenía las 
actas del ayuntamiento y los registros de las oficinas 
de minas, cuentos locales, leyendas antiguas y hasta 
algunas poesías. K estaba más cercano a los mineros 
y a los trabajadores; por eso escribía en checo, usan- 
do incluso expresiones coloquiales cotidianas. Para 
facilitar la comprensión de los lectores añadió un glo- 
sario del argot utilizado en su libro. 


FUENTES: ARSI Boh 14-20, 90. 


OBRAS: Philosophia peripaletica (Olomouc, 1658). Staré 
paméti Kutnohorské [Kutná Hora] (Praga, 1675). Quadru- 
plex antidotum contra omne vitium. Rhyytmice (Brno, 1696). 


BIBLIOGRAFÍA: FecmtNerovA, Rectores Collegiorum 
1:254, Kausra, Z., Ceské baroko (Praga, 1941) 169-173, 
3398. Enihopis 4344. KopEckY, M., «J.K. na pomezí védy a 
uméni», Rozhlasová univerzita svobodné Evropy (Brno, 
1993) 169-176. Krarocivi, A., Das bolmische Barock (Mi 
nich, 1989) 44, 112. Meceniz v. MonLreLD, J. G., Merkwitr- 
digkeiten der k. freien Stadt Kuttenberg (Viena, 1825) 118- 
123, Porcán 3/2:321. SommervooEL 2:1193. VaBica, J., Ceské 
literární baroko (Praga, 1938) 19-24, 275-277. WurzaAcH 
12:454. 





J. KraIcaR (1) 


KORYCKI, Karol. Educador, superior. 

N. 3 noviembre 1702, Dzitryki (Grodno Oblast), 
Bielorrusia; m. 10 diciembre 1789, Roma, Italia. 

E. 29 junio 1717, Vilna, Lituania; o. 1729, Varso- 
via, Polonia; ú.v. 2 febrero 1736, Slutsk (Minsk 
Oblast), Bielorrusia, 

Después del noviciado, estudió retórica (1719- 
1720) en Slutsk y filosofía (1720-1723) en Polotsk 
(Bielorrusia). Durante su magisterio, mientras ense- 
ñaba gramática y poesía, comprendió que la educa- 
ción en los colegios estaba declinando y trató de revi- 
talizarla. Cursada la teología (1726-1730) en 
Varsovia, fue profesor de retórica en el colegio de la 
ciudad y enseñó (1733-1736) en Slutsk a los escolares 
que se preparaban para el magisterio. Obtenido un 
doctorado en la Academia de Vilna, enseñó allí filoso- 
fía escolástica. Dio clases (1739-1746) de teología en 
Varsovia y, desde 1746 a 1756, estuvo en Roma, como 
confesor penitenciario en la basílica de San Pedro. 

Cuando se creó la asistencia de Polonia en 1735, 
actuó de secretario del “asistente Tomasz Dunin en 
Roma. Más tarde, fue primer provincial (1759-1763) 
de Mazovia (Polonia) e indagó los límites entre las 
provincias de Mazovia y Lituania. A pesar de la re- 
sistencia de los lituanos, el P. General Lorenzo Ric- 
ci aceptó la propuesta de K. Desde 1765, fue asisten- 
te de Polonia en Roma e hizo mucho para mejorar 
los colegios en Polonia, en lo que ayudó a su herma- 
no menor Micha?”. 

Tras la *supresión de la CJ (1773), fue encarce- 
lado en Castel Sant'Angelo (Roma) hasta febrero 
1776. Desde entonces, vivió en la antigua casa pro- 
fesa de Roma, ocupado en preservar el resto de la or- 
den en Rusia Blanca, donde la zarina Catalina Il no 
permitió que se promulgara el breve de supresión. 





K aconsejó al superior de Rusia Blanca, Stanislaw 
*Czerniewicz, actuar con rapidez y silencio, para 
«construir la casa hasta el techo ahora que se había 
comenzado» y no servirse de los privilegios concedi- 
dos por Catalina, sino de los derechos de «la Orden 
no suprimida en Rusia Blanca». 

Al morir su secretario Ignacy Wlodek (1780), pu- 
blicó la obra de éste O naxkach wyzwolonych (Sobre 
las Artes Liberales), a la que probablemente aportó 
muchas de sus proprias ideas. Algunos de sus ser- 
mones se publicaron anónimamente. Fue uno de los 
mejores superiores polacos de la segunda mitad del 
siglo xvnt. 

BIBLIOGRAFÍA: SommervoGeL 4:1199. LE 12:450. PSB 
14:137-138. 


B, Naroxski (+) 


KORYCKI, Michal. Poeta, profesor, superior. 

N. 7 septiembre 1714, Dzitryki (Grodno Oblast), 
Bielorrusia; m. 10 marzo 1781, Minsk, Bielorrusia. 

E. 7 julio 1730, Vilna, Lituania; o. 17 junio 1742, 
Vilna; ú.v. 2 febrero 1748, Slutsk (Minsk Oblast), 
Bielorrusia. 

Hermano menor de Karol", entró en la CJ en 
1730. Durante sus estudios en Slutsk, decidió dedi- 
carse en el futuro a renovar el sistema educativo je- 
suita. Cursó la filosofía (1733-1736) en la Academia 
de Vilna y la teología (1739-1743), parte en Varsovia 
(Polonia) y parte en Vilna. Según las instrucciones 
del P. General Francisco Retz, K enseñó (1746-1748) 
a los escolares de Slutsk cómo imitar a Cicerón, 
usando el manual de Joseph de *Jouvancy, K pasó 
buena parte de su carrera en Vilna; logró el doctora- 
do en filosofía por la Academia de Vilna en 1750, 
donde enseñó filosofía hasta 1753. 

Al dividirse (1756) la provincia de Lituania, K se 
convirtió en miembro de la de Mazovia, En 1763, 
fue nombrado superior de la casa profesa de Varso- 
via y, luego, provincial (1765-1770). Con la ayuda de 
su hermano Karol, reorganizó la educación en la 
provincia: introdujo exámenes para los candidatos 
al magisterio y preparó reglas para supervisar el pro- 
greso de los alumnos en los estudios y conducta. 
Tras la *supresión de la CJ (1773), la Comisión de 
Educación Nacional lo nombró rector de la escuela 
provincial de Minsk. 

Poeta neolatino de talento, sus poesías, escritas 
en estilo muy elegante, adoptaban, por lo general, la 
forma de correspondencia poética con prominentes 
personajes de su tiempo. Su mejor obra, Aviuin co- 
mitía, la dedicó al rey Estanislao Augusto Ponia- 
towski, que le otorgó la medalla Merentibus. Además, 
compuso poemas en honor de la zarina Catalina 11, 
expresándole así su gratitud por haber preservado la 
CJ en Rusia Blanca. Las obras de K que se conservan, 
las publicaron (1817) los jesuitas en Polotsk, con el 
título de Carmina. 


OBRAS: Carmina (Polotsk, 1817), 


BIBLIOGRAFÍA: SommeryoceL 4:1199-1201, LE 12:450, 
PSB 14:141-142. 


B. Naroxsx (4) 
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KORZINEC, Jan, véase KORÍNEK, Jan. 


KOSIBOWICZ, Edward. 
víctima de la violencia. 

N, 13 diciembre 1895, Nowy Sacz, Polonia; m. 2 
agosto 1944, Varsovia, Polonia. 

E. 1 septiembre 1909, Stara Wies (Krosno), Po- 
Jonia; o. 24 agosto 1923, Hastings (Sussex Este), In- 
glaterra; ú.v. 2 febrero 1929, Nowy Sacz. 

Durante sus estudios en Polonia, Inglaterra y 
Bélgica, se interesó por la antropología y la historia 
comparada de las religiones. En 1927, publicó Pre 
blem ludów pigmejskich (El problema de los pi 
meos), pero abandonó, luego, sus actividades cientí- 
ficas y se concentró en la labor pastoral. Escribió, 
sobre todo, acerca de problemas sociales, religiosos 
y morales, Desde 1929 a 1936, fue director de Soda- 
lis Marianus y Wiara i Zycie (Fe y Vida) y, desde 1936 
a 1939, de Przeglad Powszechny (Revista General). 
Sin embargo, su fama en Varsovia se debió, sobre 
todo, a sus sermones, a los que asistían multitudes. 
Después de su muerte se publicó una colección de 
sus conferencias, titulada Christianus sum. 

El 2 agosto 1944, unos soldados nazis, con el 
pretexto de buscar armas, entraron por la fuerza en 
la casa de escritores de la calle Rakowiecka (Varso- 
via) y, al negarles K, superior de la comunidad, que 
las tuviesen, fue sacado de la casa y fusilado en el ve- 
cino campo Mokotowskie. Su cuerpo se descubrió 
varios meses después. 

OBRAS: Problem ludów pigmejskich (Cracovia, 1927). 


Christianus sum. Ostatnie rekolekeje Wielkopostne, gloszone 
w Warszawie w marcu 1944 (Varsovia, 1947). 


BIBLIOGRAFÍA: «P. Eduardus Kosibowicz», Memorabi- 
lía 8 (1948-1951) 182-183. PSB 14:200-201. SPTK 6:153-156. 


Predicador, escritor, 





F. PALUSZKIEWICZ 


KOSTKA, Estanislao. Santo. 

N. 28 octubre 1550, Rostków (Ostroleka), Polo- 
nia; m. 15 agosto 1568, Roma, Italia. 

E. 27 octubre 1567, Roma. 

Pertenecía a una noble familia de Mazovia, Po- 
lonía. Sus parientes por la línea de Pomerania, ocu- 
paban altos puestos en el gobierno polaco. Su ma- 
dre era Malgorzata Krzycka, y su padre, Jan, era 
castellano de Zakroczym. Cuando el protestantismo 
entró en Polonia, ningún miembro de las dos ramas 
de la familia adoptó las nuevas doctrinas, circuns- 
tancia excepcional entre las familias polacas de 
aquel tiempo. 

En 1564, K marchó al colegio de Viena (Austria), 
en compañía de su hermano Pawel y su tutor Bi- 
liñski. Fueron alumnos internos desde julio 1564 
hasta marzo 1565, cuando los jesuitas tuvieron que 
devolver algunos edificios al emperador Maximilia- 
no II. Los tres jóvenes polacos encontraron aloja- 
miento en la casa del senador Kimberker, luterano. 
La costumbre de E de rezar por horas, aun durante 
la noche, provocó el enojo de su hermano y de otros 
Compañeros; por lo que tuvo que sufrir maltrato fí- 
sico y moral cuando dejaron de ser internos y se hi- 


cieron alumnos externos del colegio. K era un buen 
estudiante (aprendió alemán, además del latín y ba- 
ses del griego). Muy devoto de la Eucaristía y la San- 
tísima Virgen, con frecuencia se confesaba y comul- 
gaba. Entró en la congregación de Santa Bárbara, 
cuyos miembros solían reunirse para orar y prestar 
ayuda a los encarcelados y viajeros pobres. Sus li- 
bros favoritos eran el Mariale de Frederick Nausea, 
obispo de Viena, y el Hortulus animae, una compila- 
ción tardío-medieval de oraciones y devociones de 
origen alemán. 

Viena era entonces teatro de confrontación entre 
católicos y luteranos, cuyo número había crecido 
mucho. K admiraba el papel que los jesuitas desem- 
peñaban en la lucha; las experiencias místicas, teni- 
das durante una enfermedad seria (diciembre 1566), 
fortificaron su voluntad de hacerse jesuita. Su padre 
se oponía totalmente a ello, a pesar de la interven- 
ción del cardenal Giovanni Francesco Commendo- 
ne, nuncio pontificio en Viena. Los jesuitas que le 
enseñaban lo apreciaban mucho, pero Lorenzo 
*Maggio, provincial de Austria, no se atrevía a ad- 
mitirlo, por miedo que su padre tomase medidas 
contra los jesuitas en Polonia. En agosto 1567, el 
predicador jesuita en la corte de Viena, Francisco 
“Antonio, aconsejó a K ejecutar el plan que ya tenía 
de salir de Viena y le dio una carta para Pedro *Ca- 
nisio, provincial de Alemania, al tiempo que escribía 
otra al P. General Francisco de Borja, haciendo una 
hermosa descripción física y moral de K (Borgia, 
4:513). K partió de la ciudad el 17 agosto, disfraza- 
do de peregrino. Los intentos de su hermano para al- 
canzarlo fracasaron. K no encontró a Canisio en 
Ausgburgo, como esperaba, sino en Dilinga. Muy 
impresionado por K, Canisio lo puso a prueba, ha- 
ciéndole trabajar varias semanas como criado en el 
colegio de Dilinga; después, lo llamó a Múnich y lo 
envió a Roma con dos compañeros. 

Los tres jóvenes salieron de Múnich (fines sep- 
tiembre 1567) e hicieron a pie su camino a Roma. La 
extraordinaria resolución de K fue premiada al ser 
recibido en la CJ por Borja en la casa profesa de Ro- 
ma, Al no haberse mudado todavía los novicios al 
nuevo noviciado de Sant'Andrea al Quirinale, K em- 
pezó su noviciado en la casa profesa. Su maestro de 
novicios fue el español Alonso *Ruiz, que pronto se 
dio cuenta de los grandes dones espirituales de K' 
Su connovicio Claudio Aquaviva, futuro general, le 
dio un retiro al final de su primera *probación y, se- 
gún parece, usó el texto de la primera semana de los 
Ejercicios y principio de la segunda. 

Tras varias semanas en la casa profesa y una bre- 
ve estancia en el “Colegio Romano, K fue uno del 
grupo de novicios que inauguraron el noviciado de 
Sant'Andrea al Quirinale, el primero de la CJ en el 
mundo. Giulio *Fazio fue entonces su maestro. El 
gran don de oración y la atractiva personalidad de K 
hicieron honda impresión en cuantos lo conocieron. 
A veces, durante la oración, K sentía una ardorosa 
sensación que lo agotaba físicamente. Recibió de su 
padre una carta muy dura, reprochádole su condue- 
ta. Durante su primer verano en Roma, contrajo la 
malaria, de la que murió tras sufrir mucho. Fue se- 
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pultado en una tumba especial en la capilla del no- 
viciado y su culto se propagó pronto en Italia, así co- 
mo en su tierra natal. 

En un breve (1602), Clemente VII se refirió a K 
como «beato», y Paulo V permitió (1605) que se pu- 
siera una lámpara ante la imagen de K en Sant'An- 
drea, algo interpretado como equivalente a una bea- 
tificación; K fue el primer beato jesuita. Su primera 
Vida (una versión rimada), escrita por el Dr. Grze- 
gorz de Sambor (Samboritanus), profesor de la uni- 
versidad de Cracovia (Polonia), se publicó en 1570, 
A principios del siglo xvn, esta Vida fue utilizada por 
otros biógrafos, entre ellos Francesco *Sacchini, Pe- 
dro de *Ribadeneira y Piotr *Skarga; éste se valió 
también de los manuscritos de Stanislaw *Warsze- 
wicki, connovicio de K. Otro escritor espiritual que 
popularizó su vida fue Mikolaj *Lancicius (Leczyc- 
ki). Se han preservado algunos manuscritos de K, 
como cartas a su familia y apuntes tomados duran- 
te sus estudios y noviciado. Se conserva sólo un re- 
trato, hecho durante su infancia, en St-Symphorien 
(Francia), ya que otro de su estancia en Viena se 
quemó (1948) en Vorarlberg (Austria). 

K fue canonizado con Luis *Gonzaga el 31 di- 
ciembre 1726. Los cuartos en los que vivió en 
Sant'Andrea se demolieron a fines del siglo xix, pero 
se hizo más tarde una reconstrucción, según el plan 
original, junto a la sacristía de la iglesia. 


FUENTES: Archivos, Postulación General (SJ). ARSI: 
Epp. Germ. 14075; Pol. 50 04/05; Rom. 78b, 162/4, 169, 170; 
Vitae 5 66-67v. PolCompl 1:615; 2:9, 10, 6654. Borgia 3:634- 
637. 





BIBLIOGRAFÍA: Aucusri, V., Vida de San Estanislao 
Kostka (Madrid, 1919). BrauseerGer, Canisius 6:63-64, De 
Luca, G., Santo Stanislao Kostka (Palermo, 1939). GensE, J. 
H., The Spiritual Odyssey of Stanislaus Kostka (Bombay, 
1951). Gotpie, F., The Story of St. Stanislaus Kostka (Lon- 
dres, 1893), Kane, W., For Greater Things: The Story of Saint 
Stanislaus Kostka (St. Louis, 1916). Kerss, J. E., Portrait of 
a Champion: A Life of St. Stanley Kostka (Westminster, 
1957). Marxowsk1, J., «De scriptis deque libro quodam 
Sancti Stanislai Kostka pias eius sententias continente», 
AHSI 31 (1962) 100-106. Ío., Saint Stanislaus Kostka: A 
Psychological Hagiography (Roma, 1972). lb., «Swiety Sta- 
nislaw Kostka», Hagiografia Polska, ed. R. Gustaw, 2 y. 
(Poznañ, 1971-1972) 2:379-419. PoLcár 3/2:321-331. Tesro- 
RE, C., San Stanislao Kostka (Turin, 1930). TrLenva 401-404. 
Wanszawsxi, J., Inquisitiones super autographum S. Stanis- 
lai Kostka (Roma, 1959). UsaLoimi, U., «Vita et miracula S. 
Stanislai Kostkae», Analecta Bollandiana 9 (1890) 360-371 
11 (1892) 416-467; 13 (1894) 122-156; 14 (1895) 295-318; 15 
(1896) 285-315; 16 (1897) 253-296. BBKL 4:554-556. BS 
11:1369-1373. EC 11:1202-1203. El 32:478. NCE 8:258-259. 
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KÓSZEGHY VON REMETE, László. Obispo. 

N. 27 junio 1748, Szeged, Hungría; m. 4 enero 
1828, Timisoara, Rumania. 

E. 18 octubre 1765, Trencín, Eslovaquia; o. 1 ju- 
nio 1776, Graz (Estiria), Austria; o. ep. 10 mayo 
1801, Timisoara. 

Comenzó su educación en Szeged y estudió filo- 
sofía en Buda (Budapest). Entrado en la CJ, hizo el 





noviciado en Trentín, enseñó gramática (1767-1769) 
en Nagybánya (actual Baia Mare, Rumania), sinta- 
xis y gramática (1769-1770) en Gyóngyós (Hungría) 
y poética (1770-1771) en Buda. Predicaba normal- 
mente en las plazas públicas. Fue ayudante del pro- 
fesor de matematicas y física (1771-1772) en Graz, 
como candidato para enseñarlas más adelante. Era 
profesor el curso siguiente (1773) en Pécs cuando 
sobrevino la “supresión de la CJ. Proseguidos sus es- 
tudios, fue ordenado sacerdote para la diócesis de 
Pécs y obtuvo el doctorado (3 agosto 1778) en teolo- 
gía por la Universidad de Graz. Vuelto a la diócesis 
de Pécs para la docencia, fue nombrado canónigo, 
abad del santuario de Nuestra Señora del monte 
Zebegény, y finalmente vicario general de la diócesis 
de Csongrád, cargo que ejerció veinte años. Nom- 
brado (22 diciembre 1800) obispo de esta diócesis, 
su consagración se tuvo en la antigua iglesia jesuita 
de Temesvár (hoy Timisoara). 


FUENTES: ARSI: Austria 118 569. 


BIBLIOGRAFÍA: Junász, K., «Ladislaus Kószeghy, Ex- 
Jesuit, Bischof von Csanád (1745-1828)» AHSI 27 (1958) 
59-108. Krarz, W., «Exjesuiten als Bischófe (1773-1822)», 
AHSI 6 (1937) 204-205. MÉL 1:1008. Santos, Obispados 
2:378-380. SommervocEL 4:1154. Srocer, Seriptores 190. 


A. SANTOS 
KOTTERMAIR, Anthony C., véase COTTER. 


KOVÁCS, Flórián. Obispo. 

N. 7 mayo 1754, Diósgyór, Hungría; m. 11 di- 
ciembre 1825, Satu Mare, Rumania. 

E. 17 octubre 1769, Trencín, Eslovaquia; o. 18 
abril 1778; o. ep. 21 julio 1822, Satu Mare. 

Llevaba cuatro años de jesuita cuando ocurrió la 
*supresión de la CJ (1773). Después, continuó sus 
estudios sacerdotales hasta la ordenación y enseñó 
derecho canónico e historia de la Iglesia en Eger. Al 
ser nombrado su antiguo connovicio Péter *Klobu- 
siczky obispo de Szatmár (actual Satu Mare), éste le 
nombró (1808) su vicario general. Cuando Klobu- 
siczky pasó a la diócesis de Kalocsa, K fue nombra- 
do (19 abril 1822) como su sucesor en Szatmár, a 
propuesta del Emperador Francisco 1. 


FUENTES: ARSI: Austria 118 385. 


BIBLIOGRAFÍA: Kza12, W., «Exjesuiten als Bischófe 
(1773-1822)», AHSI 6 (1937) 205. Saxros, Obispados 2:383s. 
SommERvoGE1. 4:1204, Stocer, Scriprores 194. 


A. SANTOS 


KÓVECSES, Géza. Director espiritual. 

N. 21 mayo 1921, Gyórszentiván, Hungría; m. 12 
junio 1967, Sáo Leopoldo (Rio Grande do Sul), Bra- 
sil, 

E. 14 agosto 1941, Budapest, Hungría; o. 15 julio 
1951, Chieri, Italia; ú.v. 15 agosto 1954, Pareci Novo 
(Rio Grande do Sul). 

Poco después de acabar la filosofía en Szeged, 
ocupado parte del escolasticado (noviembre 1948) 
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por elementos comunistas, tuvo que dejar Hungría 
(principios 1949) para cursar la teología (1949-1952) 
en Chieri. En 1953, fue destinado al Brasil. Dos años 
después, iniciaba en Sáo Leopoldo la que sería su la- 
bor fundamental hasta su muerte: la dirección espiri- 
tual de los escolares jesuitas de teología. Dotado de 
penetración, discernimiento espiritual y de una pro- 
funda formación psicológica, K introdujo con equi- 
librio los métodos terapéuticos modernos y nuevas 
formas de orientación espiritual. Fue el iniciador y 
animador, durante muchos años, de una reunión 
mensual de los padres espirituales de los seminarios 
mayores del Estado de Rio Grande do Sul. Otra de sus 
iniciativas principales fue la fundación de un curso de 
estudios teológicos para seglares y religiosos. Para la 
formación del clero —centro siempre de sus intere- 
ses— organizó un curso destinado a los formadores, 
aún en funcionamiento, en la facultad de teología de 
Sáo Leopoldo. Muy buen director de ejercicios espiri- 
tuales de mes, los dio numerosas veces a grupos dife- 
rentes, Fruto de esta experiencia y de un estudio con- 
tinuo del texto ignaciano fue su participación activa 
en el Congreso Mundial de Ejercicios de Loyola 
(1966). Fue uno de los renovadores y difusores de la 
espiritualidad ignaciana en el Brasil contemporáneo. 


OBRAS: Ed. de Sacerdotes e Religiosos y Vocagoes Sa- 
cerdotais e Religiosas (Porto Alegre, 1961 y 1962). Elegir a 
Dios (Madrid, 1967). «Ongogenese da consciencia moral», 
Círculo Brasil Psicol Profunda 3 (1963) 14-48. «Elección y 
discreción de espíritus», CL. Espinosa, Los Ejercicios a la luz 
del Vaticano 1I (Madrid, 1967) 322-341. «Fundamentos psi- 
cológicos de la fe», Perspectiva Teol 1 (1969) 71-79. «A pap- 
nevelés lelki reformja», Szolgálat 9 (1971) 51-59. Comuni- 
cagóes (Porto Alegre, 1967). O Diario da morte, ed. A. de 
Santa Cruz (Curitiba, 1971). Barra, G.. «Diagnosi: sei me- 
si...» La ragazza che mori cantando (Turín, 1974) 57-84. 


BIBLIOGRAFÍA: Héna, Gv., «A papság szolgálatában», 
Anima Una 10/3 (1967) 1-15. «Ha muerto el P. Espiritual de 
los teólogos», Jesuitas. Anuario (Roma, 1967-1968) 72. 





L. SziLas 


KOWALICKI, Franciszek. Educador, predicador, 
escritor. 

N. 26 (28) marzo 1668, cerca de Poznan, Polonia; 
m. 26 diciembre 1730, Sandomierz (Tarnobrzeg), 
Polonia. 

E. 19 diciembre 1685, Cracovia, Polonia; o. 1697, 
Cracovia; ú.v. 2 febrero 1703, Sandomierz. 

Después de entrar en la CJ, estudió retórica, len- 
guas clásicas e historia de Polonia. Siguió los cursos 
de filosofía en Kalisz (1688-1691) y de teología en 
Cracovia (1694-1698). Como profesor de retórica 
(1699-1702, 1705-1707), abogó con fuerza en favor 
de los sobrios principios teóricos de Cipriano *Soa- 
Tes, pero sus discursos en la práctica eran ingeniosos 
y eruditos al estilo del tardío barroco. En este mis- 
mo estilo, compuso cinco series de sermones, usan- 
do el lenguaje de los nobles. Durante su rectorado 
(1716-1723) en el colegio de Sandomierz estableció 
una imprenta. 


OBRAS: Kaznodzieja odswietny... (Sandomierz, 1725). 
Katedra kaznodeieji niedzielnego na caly rok (Sandomierz, 
1725). Socyusz kaznod:ieji... (Sandomierz, 1728). 














BIBLIOGRAFÍA: Brown, Biblioteka 236. SommervoGEL 
4:1205-1206. PSB 14:530-531, 


B. NaroxsKi (+) 


KOWALSKI, Jan. Filósofo, polemísta, escritor. 

N. 23 abril 1711, cerca de Przemysl, Polonia; 
m. 12 marzo 1782, Lvov, Ucrania. 

E. 4 abril 1730, Cracovia, Polonia; o. 1740, Cra- 
covia; ú.v. 15 agosto 1747, Ostrog, Ucrania. 

Hechos sus estudios, enseñó filosofía en Lvov 
(1744-1746) y Ostrog (1746-1749). Su Rozmowa o fi- 
lozofii (Un discurso sobre la filosofía), escrito en ele= 
gante polaco bajo el seudónimo de Michal Druzbac- 
ki, criticó el método de enseñar la filosofía, 
introducido por René *Descartes y recomendado 
por los teatinos y escolapios. En otro tratado polé- 
mico, Philosophia peripatetica, usando el seudónimo 
Antoni Kulesza, se opuso a las ideas de Descartes, 
Pierre Gassendi y Baruch Spinoza. 

Era asimismo un eminente conferenciante que 
rehuía el estilo florido. Fue director (1754-1761) del 
seminario diocesano de Przemygál, jefe de estudios 
(1761-1767) de la Academia de Lvov y, más tarde, 
teólogo de Waclaw H. Sierakowski, arzobispo de 
Lvov. Después de la *supresión (1773) de la CJ y de la 
muerte del arzobispo (1780), vivió en gran pobreza. 
Fue un notable defensor de la filosofía escolástica. 


OBRAS: [M. Druzbacki] Rozmowa o filozofii (Lvow, 
1746). [A. Kulesza] Philosophia peripatetica orthodoxis veri- 
tatibus prae aliis scitis philosophicis conformiter demonstra- 
ta (Lvoy, 1749). 


BIBLIOGRAFÍA: Brows, Biblioteka 236-237. SomMERvO- 
GEL 3:212; 4:1207-1208. PSB 14:551-552. SPTK 2:378-379. 


B. NaToKsKi (1) 


KOZELJ, Ivan. Profesor, director espiritual, escri- 
tor. 

N. 25 junio 1896, Olsevek (cerca de Kranj), Eslo- 
venia; m. 27 junio 1982, Zagreb, Croacia. 

E. 4 julio 1912, Zagreb; o. 24 agosto 1925, Lovai- 
na (Brabante), Bélgica; ú.v. 15 agosto 1929, Liublia- 
na, Eslovenia. 

Residió en Zagreb desde que terminó su forma- 
ción (1929) hasta su muerte. Fue director de las 
*congregaciones marianas de estudiantes, maestro 
de novicios (1931-1939), tres veces rector 1933-1939, 
1945-1951, 1975) del colegio, profesor de psicología 
(1940-1947) y de teología (1953-1961) en el Instituto 
filosófico-teológico de la CJ y muchos años operario 
en la basílica del Sagrado Corazón de Jesús. Muy se- 
vero consigo mismo, era también exigente con los 
que estaban bajo su cuidado. En todo lo que hacía, 
iba hasta el fondo y les recomendaba lo mismo a los 
jóvenes escolares jesuitas. Sus conferencias eran 
profundas, convincentes y siempre actuales. Escri- 
bió unos ochenta artículos de religión y filosofía, así 
como estudios sobre el problema de la conciencia y 
la naturaleza del mal. Durante muchos años fue di- 
rector espiritual de familias y seglares, en particular 
intelectuales. Fue «la plata y el oro de la católica Za- 


greb». 
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OBRAS: «Etnoloski dokaz za Bozju opstojnost u svija- 
tlu danasmjices, Bogoslovska smotra 33 (1963) 2:51-61. 
«Psihoanaliza i njezino znacenje u pastoralnom radu», ¡bi- 
dem 34 (1964) 72-96. «Odgoj za zrelu, slobodnu i samood- 
govornu savjest», Obnovljeni Zivot 27 (1972) 7-39. «Kaznia- 
va lí Bog doista grijeh?», ibidem 30 (1975) 14-54. 


BIBLIOGRAFÍA: Beuc, P., «Iz Bio-bibliografije O. 
LK.», Obnovijeni Zivot 31 (1976) 283-293. 40. LK», «Vijes- 
tí iz Provincije» 99 (1982) 105-156. Isusovci 455. 


B. Remec (+) 


KRAJACEVIC (SARTORIUS), Nikola. Escritor, 
predicador. 

N. 29 noviembre 1582, Sisak, Croacia; m. 9 mar- 
zo 1653, Zagreb, Croacia. 

E. 14 abril 1615, Brno (Moravia), Chequia; 
o. 1611; ú.v. 10 agosto 1627, Zagreb. 

De joven luchó en la guerra contra los turcos. Es- 
tudió filosofía en Graz (Austria) y teología en Roma 
(1609-1611). Ordenado de sacerdote, fue canónigo en 
Zagreb (1611-1615). Entrado en la CJ, completó la 
teología (1616-1617) en Graz, ejerció los ministerios 
en Zagreb (1617-1620) e hizo la tercera probación en 
Eberndorf (Austria) (1620-1621). Desarrolló gran par- 
te de su actividad en Zagreb (1621-1634, 1641-1653) 
como predicador, catequista, confesor, además de di- 
rector de la “congregación mariana y rector (1630- 
1631, 1641-1643). Fue superior (1634-1639) en 
Varazdin, prefecto de estudios y confesor (1639-1640) 
en Pozsony (Bratislava, Eslovaquia) y penitenciario 
de lengua croata (c. 1640) en San Pedro de Roma. 

Fue el primero que escribió en dialecto «kaj» de 
la lengua croata en el siglo xvu. Publicó el primer ca- 
tecismo croata antes de 1628 (hoy desaparecido), 
con las oraciones y los fundamentos de la fe, así co- 
mo Molitvene knjizice (Libro de oraciones), con am- 
plias instrucciones sobre la oración, el pecado, la 
confesión, la Eucaristía, y la pastoral de enfermos y 
moribundos. En estas instrucciones, mostró origina- 
lidad, toda la riqueza de su alma y de su experiencia 
apostólica, y un profundo conocimiento de las per- 
sonas. Tenía un lenguaje rico, sugestivo y persuasivo, 
que ilustraba con ejemplos familiares a los fieles. El 
libro contiene también cánticos religiosos, que obtu- 
vieron gran difusión y se cantaron durante muchas 
generaciones con la letra aplicada a melodías popu- 
lares. En 1640 salió la segunda edición, y la tercera 
en 1657, preparada por Baltazar *Milovec, quien sus- 
tituyó la instrucción sobre la oración por otra de su 
propia creación para la Cofradía de la Agonía. 

En 1651, por encargo del obispo Petar Petretié, 
preparó el primer evangeliario de la diócesis de Za- 
greb, Sveti Evangeliomi, el primero después del Pos- 
tile (Leccionario) de Antun Vramec de 1586, y se re- 
editó muchas veces. Contiene la traducción croata 
de los evangelios para los domingos y fiestas del año 
litúrgico y, como apéndice, cantos religiosos, el Ca- 
techismus puerorum e instrucciones morales y pas- 
torales para fieles y clero, de valor histórico y litera- 
rio. El catecismo es una obra original suya, diverso 
de los anteriores y más adaptado a los niños y fieles 
que el de San Pedro *Canisio. Según Nathaniel 





*Southwell, compuso también un «Manuale Sodali- 
tatis» (1639), hasta ahora desconocido. K es el me- 
jor estilista de la literatura «kaj» del siglo xvn y un 
escritor original. Sus escritos y trabajo pastoral ejer- 
cieron gran influjo en la vida cristiana de su país. 


OBRAS: Molitvene knjizice [oraciones] (Bratislava, 
1630). Ruéne knjizice za bratovéine (Bratislava, 1639). Sveti 
Evangeliomi y Katekizmus detéini (Graz, 1651) 


BIBLIOGRAFÍA: Bant£, J., «Crkvene piesme 0. N. K.», 
Sy. Cecilija 9 (1915) 2-9, 25-29. Dukar, V., Sladki nas kaj (Za- 
greb, 1944) 27-31. Grorauevié, K., Hrvatska knjizevnost od 
XVI. do XVII. (Zagreb, 1969) 71-75. Hosxo, F. E., Negdasnji 
hrvatski katekizmi (Zagreb, 1985) 30-34. Isusovci 10*, Lu- 
xAcs, Cat. Austriae 2:7345. Sozxr, O., aN, Kr:», Hrvatski 
kajkavski pisci 1 (Zagreb, 1977). Scumwx, Historia 4/1:660. 
Vanino 1:530; 2:726. Wics, J. - Korave, M., «Hrvatski Peni- 
tencijeri u Rimu», Vrela/Fontes 16 (1986) 34, 


M, KoraDE 


KRAMOLIN, Josef. Pintor. 

N. 11 abril 1730, Nymburk (Bohemia), Chequia; 
m. 2 mayo 1802, Karlovy Vary (Bohemia). 

E. 24 abril 1758, Brno (Moravia), Chequia; ú.v. 
15 agosto 1768, Praga (Bohemia). 

Antes de entrar en la CJ había viajado a Viena 
para admirar y estudiar las pinturas que Andrea 
*Pozzo, maestro de la perspectiva arquitectónica, 
había realizado en la iglesia del colegio de 1703 a 
1709. Hecho el noviciado, ayudó a Ignác *Raab, 
también hermano jesuita y pintor del estilo rococó. 
Raab raramente firmaba sus obras, pero K escribía 
siempre su nombre y la fecha. El fuerte de su pintu- 
ra era la creación de una ilusión óptica por la pers- 
pectiva, popular entonces en el arte religioso y en la 
decoración de iglesias. K y su hermano seglar, Vá- 
clav Prokov, continuaron pintando en este estilo 
hasta finales del siglo xvi. En una casa jesuita, cer- 
ca de Tábor, K decoró cuatro cúpulas con escenas de 
la vida de san Francisco *Javier. Después de la *su- 
presión de la CJ (1773), los cistercienses, cerca de 
Duchcov, y los premostratenses en Teplá, contrata- 
ron a K, cuyas pinturas, basadas en las letanías lau- 
retanas, adornan la iglesia de la Anunciación. Asi- 
mismo, pintó una Virgen con el Niño y Sta. Ana 
(1779), en Kukleny, junto a Hradec Králové. 


BIBLIOGRAFÍA: Kúnstler-Lexikon 21:420s. Pocne, E, 
Umélecké památky Cech, 4 v. (Praga, 1977-1982). Srarwt, J., 
«Vywarní umélci a umelecúí Ferneslníci mezi jesuity staré 
provincie Ceské», Zprávy ¿eské provincie Tov. Jetígova 1 
(1939) 10s, Toman, P., Nov) Slownik Ceskoslovenskich vit- 
vamych umélci (Praga, 1947-1950). Wurzeack 13:128. 


J. KRraIcAR (1) 


KRAMP, Joseph. - Liturgista, escritor. 

N. 19 junio 1886, Kerpen (Renania-Palatinado), 
Alemania; m. 14 junio 1940, Francfort del Meno 
(Hesse), Alemania. 

E. 3 mayo 1905, Exaten (Limburgo), Holanda; 
o. 6 agosto 1914, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 15 
agosto 1923, Múnich (Baviera), Alemania. 

Su estancia (1911-1912) en Bombay/Mumbai 
(India) tras sus estudios de filosofía, tuvo que inte- 
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rrumpirse por problemas de salud. La I Guerra 
Mundial le trajo el adelanto de su ordenación y tra- 
bajó en los hospitales del ejército, pero resultó tam- 
bién muy duro para su salud. Luego, se dio a la in- 
vestigación y a escribir en Valkenburg y después en 
Múnich. Su campo de interés se volvió pronto de la 
teología pretridentina a la liturgia, y pasó sus trece 
últimos años de vida (1928-1940) en Francfort. 
Aportó mucho al movimiento litúrgico de sus pri- 
meros decenios por medio de sus escritos, conferen- 
cias, catequesis y promoviendo la participación en 
misas comunitarias, en especial entre los jóvenes. 

Escritor prolífico, sus obras iban desde estudios 
académicos hasta los populares; son de tono emi- 
nentemente pastoral y espiritual, y teológica e histó- 
ricamente sólidos. De este modo, ayudó a sus con- 
temporáneos a comprender e interiorizar en clima 
de oración los textos litúrgicos en el marco del año 
litúrgico. Acentuó asimismo los textos de la liturgia 
en su exposición del sacrificio eucarístico. Su enfo- 
que se apartaba de las aceptadas teorías postridenti- 
nas, impidiéndole ser profesor de liturgia en la fa- 
cultad de filosofía y teología de St. Georgen en 
Francfort; con todo, no obstó a que fuera importan- 
te en el movimiento litúrgico. 


OBRAS: Die Opferanschauungen der rómischen Messli- 
turgie (Ratisbona, 1920). Messliturgie und Gottesreich. Dar- 
legung and Erklárung der kirchlichen Messformulare (Fri- 
burgo, 1921). Opfergedanke und Messliturgie (Ratisbona, 
1921). Eucharistia, Von ihrem Wesen und Kult (Friburgo, 
1924). Heilsbotschaft von Christus Jesus. Die Evangelien der 
Sonntage und Herrenfeste des Kirchenjahres biblisch-litur- 
gisch erklárr (Munster, 1938). Briefe der Kirche. Die Episteln 
der Sonntage und Herrenfeste des Kirchenjahres biblisch-li- 
turgisch erklárt (Múnster, 1940). 


BIBLIOGRAFÍA: Ruscuxame, F., «P. Joseph Kramp,» 
MDP 16 (1946-1948) 206-209. LTK 6:581. NCE 8:261. 


A. STENZzEL / E. A. DIEDERICH 


KRANEWITTER, Alois. Misionero. 

N. 14 abril 1817, Tanrein (Tirol), Austria; m. 25 
agosto 1880, Heidelberg (Victoria), Australia. 

E. 21 septiembre 1836, Graz (Estiria), Austria; 
o. 25 junio 1848, Bressanone (Bolzano), Italia; ú.v. 15 
abril 1859, Sevenhill (Australia del Sur), Australia. 

Fue el primer jesuita que entró en Australia. De- 
bido a la revolución de 1848, fue ordenado antes de 
lo normal en el entonces austriaco Brixen (Bressa- 
none) y enviado como capellán de un grupo de cam- 
pesinos alemanes que emigraba al sur de Australia. 
Maximilian *Klinkowstróm le acompañó y, tras un 
viaje de cuatro meses, el grupo llegó a Adelaida 
(Australia del Sur) el 8 diciembre 1848. Los inmi- 
grantes, a su llegada, tuvieron desavenencias entre sí 
y se dispersaron, mientras que Klinkowstróm enfer- 
mó seriamente y tuvo que volver a Europa (1849). 
K quedó entonces solo y casi sin recursos, pero a pe- 
sar de todo hizo cuanto pudo por los pocos católicos 
alemanes e irlandeses en un país que apenas co- 
menzaba a establecerse. Estando plenamente ocu- 
Pados en Adelaida sus pocos sacerdotes y el obispo, 
Francis Murphy, este pidió a K que fuese hacia el 


norte para ayudar a los colonos católicos, que por 
entonces se iban extendiendo hacia el interior. K fue 
a Clare, donde arrendó un terreno al que dio el nom- 
bre de Sevenhill y, con la ayuda de dos esforzados 
hermanos jesuitas (Johann *Schreiner y Georg Sad- 
ler), fundó una granja, huertas y viñedos, que resul- 
taron indispensables como soporte del trabajo evan- 
gélico que con el tiempo se difundió desde Sevenhill. 
Asimismo, K empezó por el interior del país sus lar- 
gos y laboriosos viajes, que se convirtieron en carac- 
terística del trabajo de los jesuitas de Sevenhill. 
Otros se le unieron, por ejemplo, Josef *Tappeiner, 
pero fue K el pionero que concibió y llevó a cabo to- 
da la operación. Los edificios (residencia, iglesia, co- 
legio, lagar), que forman el complejo de lo que aún 
se conoce como Sevenhill, son su monumento. En 
1870, los jesuitas irlandeses de Melbourne pidieron 
a K que les ayudara con los inmigrantes de lengua 
alemana de la colonia de Victoria. En los diez años 
siguientes, recorrió las tierras de Victoria en un tipo 
de misión incesante hasta que cayó fatalmente en- 
fermo en Heidelberg; un jesuita irlandés le asistió en 
su lecho unas horas antes de que expirase. El H. 
Franz *Poelzel, un austríaco que lo conocía bien, es- 
cribió acerca de K: «Su modo de conversar era atra- 
yente, gentil y amable. Todos podían acudir a él a 
cualquier hora y ser recibidos con bondad; desde 
luego, era imposible conocerle y no amarle. ... Era 
un buen sacerdote, un amigo verdadero, y un conse- 
jero sabio y prudente.» 


BIBLIOGRAFÍA: Bxcorr, U. M. L., With Pen and 
Tongue: The Jesuits in Australia 1865-1939 (Melbourne, 
1980). ÓBL 4:207, 


F, Dennerr (1) 


KRASNODEBSKI, Adam Kwiryn (Quirinus). Fi- 
lósofo. 

N. 8 octubre 1627, ca. Varsovia, Polonia; m. 14 
marzo 1702, Varsovia. 

E. 8 (?) agosto 1645, Vilna, Lituania; o. 1657, Tr- 
nava, Eslovaquia; ú.v. 2 febrero 1663, Pultusk (Cie- 
chanów), Polonia. 

Al acabar sus estudios, enseñó retórica en los co- 
legios de Pultusk (1661-1663), Reszel (1663-1667) y 
Ptock (1668-1670) en Mazovia (Polonia). Tras su 
rectorado (1670-1673) en Loma, enseñó filosofía 
(1674-1677) en Pultusk, de cuyo seminario diocesa- 
no fue director (1678-1679). Enviado a Varsovia, en- 
señó (1680-1683, 1684-1686) teología, y fue rector de 
Nesvizh (1686-1689) (Bielorrusia) y Plock (1689- 
1692). De 1692 a 1702, enseñó derecho canónico y 
fue prefecto de estudios en Varsovia. En sus clases 
de filosofía, defendía el aristotelismo, aunque modi- 
ficado por un escolasticismo más moderno, como el 
que se encuentra en los escritos de Francisco *Suá- 
rez. Tuvo su mente abierta a nuevas ideas y tenden- 
cias, buscando una expresión más madura de la fi- 
losofía tradicional. Con su recurso a las autoridades 
contemporáneas, preanunció el eclecticismo de la fi- 
losofía de la Ilustración. Su Philosophia Aristotelis 
explicata es un comentario a varios de los libros de 
Aristóteles. 


KRASZEWSKI 
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OBRAS: Philosophia Aristotelis explícata (Varsovia, 
1678). 


BIBLIOGRAFÍA: Barciet, F., «Adam Kwiryn 
Krasnodebski SJ (1628-1702)», Archiwum Historii Filozofii 
i Myáli Spolecznej, 27 (1981) 291-332. EJPL 327. Oconows- 
£1, Z., Filozofía i mysl spoteczna XVII wieku 2 v. (Varsovia, 
1979) 2:255-257. SommErvoceL 4:217. SPTK 2:414-415. 


F. BarGiEL 


KRASZEWSKI, Jan. Superior, teólogo, escritor. 

N, 28 diciembre 1633, Kraszewo (Plock), Polo- 
nia; m. 11 octubre 1708, Cracovia, Polonia. 

E. 29 agosto 1650, Cracovia; o. 1661, Cracovia; 
ú.v. 2 febrero 1668, Kalisz, Polonia. 

Acabada su formación jesuita, enseñó filosofía 
(1664-1670) en Kalisz y teología (1670-1679) en Cra- 
covia. A continuación, fue rector en Przemysl (1679- 
1681), Kalisz (1688-1692) y Jarostaw (1699-1703), y 
prefecto de estudios en Kalisz (1681-1683), Poznañ 
(1683-1687) y Cracovia (1692-1698). De 1703 a 1706, 
fue superior de la residencia de Cracovia y, de 1706 
a 1708, viceprovincial. Escribió varios libros para 
predicadores y sobre vida ascética; publicó, tam- 
bién, un volumen de meditaciones para los ejer- 
cicios espirituales de diez días. 


OBRAS: Impetus bonarum cogitationum ex evangeliis 
dominicarum totius anni desumpti... (Calisia, 1696). Norma 
evangelica in sanctorum gestis relucens... (Calisia, 1698). 
Proloquia domestica excitando fervori spiritus in cordibus re- 
ligiosis idonea (Cracovia, 1699). Currus gratiae divinae vic- 
tores ad metam gloriae aeternae provehens, praxi exercitio- 
rum spiritualium S. P. Ignatii (Cracovia, 1703). 


BIBLIOGRAFÍA: Brown, Biblioteka 239. SomMERvOGEL 
4:1218-1219. DS 8:1775-1776. PSB 15:219. SPTK 2:415. 


B. Naroñsxa (+) 





KRATZ, Johan Kaspar. 
ro, mártir. 

N. 14 septiembre 1698, Golzheim bei Dúren (Rin 
Norte-Westfalia), Alemania; m. 12 enero 1737, Ha- 
noi, Vietnam. 

E. 27 octubre 1730, Macao, China; o. diciembre 
1734, Macao. 

Tras estudiar (1713-1721) en el colegio de Diis- 
seldorf, dejó Alemania para visitar países europeos. 
Estuvo un año en Roma (Italia) y otro en Madrid 
(España); pasó seis meses en Lisboa (Portugal) y, 
cruzando Francia, se estableció en París. Después de 
cinco años de viajes, volvió a Alemania, pero su pa- 
sión viajera seguía viva en él. Su pensamiento se vol- 
vio, entonces, hacia el lejano oriente, y fue a Ams- 
terdam, donde la Compañía holandesa de las Indias 
orientales buscaba reclutas para su ejército colonial, 
y se enroló como oficial militar. Zarpó en el verano 
1727 y, al cabo de siete meses de travesía, llegó al 
puerto holandés de Batavia (Yakarta, Indonesia). 

A pesar de que los habitantes de Batavia eran en 
su gran mayoría calvinistas, K se mantuvo practi- 
cando su fe católica, aunque en secreto. Cada vez 
que una nave portuguesa de Macao o un navío espa- 
ñol de Manila hacía escala en Batavia, subía a bordo 
en busca de algún capellán para recibir los sacra- 


Siervo de Dios, misione- 


mentos y oír misa. En mayo 1730, habiendo llegado 
a Batavia el jesuita Philip *Sibin, K trató de sus de- 
seos con él; cuando el barco volvió a Macao en junio, 
Sibin y K se embarcaron. En octubre, K entró en la 
CJ; tenía entonces treinta y dos años. 

Hecho el noviciado, empezó su estudio de teolo- 
gía moral y se ordenó antes de la navidad 1734. En 
Tespuesta a su petición, fue destinado a la misión de 
Tonkín (Vietnam). Con otros jesuitas, intentó llegar 
a la misión en 1735, pero sin éxito. Su segundo in- 
tento (1736) le llevó al martirio en Ketcho (hoy 
Hanoi). Los detalles de sus dos viajes y del martirio 
se dan en la biografía de uno de sus compañeros, 
Bartolomeu *Álvares. 


BIBLIOGRAFÍA: Biper, M., Hans Krate: Vom Abenteu- 
rer zum Martyrer (Friburgo, 1933). Kocn 1039. Lupen- 
pack, A., Joannes Kaspar Eratz (Aquisgrán, 1920), Lurrer- 
secx, G. A,, «Rheinisches Blut and christlicher Mut. Zum 
200. Todestag des P. Kaspar Kratz, S.J., am 12 Januar», Die 
Katholischen Missionen 65 (1937) 8-11. F. OrTMANN, Liber de 
vita et pretiosa monte V. P. Jo. Caspari Cratz... ac sociorum 
eius V. Bartholomaei Alvarez, V. Emmanuel. de Abreu, V. 
Vincentii de Cunha, Lusitanorum e Societate Jesu sacerdo- 
tum (Augsburgo/Innsbruck, 1770). ParriGnaNi-Borro 1:221- 
232, Piarzweo, C,, Lebensbilder deutscher Jesuiten in 
auswartigen Missionen (Paderborn, 1882) 285-330. PoLcár 
3/2:332-33. SomMERvOGEL 4:1219, Srrerr 6:455-456. «Leben 
und Martyrium eines Rheinlánders ín Tongking», Die Kaf- 
holischen Missionen 9 (1881) 217-221. BBKL 4:614-616, BS 
Supl. 1:52-53. LTK 6:395-396. 


J.N. TYLENDA 


KRATZ, Wilhelm. Historiador, escritor. 

N. 31 enero 1874, Katzenelnbogen (Hesse), Ale- 
mania; m. 9 diciembre 1955, Roma, Italia, 

E. 30 abril 1895, Blijenbeek (Limburgo), Holan- 
da; o. 27 agosto 1905, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 
15 agosto 1911, Sittard (Limburgo). 

Cursó hasta teología en Innsbruck (Austria) an- 
tes de entrar en la CJ; por ello, sus estudios de hu- 
manidades (1896-1897) in Exaten (Holanda) y los de 
filosofía (1897-1899) en Valkenburg se abreviaron 
bastante. Fue a Estados Unidos para enseñar en el 
Canisius College (1899-1900) en Buffalo (Nueva 
York) y en la Misión St. Francis en Dakota del Sur 
(1900-1902). De vuelta en Valkenburg para la teolo- 
gía (1902-1906), hizo la tercera probación (1906- 
1907) en la cercana Wijnandsrade. Después de estu- 
diar (1907-1909) historia en la Universidad de Bonn 
(Alemania), enseñó (1909-1912) en el St. Alloysius 
Kolleg en Sittard y luego colaboró (1912-1915) con 
Bernhard *Dubr en la publicación de la Geschichte 
der Jesuiten. Publicó (1910-1912) regularmente un 
boletín general de publicaciones sobre este tema en 
el Mitteilungen der deutschen Provinz. Los diez años 
siguientes, escribió artículos de interés histórico pa- 
ra la revista Stimmen aus Maria-Laach (Stimmen der 
Zeit) mientras trabajaba en la plantilla de la revista 
en Exaten, Colonia y Múnich. 

Asociado en estrecha colaboración con Ludwig 
von *Pastor, fue a Roma (1927) para preparar mate- 
riales para la Geschichte der Pápste. Supuso una gran 
ayuda para K una colección de documentos relacio- 
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nados con la *supresión de la CJ, que había reunido 
el jesuita francés Frangois Marie Gaillard (41927). 
K organizó y analizó este material, y preparó unas 
627 páginas, que abarcaban el periodo de los pon- 
tificados de Clemente XIII y XIV, así como el de 
Pío VI. Debido a la muerte de Pastor en 1928, los 
tres últimos volúmenes de la Geschichte se publica- 
ron bajo la dirección de Karl *Kneller, colaborador 
de Pastor por mucho tiempo. En el último volumen 
(XVI) se incluye el históricamente controvertido 
pontificado del franciscano conventual Lorenzo 
Ganganelli como Clemente XIV y la supresión de la 
CJ. Su publicación (1931-1933) fue controvertida en 
algunos ambientes, en especial franciscanos, que 
censuraron la excesiva amplitud dedicada a la CJ y 
la insuficiente defensa del Papa. K respondió a las 
censuras; más aún, sostenía que reflejaba con exac- 
titud el pensamiento de Pastor, ya que, como se afir- 
ma en el prefacio del volumen XIV de la obra, éste 
mismo había escrito la mayor parte del manuscrito, 
incluido el volumen XVL 

Una vez concluido este trabajo, el P. General Le- 
dóchowski encargó a K que estudiase y escribiese 
sobre la supresión de la CJ con la mayor exactitud 
posible. Con esta labor a la vista, K se agregó al *Ins- 
titutum Historicum S.1. en Roma y publicó, en su re- 
vista Archivum Historicum S.]., varios estudios so- 
bre el siglo xvi. 


OBRAS: Aus alten Zeiten, Die marianischen Kongrega- 
tionen in den Lándem deutscher Zunge (Innsbruck, 1917). 
Intorno al «Clemente XIV» del Barone von Pastor [con P. Le- 
turia] (Roma, 1935). El tratado hispano-portugués de límites 
de 1750 y sus consecuencias: Estudio sobre la abolición de la 
Compañía de Jesús (Roma, 1954). 


BIBLIOGRAFÍA: KneLER, C. A., «Einige Bemerkungen 
zu Pastors Papstgeschichte», Zheologisch-pratktische Quar- 
talschrift (1988) 113-120. «P. Gulielmus Kratz» (con biblio- 
grafía), AHSI 25 (1956) 739-740. «P. Wilhelm Kratz», MDP 
18 (1960) 455-456. 


R. S. GERLICH 


KRAUPA, Apoloniusz. Superior, misionero. 

N. 17 abril 1871, Koztów (Tarnopol), Ucrania; 
m. 9 diciembre 1919, Katondue, Zambia. 

E. 29 marzo 1888, Stara Wies (Krosno), Polonia; 
O, 29 junio 1901, Cracovia, Polonia; ú.v. 2 febrero 
1906, Cracovia. 

Hizo cinco años de magisterio (1892-1893, 1896- 
1900) en Chirov (Ucrania), con un intermedio de es- 
tudio de filosofía en Tarnopol (1893-1895) y Nowy 
Sacz (1895-1896). Cursó la teología (1900-1903) en 
Cracovia e hizo la tercera probación en Tarnopol. 
Participó en una misión secreta a Podlasie (Polo- 
nia), donde trabajó entre los uniatas perseguidos, y 
fue detenido por la policía en septiembre 1904 y en- 
carcelado por dos meses. Fue ministro de la casa en 
Cracovia (1905-1906) y del colegio de Stara Wies 
(1906-1908), así como su rector (1908-1912). Era su- 
Pperior (1912-1913) de la Casa de Ejercicios en Lvov 
(Ucrania) cuando fue enviado (marzo 1913) a la 
nueva misión, fundada por los jesuitas polacos en 
Rodesia del Norte (Zambia). Superior (1913-1919) 


de la misión, construyó amplias estaciones misione- 
ras en Kapoche y Katondue, y compró una hacienda 
en Chingoombe, donde estableció otra misión. Pro- 
movió vigorosamente la educación, sobre todo de 
formación profesional. 


BIBLIOGRAFÍA: Grzeeies, L., Pionierski trud misjo- 
narzy s-towiaúskich 1881-1969 (Cracovia, 1977). Sreerr 
19:634, 


L. GRZEBIEN 


KRAUS, Johann. Misionero, arquitecto. 

N. 10 junio 1656, Pilsen (Bohemia), Chequia; 
m. 1714, Buenos Aires, Argentina. 

E. 27 octubre 1685, Landsberg (Baviera), Alema- 
nia; ú.v. 2 febrero 1696, Ingolstadt (Baviera). 

Destinado a la provincia del Paraguay, llegó a 
Buenos Aires el 24 septiembre 1698, en la expedición 
del P. Ignacio *Frías. Trabajó como arquitecto en la 
construcción del colegio Montserrat de Córdoba y de 
la iglesia San Ignacio de Buenos Aires, de estilo ba- 
rroco alemán, Alternando con su trabajo en esas ciu- 
dades, colaboró en la construcción de iglesias en las 
“reducciones guaraníes, principalmente en Yapeyú, 
San Miguel, Santo Tomás y San Juan, donde tuvo 
por compañero al P. Antonio *Sepp. Muchas de sus 
obras fueron continuadas por el H. Johann *Wolff. 
Murió a consecuencia de la caída de un andamio. 


FUENTES: ARSI: GS 30 54, 31 55; Paraq. 23 93. 


BIBLIOGRAFÍA: FurLonc, G., Historia social y cultural 
3:466-472. Ín., Colegio del Salvador 149-154, 162-164, 303. 
Ío., «La arquitecura en las misiones guaraníes», Estudios 57 
(1937) 96-97. Íp., Arquitectos argentinos durante la domina- 
ción hispánica (Buenos Aires, 1946) 126-134. Gruich 86, 
PasteLis, Paraguay 4:385. PoLGAR 3/2:333. TorrE REvELLO, J., 
«Los navíos de registro en el Río de la Plata», Boletín de la 
Academia Nacional de la Historia 34/2:541. Sierra, Jesuitas 
Germanos 260-263, 396. WernickE, E., «Una carta del P, An- 
tonio Sepp, S.!., con motivo de la muerte del hermano Juan 
Kraus, constructor del templo de San Ignacio en Buenos 
Aires», Anuarío de la Sociedad de Historia Argentina (1940) 
360-364. 


P. CAraMaN ($) / C. J. McNaspy (1) 


KRAVARSKY, Adam. Superior, misionero popu- 
lar, 

N. 1 mayo 1578, Baborów, ca. Racibórz (Kato- 
wice), Polonia; m. 30 agosto 1660, Praga (Bohemia), 
Chequia. 

E. 23 septiembre 1607, Brno (Moravia), Chequia; 
o. 14 abril 1618, Praga; ú.v. 22 mayo 1622, Praga. 

Había nacido de una familia noble, pertenecien- 
te a la minoría silesia de Bohemia-Moravia. Asistió 
al gimnasio en Olomouc y Chomutov. Después del 
noviciado, sus estudios se retrasaron por causa de su 
salud, y enseñó gramática en los cursos elementales 
del *Colegio S. Clemente de Praga. Pasados cuatro 
años, estudió dos años de filosofía y dos de moral. 
Fue ordenado de sacerdote poco antes del comienzo 
de la Guerra de los Treinta Años (1618) y forzado a 
salir de Praga. Sus años iniciales de labor sacerdotal 
los pasó en Moravia, en Trnava (Eslovaquia), y por 
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fin en Passau (Alemania). En 1621 pudo volver a 
Bohemia, primero a Krumlov, y después a Praga, 
donde fue prefecto de estudios en el seminario de 
S. Wenceslao (1622-1624). 

En julio 1628 fue nombrado superior de la re- 
sidencia de Nové Mésto, Praga. Expulsados de 
nuevo (1631) los jesuitas por las tropas sajonas, 
que ocuparon la ciudad, K se quedó, disfrazado de 
carbonero, y cuidó en secreto espiritualmente a los 
católicos. Durante los años siguientes a la libera- 
ción de la ciudad (1632-1634), obtuvo como fruto 
de su trabajo unas 4.000 conversiones. 

Un generoso bienhechor, Bedfich conde de Op- 
persdorf, hizo una donación a la CJ, con la intención 
de fundar un colegio en Hradec Králové, y K fue el 
encargado de llevar adelante el proyecto. A pesar de 
los innumerables obstáculos burocráticos consiguió 
que el colegio estuviera abierto y funcionando en 
1642 (aunque la fecha oficial de su fundación fue el 
28 septiembre 1644). Después de algunos años más 
de trabajo, K se retiró a la casa profesa de S. Nicolás 
en Praga, donde fue operario pastoral, y destacó por 
la suavidad de su trato con todos. Bohuslav “Balbín 
lo describió en su Miscellanea: «... entregado a la 
oración y a la eucaristía, pero alerta para el mundo 
y sus problemas, tenía algo de la grandeza del león: 
su gran complexión y sus anchos hombros, su voz 
como un trueno, todo su aspecto sugería grandeza; 
la soberana seguridad de su mirada prestaba a sus 
palabras autoridad y encanto.» 


BIBLIOGRAFÍA: Basln, B., «Vita P. A. Kravatsky», Bo- 
hemia sancta (Praga, 1682) 2:139-149. LuxAcs, Cat. Austriae 
2:650. ScumroL, Historia 2-4: index. SommErvoGEL 4:1230. 
Tomísko, C., «K tfistému vyrocí jesuitské koleje a gymnasia 
y Hradci Králové», Jesuité a národní kultura (Hradec Krá- 
lové, 1936) 45-60. 








J, KrascaR (+) 


KREBS SCHWERTER, Fernando. 
maestro de novicios. 

N. 28 agosto 1898, Puerto Montt (X Región), 
Chile; m. 25 mayo 1955, Montevideo, Uruguay. 

E. 29 agosto 1913, Córdoba, Argentina; o. 21 di- 
ciembre 1929, Buenos Aires, Argentina; ú.v. 15 agos- 
to 1932, Chillán (VIII Región), Chile. 

Descendiente de alemanes establecidos en Puer- 
to Montt desde 1852, era sobrino nieto de Teodoro 
*Schwerter, primer superior de la comunidad jesui- 
ta de esa ciudad. Estudió en el colegio S. Francisco 
Javier de Puerto Montt antes de entrar en la CJ. En- 
viado a España, cursó las humanidades en Gandía 
(1915-1917) y Veruela (1917-1920), y la filosofía 
(1920-1923) en Sarriá (Barcelona), De vuelta en Chi- 
le, enseñó en el colegio San Ignacio de Santiago 
(1924) y en el noviciado juniorado de Chillán (1925- 
1926). Tras la teología (1927-1930) en el Seminario 
Villa Devoto de Buenos Aires, hizo la tercera proba- 
ción (1931) en Córdoba. 

Fue ministro de juniores y profesor de latín y 
griego (1932-1937) en Chillán, rector (1937-1939) 
del colegio S. Francisco Javier de Puerto Montt, y 
rector (1939-1946) y maestro de novicios de la casa 


Superior, 


de formación de Calera, trasladada después a Ma- 
rruecos (actual Padre Hurtado). Enviado a Montevi- 
deo, fue rector (1947-1950) e instructor de tercera 
probación, primer viceprovincial (1950-1955) de la 
región uruguaya, dependiente de la provincia argen- 
tina, al mismo tiempo que rector (1952-1955) del se- 
minario interdiocesano de Montevideo. Elegido por 
la provincia argentina, asistió (1953) a la congrega- 
ción de procuradores en Roma. 

Tuvo que cuidar de detalles engorrosos, inheren- 
tes al traslado de una comunidad numerosa, como 
la del noviciado desde Calera a Marruecos. Con to- 
do, dedicó sus mejores desvelos a la formación espi- 
ritual de sus novicios, en lo que destacó por su sin- 
ceridad, equilibrio y aprecio. Su conocimiento de 
cuanto se refería a la CJ procedía del amor que sen- 
tía hacia ella. 


BIBLIOGRAFÍA: P. Concha et al., Historia de la Compa- 
ñía de Jesús en Chillán, 1920-1977 (Santiago, 1986) 69-73, 
125-126. Para los amigos de la Compañía en Chile (septiem- 
bre 1955) 14-15. 


E. Tamee 


KREITMAIJER, Josef. Historiador del arte, com- 
positor. 

N. 20 noviembre 1874, Siegemburg (Baviera), 
Alemania; m. 15 enero 1946, Holzhausen (Baviera). 

E. 30 septiembre 1897, Feldkirch-Tisis (Vorarl- 
berg), Austria; o. 30 julio 1907, Valkenburg (Lim- 
burgo), Holanda; ú.v. 2 febrero 1914, Feldkirch. 

Hijo de un pintor y decorador de iglesias, creció 
entre cuadros y estatuas religiosos, que su fantasía 
hacía vivir. En la escuela le enseñaron canto y vio- 
lín. «Un tono, un acorde —escribe— me elevaban al 
cielo,» No le gustaba la música de baile ni las mar- 
chas militares. En otoño 1886, fue a estudiar a Mú- 
nich y, a los dos años, al seminario de Metten. Dos 
amigos le dijeron que querían ser jesuitas y K les si- 
guió. Después del noviciado, fue a Holanda y estu- 
dió retórica en Exaten, filosofía (1900-1902) en Val- 
kenburg, enseñó dos años en Sittard, e hizo la 
teología (1904-1908) en Valkenburg. Nunca le fasci- 
nó el estudio abstracto. El arte era su consolación, 
Mientras estudiaba las tesis, pintó el Cuadro de la 
Cena de Leonardo da Vinci, cuatro metros por dos. 
Como sentía molestias en la garganta, se le destinó 
critor. Estudió (1911-1918) historia del arte y 
música en Múnich; estuvo tres meses (1912) en Ita- 
lia en viaje de estudios y convivió (1914-1917) con 
Peter *Lippert, cuya vida escribió. Colaborador des- 
de 1918 en Múnich, fue superior y director (1927- 
1936) de Stimmen der Zeit. En el LTK escribió 492 
artículos sobre arte. Con los artículos en Stimmen 
der Zeit y sus libros contribuyó de forma importan- 
te para que los católicos alemanes supieran enfren- 
tarse con el arte moderno y comprender el arte cris- 
tiano. Escribió treinta composiciones musicales, 
cuatro misas latinas, seis cantadas en alemán (una 
con el primer premio); su himno a Cristo Rey es el 
más popular. Entre sus papeles dejó un resumen de 
su vida, que aprovechó Max *Pribilla para su necro- 
logía. 
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KRIZTANAVICIUS 





OBRAS: Beuroner Kunst (Friburgo, 1914). Zahlreiche 
kirchenmusikalische Kompositionen (Ratisbona, 1915). W. 
A. Mozart (Dússeldorf, 1919). Dominanten (Friburgo, 1924). 
Von Kunst und Kúnstlern (Friburgo, 1926). Lauda Sion. 
ner Sammlung alter und neuer kirchlicher Volkslieder (Ratis- 
bona, 1926). P. Peter Lippert. Der Mann und sein Werk (Fri- 
burgo, 1938). 


BIBLIOGRAFÍA: Prusitza, M., «P. Joseph Kreitmayer», 
MDP 16 (1946-1948) 270-276. MGG 17:402, NDB 12;740- 
741 





MW. SelBEL 


KRESA (KREZA, CRESSA), Jakub. Matemático. 
Confesor de corte. 

N. 19 julio 1648, SmrZice (Moravia), Chequia; 
m. 28 julio 1715, Brno (Moravia). 

E. 30 septiembre 1667, Brno; o. 1 enero 1680, Pra- 
ga (Bohemia), Chequia; ú.v. 2 febrero 1685, Praga. 

Estudió en el colegio de Brno antes de entrar en 
la CJ, Después del noviciado, repasó humanidades 
en Breznice y enseñó gramática en Litoméfice 
(1669-1670; 1673-1675) y cursó la filosofía (1570- 
1673) y la teología (1676-1680) en el *Colegio S. Cle- 
mente de Praga, con una interrupción de docencia 
de gramática en Jiéín y repaso de matemáticas en 
Praga. Hecha la tercera probación (1680-1681) en 
Telé, pasó a Olomouc, donde fue profesor de hebreo 
(1681-1682) y matemáticas (1682-1684), predicador, 
catequista, director de la congregación de S. Isidoro, 
visitador de cárceles y hospitales. Trasladado a Praga, 
fue bibliotecario y enseñó matemáticas en el Colegio 
5. Clemente (1684-1685) y en la universidad (1685- 
1686), y confesor en el templo y en el seminario. 

Se le llamó a Madrid (España) para ocupar la cá- 
tedra de matemáticas en los Estudios Reales del *Co- 
legio Imperial (1686-1687; 1689-1701). Entre 1687 y 
1689, fue, por designación real, catedrático de mate- 
máticas en la Armada Real de Cádiz y al mismo tiem- 
po en el colegio de la ciudad. Profesor del conde de 
Aguilar, hijo del Capitán General de la Armada, pu- 
blicó, en colaboración con José de *Cañas, las Theses 
mathematicas, defendidas por el conde en acto públi- 
co celebrado en el colegio de la CJ. Como fruto de su 
docencia, editó su curso De arithmetica speculativa y 
su versión castellana Elementos geométricos de Encli- 
des, con explicaciones. Con ocasión de sus publica- 
ciones, K polemizó con el siciliano Niccolo Coppola. 

Al cambiar España de dinastía con la llegada de 
los Borbones y empezar la Guerra de Sucesión 
(1701), K volvió a Praga como profesor de contro- 
versias (1701-1704). Enriqueció con sus libros y ma- 
terial científico el museo del Colegio S. Clemente y 
la Biblioteca de la Universidad. Llamado a Viena por 
el emperador Leopoldo I, como confesor de corte de 
su hijo, el archiduque Carlos, proclamado rey de Es- 
paña (noviembre 1703), K acompañó al archiduque- 
rey Carlos HIT en su viaje por las potencias de la Gran 
Alianza (Europa central, Países Bajos, Inglaterra y 
Portugal) y en su entrada militar y campañas en Es- 
paña, donde Carlos estableció su corte en Barcelona 
y reinó de modo efectivo en una parte de la Corona 
de Aragón. Zarpó de Barcelona (19 marzo 1713) en 








el séquito de Isabel Cristina de Brunswick, regente 
de España en nombre de su esposo Carlos, Empera- 
dor de Alemania desde 1711. Desempeñado el oficio 
de confesor de la emperatriz por unos meses, volvió 
a Bohemia, falto de fuerzas, destinado al noviciado 
de Brno, donde falleció. 

Su conocimiento de lenguas incluía, además del 
checo, alemán y las lenguas sabias, el francés, caste- 
llano, italiano, portugués, catalán e inglés. Fue uno 
de los mejores matemáticos que enseñó en los Rea- 
les Estudios. En Cádiz trabó amistad con el mate- 
mático Antonio Hugo de Omerique que expresó su 
admiración en su Análisis geométrica (1698). Tam- 
bién fue muy apreciado por el matemático e histo- 
riador de las matemáticas, Stanislav *Vydra, y el his- 
toriador de Bohemia, Martín Pelzl. Dos discípulos 
de K, los jesuitas Frantisek Tillisch y Karel *Slavítek 
publicaron su obra Analysis speciosa. 


OBRAS; Theses Mathematicas... por el Conde de Aguilar 
(Cádiz, 1688). Elementos geométricos de Euclides... con te0- 
remas de Arquímedes (Bruselas, 1689). «Observations de 
Eclipse du soleil... 1699», Histoire de l'Academie R. des 
Sciences (1701) 83. Arithmetica Tyro-Brunensis (Praga, 1705. 
Analisis speciosa Trigonometriae sphericae (Praga, 1720). 


BIBLIOGRAFÍA: CorsejovA, L, Zivotopisny slowník 
Praiské Univercity... 1654-1773 (Praga, 1986). Dicc hist 
ciencia moderna España (Barcelona, 1983). IRIARTE, J., Pen- 
sares y pensadores (Madrid, 1960) 524ss. JemeLKa, A,, «O 
Zivote a Cinnosti matematika P. J. Kresy», Casopis pro pésto- 
váni matematiky a fysiky 42 (1913) 501-509. MIKuLEAK, J., 
«Moravan Jakub Kresa-Eucleides Západu», Matemarika a 
fyzika ve Skole 18 (1985/1986) 166-171. Prize 107. Poocen- 
DorrF 1:1318. Porcár 3/2:334. Ravina MARTÍN, M., «Notas s0- 
bre la enseñanza de las matemáticas en Cádiz a fines del si- 
glo xvi», Gades 18 (1988) 47-64. Sáncuez P£rsz, J. A., Las 
matemáticas en El Escorial (Madrid, 1929). SommervocEL 
4:1236. Un1arTE 2161, 3366, 


J. Kascar (1) / F. B. MEDINA 
KRIEGER, Oswald, véase KRUGER, Oswald. 


KRIZTANAVICIUS, Bronius. Superior, operario. 

N. 2 julio 1909, Truskava (Panevézys), Lituania; 
m. 11 febrero 1977, Chicago (Mllinois) EE.UU. 

E. 15 octubre 1926, 's Heerenberg (Gúeldres), 
Holanda; o. 25 julio 1939, Innsbruck (Tirol), Austria; 
ú.v. 2 febrero 1944, Roma, Italia. 

Tras su formación inicial, estudió filosofía en 
Valkenburg (Holanda) y teología en Innsbruck. En 
Roma, cursó los estudios superiores en sociología y 
obtuvo (1944) el doctorado por la Universidad *Gre- 
goriana. Desde 1944 a 1951, trabajó para la Pontifi- 
cia Opera di Assistenza, dedicándose en especial a 
los indigentes de la posguerra en las provincias al sur 
de Roma. Con donaciones de la Santa Sede, estable- 
ció y abasteció numerosas «cocinas papales», orga- 
nizó campos infantiles de verano, reconstruyó y 
mantuvo orfanatos para niños y asilos para ancianos, 
edificó iglesias, seminarios diocesanos, etc. Desde 
1952 a 1961, fue superior regional de los jesuitas de 
la viceprovincia lituana que trabajaban en Norte y 
Suramérica. Inició y construyó un centro cultural pa- 
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ra lituanos (Jaunimo Centras), así como una resi- 
dencia en Chicago para quince jesuitas. Supervisó la 
construcción de iglesias parroquiales, confiadas a je- 
suitas, en Montreal (Canadá) y Montevideo (Uru- 
guay), Escribió varias pequeñas obras religiosas y fue 
director de la revista lituana Zvaig2dé (La Estrella). 


OBRAS: «Volkswirtschaft und Weltwirtschaft in so- 
zialphilosophischer Bezichung gesehen», tesis doctoral 
(Universidad Gregoriana, 1944). Lietuvos jézuitai. Praeitis ir 
dabartis (Los jesuitas en Lituania: Pasado y presente) (Chi- 
cago, 1957). «Kunigas Karo sukury» (Un sacerdote habla de 
su actividad entre los refugiados de guerra), Laískai Lietu- 
viams 13-17 (1962-1966), «Jezuitai nepriklausomoje Lietu- 
voje» (Los jesuitas en Lituania después de 1922), Laiskai 
Lietuviams 24-26 (1973-1975). 


BIBLIOGRAFÍA: LE 13:156-157. EL 3:202-203 


P. RaBIKAUSKAS (1) 


KROSE, Hermann. Experto en estadística, escri- 
tor, 

N. 28 mayo 1867, Bremen, Alemania; m. 26 sep- 
tiembre 1949, Colonia (Rin Norte-Westfalia), Alema- 
nia. 

E. 7 abril 1891, Blijenbeek (Limburgo), Holanda; 
o. 1900, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 2 febrero 1903, 
Feldkirch (Vorarlberg), Austria. 

Nacido en una prominente familia católica, es- 
tudió derecho y administración comercial en Hei- 
delberg, Ginebra (Suiza) y Berlín. En la Universidad 
de Berlín asistió a clases de conocidas figuras inte- 
lectuales como el historiador Theodor Mommsen, 
el físico Herman Helmholtz, el economista Gustav 
Schmoller y el historiador Heinrich Treitschke. He- 
chos sus cursos en la CJ, estudió (1902-1905) esta- 
distíca y economía política en Múnich y Berlín, Tra- 
bajó en Valkenburg, Luxemburgo, Berlín y Múnich, 
donde fue director (1909-1913) de Stimmen aus Ma- 
ria-Laach, y más tarde redactor de Stimmen der Zeit. 
Se dio a conocer por ser de los primeros en usar es- 
tudios estadísticos para temas religiosos y por sus 
publicaciones, además de fundar y publicar (1908- 
1933) el Kirchliches Handbuch, un anuario que ex- 
pone la situación, estructura y actividades de la 
Iglesia católica en Alemania. 


OBRAS: Der Einfluf der Konfession auf die Sittlichkeit 
nach den Ergebnissen der Statistik (Friburgo de Brisgovia, 
1900). Konfessionsstatistik Dentschlands mit Rúckblick auf 
die numerische Entwicklung im 19. Jahrhundert nach seiner 
Verteilung auf die Staaten und Verwaltungsbezirke (Friburgo 
de Brisgovia, 1906). Religion und Moralstatistik. Glaube und 
Willen (Múnich, 1906). Die Ursachen der Selbstmordháufig- 
keit (Friburgo de Brisgovia, 1906). Katholische Missions- 
statistik mit einer Darstellung des gegenwirtigen Standes der 
katholischen Heidenmission (Friburgo de Brisgovia, 1908). 
Statistik der Religionsgemeinschaften im Deutschen Reich, 
in den Lándern und Verwaltungsbezirken (Colonia, 1937). 
Jón Svensson. Ein Lebensbild «Nonnisn nach seinen Tage- 
buchern (Friburgo de Brisgovia, 1948). 


BIBLIOGRAFÍA: Nóonaes, J., «P. Hermann Krose», 
MDP 18 (1957-1960) 59-62. Kocu 1044. Kosch 2: 2379, 


K. J. Becker 


KRÓSS, Alois. Historiador. 

N. 20 julio 1856, Meltina-Mólten (Bolzano), Ita- 
lía; m. 18 marzo 1928, Innsbruck (Tirol), Austria. 

E. 7 septiembre 1874, St. Andrá (Carintia), Aus- 
tria; o. 1889, Innsbruck; ú.v. 15 agosto 1892, Praga, 
Chequia. 

Hizo la larga carrera normal de la CJ en su tiem- 
po. Después del noviciado, dos años de estudios clá- 
sicos en St. Andrá, y el trienio filosófico, tuvo cinco 
años de magisterio en Linz y en Mariaschein (hoy 
Bohosudov, Chequia) antes de los cuatro años de 
teología en Innsbruck. Hecha la tercera probación, 
enseñó historia tres años en el colegio de Kalksburg. 
Luego, fue a Roma (1894-1896) donde estudió ar- 
chivística. Se dedicó exclusivamente a la investiga- 
ción histórica en Praga hasta 1906, y después en 
Innsbruck hasta su enfermedad y muerte. Su obra 
principal es la historia de la provincia de Bohemia, 
en dos volúmenes, La segunda parte del segundo vo- 
lumen apareció póstuma en 1938, y llega hasta el 
año 1657, La tercera parte, que comprende la histo- 
ria de la provincia hasta la *supresión de la CJ 
(1773), ha quedado inédita, con unas 1.000 páginas. 
Es un trabajo concienzudo, basado en las fuentes. 
Sin embargo, es algo prolijo, por contener demasia- 
dos detalles; pero puede ser usado como obra de 
consulta, facilitada por sus detallados índices. 


OBRAS: Der Wallfahrtsort Mariaschein bei Teplitz 
(Warnsdorf, 1893). Die Residenz der Gesellschaft Jesu und 
der Wallfahrtsort Mariaschein in Bólhmen (Warnsdorf, 
1894). Der selige Petrus Canisius in Osterreich (Viena, 1898). 
Geschichte der bóhmischen Provinz der Gesellschafi Jesu 2 v. 
(Viena, 1910-1938). 


BIBLIOGRAFÍA: Koch 1045. KoscH 2:2372. ÓBL 4:286. 
L. SziLas 


KRÚGER (KRYGIER), Andreas. Teólogo, cano- 
nista, escritor. 

N. 19 noviembre 1646, Barezewo (Olsztyn), Po- 
lonia; m. 14 febrero 1712, Vilna, Lituania. 

E. 27 agosto 1666, Vilna; o. 1679, Vilna; ú,v, 25 
marzo 1684, NesviZ (Minsk Oblast), Bielorrusia. 

Entró en la CJ después de sus estudios clásicos 
en los colegios de Reszel y Braniewo. Hizo la filoso- 
fía (1671-1674) en Vilna y la teología (1675-1679) en 
Braniewo y Vilna. Luego, enseñó retórica en Branie- 
wo y Reszel y filosofía (1682-1685) en Nesviz. Se usó 
muchos años como libro de texto de filosofía su «Ar- 
go philosophica triennali navigationi exposita», to- 
davía en manuscrito. Desde 1687 a 1694, fue profe- 
sor de teología en Vilna, donde recibió el doctorado 
en teología (1687) y derecho canónico (1695). 

En el conflicto entre Kazimieras Bzostovskis 
(Brzostowski), obispo de Vilna, y Kazimieras Sapie- 
ga (Sapieha) jefe del ejército lituano, K apoyó a Sa- 
pieha, por lo que le excomunicó el obispo. K pasó 
entonces a la diócesis de Warmia (Polonia) y fue al- 
gún tiempo teólogo del obispo Stanislaw Zbaski. A 
su regreso (1697) a Vilna, enseñó (1697-1706) dere- 
cho canónico y, reconciliado con el obispo, fue nom- 
brado consultor de la diócesis y juez de un tribunal 
diocesano. Desde 1698 hasta su muerte, menos los 
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años 1702 y 1703, fue vicecanciller de la universi- 
dad. Tres de sus hermanos le siguieron a la CJ: Leo- 
nard (+1679), Franz (41729) y Zygmunt (+1710). 


OBRAS: Resolutio canonico-theologica dubiorum quo- 
rundam, quae circa suspensionem indulgentiarum et facul- 
tatun per Bullam jubilaei universalis passim occurrere solent 
(Vilna, 1700). Punctum iuris canonico-legale de feriis... (Vil- 
na, 1701). 


FUENTES: ARSI, Lith. 62 960-961 (necrología). 


BIBLIOGRAFÍA: Brown, Biblioreka 242. Cement 
PerrauskiENnE, L., Vilniaus akademijos spaustuves leidi 
1576-1805 (Vilna, 1979) no. 539, 3115. SomMERVvOGEL. 
4:1259-1260. PSB 15:448-449. SPTK 2:449-450. 


P. RaBIKAUsKas (+) 





KRUGER (CRUGERIUS), Jirí (Georgius). Histo- 
riador, profesor. 

N. 8 noviembre 1608, Praga (Bohemia), Chequia; 
m. 9 marzo 1671, Litométice (Bohemia). 

E. 8 noviembre 1625, Brno (Moravia), Chequia; 
o.c. 1638, Olomouc (Moravia); ú.v, 2 febrero 1644, 
Praga. 

La mayor parte de su vida como sacerdote la pa- 
só de profesor en colegios de Bohemia (Jicín, Hradec 
Králové y Litoméfice) y en Silesia (Nysa y Wroclaw, 
Polonia). Fue doce años prefecto de estudios y die- 
ciocho, predicador. En 1659 fue nombrado rector del 
colegio en Uherské Hradisté (Moravia). Dedicó su 
tiempo libre a reunir fuentes para la historia. 

La obra de su vida fue la historia de Bohemia, 
ordenada por meses, con un volumen para cada 
mes. Se narran con mucho detalle los acontecimien- 
tos más notables. Sus cuatro últimos volúmenes fue- 
ron póstumos, y los publicó Bohuslav *Balbín en 
Praga, con los materiales dejados por K en 1761 y 
1767. K y su amigo Balbín son los principales histo- 
riadores jesuitas bohemios del siglo xvi. El estilo de 
los dos es totalmente diverso. Balbín, más fluido y 
popular en ese tiempo, criticaba a K que preferia los 
datos y documentos. Reconocía, sin embargo, que K 
tenía un impresionante dominio de las fuentes y un 
agudo sentido crítico, juicio compartido por Fran- 
ticek Palacky (11876). 


OBRAS: Sacerrimae memoriae inclyti Regni Bohemiae 
Coronae et Nobilium (Litomysl, 1667-1767: Sacri Pulveres 
mensis...). «Vita B. Agnetis, fliae Regis Bohemiae», Acta 
Sanctorum Martii 1:513-532. 


BIBLIOGRAFÍA: BaLsís, B,, Bohemia docta (Praga, 
1776) 397-399. KaLista, Z., Ceske baroko (Praga, 1941) 331. 
Parackí, F., Wiirdigung der alten bóhmischen Geschichtssch- 
reibern (Praga, 1869) 2815. Rectores Collegiorum 2:412. Som- 
MERVOGEL 2:1701-1705. Wurzbach 13:274. 





J. KrAICAR (1) 


KRÚGER (KRIEGER, KRYGIER), Oswald. Ma- 
temático, astrónomo. 

N. c. 1598, ca. Olsztyn, Polonia; m. 6 mayo 1655, 
Grodhno, Bielorrusia. 

E. 18 agosto 1618, Vilna, Lituania; o. 1630, Vil- 
na; ú.v. 1 marzo 1637, Vilna. 


Estudió filosofía y matemáticas en el *Colegio 
Romano (1622-1623) y Nesviz (Bielorrusia) (1623- 
1625). Cursada la teología (1627-1631) en la Acade- 
mia de Vilna, enseñó matemáticas (1632-1653) allí, 
menos un corto periodo. Durante su estancia en Vil- 
na, dirigió (1641-1653), además, el seminario ponti- 
ficio y el diocesano. Rector del colegio de NesviZ des- 
de fines de 1653, el rey *Juan II Casimir Vasa lo 
llamó a Grodno en 1655, para que supervisara la fun- 
dición de cañones durante la guerra sueco-polaca. 
A poco de llegar, cayó enfermo de fiebres y murió, 

Se le llamó en Lituania el «Arquímedes de su si- 
glo», En 1632 y 1633, observó los satélites del planeta 
Júpiter y fue el primer profesor de la Academia de Vil- 
na en aceptar la teoría copernicana. Es muy probable 
que fuera el autor de la anónima Arithmetica practica, 
una introducción a las matemáticas. Además, com- 
puso un tratado de balística, Parallela horoscopa ad 
bellicorum tormentorum directionem, así como «De 
obiectu visus et speciebus visibilibus», aún inédito, 
Sus clases de astronomía, dadas (1645) en Vilna, se 
conservan todavía en la biblioteca de la universidad. 


OBRAS: lllustriora theoremata et problemata mathema- 
tica (Vilna, 1633). Arithmetica practica (Vilna, 1635). Paral- 
lela horoscopa ad bellicorum tormentorum directionem (Vil- 
na, 1636). Calendarium romanum (Vilna, 1637). 


BIBLIOGRAFÍA: Brown, Biblioteka 242-243. Cerien, 
K,, y Perrauskiené, L., Vilniaus akademijos spaustuvés leidi- 
niai, 1576-1805 (Vilna, 1979), no. 198, 305, 466, 539-540, 
620, 626, 784, 812, 894. Kurczewsx1, J., Koációl zamkowy 
cali katedra wileñiska (Vilna, 1916) 3:156-157. NowaK, T., Z 
deiejów techniki wojennej w dawnej Polsce (Varsovia, 1965). 
Puecxamis, R., Feodalizmo laikotarpio filosofija Lieruvoje 
(Vilna, 1975) 184, 187-188. PLe£ams, R., Vilniaus universi- 
teto istorija 1:1579-1803 (Vilna, 1976) 126-129. PopLarex, J., 
y PASZENDA, J., Stownik jezuitów artystów (Cracovia, 1972) 
143-144. Rosrowsxi, S,, Lituanicarum Societatis lesu histo- 
riarum libri decem (París-Bruselas, 1877) 377, 413, Sommer- 
voce 4:1260. ZaLesks 2:702-703. EL 3:207. LE 13:97-98. PSB 
15:450-451. 


P. RaBrcausKas (+) 


KRUKOWSKI (CORVIN), Bonifacy. 
predicador. 

N. 4 agosto 1777, Daugavpils, Letonia; m. 11 oc- 
tubre 1837, Filadelfia (Pensilvania), EE.UU. 

E. 13 agosto 1797, Polotsk (Vitebsk Oblast), Bie- 
lorrusia, C.E..; o. 23 dicembre 1806, Polotsk; ú.v. 15 
agosto 1814, Riga, Letonia. 

Después del noviciado en la CJ, estudió filosofía 
(1801-1803) y teología (1806-1810) en Polotsk, junto 
con su compañero Francis *Dziero2yiski. En 1810, 
fue prefecto de la escuela parroquial de Riga y, ade- 
más, predicador de polacos y letones. Aunque la ciu- 
dad era sólidamente protestante, logró la igualdad 
de derechos para los católicos; introdujo, también, 
el letón en las funciones litúrgicas, pese a que la ma- 
yoría era alemana. 

Tras la expulsión (1820) de los jesuitas de Rusia, 
K fue a Francia, donde enseñó en los colegios de La- 
val y St, Acheul. En este tiempo se le conoció como 
Corvin, nombre que retuvo después. Llegó a Estados 
Unidos en 1822, y fue nombrado (1824) superior y 
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párroco de Goshenhoppen (Bally, Pensilvania), don- 
de construyó (1835) la iglesia. Era muy conocido co- 
mo misionero popular, predicando por toda la zona 
vecina. De 1826 a 1830, fue consultor de Dzierozyñs- 
ki, entonces superior de la misión. Murió con fama 
de santidad. 


BIBLIOGRAFÍA: «From Riga to Goshenhoppen. A 
Sketch of the Labors of Father Boniface Corvin, S.J.,. WE 
60 (1931) 234-261. PSB 15:397. 


L. GRZEBIEN 


KRUPSKI, Friedrich. Maestro de novicios. 

N. 3 abril 1796, Neval (Pskov Oblast), Rusia; 
m. 14 junio 1867, St. Andrá (Carintia), Austria. 

E. 20 agosto 1810, Daugavpils, Letonia; o. 8 mar- 
zo 1823, Hildesheim (Baja Sajonia), Alemania; ú.v. 
15 agosto 1827, Brig (Valais), Suiza. 

Después del noviciado, estudió lenguas y filoso- 
fía en Orga y Polotsk (1812-1816) y enseñó en Riga 
(1816-1820). Expulsada de Rusia la CJ, cursó la teo- 
logía en Hildesheim y, al tener que abandonar tam- 
bién Hildesheim, pasó a Suiza como operario, y fue 
rector (1827-1830) de Sion, y vicerrector (1830- 
1833) y rector (1833-1842) de Brig, así como maes- 
tro de novicios. Enviado (1842) por el P. General 
Juan Roothaan a Austria, fue brevemente operario 
en Innsbruck, rector (1842-1843) de Linz, y rector y 
maestro de novicios (1843-1848) en Graz, además de 
instructor de tercera probación desde 1845. Cuando 
los jesuitas, por causa de la revolución de 1848, fue- 
ron de nuevo expulsados, actuó como capellán en 
St. Johann de Tirol. Confesor y operario (1850-1852) 
en Innsbruck, fue nombrado (1853) otra vez rector, 
maestro de novicios e instructor de tercera proba- 
ción en el recién establecido noviciado de Baumgar- 
tenberg en Austria, incluso después de trasladarse la 
casa a St. Andrá en 1859. Cuando por fin fue releva- 
do (1861) de su rectorado, siguió aún cuatro años 
como maestro de novicios. Durante sus dos últimos 
años de vida fue director espiritual de la casa. K in- 
fluyó en la formación de una generación de jesuitas 
en el sur de Alemania, Suiza y Austria-Hungría. 


BIBLIOGRAFÍA: Kocn 1045, 
H. PLATZGUMMER 


KRUS, Frantisek. Escritor, profesor, misionero 
popular. 

N. 28 junio 1871, Dobrá (Moravia), Chequia; m. 
30 enero 1941, Benesov (Bohemia) Chequia. 

E. 24 octubre 1900, Sankt Andrá (Carintia) Aus- 
tria; o. 28 octubre 1896, Roma, Italia; ú.v. 2 febrero 
1912, Innsbruck (Tirol) Austria. 

Silesiano de origen, estudió como alumno del 
"Colegio Germánico en la Universidad “Gregoriana 
de Roma, y se doctoró en filosofía y teología. Des- 
pués, fue canciller de la parte austríaca del vicariato 
general de la diócesis de Bratislava. Abandonó una 
prometedora carrera eclesiástica para entrar en la CJ. 

Hecho el noviciado, enseñó derecho canónico y 
fue padre espiritual en el seminario de Klagenfurt. 


Por su inclinación a la vida contemplativa, se le per- 
mitió (1904) pasar un año en la cartuja de Ittingen 
(Suiza). Habiéndose convencido de su vocación a la 
CJ, fue enviado a Innsbruck, donde enseñó filosofía, 
catequética, pedagogia, homilética, y colaboraba en 
la revista Zeitschrift fidr katholische Theologie, de la 
que fue director en 1909. Acabada la 1 Guerra Mun- 
dial, volvió a Bohemia y al establecerse (1919) la vi- 
ceprovincia de Checolosvaquia, fue espiritual del se- 
minario de Litoméfice. Fue superior (1920-1923, 
1933-1938) de la residencia S. Ignác en Praga, don- 
de siguió tras sus años (1923-1925) de espiritual en 
el seminario de Brno. 

Su labor en Praga fue notable por la variedad, 
profundidad y amplitud de sus actividades. Espiri- 
tual de seminaristas y director de una *congregación 
de sacerdotes, daba ejercicios a seglares y dirigió el 
=Apostolado de la oración. La figura más represen- 
tativa de la respuesta católica al movimiento cismá- 
tico de la «Iglesia Nacional», empezado en 1920, fue 
tenaz y sereno durante la postguerra cuando mu- 
chos miles abandonaban la Iglesia. 

Lo que más se recuerda de K es su preocupación 
por los marginados, y su conciencia de las exigen- 
cias del apostolado social. Desde 1927 a 1938 —in- 
cluidos sus años de superior— en el catálogo se po- 
ne como uno de sus cargos: «ministerios pastorales 
en la periferia de la ciudad». Fundó un orfanato pa- 
ra niños abandonados. Además, despertaba la 
conciencia de los católicos y de la sociedad a todos 
los niveles por medio de lecturas, sermones, congre- 
gaciones y una especial organización, bajo el patro- 
cinio de la Bta. Inés de Praga, que obtenía apoyo 
material y espiritual para este apostolado. Su traba- 
jo llegó a oídos de Pío XI, que le envió dinero para la 
construcción de iglesias. Su ejemplo apasionó a es- 
tudiantes, simples fieles o altos personajes, a los que 
daba «cursos apostólicos». Fue un pionero; apenas 
animaba un centro de vida religiosa, buscaba la per- 
sona capaz de dirigirlo, y se iba a otro puesto, via- 
jando a veces con el breviario y un trozo de pan, que 
le bastaba para la entera jornada. 

Director (1929-1936) del semanario popular Ne- 
déle (Domingo) y después, de la revista Dorost (Ju- 
ventud), publicada por la asociación católica de jó- 
venes, colaboró en revistas como Rozpravy 
(Diálogos), Nové sméry (Nuevas Corrientes) y Obro- 
zení (Restauración). Volvió a la docencia al final de 
su vida y enseñó ética y retórica en el filosofado de 
Benesov. 


OBRAS: Die Erziehung zur Keuschheit [con M. Gatte- 
rer] (Innsbruck, 1911). Pádagogische Grundfragen (Inns- 
bruck, 1911). «Canisius», «Glaube und Glaubensbekennt- 
nis», «Glaube und Wissenschaft», «Gott»: arts. en Lexikon 
der Pádagogik (1912). Zum Verstándnis der púdagogischen 
Strómungen unserer Tage (Innsbruck, 1913). Eine Vorschule 
der Homilerik (Innsbruck, s.a,). Katechetik (1920). «Sociální 
encyklika Pia XI Quadragesimo anno», Rozpravy (Praga, 
1936-1938). «Encyklika Pia XI Ardenti curan, Rozpravy 
(1938). «Encyklika Pía XI Divini Redemptoris», Rozpravy 
(1938). 


BIBLIOGRAFÍA: Koscn 2387. ÓBL 4:305. 
J. KoLACEk / J, KRAICcAR (+) 
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KRUSINSKI, Tadeusz Jan. Misionero, orienta- 
lista. 

N. 15 mayo 1675, Jarantowice, Polonia; m. 22 ju- 
lio 1757, Zbrzezie (ca. Kamenets-Podolskiy), Ucra- 
nia. 

E. 22 octubre 1691, Cracovia, Polonia; o. 1703, 
Cracovia; ú.v. 8 mayo 1707, Kirovabad, Azerbaiyán. 

En 1705, fue, vía Moscú y Astracán, a Gandja 
(hoy Kirovabad), y luego a través del Cercano Orien- 
te, sustentándose con sus servicios como médico. 
Tras un viaje (1712-1715) a Varsovia, en relación 
con el compromiso misionero jesuita en Persia, re- 
gresó a la corte persa. En 1720, la Congregación de 
Propaganda Fide, para defender la misión católica 
en Persia, lo nombró procurador ante la corte del 
Shah por el obispo de Isfahan. Fue bien recibido por 
el Shah, quien expidió seis decretos en favor de los 
misioneros. En 1726, K tomó parte en la embajada 
persa a Turquía y fue después a Francia y Roma. A 
su regreso a Persia, se detuvo en Estambul. Viendo 
que no terminaba la guerra en Persia y aquejado de 
mala salud, volvió a Polonia, y trabajó el resto de su 
vida en colegios de Polonia Menor y como predica- 
dor en las cortes de los magnates. 

Especialista en el arte oriental, se hizo famoso 
por su Relatio de mutationibus Regni Persarum 
(1727), en que describe los últimos días de la dinas- 
tía Sefévida, la conquista de Irán por los afganos y el 
comienzo de su dominación (1711-1725). Tradujo 
del turco al latín la relación (1720) de Durri Efendi, 
embajador turco en Persia, y la publicó en su Pro- 
dromus. Como suplemento a este libro, apareció 
Analecta ad tragicam belli persici historiam (Lvow, e. 
1755). Como lingúista, incluyó en sus obras numero- 
sos comentarios sobre idiomas, en especial del persa. 


OBRAS: Histoire de la derniére Révolution de Perse, 21. 
(París, 1728: Mémoires de Trévoux [1728] 1613ss, 1859ss, 
204155). Prodromus ad tragicam vertentis belli persici histo- 
riam (Lvov, 1734). «Relation historique des revolutions de 
Perse sous Tamas Koulikan», Lettres édif cur 1:386-400. 


BIBLIOGRAFÍA: Brown, Biblioteka, 2435. EstreicHER 
20:304-307, Kocm 1045. PSB 15:426-428. SIP 6:77s. Som- 
MERVOGEL 4:1262-1265, 





L. GRZEBIES 
KRYGIER, Oswald, véase KRÚGER, Oswald. 


KUBEN, Jan. Artista. 

N. 15 diciembre 1697, Bystrzyca (Wroclaw), Po- 
lonia; m. antes de diciembre 1771. 

E. 27 septiembre 1719, Brno (Moravia), Chequia; 
O. septiembre 1727, Olomouc (Moravia); ú.v. 2 fe- 
brero 1737, Praga (Bohemia), Chequia. 

Estudió (1721-1728) filosofía y teología en Olo- 
mouc. Aunque se sentía primero sacerdote y después 
Pintor, para 1731 estaba ya ocupado en la decoración 
de la Universidad Leopoldiana en Wroclaw. Se sabe 
que decoró el teatro, pero, al repararse en el siglo x1x, 
Sus pinturas barrocas desaparecieron. 

En el *colegio San Clemente de Praga decoró 
(1733-1737) las salas del museo dedicadas a las co- 


lecciones de ciencias naturales, historia y física, En 
la hermosa iglesia construida por Kilian Dientzenho- 
fer, en la finca Odolená Voda del Clementinum, cerca 
de Praga, K pintó en el techo la apoteósis de san Cle- 
mente. La obra que le hizo famoso fue la decoración 
de la iglesia de la CJ (1740-1745) de Brieg (Brzeg, Po- 
lonia). El tema del fresco del techo, a lo largo de to- 
da la nave central, es la exaltación de la Santa Cruz, 
con milagros tomados de la Biblia y de la historia de 
la Iglesia, acompañados por textos bíblicos. La im- 
presión general es la de un espacio magnífico inun- 
dado de luz. Utilizó la técnica de la ilusión óptica, po- 
pular en su tiempo, para crear la sensación de un 
edificio abierto al cielo, con figuras que pasan de las 
galerías laterales al espacio central, Inscribió en la 
pared posterior, omitiendo modestamente su nom- 
bre: «Una mano de la Compañía de Jesús terminó las 
pinturas de esta iglesia, a la mayor gloria de Dios y 
honor de la Santa Cruz, 27 noviembre 1745.» 


BIBLIOGRAFÍA: Burceme1srer, L., Die Jesuitenkunst in 
Breslau (Wroclaw, 1901) 34, 435. Dumr 4/1:433. HorrMANN, 
H,, Die Jesuiten in Oppeln (Wroclaw, 1934). Íb., Jesuiten in 
Brieg bei Breslau (Wroclaw, 1931) 32s, 36-41. Parzax, B., Die 
Jesuitenbauten in Breslau (Estrasburgo, 1918). Kúinstler-Le- 
xikon 22:32. Pocue, E., Umélecké památky Cech, 4 y. (Praga, 
1977-1982). Sparní, J., «Vitvarni umélci a umélectí Femesl- 
níci mezi jesuity staré provincie Ceské», Zprávy Ceské pro- 
vincie Tov. JegíSova 1 (1939) 10s. Toman, P., Novy slovník 
¿eskoslovenskich umélcú (Praga, 1947-1950). 


J. Krascar (1) 


KUBINA, Andrej. Operario, escritor. 

N. 27 noviembre 1844, Moravsky Sváty Ján, Es- 
lovaquia; m. 30 marzo 1900, Trnava, Eslovaquia. 

E. 1894, St. Andrá (Carintia), Austria; o. 3 enero 
1871, Esztergom, Hungría. 

Durante sus estudios medios en Esztergom 
aprendió alemán y húngaro. Fue a Pest (Budapest, 
Hungría) para cursar la filosofía y la teología, pero 
tuvo que interrumpirla por motivos de salud. Por fin, 
la completó en Esztergom y, ya sacerdote, fue ca- 
tequista en Voderady (Eslovaquia) y Esztergom, y 
párroco (noviembre 1881) de Dolná Krupa (Eslova- 
guia), donde fomentó con celo la devoción al Sagra- 
do *Corazón y se ocupó en tareas socio-culturales. 
Tuvo éxito como escritor. Lanzó (1888) la revista 
mensual eslovaca Pútnik (Peregrino), y tradujo entre 
otras obras el Inferno de Dante. Escribió varios devo- 
cionarios y publicó (1893) el poema épico Andrej 
Skala, con muchos datos autobiográficos. Al año si- 
guiente, entró en la CJ en St. Andrá, de donde pasó a 
Innsbruck, para repasar la filosofía y teología. Des- 
pués, fue socio del maestro de novicios en Trnava y 
misionero rural. Fue primer director (1898) de Posol 
(Mensajero), fundada el año anterior por Adolf Me- 
lísek. K contribuyó de una manera significativa a la 
vida espiritual y cultural de Eslovaquia. 


BIBLIOGRAFÍA: KoLter, M., «A. K.», Pútnik Svátovoj- 
tesskj (1901) 52-60. Kraeka-MixuLa, Dejiny 475. MESTANEIK, 
J., «A. K», Památnica slovenskych jesuitov, 1952-1977 
(Cambridge-Ontario, 1977) 217-223. 


S. SEntik 


KUCHARSKI 
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KUCHARSKI, Kazimierz. Escritor, apóstol so- 
cial. 

N. 30 noviembre 1894, Stara Wies (Krosno) Po- 
lonia; m. 1 octubre 1956, Bassano del Grappa (Vi- 
cenza), Italia. 

E. 26 septiembre 1910, Stara Wies; o. 22 enero 
1922, Cracovia, Polonia; ú.v. 2 febrero 1928, Vilna, 
Lituania. 

Durante su formación, estudió filosofía (1916- 
1918) en Nowy Sacs y teología (1918-1922) en Stara 
Wies y Cracovia, Se especializó (1925-1932) en len- 
gua y literatura polacas en la Universidad de Vilna, 
donde obtuvo el doctorado. Después, enseñó en el 
colegio de la ciudad, mientras se dedicaba también 
a obras sociales y caritativas en favor de pobres y en- 
fermos. Por esta actividad, recibió la Orden Aurea 
del Mérito en 1938. 

Al estallar la 1 Guerra Mundial (septiembre 
1939), organizó modos de ayudar a los polacos 
expulsados de Polonia occidental y central por las 
tropas alemanas de ocupación. Cuando el ejército 
soviético invadió Polonia oriental, K inició un movi- 
miento clandestino en las cercanías de Vilna y pro- 
porcionó documentación falsa a los amenazados por 
la NKVD (policía secreta) para que pudieran esca- 
par, Arrestado, finalmente, por la policía soviética, 
fue sometido a dura prisión y deportado (junio 
1941) con otros polacos a Siberia. Aunque tuvo 
oportunidades para evadirse, nunca se aprovechó de 
ellas, pues consideraba su deber sacerdotal quedar- 
se con los condenados a vivir en las condiciones in- 
humanas de las cárceles soviéticas. 

En mayo 1942, fue excarcerado en estado de ex- 
tremo agotamiento y llevado al consulado de Polo- 
nia en Kuibyshev (al oeste de Novosibirsk), Tras su 
recuperación, fue enviado con otros polacos al Pró- 
ximo Oriente, donde se entregó a la labor pastoral 
entre ellos y les organizó escuelas. Acabada la gue- 
rra, dio ejercicios espirituales a los polacos despla- 
zados en el Próximo Oriente y tuvo alguna actividad 
como escritor. De junio 1948 a enero 1949, trabajó 
en la sección polaca de la Radío Vaticana en Roma. 
Además de muchos artículos en varias revistas de 
emigrados polacos, K publicó «Historia Poczt Po- 
lowych w Armi Polskiej na Wschodzie (Historia de 
los servicios postales del Ejército polaco en Oriente). 
Murió en un sanatorio de Bassano. 


OBRAS: «De cultu Assumptionis B. M. Virginis in Po- 
lonia historica expositio», Alma Socia Christi: Acta Congres- 
sus Mariologici-Mariani Romae anno sancto MCML celebra- 
si 10 (1953) 354-411. «Historia Poczt Polowych Armi 
Polskiej na Wschodzie» Teka Bejrucka (1947) 113-152. 


BIBLIOGRAFÍA: Bium, A., O bror ¡ orly narodowe (Lon- 
dres, 1980) 19-20, 105-110. Kurawa, H. K., «Ks. Kazimierz 
Kucharski, kapelan polskich lotnikóws, Notatki Klubu Inte- 
ligencji Katolickiej w Eodzi 3 (1981) 2-3. Poroár 3/2:335. 
Rostworowsk1, T., «Jeden z trzydziestu kilku tysiecy, O. Ka- 
zimierz Kucharski», 50 lat Prowincji Wielkopolsko- Mazo- 
wieckiej Towarzystwa Jezusowego (Roma, 1976) 49-62. «Sp. 
O: Kazimierz Kucharski T.J.», Duszpasterz Polski Zagranicy 
1 (1957) 483-484. PSB 16:52-53. SPTK 6:262-263. 


F. PALUSZKIEWICZ 


KUCINSKIS (KUCZYNSKI), Tadejs (Tadeusz). 
Misionero, escritor. 

N. 11 octubre 1769, Bielorrusia, C.E.L; m. 27 ju- 
lio 1856, Loutrá (Tinos), Grecia. 

E. 31 agosto 1793, Polotsk (Vitebsk Oblast), Bie- 
lorrusia; o. 1799, Daugavpils, Letonia; ú.v. 2 febrero 
1804, Daugavpils. 

Nació de una familia noble (de posible origen 
prusiano) en la parte oriental de Polonia-Lituania, 
que ahora es Bielorrusia. Antes de entrar en la CJ, 
estudió en la Academia de Polotsk, donde terminó la 
filosofía. Ordenado tras un curso abreviado de teo- 
logía, fue asignado a las misiones letonas de Puía, 
Auleja, Dagda e Izvolta, dependientes del colegio de 
Daugavpils. Cuando Jlegó a Riga (Letonia) en 1806, 
fue el primer sacerdote para los letones en volver a 
la ciudad desde que el rey Gustavo Adolfo de Suecia 
proscribió el catolicismo en 1621. 

Expulsados los jesuitas de Rusia (1820), partió 
para Italia con los escolares, como su padre espiri- 
tual. En 1830, obtuvo permiso del P. General Juan 
Roothaan para ir a las islas griegas de Tinos y Siros 
a ayudar a los viejos misioneros italianos. Aunque le 
costó aprender el griego, trabajó con celo incansable 
por veinticinco años, usando a veces el italiano, en- 
tonces ampliamente difundido por estas islas. 

Se le recuerda a K por sus escritos. Los archivos 
jesuitas de Loutrá (hoy en el ARSI) conservan tres 
pequeños volúmenes manuscritos de sus sermones 
griegos. Entre sus otros manuscritos, algunos están 
ilustrados a pluma. Hay, además, un diario personal 
en dos volúmenes, el primero de los cuales describe 
su apostolado en Letonia, que fue de gran utilidad, a 
principios del siglo xx, para Marcin Czerminski, el 
director de la revista misional de los jesuitas pola- 
cos; pero por desgracia, el volumen se perdió des- 
pués. 

Sus obras letonas se publicaron anónimanente 
en Polotsk, pero pueden atribuírsele a K con gran 
probabilidad, gracias al trabajo bibliográfico de Jó- 
zef *Brown, quien lo conoció personalmente. 


OBRAS: Deiesmies swatas (Polotsk, 1801). Wyssa mo- 
cieyba katoliszka 2 v, (Polotsk, 1805). Cylwaks iszkigs (Po- 
lotsk, 1808). 


FUENTES: ARSI. Archivo, Provincia de Polonia Meri- 
dional (SJ), Cracovia. Archivo, Provincia de Sicilia (SJ). 


BIBLIOGRAFÍA: Kutanskis, S., «Tadejs Kutinskis, S.J,, 
lielákais 19. gadsimta Latgales garigais rakstnieks (1769- 
1856)», Dzimtenes Kalendárs (1976) 87-105. PoLoAR 3/2:335. 


S. Kutnskis 


KUDO, Pablo (Sotero). Víctima de la violencia. 

N. c. 1562, Tsukumi (Oita), Japón; m. 22 no- 
viembre 1614, Kuchinotsu (Nagasaki), Japón. 

E. 1585, Usuki (Oita); jesuita hasta 1595, 

Entró de niño en el seminario de Arima como 
*dojuku y pasó, a los veintitrés años de edad, al no- 
viciado. Emitidos los votos del bienio, trabajó en 
Chijiwa (Nagasaki) como predicador. Diez años des- 
pués de su ingreso, él mismo pidió ser dispensado de 
sus votos por enfermedad. Sanó en breve tiempo y 
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siguió ayudando a la Iglesia, en gratitud a los jesui- 
tas por la formación que le habían dado. En el ar- 
chipiélago de Gotó tuvo el título y oficio de kanbá o 
responsable laico de una iglesía. En Amakusa con- 
trajo matrimonio y mantuvo el mismo oficio en va- 
rias iglesias del archipiélago. Estando al cuidado de 
la cristiandad de Saitsu, en Shimo Amakusa, fue en- 
carcelado por la fe durante ocho días y seguidamen- 
te forzado a desterrarse de las islas. De allí pasó a vi- 
vir en Kuchinotsu (península de Shimabara), de 
nuevo como kanbo. Por ser representante de la Igle- 
sia, murió acuchillado y fue descuartizado en las ca- 
lles de esta población ampliamente cristiana pocos 
días después de que los misioneros fueran expulsa- 
dos de Japón por el edicto de Tokugawa Hidetada, 


FUENTES: ARSI: JapSin 25, 58; Goa 24 1. 


BIBLIOGRAFÍA: Anesaxi, Concordance 131. Monlap 
1:1208, VaL1oNANo, Sumario 420, 564. 


J. Ruiz-oE-MEbINA (+) 


KUGLER, Franz Xaver. Asiriólogo. 

N. 27 noviembre 1862, Kónigsbach (Renania- 
Palatinado), Alemania; m. 25 enero 1929, Lucerna, 
Suiza. 

E. 29 abril 1886, Blijenbeek (Limburgo), Holanda; 
0. 1893, Ditton Hall (Cheshire), Inglaterra; . 2 fe- 
brero 1897; 25 marzo 1926, Valkenburg (Limburgo). 

Entró en la CJ después de completar sus estudios 
de ciencias naturales en las universidades de Heidel- 
berg y Múnich, con el doctorado en química (1885). 
Estudió filosofía (1888-1890) en Exaten (Holanda) y 
teología (1890-1894) en Ditton Hall. Hecha la terce- 
ra probación, fue operario itinerante. Reconociendo 
sus superiores la importancia de los éxitos de Joseph 
*Epping en Exaten y Johann N. *Strassmaier en 
Londres, con el descubrimiento de una explicación 
matemática correcta de las tablas astronómicas ba- 
bilónicas, y observando que K tenía dificultades en 
la garganta para predicar, le enviaron (1897) al es- 
colasticado de Valkenburg y le permitieron estudiar 
el asirio antiguo, para capacitarse a continuar las in- 
vestigaciones de los dos jesuitas citados. En Valken- 
burg, enseñó matemáticas desde 1898, además de 
astronomía fundamental desde 1907 hasta 1927, y 
adquirió pronto una gran fama con su identificación 
de las dos escuelas principales de astronomía en la 
antigua Babilonia y de sus métodos de calcular. 
Aplicando sus descubrimientos a los problemas cro- 
nológicos de la historia antigua, eliminó ideologías 
nebulosas, como el «pan-babilonismo», rebatió con 
éxito teorías anticatólicas, y ayudó a establecer la 
cronología de los libros de Esdras, Nehemías y Ma- 
cabeos. 

Se le concedió la profesión de cuatro votos por 
sus méritos como escritor, habiendo contribuido al 
prestigio y servicio de la Iglesia. Ejemplo de laborio- 
sidad, tenía un carácter amable, que contagiaba 
buen humor y alegría. 


OBRAS: Die babylonische Mondrechnung (Friburgo, 
1900). «Babylon und Christentum», StML 64 (1903) 357- 
378, 501-524; 65 (1903) 165-187. Stermkunde und Stern- 





dienst in Babel 2 v. (Friburgo, 1907-1912). Im Bannkreis Ba- 
bels, Panbabylonische Konstruktionen und. religionsge- 
schichtliche Tatsachen (Múinster, 1910). Von Moses bis Pau- 
lus (Múnster, 1922). 


BIBLIOGRAFÍA: Heazoo, F. A,, «P. Franz Xaver Ku- 
gler», MDP 11 (1927-1929) 400-403, Koscu 10465. Neuce- 
BAUER, O,, The Exact Sciences in Antiquity (Providence, 
11957). Ío., A History of Ancient Mathematical Astronomy 
(Berlin/New York, 1975). PoLcAk 3/2:335. SchAuMBERGER, 
P. J., «Drei babylonische Planetentafeln der Seleukidenzeit. 
1, Franz Xaver Kuglers Lebenswerk», Orientalia 2 (1933) 
97-116. «F. Franciscus X. Kugler», Memorabilia 3 (1927- 
1930 675-677. NDB 13:247. 


A. He1nen (+) 


KUJUR, Niclas, Obispo misionero. 

N. 7 septiembre 1898, Banripahar (Bihar), India; 
m. 24 julio 1960, Bruselas (Brabante), Bélgica. 

E. 27 abril 1919, Shembaganur (Tamil Nadu), 
India; o. 24 agosto 1930, Lovaina (Brabante); ú.v. 15 
agosto 1936, Ranchi (Bihar); o.ep. 9 marzo 1952, 
Ranchi. 

Hijo único de convertidos recientes de la tribu de 
los oraons, estudió (1912-1919) en en colegio St. 
John's de Ranchi, Después de la filosofía (1922- 
1924) en Shembaganur, enseñó en St. John's y cur- 
só la teología (1927-1931) en Lovaina. Fue el primer 
jesuita indio de Chota Nagpur, y sería el primer 
obispo y arzobispo indígena de Ranchi. Fue profesor 
(1933-1939) de Escritura y derecho canónico en el 
seminario St, Albert de Ranchi, y rector (1940-1946) 
de la casa de formación y colegio St. John's de Ran- 
chi. Vicario general de Ranchi desde el 26 enero 
1947, fue obispo (13 diciembre 1951) y arzobispo 
(19 septiembre 1953) de esta diócesis. 

Era un hombre que conservaba la impronta de 
su origen, afable, sencillo y alegre, de fe profunda, 
muy adaptable, un lingúista excepcional (hablaba 
sadri, hindi, inglés, francés y flamenco), buen cono- 
cedor de hombres, que inspiraba a la vez cariño y 
respeto religioso; pero se sentía agobiado por las 
obligaciones y la responsabilidad de su oficio epis- 
copal. Su hipertensión arterial y otras enfermedades 
no le permitieron ejercer sobre la iglesia de Ranchi 
toda la influencia deseada. Murió durante un viaje al 
extranjero. 








OBRAS; Le Paysan Animiste au Chota-Nagpore (Lovai- 
na, 1928). Parivar Niyojan (Ranchi, 1956). 


BIBLIOGRAFÍA; Masson, J., «Le Chota-Nagpur atteint 
sa majoritén, Revue Nouvelle 16 (1952) 83-90. Srrerr 27:337. 
Santos, Obispados 2:214-216. 


J. Van Trov (1) 


KUNIC (CUNICH), Rajmund, — Poeta, latinista 

N. 24 enero 1719, Dubrovnik, Croacia; m. 22 no- 
viembre 1794, Roma, Italia. 

E. 20 noviembre 1734 Roma; o. 1750 Roma; ú.v. 
2 febrero 1752, Roma. 

Fue admitido en la provincia Romana, cuyo te- 
rritorio comprendía también Ragusa/Dubrovnik, en- 
tonces república independiente. Terminados sus es- 
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tudios, enseñó retórica en San Andrés del Quirinal 
(1751-1765) y en el *Colegio Romano (1765-1773). 
Extinguida la CJ (1773), la Universidad de Pisa le 
ofreció una cátedra y un elevado salario, que no 
aceptó, bien porque el cardenal Francisco X. Zelada 
no quería privarse de su persona, bien por propia 
iniciativa. K prosiguió la enseñanza de retórica en el 
Colegio Romano. Fue miembro de las Academias ro- 
manas de la Arcadia, con el nombre de Perelao Me- 
garide, y de los Occulti. 

Imitador de los elegíacos latinos (Tíbulo, Cátu- 
lo), de Horacio y Virgilio y de la poética latina pecu- 
liar de los colegios de la CJ, fue, dentro del espíritu 
neoclasicista de su tiempo, poeta elegante y autor de 
discursos, cuya mayoría, así como buena parte de su 
obra poética, quedaron inéditos. Varias de sus com- 
posiciones originales o traducciones del griego al la- 
tín se publicaron en revistas periódicas y antologías, 
incluso después de su muerte. Giuseppe Marotti, su 
compañero e íntimo amigo, editó en Parma (1803), 
en cinco libros, 585 epigramas limpios y sabrosos, 
de temas morales, laudatorios, satíricos, lúdicos y de 
ocasión, En no pocas de sus composiciones K cele- 
bra a Lydia, nombre poético de la dama romana Ma- 
ría Pizzelli, de gran erudición latina y griega, cuyo 
salón frecuentaba. 

Pero la obra que le proporcionó mayor aplauso 
fue la traducción e interpretación latina de la Ilíada 
(1776), que obtuvo numerosas ediciones y le mereció 
el título de Homerus latinus, IMlyricae nationis deli- 
cium. De acuerdo con su criterio de unir «fidem» et 
uvenustatem» (fidelidad y belleza), K trató de inter- 
pretar el espíritu y no la palabra; pese al influjo de la 
Eneida de Virgilio, la traducción se lee como si fuese 
una obra original. Sin embargo, sus 18.700 hexáme- 
tros (3.094 versos más que el original griego) llenos 
de paráfrasis y ampliaciones, debilitan la concisión y 
el encanto homéricos. Dejó manuscritos millares de 
epigramas. Muchos de éstos, conservados en casa de 
M. Pizzelli, los editó el erudito abate Francesco Can- 
cellieri en sus numerosas publicaciones (1806-1825) 
y Raphael Radeglia en Ragusa (1827). Angelo Fabro- 
ni escribió su vida, en latín elegante. 





OBRAS: «Selecta Graecorum Carmina versa latine», en 
Zamacna, B., Echo (Roma, 1764). Anthologica sive Epigram- 
masa Anthologiae Graecorum selecta (Roma, 1771). Carmi- 
na recentiorum poetarum VII (Cremona, 1772) 25-85. Ho- 
meri llias versibus expresa (Roma, 1776). Epigrammatum 
libri quinque. Accedit Hendecassyllaborum libellus (Parma, 
1803). Epigrammata, nunc primum in lucem edita (Dubrov- 
nik, 1827). «Orationes» (ARSI Opp NN 212). 


BIBLIOGRAFÍA: DB/ 31:378-380. EC 4:1057. El 
12:127. DiospaDo CasaLtero 1:123s; 2:29. GORTAN, V. 
Hrvatski latinisti (Zagreb, 1970) 2:433-539. Jesuits Croatian 
239-242. Knezovic, P., «R.K. pjesnik i prevodilac», Isusovci 
345-355. KoeraLer, Ds., «O K. i Zamanjinu latinskom prij 
vodu Teokritovih pjesama», Rad JAZU 164 (1906) 157-266. 
Mauxner, F., «Zivot i rad R.K.», Rad JAZU 96, 98 (1898) 110- 
165. Manaric, M., «Prilog za poznavanje K. prijevoda Mija- 
de», Hoffilerov Zbornik (Zagreb, 1940) 167-178. PoLcár 
3/2:335s. SommERvOGEL 2:1727-1733. Some, S., «Pentemi- 
merski heksametar u Ilijadi R.K.», Ziva antika 26 (1976) 
213-234. Íp., «Prigodom 200. obljetnice prijevoda Homero- 
ve llijade od RK.», Dubrovnik 19 (1976) 5:34-46, SorGo, M., 








Elogio dell'abate R. Cunich (Ragusa, 1795). TipaLDO, /taliani 
1:55-58. Torsagina, J., «R. Kunic and Albieris, Friendship's 
Garland 1o Mario Praz (Roma, 1966) 2:11-41. 


B. Cavec (+) 


KUZNOWICZ, Mieczystaw Józef. Apóstol social, 

N. 15 enero 1874, Licher (Konin), Polonia; m. 26 
marzo 1945, Czarny Potok (Nowy Sacz), Polonia. 

E. 29 abril 1893, Stara Wies (Krosno), Polonia; 
o. 14 abril 1906, Cracovia, Polonia; ú.v, 2 febrero 
1910, Cracovia. 

Aunque padecía de mala salud y de poca capaci- 
dad académica, tuvo éxito como apóstol social y or- 
ganizador. En 1906, empezó a trabajar con la aban- 
donada juventud trabajadora de Cracovia, donde 
fundó la Unión de jóvenes artesanos de la industria 
y manufactura. Con la ayuda de amigos ricos, cons- 
truyó un edificio de cuatro pisos que incluía una es- 
cuela para 300 aprendices, una biblioteca, sala de 
lectura, teatro, cantina y dependencias de la Unión. 
Estableció, también, un área recreativa en Cracovia 
y dos centros de vacaciones, uno en la costa y otro 
en las montañas. 

En la educación de la juventud, K prestó mucha 
atención a la formación del carácter, una base reli- 
giosa sólida y la adecuada formación profesional. 
Buscaba a jóvenes de talento en las artes y les pro- 
porcionó las condiciones favorables para desarrollar 
sus habilidades. Publicó muchos folletos sobre la 
educación y organización de los jóvenes adultos. El 
amor por su patria se manifestó en la ayuda que pro- 
digó a la juventud abandonada. Unos 10.000 de ellos 
ingresaron en la Unión, 

La obra de K fue destruida por los invasores ale- 
manes en 1939, y él mismo fue encarcelado en Mon- 
telupich y, luego, exilado de Cracovia. Murió de un 
ataque al corazón como resultas de los malos tratos 
recibidos. En su vida espiritual, K combinó gran de- 
voción a la Virgen María con una fe sencilla. 


OBRAS: Jak organizowac i prowad+ié stowareyszenia pols- 
kiej mlodciezy rekodeielniczej i robotmicaej (Cracovia, 1911). 
Obrazki z ¿ycia zaniedbanej mlod<iety (Cracovia, 1920). 


BIBLIOGRAFÍA: DaLewsx1, T. J., Ks. Mieceystaw Kuz- 
nowicz, T.., ijego dzieto (Cracovia, 1980). Pavechowicz, M., 
Uby! calowiek (Cracovia, 1946). PaLuszkiemicz, F., «W trosce 
o prayszlosé» en su Wy im jesé dajcie (Roma, 1978) 45-50, 
PoLGAR 3/2:337. ZaLeski, J., «Ks. Mieczystaw Józef Kuzno- 
wicz, T.J. (1874-1945)» Przeglad Powszechny (Londres) (3-4, 
1971) 15-19. PSB 16:320-322. SPTK 6:276-279, 











L. PrecHNIKk 


KWIATKOWSKI, Franciszek. Filósofo, escritor. 

N. 13 septiembre 1888, Stary Sacz, Polonia; 
m. 24 abril 1949, Zakopane. 

E. 14 septiembre 1903, Stara Wies (Krosno), Po- 
lonia; o. 24 agosto 1916, Hastings (Sussex Este), In- 
glaterra; ú.v. 2 febrero 1923, Poznan, Polonia. 

Después de estudiar filosofía (1908-1911) en 
Nowy Sacz, hizo magisterio (1911-1913) en Chirov 
(hoy en Ucrania) y marchó a Inglaterra, para cursar 
la teología (1913-1917) en Ore Place en las cercaní- 
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as de Hastings. A su vuelta a Polonia, enseñó filoso- 
fía en el seminario diocesano de Poznar (1919-1925) 
y en los colegios de Nowy Sacz (1925-1926, 1940- 
1946) y Cracovia (1926-1939, 1946-1949). Sus copio- 
sas publicaciones (unas 350) trataron de temas de fi- 
losofía, teología y ascética. El más popular fue su 
Filozofia wieczysta w zarysie (Esbozo de la filosofía 
perenne). Promovió activamente las *congregacio- 
nes marianas en Polonia. 


OBRAS: Z pogranicza filozofii i teologii (Cracovia, 
1938). Milosé Boza nade wszystko (Cracovia, 1947). Serce 
Matki Boiej. Czytanki majowe (Cracovia, 1947). Filozofia 
wieczysta w zarysie 3 v, (Cracovia, 1947), 


BIBLIOGRAFÍA: PSB 16:352-353. SPTK 6:279-285. 


R. DArowskt 


KYÚNI (KIUND), Antonio. Beato. Mártir. 

N,c, 1572, Mikawa (Ishikawa), Japón; m. 10 sep- 
tiembre 1622, Nagasaki, Japón. 

E. 21 marzo 1621, Suzuta (Nagasaki). 

De noble familia, contrajo matrimonio y, sin que 
conste si a la muerte de su esposa o con su permiso, 
según costumbre japonesa, fue al seminario de Na- 
gasaki, donde parece que realizó algunos estudios. 
Fue enviado al colegio de *Macao como *dojuku y, 
al volver a Japón, trabajó en la tipografía de los je- 
suitas y ayudó en la enfermería. En 1614 fue elegido 
por su madurez para acompañar a Macao a los je- 
suitas expulsados por Tokugawa leyasu. En 1617, 
regresó a Nagasaki, decidido a comenzar una vida 
de entrega a Dios como ermitaño. En un paraje 
agreste de un monte entre la ciudad de Nagasaki y el 


pueblo de Himi, levantó una pobre casa para sí y sus 
futuros compañeros, *Sanpó Pedro y *Fusai Gonza- 
lo, con quienes compartía sus deseos desde los días 
de Macao. Algo más tarde, se les unió “Shunpo Mi- 
guel, el más joven del grupo. Se repartían por turnos 
el cargo de superior, y su sustento dependía sólo de 
limosnas. Combinaron la ascesis con obras de cari- 
dad y exhortaciones espirituales a los visitantes, o en 
sus bajadas a la ciudad. K ofrecía, también, sus ser- 
vicios como encuadernador. 

En 1619, fueron encarcelados cerca del antiguo 
colegio-noviciado de Todos los Santos por sospechas 
de que fueran sacerdotes. En la prisión siguieron su 
vida comunitaria y apostólica y, al recibir la visita de 
*Ishída Antonio para confesarlos, le expusieron su 
deseo de ser admitidos en la CJ por el viceprovincial 
Mateus de *Couros. En el invierno de 1620 fueron 
trasladados a la prisión de Suzuta no Misaki (Ómu- 
ra), donde estaban Carlo *Spinola y otros religiosos. 
Insistiendo en su petición, K y sus tres compañeros 
comenzaron su peculiar noviciado bajo la dirección 
de Spinola, admitidos ya en la CJ el 21 marzo 1621. 
A la muerte de los cuatro ermitaños con veintiún 
compañeros en la hoguera precedió la decapitación 
de otros treinta en la explanada de Nishizaka. La trá- 
gica grandeza del espectáculo se conoce como el 
Gran Martirio de Nagasaki. Todos ellos (menos dos) 
fueron beatificados por Pío IX el 7 julio 1867. 


OBRAS: [Cartas], ARSI, JapSin 34, 60. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA: ARSI, JapSin 17, 35, 37- 
38. Carbim, Fasciculus n. 24, Monlap 1:1206, 


J. Ruiz-DE-MEDINA (1) 





L'ENFANT, Alexandre-Charles, véase LANFANT. 
L'HOSTE, Paul, véase HOSTE, Paul. 


LA BASTIDA, Hernando de. Teólogo. 

N. 1571, Valladolid, España; m. 10 agosto 1637, 
Valladolid. 

E. 14 mayo 1588, Salamanca, España; o. 1595- 
1596; ú.v. 6 junio 1604, Roma, Italia; jesuita hasta 5 
marzo 1616. 

Recibida casi toda su formación en la CJ, fue en- 
viado a Roma (1598) para defender la doctrina de 
Luis de *Molina en la controversia de *auxiliis. Era 
el colega joven de Cristóbal de los Cobos, Pedro de 
*Arrúbal y Gregorio de *Valencia, pero poco a poco 
se convirtió en el portavoz jesuita en los nueve años 
que duró la controversia, sobre todo, tras la muerte 
de Valencia y la enfermedad de Arrúbal en 1603. 
Que Molina y la CJ no fueran condenados se debe en 
buena parte a su elocuencia, diligencia y tenacidad. 
Con frecuencia tenía que debatir sobre puntos abs- 
trusos ante Clemente VII y los cardenales, con poco 
tiempo de preparación. 

En 1606 publicó una refutación contra Paolo 
Sarpi, como parte de la controversia sobre el entre- 
dicho veneciano. Regresó a España poco después, y 
enseñó teología en Valladolid, desde donde mante- 
nía informado al P. General Claudio Aquaviva, con 
quien había tenido trato muy familiar. Éste a su vez 
le avisaba paternalmente de sus deficiencias en la vi- 
da regular. Su conducta llegó al extremo de ser con- 
denado a graves penitencias después de un proceso 
interno (1614). El P. Luis de *La Puente, por encar- 
go del General, intervino para conseguir una en- 
mienda, pero sin éxito. LaB pretendió impugnar la 
validez de sus votos, alegando haber vestido por dos 
días un hábito religioso en Cuenca, lo que no habían 
descubierto sus examinadores de Salamanca; según 
el P. Gabriel de *Henao lo probó ante la Nunciatura. 
Por fin, el nuevo P. General Mucio Vitelleschi lo 
apartó de la vida común y obediencia de la CJ (5 
marzo 1616). 

Licenciado en teología (octubre 1616) por la Uni- 
versidad de Valladolid, obtuvo la cátedra de Duran- 


do (1620) en la misma universidad, y luego la de vís- 
peras (1625) y la de prima (1627), además de la ca- 
nongía magistral. Henao mantiene que no cambió ni 
en sus ideas ni en su afecto hacia la CJ, y legó al co- 
legio San Ambrosio de Valladolid cuatro grandes vo- 
lúmenes con todos los papeles de la controversia de 
auxiliis para que se publicaran cuando la Santa Se- 
de lo permitiera. 


OBRAS: [Memoriales al Papa, 1603 y 1605), AstrAln 
4:351-352 y 254-256. Antidoto alle venenose considerazioni 
di Fra Paolo di Venezia (Roma, 1607). Biblioteca Angelica, 
Roma, MSS 855, 866, 869 y 875. ARSI, Cast 33 (correspon- 
dencia con el P. General). 


BIBLIOGRAFÍA: «Alegatio P. Provincialis Prov. Caste- 
llanae ¡n causa nullitatis professionis cum P...», Madrid, 
Acad. Hist. Jesuitas, 214. Apo, C. M. Vida y escritos del 
P. La Puente (Comillas, 1957) 129, 260-262. Henao, G. DE, 
Scientia media theologice defensata (Lyón, 1674) 420-421 
Mexer, L. oe, Historia controversiarum de divinae gratiae 
auxiliis (Amberes, 1705), Scorrane, R., El P, Suárez, 2 4 
(Barcelona, 1917). SommervosEL 1:1006. 





J. P. DonneLLY / J. ESCALERA 


LA BORDE, Henri de. 
violencia, 

N. 24 julio 1610, París, Francia; m. 20 abril 1666, 
Cayonne, San Cristóbal, Pequeñas Antillas. 

E. 3 diciembre 1628, París; o. 1640, probable- 
mente La Fleche (Sarthe), Francia; ú.v. 16 septiem- 
bre 1646, Hesdin (Pas-de-Calais), Francia. 

Durante dieciséis años de apostolado misionero 
en las Antillas, LaB fue reconocido en los varios sec- 
tores de la población como un hombre de oración y 
celoso. Vástago de noble familia, vivió en austera 
pobreza y dedicó su atención pastoral especialmen- 
te a los esclavos negros y a los peones blancos. Esta- 
ba en la zona francesa de la isla de San Cristóbal, 
cuando los ingleses la invadieron desde la suya con 
fuerzas superiores. Capellán de los franceses, LaB 
oyó sus confesiones y los animó antes del combate, 
además de atender, en medio de la batalla, a los he- 
ridos. Herido por un disparo y por varias cuchilla- 
das, murió poco después de que lo sacaran fuera del 
campo de batalla. El autor de su necrología lo con- 
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sideró víctima del «odio a la fe», por morir a causa 
del hábito religioso que llevaba. Los franceses is- 
leños vencedores veneraron su memoria. Desco- 
nocedor de la lengua caribeña, no fue autor de una 
Relation etnográfico-lingiíística que a veces se le ha 
atribuido. 


FUENTES: ARSI: Hist Soc 48 6lv; Francia 45-11 
320-321 


BIBLIOGRAFÍA: Davip, B., Le Clergé 3 v. (Fort-de- 
France, 1984) 1:142-144, Guinmermy, Ménologe, France, 
1:523-524. 


C. E. O'NenL 


LA BORDE, Jean-Baptiste de. Matemático. 

N, 9 junio 1730, Nevers (Niévre), Francia; 
m. enero 1777, Collancelle (Niévre). 

E. 26 septiembre 1745, París, Francia; o. c. 1759, 
París; . 8 septiembre 1763, Posnañ, Polonia. 

Hechos sus estudios normales en la CJ, ya desde 
su docencia (1755) en Amiens, escribió mumerosos 
tratados, pero su trabajo científico más importante 
fue sobre electricidad, que se publicó en Mémoires 
de Trévoux (1759-1760) y en Le Clavessin électrique 
(1761). Al ser suprimida (1762) la CJ por el Parla- 
mento de París, pidió permiso al P. General Lorenzo 
Ricci para pasar a Polonia. Profesor (1763-1766) de 
oratoria y de francés en el colegio de nobles de Poz- 
nan, siguió escribiendo sobre temas de interés cien- 
tífico contemporáneo, como el de un eclipse en 1764 
y los problemas clásicos de la cuadratura del círculo 
y la trisección de un ángulo, así como L/art de bien 
prononcer le frangais á l'usage de la noblesse polonai- 
se (1765). B era párroco en Collancelle al tiempo de 
su fallecimiento. 





OBRAS: Le clavessin électrique avec une nouvelle théoric 
du mécanisme et des phénoménes de Uélectricité (París, 
1761). Découverte des plus fameux problemes de la géométric 
sublime, la quadrature du cercle et la section de l'angle (Ma- 
guncia, 1768), 


BIBLIOGRAFÍA: Sommervooe! 1:1784-1785. 
T. F. MuLcrone ($) 


LA BRIERE, Yves Marie Leroy de. Teólogo, co- 
mentarista religioso. 

N. 30 enero 1877, Vif (Isére), Francia; m. 25 fe- 
brero 1941, San Miguel (Buenos Aires), Argentina. 

E. 10 noviembre 1894, Canterbury (Kent), Ingla- 
terra; o. 1906, Canterbury; ú.v. 2 febrero 1913, París, 
Francia. 

Durante su formación, obtuvo licenciaturas en 
letras, historia y, más tarde, en derecho. Después de 
enseñar (1907-1909) teología fundamental en Has- 
tings (Inglaterra), fue (1909) a París para trabajar en 
la revista Études por el resto de su vida. Se le apre- 
ció por su sección «Crónica religiosa de los tiempos 
actuales», que escribía regularmente, cuya selección 
(1909-1924) se publicó en seis volúmenes con el tí- 
tulo Les luttes présentes de U'Église. Los debates reli- 
giosos estaban entonces en un punto crítico, pero la 
erudición exacta de LaB con sus juicios matizados 


se ganó el respeto aun de los lectores más hostiles. 
Cuando se desencadenó la campaña contra la oferta 
de Benedicto XV a mediar entre los beligerantes de 
la 1 Guerra Mundial, defendió con valentía la postu- 
ra del Papa. Ante las perspectivas que ofrecían el tra- 
tado de Versalles y la Sociedad de las Naciones, el 
rector del Institut Catholique de París, Henri-Marie 
Baudrillart, creó una cátedra en él sobre «los funda- 
mentos cristianos del derecho de gentes» y la confió 
a LaB. Poco a poco, logró una audiencia interna- 
cional e intentó superar los ideales de la Liga de las 
Naciones, añadiendo una dimensión espiritual en- 
raizada en la tradición cristiana desde san Agustín a 
Luigi *Taparelli d'Azeglio. Como fruto de su ense- 
ñanza, publicó varias obras importantes entre 1927 
y 1938. Se estimaron mucho sus cursos en la Acadé- 
mie de Droit International en La Haya y en el Centre 
Européen Carnégie. Invitado con frecuencia a con- 
ferencias en el extranjero sobre ética internacional, 
fue miembro de organismos internacionales, como 
el Institut de Droit y la Académie Diplomatique. Su 
muerte repentina interrumpió su gira de conferen- 
cias por Iberoamérica. 


OBRAS: Les luttes présentes de UÉglise 6 y. (1909-1924). 
Lorganisation internationale du monde contemporain et la 
papauté souveraine 3 v. (París, 1927-1930). Église el paix 
(París, 1932). La communauté des puissances, d'une com- 
munauté inorganique d tn communauié organique (París, 
1932). L'Église et son gouvernement (París, 1935). Le droit de 
juste guerre. Tradition théologigue, adaptations contemporai- 
nes (París, 1938). Cathedra Petri. La Patrie et la paix (París, 
1938), 


FUENTES: ASJF: H. Du Passace, «Au service de VEgli- 
se: Le P. Yves de la Briére». 


BIBLIOGRAFÍA: Bonwichon, A., «Témoin et guide d'u- 
ne époque: Le P. Yves de la Britre», Études 291 (1956) 293- 
298. DucLos 162-163. Piwow, R,, «Le Pére de la Britre», 
Construire 3 (1941) 134-160. PoLcár 3/2:342. PRADSLLE, A, DE 
La, «R. P. de la Briére, 1877-1941», en su Maítres et doctri- 
nes du droit des gens (Paris, 1950) 345-358. BBKL 4:915s. 
Catholicisme 6:1539-1541. DBF 18:1419. EC 7:180. 


P. DucLos (t) 


LA BROISE, René de. Teólogo, escritor. 

N. 26 marzo 1860, Laval (Mayenne), Francia; 
m. 27 febrero 1906, Laval. 

E. 13 octubre 1876, Angers (Maine-et-Loire), 
Francia; o. 8 septiembre 1893, St. Hélier, Jersey, Is- 
las del Canal; ú.v. 3 febrero 1896, St, Hélier. 

Completó sus estudios humanísticos al obtener 
(1891) el doctorado en letras por la Sorbona con una 
tesis sobre Jean-Bénigne *Bossuet y la Biblia. Des- 
pués de ser prefecto de estudios (1896-1899) en el es- 
colasticado de St. Hélier, enseñó teología en el Insti- 
tut Catholique, pero su salud, siempre precaria, le 
obligó a retirarse (1899) a Laval durante sus pocos 
años restantes. Desde 1896, contribuía con frecuen- 
tes artículos a Études en favor de la «mediación de 
María» y ayudó a preparar la celebración del cin- 
cuentenario (1904) de la proclamación del dogma de 
la Inmaculada Concepción. Impidiéndole su salud el 
ir al congreso en Roma, hizo que se presentara su 
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ensayo biográfico, La Sainte Vierge, fruto de sus tra- 
bajos iniciales para una gran obra de *mariología, 
que no pudo terminar. Aunque su ensayo se apoya 
en una exégesis hoy anticuada, su doctrina sólida, el 
estilo sobrio y el fervor moderado con que exponía 
la devoción a María hicieron que se siguiera imprí- 
miendo hasta mediados del siglo xx. 

OBRAS: Mamerti Claudiani vita ejusque doctrina de ani- 
ma hominis (París, 1890). La sainte Vierge (París, 1904, 
141947) [La Santísima Virgen (Barcelona, 1909)]. Marie, mé- 
re de gráce [con J. Bainvel] (París, 1921). 

BIBLIOGRAFÍA: Ductos 163. «Le R. P. R. de la Broise 
1860-1906», LJ 26 (1907) 290-296. DS 9:24-25. EC 7:781. 


P. Ductos (+) 


LA BROSSE (LABROSSE), Jean-Baptiste de. Mi- 
sionero. 

N. 30 abril 1724, Magnac (Charente), Francia; 
m. 11 abril 1782, Tadoussac (Quebec), Canadá. 

E. 9 octubre 1740, Burdeos (Gironde), Francia; 
o. 8 abril 1753, Francia; ú.v. 2 febrero 1758, Quebec, 

Estudió en el colegio de Angulema antes de entrar 
en la CJ. Hecho el noviciado, cursó la filosofía dos 
años y enseñó (1744-1749) en varios colegios de Fran- 
cia, Llegó a Quebec al año siguiente de su ordenación. 

En el otoño 1755, L se unió al P. Charles Germain 
en Acadia (Nueva Escocia) y trabajó entre los maleci- 
tes y abénaquis, así como entre los acadianos, perse- 
guidos por los ingleses en su territorio a lo largo del 
río Saint-Jean. Él mismo escapó por poco de ser cap- 
turado por los ingleses en marzo 1756. A su vuelta a 
Quebec, fue procurador en el colegio, profesor de ma- 
temáticas y confesor. En el verano 1758, ayudó al 
P. Pierre Roubaud entre los abénaquis de Saint- 
Frangois-de-Sales (Odanak) y acompañó un desta- 
camento de abénaquis (julio 1759) en el asedio de 
Quebec, Mientras vivió con ellos, perfeccionó su co- 
nocimiento de la lengua y compuso (1760) un diccio- 
nario de sus raíces. Fue enviado a la parroquia de 
Saint-Henri en Mascouche (1761-1766), aunque los 
abénaquis le insitían que volviese con ellos. En la pri- 
mavera 1766, Auguste de *Glapion lo mandó a forta- 
lecer la fe de los montagnais, que habitaban el in- 
menso territorio comprendido desde Jle-aux-Coudres 
hasta Sept-lles y desde Tadoussac a Rimouski, así co- 
mo Acadia y Cap-Breton. En 1773, Joseph Mathurín 
le sustituyó entre los acadianos y los mimaquis. 

Sus informes anuales de 1766 a 1776 están reu- 
nidos en dos libros, Miscellaneorum Liber y Magnus 
Liber. Su primer objetivo era basar firmemente la fe 
de los montagnaís sobre una sólida base humana y 
cristiana, para lo que hizo imprimir mil calendarios 
en 1766; en el año siguiente, tres mil abecedarios y 
dos mil libros de oraciones en la misma lengua para 
«los que sabían leer y para los que querían apren- 
der». Durante los inviernos los instruía a leer y es- 
cribir en su lengua. También les enseñó el catecis- 
mo, el ceremonial litúrgico, el canto y el solfeo, 
Asimismo preparó catequistas para que siguieran la 
labor en su ausencia y después de su propia muerte. 

Continuó su apostolado entre los franceses y los 
acadianos de la bahía de Chaleurs. Su campo de ac- 


ción se extendía a quince parroquias, pero su obra 
más importante fue con los montagnais, entre quie- 
nes logró establecer una iglesia, respetuosa de su 
lengua y autosuficiente. Por donde pasaba, se apro- 
vechaba de los trabajos lingúísticos de sus predece- 
sores: los anotaba, corregía y perfeccionaba. Ade- 
más del diccionario de las raíces del abénaqui, 
compuso un libro de oraciones, siguiendo el ejemplo 
de Pierre *Laure. Asimismo, tradujo trozos selectos 
dela Biblia en esta lengua. 

En 1808, a los veintiséis años de su muerte, un 
viajero (James McKenzie), pasando por Tadoussac, 
se dio cuenta de que los montagnais aún sabían leer 
y escribir en su propia lengua. El celo pastoral de L, 
sus viajes (varios miles de kilómetros en canoa todos 
los años [véase Dragon, 369-372]), sus dotes de cu- 
ración, su entrega a los montagnais y la admiración 
de que era objeto, todo ello ha contribuido a hacer- 
lo un personaje de leyenda. Sus restos, enterrados en 
la capilla de Tadoussac, son todavía venerados. 


FUENTES: ASICF: 644-675. 


BIBLIOGRAFÍA: Chambre, A., Le R. P. J-B. de La Bros- 
se (Jauldes, 1904). DRAGON, A., Trente Robes Noires au Sa- 
guenay (Chicoutimi, 1970) 330-372. Frnerre, F.-X.-E., «Les 
Peres Cocquart et de La Brosse et le Frére Malherbe», Bu- 
lletin des Recherches Historiques 41 (1935) 416-432, Héserr, 
L.-P., Histoire ou légende? Jean-Baptiste de La Brosse (Mon- 
treal, 1984). [P. G. Roy] «Le Pére de La Brosse et Mont- 
calm», Bulletin des Recherches Historiques 42 (1936) 99- 
100, PoLcAr 3/2:342s, TmeLaY, Y., «Le Pére de La Brosse, 
sa vie, son oeuvre», Société Canadienne d'Histoire de l'Église 
Catholique, Rapport 35 (1968) 47-59. DBC 4:457-460. 





J. COSSETTE 


LA CHAIZE, Frangois de. 
real. 

N, 25 agosto 1624, Saint-Germain-Laval (Loire), 
Francia; m. 20 enero 1709, París, Francia. 

E. 14 octubre 1639, Avignon (Vaucluse), Francia; 
o. 1656, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 26 diciembre 
1658, Lyón. 

Hijo de Georges de La Chaize de Aix y Renée de 
Rochefort de But, era por línea materna sobrino de 
Pierre *Coton. Tras estudiar en el colegio de Roan- 
ne, ingresó en la CJ. Entre el ciclo de la filosofía y la 
teología, enseñó por seis años en el colegio de la Tri- 
nité en Lyón y, después de su ordenación, fue profe- 
sor de filosofía siete años en el mismo colegio. Nom- 
brado rector del colegio de Bon Secours y socio del 
provincial (1670), fue rector (1671) del colegio de la 
Trinité y, desde septiembre 1674, provincial de 
Lyón. 

A la muerte de Jean *Ferrier, *confesor del rey 
Luis XIV, el duque de Villeroy, Nicolas de Neufville, 
hermano del arzobispo de Lyón, y antiguo tutor del 
Rey, sugirió a LaC como nuevo confesor. Después de 
dos audiencias reales (12 y 17 febrero 1675), fue 
nombrado confesor real, cargo que mantuvo hasta 
su muerte, treinta y cuatro años más tarde. Es pre- 
cisamente por este oficio por el que más se le cono- 
ce y por el que ha sido objeto de las alabanzas y crí- 
ticas de sus contemporáneos y de la posteridad. 


Superior, confesor 
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El primer asunto con el que tuvo que enfrentar- 
se fue el de la infidelidad conyugal del Rey. Aunque 
Luis estaba casado con María Teresa de Austria, 
era público que tenía como amante a la marquesa 
de Montespan. LaC y otros, como Jean-Bénigne 
*Bossuet, intentaron que el Rey enmendara su vi- 
da, pero sin resultado positivo. El «Drama de los 
Venenos» (1679), que destrozó la reputación de la 
marquesa, fue tal vez decisivo en la vuelta de Luis 
a María Teresa en la primavera 1680. Después de la 
muerte de la reina (1683), LaC fue uno de los que 
asistió al matrimonio secreto de Luis XIV con Ma- 
dame de Maintenon. 

Sus obligaciones se extendían más allá de la vida 
privada del Rey, ya que como confesor era miembro 
del Consejo de Conciencia que trataba los asuntos 
eclesiásticos. En virtud del Concordato de Bolonia 
(1516), el rey francés estaba autorizado para nom- 
brar candidatos de los obispados y grandes abadías 
del reino, a los que el Papa concedía la aprobación 
canónica, tras oportuna investigación. De este mo- 
do, a veces en colaboración con el arzobispo de Pa- 
rís, LaC confeccionaba una lista de los candidatos 
aptos para las sedes vacantes y la presentaba al Rey, 
quien normalmente aceptaba las propuestas. El ejer- 
cicio de tal función, aun ejercida con sentido de gran 
responsabilidad, suscitó contra LaC los rencores de 
los solicitantes frustrados. Como miembro del Con- 
sejo de Estado, participaba periódicamente en los 
procesos legales sobre beneficios eclesiásticos, mu- 
chos de cuyos decretos llevan su firma. 

Es difícil determinar el papel que LaC pudo ju- 
gar en los grandes asuntos eclesiásticos de su tiem- 
po. Está claro que los *jansenistas se equivocaban al 
reprocharle la extensión de la regalía, que desenca- 
denó el conflicto entre Luis y el Papa. La decisión se 
había tomado en febrero 1673, dos años antes de la 
llegada de LaC a la corte, aunque el problema se pro- 
longaría por veinte años. Cuando Inocencio Xi 
(1676-1689) prescribió al monarca retirar su edicto 
e invitó al confesor a apoyar los mandatos papales, 
LaC explicó al nuncio y al P. General Juan Pablo Oli- 
va, que el Rey lo consideraba un asunto de Estado, 
donde ni el confesor podía intervenir, como tampo- 
co el Papa, y que sus exhortaciones no tendrían nin- 
gún efecto. 

Cuando el temor de las censuras intimadas por 
Inocencio XI condujo a la Asamblea del Clero a pu- 
blicar (19 marzo 1682) sus Quatre Articles, es dudoso 
que LaC tuviese parte en esto: el arzobispo de Reims, 
Charles Maurice Le Tellier, y su padre, el canciller, se 
bastaban para ello. En cambio, es muy plausible que 
LaC influyese sobre le Rey cuando éste ordenó a la 
Asamblea disolverse a principio de julio 1682. 

No hay nada que indique una intervención deci- 
siva de parte de LaC en la ulterior Revocación del 
Edicto de Nantes (1685) contra los hugonotes fran- 
ceses. Ni impidieron las buenas relaciones de LaC 
con Frangois de *Fénelon para que el Rey obtuviera 
la condena de la Explication des maximes des saints 
del famoso arzobispo. En cambio, sobre las cuestio- 
nes que interesaban directamente a los jesuitas, in- 
tervino varias veces con éxito. Si no pudo evitar el 





llamamiento de los jesuitas franceses residentes en 
Roma, logró, al menos, que no se nombrase para 
Francia un vicario general, independiente de la au- 
toridad del P. General. Asimismo tuvo un papel im- 
portante en el envío de jesuitas franceses a Siam 
(Tailandia) por Luis XIV. 

Pese a los ataques dirigidos contra el confesor 
real por los que le envidiaban o por los enemigos de 
la CJ o incluso de otros jesuitas, su «misteriosa» ac- 
tuación fue inspirada en el deseo honrado de cum- 
plir con su deber y en su moderación con el Rey. 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 4:925-927. Ber, P., «Jésuites 
gallicans au xvir siécle? A propos de l'ouvrage du P. Guitton 
sur le P. de La Chaize», AHSI 29 (1960) 55-84, Brucker, J., 
«Le Pere de La Chaize dans les conflits de Louis XIV avec 
Innocent XI», Études 160 (1919) 309-323. CHANTELAUZE, R. 
pr, Le Pere de la Chaize confesseur de Louis XIV (Lyón, 
1859). DBF 18:1481-1483. Gurrron, G., «Cas de conscience 
pour un confesseur du roi: Madame de Montespan», NRT 
77 (1955) 61-70. Íb., Le Pére de La Chaize confesseur de Louis 
XIV 2 v. (París, 1959), Kocu 314-315. B. Neveu (ed.), Co- 
rrespondance du nonce en France Angelo Ranuzzi (1683- 
1689) 2 v. (Paris/Roma, 1973). S£coL£Ne De DANVILLE-Barl- 
cue (ed.), Correspondance du nonce en France Fabrizio 
Spada (1673-1675) (Paris/Roma, 1982). lb, «La Chaize», 
Dictionnaire de Grand Siécle (París, 1990) 812-814. PoLoAr 
3/2:3435. SommervoceL 2:1035-1040. 





P. Bier 


LA CHARME, Alexandre de [Nombre chino: SUN 
Zhang]. Misionero, escritor. 

N. 18 julio 1695, Lyón (Rhóne), Francia; m, 27 
junio 1767, Beijing/Pekín, China. 

E. 7 septiembre 1712, Lyón; o. 3 noviembre 
1721, probablemente Lyón; ú.v. 2 febrero 1731, Bei- 
jing/Pekín, 

Tras enseñar literatura en los colegios de Greno- 
ble y Chambéry, llegó a China el 30 agosto 1728 y 
entró en Pekín en marzo 1729. Buen conocedor del 
chino, fue escritor y sirvió como intérprete. Procu- 
rador de la misión francesa en Pekín, al menos des- 
de 1741 a 1754, el Emperador lo nombró su biblio- 
tecario en 1767. 

Entre sus escritos, el que ha tenido más reso- 
nancia ha sido Xingli ¿henquan (Verdadera explica- 
ción de la filosofía natural). En él se demuestra la 
existencia de Dios, sus atributos, la inmortalidad del 
alma, y la verdad, necesidad y santidad de la religión 
revelada. Sin embargo, un sacerdote chino denun- 
ció, más tarde, el libro a la Congregación para la 
Propagación de la Fe, por mostrar demasiado respe- 
to hacia «la secta» de Confucio. Roma lo interpretó 
como favorable a los ya condenados *ritos chinos y 
lo prohibió hasta un examen más profundo. Aunque 
obispos de China y superiores jesuitas habían escri- 
to en favor de la obra, con todo, ésta fue condenada 
en 1773. Calmada la situación, el libro se reimpri- 
mió en 1886. Su diccionario en cuatro idiomas, fran- 
cés, chino, manchú y mogol, del que quedan seis 
gruesos volúmenes de 800 páginas, fue muy alabado 
en su tiempo. Asimismo, tradujo el Shijing (Libro de 
poesía), Liji (Libro de los ritos) y Jiazi (Resumen de 
crónicas chinas). 
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OBRAS: Xingli 2henquan (Verdadera explicación de la 
filosofía natural) 6 v. (Pekín, 1753). Confucii Che-king ex la- 
tina interpretatione P. de la Charme, S.J., ed. J. Mohl (Stutt- 
gart, 1830). 


FUENTES: ARSI: Jap. Sin. 134 444. 


BIBLIOGRAFÍA: DBF 18:1493s. Denerone 139. KramL 
186-189. Prisrer 721-724. SommervoGeL 2:1082. Srrerr 
7:453-454; 13:349. 


J, DEHERGNE (+) 


LA CLOCHE, Jacques de (STUART, James). 
«Hijo de Carlos Il». 

N, 1643/1644, Jersey, Islas del Canal; m. 26 agos- 
to 1669, Nápoles, Italia. 

E, 11 abril 1668, Roma, Italia, jesuita hasta di- 
ciembre 1668 o enero 1669, 

Cuando llegó a Roma y pidió entrar en la CJ, 
presentó cartas, en las que el rey Carlos 1! de Ingla- 
terra con su firma y sello reconocía al joven como 
su hijo natural. Una carta, dirigida al P. General 
Juan Pablo Oliva, afirmaba la intención del Rey de 
hacerse católico. El general escribió una respuesta 
(14 octubre 1668), que pudo, o no, haber sido con- 
fiada a LaC para que la llevara a Inglaterra. Desde 
Livorno el novicio informó (29 octubre) a Oliva que 
su nave aún no había zarpado, Al parecer no conti- 
nuó el viaje y dejó la CJ. En 1669, fue al reino de Ná- 
poles, donde contrajo matrimonio. Murió antes del 
nacimiento de su hijo, que fue conocido como 
«Príncipe Jacobo Eduardo» y que es incluido en al- 
gunas genealogías de Napoleón Bonaparte, como su 
abuelo paterno. 

En el decenio de 1860, el archivero jesuita Gi 
seppe *Boero y el historiador inglés John Acton die- 
ron crédito a los documentos del archivo de la curia 
generalicia jesuita. Otros expertos de los siglos xIx y 
xx llegan a la conclusión, casi unánime, de que las 
cartas son falsificaciones, basándose en la evidencia 
interna de errores. Una minoría insiste en que era 
sin duda hijo de Carlos IL. 


FUENTES: ARSI: Opp. NN. 174/175 (Litterae Caroli Il 
Regis Angliae de filio suo naturali Jacobo de la Cloche... 
Testimonía et informationes variae de eodem valde ambi- 
guo viro). 


BIBLIOGRAFÍA: Botxo, G., «Istoria della conversione 
alla Chiesa Cattolica di Carlo 11, Re d'Inghilterra», CivCar 7 
(1863-3) 268-288, 415-424. PacnoL, M., Le Secret du Masque 
de Fer (París, 1973) 302-341. Roseveare, H. G., «La Cloche, 
James de», Encyclopedia Britannica (Chicago, 1971) 13:577- 
578. Tuunston, H,, «King Charles Il's “Jesuit Son"», Month 
150 (1927) 544-547. WasHiNaTON, G. S. H. L., King Charles 
II's Jesuit Son (Cambridge, 1968). Ío., «Napoleon and the 
Masque de Fer», The Stewarts 16 (1983) 208-209. DNB 
11:371-372 








C. E. O'Nent 


LA COLOMBIERE, Claudio. Santo. Director es- 
piritual, apóstol de la devoción al Corazón de Jesús. 

N. 2 febrero 1641, Saint-Symphorien d'Ozon 
(Isére), Francia; m. 15 febrero 1682, Paray-le-Monial 
(Saóne-et-Loire), Francia. 


E. 25 octubre 1658, Avignon (Vaucluse), Francia; 
o. 6 abril 1669, París, Francia; ú.v. 2 febrero 1675, 
Lyón (Rhóne), Francia. 

Se le conoce, sobre todo, por el papel que tuyo en 
la historia de las apariciones del *Corazón de Jesús 
a Sta. Margarita María *Alacoque en Paray-le-Mo- 
nial. Pero limitar su vida a esta única faceta restrin- 
giría demasiado su labor pastoral e influencia. Fue 
un predicador muy estimado y un testigo de la fe ca- 
tólica en Londres, mientras que su diario espiritual 
hace de él un maestro de la vida interior cristiana. 

Nació en un hogar profundamente cristiano; su 
padre era notario real en Saint-Symphorien, y de los 
siete hijos tenidos de su esposa Marguerite Coindet 
(sólo cinco sobrevivieron), cuatro se consagraron a 
Dios. En octubre 1650, comenzó sus cursos en el co- 
legio Sainte Trinité, de Lyón, y ocho años después 
entró en la CJ. Acabado el noviciado, estudió un año 
de filosofía en el colegio de Avignon, donde enseñó 
desde octubre 1661. Cuando Avignon celebró (1666) 
la canonización de Francisco de *Sales, LaC, sin ser 
aún sacerdote, fue uno de los panegiristas del nuevo 
santo. Por decisión del P. General Juan Pablo Oliva, 
cursó la teología en París, donde sus maestros esta- 
ban enzarzados en los grandes debates doctrinales de 
la época. Las Provinciales de Blaise *Pascal inspira- 
ron varios libros jansenistas, a lo que respondieron 
los jesuitas, y muchos otros del colegio tomaron par- 
te en este movimiento de ideas, entonces prevalente 
en París. LaC estaba familiarizado con esto, ya que 
era preceptor de los hijos de Jean-Baptiste Colbert, 
ministro de finanzas de Luis XIV. 

Tras la teología, volvió (1670) a su provincia de 
Lyón y fue profesor de retórica en el colegio de la 
Trinité, además de estar encargado de varias *con- 
gregaciones y de predicar en la capilla del colegio. 
Hizo la tercera probación (que sólo duró cuatro me- 
ses (septiembre 1674-febrero 1675) en la Maison 
Saint-Joseph del mismo Lyón. Sus notas del mes de 
Ejercicios (18 octubre-21 noviembre) son un mode- 
lo de espiritualidad apostólica. Su decisión funda- 
mental era hacerse santo y por lema escogió la «fi- 
delidad»; de hecho, hizo voto de cumplir hasta la 
más mínima regla del Instituto, Al mismo tiempo 
reconocía su obstáculo a la santidad: «Sé bien que 
mi pasión dominante es la vanagloria». Se daba 
Cuenta de su eficacia, del encanto que ejercía en su 
trato y de las amistades que suscitaba, Gozaba del 
éxito, pero sentía asimismo que algo le estaba qui- 
tando a Dios. Ante la tentación de aislarse para ser 
todo de Dios, encontró la solución en san Ignacio: 
«no ser más que instrumento [de Dios] cuando se es 
un obrero». Para esta conversión, celebraría la Misa 
cada día. Su servicio de Dios «sin reserva» se trans- 
formó en un trato cordial con Jesús muerto y resu- 
citado para la gloria del Padre. 

En febrero 1675, fue nombrado superior de la re- 
sidencia de Paray-le-Monial. Un puesto modesto en 
apariencia, pero, de hecho, era una misión muy de- 
licada. En el monasterio de la Visitación, vivía en- 
tonces sor Margarita María Alacoque, que decía te- 
ner visiones y revelaciones del Sagrado Corazón de 
Jesús. Quienes la rodeaban no le daban crédito y 
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temían que estuviera engañada, por lo que ella su- 
fría grandemente. LaC fue llamado para examinar 
el caso y cuando llegó, sor Margarita, a quien antes 
le había dicho el Señor: «Yo te enviaré mi fiel ser- 
vidor y perfecto amigo», oyó ahora: «Éste es quien 
yo te envío». Con su honda visión espiritual, LaC 
confirmó que eran de Dios las revelaciones e infor- 
mó a la superiora que la monja era «un alma agra- 
ciada». Más aún, mientras él celebraba la Misa en 
la Visitación, Cristo dio a Margarita María y a LaC 
la misión de «revelar al mundo las riquezas infini- 
tas de su Corazón». 

A fines septiembre 1676, tras una estancia de 
dieciocho meses en Paray-le-Monial, fue enviado a 
Londres como predicador de la duquesa de York. Al 
ser Inglaterra un reino oficialmente no católico, se 
prohibía a sus sacerdotes ejercer su ministerio, por 
lo que el capellán de la duquesa tenía que llegar del 
continente. El 13 octubre, se instaló en el palacio 
San Jaime. Londres sería para él «la tierra de las 
cruces». En su nueva soledad, se operó una trans- 
formación en su alma en línea con sus Ejercicios de 
1674: «Ma parece», anotó en 1677, «que ya no me 
atrae tanto la vanagloria..., que no busco más que las 
almas». La mayoría de sus sermones y reflexiones en 
Londres, así como muchas de sus cartas de este 
tiempo lo muestran como un finísimo conocedor del 
corazón humano. En septiembre 1678, estalló en In- 
glaterra una nueva persecución contra la Iglesia, du- 
rante la cual fueron ejecutados veintitrés jesuitas. 
LaC fue detenido la noche del 13 al 14 noviembre y 
encarcelado en King's Bench; estuvo a punto de co- 
rrer la misma suerte. En la prisión, su salud empezó 
a declinar; el clima y los malos tratos sufridos agra- 
varon la tuberculosis y tenía frecuentes hemorra- 
gias. Pero el jueves 22 noviembre, los funcionarios 
ingleses lo desterraron de Inglaterra y de todos sus 
territorios. Liberado a mediados de diciembre, esta- 
ba de nuevo en Francia a principios de enero 1679. 

Llegó a su país gravemente enfermo. Nada, ni si- 
quiera un completo descanso en familia, pudo dete- 
ner la enfermedad. Incapaz del apostolado que tenía 
antes, fue padre espiritual de los escolares que ense- 
ñaban en Lyón, a los que inflamaba con el amor al 
Sagrado Corazón. Hizo lo mismo en sus cartas y 
cuando venían a visitarle. La enfermedad llegó por 
fin a su punto crítico y LaC volvió a Paray-le-Monial 
el 1 agosto 1681, donde murió. 

«A cualquier precio, es necesario que Dios esté 
contento». Esta nota, escrita en sus ejercicios de 
1674, resume su vida y espiritualidad. Pío XI lo bea- 
tificó el 16 junio 1929, y Juan Pablo II lo canonizó el 
31 mayo 1992. 


OBRAS: Sermons 3 v. (Lyón, 1684). Réflexions chrétien- 
nes (Lyón, 1684). Retraite spirituelle (Lyón, 1684). Lettres 
Spirituelles (Lyón, 1715). Oeuvres complétes 6 v. (Grenoble, 
1900-1902). Sentimientos espirituales del V. P. Claudio de la 
Colombiére, ed. L. Navás (Barcelona, 1913). Notes spiritue- 
lles et pages choisies, ed. H. Monier-Vinard y L. de Monda- 
non (París, 1929). Méditations sur la passion, ed. H. Moni 
Vinard (Toulouse, 1932). Écrits spirituels, ed. A. Ravier 
(Paris, 1962). Escritos espirituales del beato Claudio de la Co- 
lombiére, S..., tr. J. M. Igartua (Bilbao, 1979). 





BIBLIOGRAFÍA: Charrier, P., Histoire du Vénérable 
Pére Claude de la Colombiere de la Compagnie de Jésus 2 v. 
(Lyón, 1894). CoLom, P., Breve noticia del Beato Padre 
Claudio de la Colombigre, S.J. (Buenos Aires, 1930). FioccHI, 
A., Vita del Beato Claudio de la Colombiére della Compagnia 
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Sagrado Corazón de Jesús según la fórmula del b. p. Claudio 
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351, SommervocEL 2:311-1317. Catholicisme 2:1172-1174. 
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A. Ravier (t) 


LA CROIX (LA CRUZ), Luis de. Misionero, pin- 
tor. 

N. 9 enero 1602, Ath (Hainaut), Bélgica; m. 28 
mayo 1671, Córdoba, Argentina. 

E. 8 abril 1623, Tournai (Hainaut); ú.v. 2 julio 
1635, Mons (Hainaut). 

Estudió humanidades en el colegio de Valencien- 
nes y filosofía en el de Tournai. Decidió entrar en la 
CJ como hermano, pero, debido a la oposición de su 
familia, obtuvo su licenciatura en filosofía y estudió 
las materias que pensaba le servirían más tarde como 
misionero: matemáticas, perspectiva, cosmografía, y 
se inició en la pintura. Cuando llegó a la mayoría de 
edad, entró en la provincia galo-belga, y fue sacris- 
tán, refitolero, portero y pintor en los colegios de 
Douai (1625-1627), Mons (1628-1635) y Valencien- 
nes (1636-1638). Durante este tiempo, fue enviado 
dos veces a Irlanda en misión clandestina. 

Al ver el éxito que tenían sus cuadros religiosos, 
pensó en ofrecerse para las misiones del Extremo 
Oriente y, para evitar una nueva oposición de su fa- 
milia, pidió al P. General Mucio Vitelleschi su tras- 
lado a Roma. Llegó a esta ciudad en 1638 y, por sus 
cualidades humanas y formación intelectual, le pro- 
puso el P. General la ordenación sacerdotal. Con to- 
do, LaC manifestó su deseo de seguir como herma- 
no, y Vitelleschi no insistió más. 

Como no se presentaba la oportunidad de ir al 
Japón, para el que se había ofrecido, fue destinado a 
la provincia del Paraguay. Llegó a Buenos Aires (28 
noviembre 1640) en la expedición dirigida por el P. 
Francisco *Díaz Taño. Durante treinta y un años tra- 
bajó en la provincia del Paraguay como pintor y car- 
tógrafo. Se dice en su necrología que todas las casas 
de la provincia tenían cuadros de LaC, «cuyo admi- 
rable pincel sabía expresar con nobleza los fenóme- 
nos todos de la naturaleza». Lamentablemente, no 
se conserva ninguno. Pintor itinerante, sin centro 
habitual fijo, estuvo en las *reducciones guaraníes 
de Loreto (1645), y en los colegios y reducciones de 
Santiago del Estero (1651), Santa Fe (1664) y Cór- 
doba (1669-1671), todos en la actual Argentina. En 
1667, formó parte de una comisión para hacer un 
mapa de las reducciones del río Uruguay. 


FUENTES: ARSI. Parag. 7 15, 8 431v, 9 173-174; Germ. 
83 302. 
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BIBLIOGRAFÍA: DELarreE, P., y Lamatis, E. «Jésuites 
wallons, flamands, frangais, missionaires au Paraguay», 
AHSI 16 (1947) 152-153. Furon, G., Cartografía jesuítica 
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J. BaprIsTA 


LA CROIX D'OGIMONT, Camille de. Arqueó- 
logo. 

N. 14 julio 1831, Mont-Saint-Aubert (Hainaut), 
Bélgica; m. 12 abril 1911, Poitiers (Vienne), Francia. 

E. 30 julio 1854, Issenheim (Haut-Rhin), Fran- 
cia; o. 1863, Laval (Mayenne), Francia; ú.v. 2 febre- 
ro 1891, Poitiers, 

Era francés por línea materna y de la nobleza 
belga por la paterna. Estudió en colegio francés del 
exilio en Brugelette (Bélgica) y en Vannes (1854) an- 
tes de entrar en la provincia de Francia. De tempe- 
ramento artístico, se entusiasmó con la música de 
Louis *Lambillote, en cuyo campo fue animado por 
otros músicos, como Charles Gounod y Ambroise 
Thomas. Pero después de diez años en el colegio de 
Poitiers, su interés se volvió (1877) hacia la arqueo- 
logía. Sus dotes de asimilación y su sentido innato 
por las viejas piedras, así como su trabajo incansa- 
ble le capacitaron para hacer excavaciones especta- 
culares en la región de Poitou, como el famoso hi- 
pogeo de los mártires, el baptisterio de Saint-Jean en 
Poitiers y un vasto conjunto de restos galo-romanos 
en Sanxay, entre otras. Al ser escasas las subvencio- 
nes oficiales, dependió de las donaciones privadas, 
algunas de las cuales parece que procedieron de la 
familia real belga. Su pintoresco aspecto le hizo po- 
pular por todo el Poitou. Exhibió sus descubrimien- 
tos en la Sorbona y en la Académie des Inscriptions 
et Belles Lettres de París. Por su rectitud se ganó la 
confianza de Jules Quicherat, director de la Escuela 
de Archiveros, y de Paul Bert, un conocido antije- 
suita. 

Era un especialista, que unió su pasión por in- 
vestigar «sobre el terreno» y su respeto por la «tra- 
dición», y que a veces se opuso a las teorías librescas 
de los eruditos y al escepticismo de los modernistas. 
Sin duda, sus comentarios sobre sus descubrimien- 
tos suscitaron algunos desacuerdos, pero, al año de 
su muerte, un grupo de expertos reunidos (1912) en 
Poitiers le honraron con la dedicación de un monu- 
mento en su memoria. En la ceremonia, Eugéne 
Lefevre-Pontalis, director de la Société Frangaise 
d'Archéologie, lo declaró «el primer excavador de 
Francia». 


OBRAS: Monographie de lhypogée-martyrium (París, 
1883). Etude sur lancienne église de Saini-Philiber-de- 
Grand-Lieux (Poitiers, 1906). 


BIBLIOGRAFÍA: Comraro, R., «Un fouilleur ilustre. 
Le Pere de la Croix (1831-1911)», Études 132 (1912) 184- 
204. DucLos 165. Eycun, F., Le cimetiere gallo-romain des 
Dunes á Poitiers. Journal des fouilles du Pére de la Croix, 
S.l. et rapports du commandant Rothmann (Poitiers, 


1933). Gior, E., Bibliographie des travaux archéologiques 
du R. P. de la Croix (Poitiers, 1911). Íp., «Le Pére Camille 
de la Croix», LJ 31 (1912) 291-294. PoLcár 3/2:352. Catho- 
licisme 6:1578. DACL 8/1:984-1016, DBF 19:47s. 


P. DucLos (t) 


LA LANDE, Jean de. Santo. Misionero, mártir. 

N. Dieppe (Seine-Maritime), Francia; m. 19 oc- 
tubre 1646, Auriesville (Nueva York), Estados Uni- 
dos. 

Fue a Quebec en 1636 y, al menos desde 1642, 
estaba al servicio de los jesuitas en Trois-Riviéres co- 
mo *donado. Cuando Isaac *Jogues partió para fun- 
dar la misión entre los mohawks, se le dio a L como 
compañero. Jogues había expresado las dotes reque- 
ridas en su colaborador: «Es preciso que quien ven- 
ga conmigo sea bueno, virtuoso, emprendedor, va- 
liente y dispuesto a sufrir por Dios». Recibidos como 
enemigos los que llegaban como portadores de paz, 
ofrecieron su sumo sacrificio en Ossernenon (actual 
Auriesville). Ambos fueron canonizados entre los 
Mártires de Norte América por Pío XI el 29 junio 
1930. 


FUENTES: MonNF 6-7. 


BIBLIOGRAFÍA: Campeau, Mission. DESIARDINS, P., 
«Apotres laiques des missions de la Nouvelle-France au xv1f 
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L, CAMPEAU 


LA LOUBERE (LALOUVÉRE, LOUBERE), Antoi- 
ne de. Matemático. 

N. 24 agosto 1600, Auch (Gers), Francia; m. 2 sep- 
tiembre 1664, Toulouse (Haute-Garonne), Francia. 

E. 9 junio 1620, Toulouse; o. 1631/1632; ú.v. 17 
mayo 1637, Tournon (Ardéche), Francia. 

Matemático bien conocido en su tiempo, ense- 
ñó humanidades, teología y matemáticas en Tou- 
louse hasta el fin de su vida. Se le considera uno de 
los precursores del moderno cálculo integral. Su 
obra más importante, Quadratura Circuli, calcula 
volúmenes y centroides invirtiendo la regla de Paul 
*Guldin. Se enredó (1658) en una disputa con Blai- 
se *Pascal, que rechazaba la solución de LaL al 
problema de la ruleta (cicloide), propuesto por el 
mismo Pascal a los sabios de Europa, con un pre- 
mio de sesenta doblones españoles de oro. La acu- 
sación de Pascal de que había plagiado la solución 
de Gilles Personne de Roberval carecía de funda- 
mento. La comisión decidió al fin no dar el premio 
a nadie. Este suceso hizo que LaL, profesor enton- 
ces de teología, volviese al estudio de las matemáti- 
cas. Le atraía un estudio más detallado de la cicloi- 
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de y una especial área de los problemas planteados 
por Roberval. Encontró la solución en lo que llamó 
ucyclocylindrique» (hélice), que describió en su úl- 
tima obra, Veterum geometria promota in septem de 
eycloide libris. Así se convirtió, según W. W. Ball, 
en «el primer matemático en estudiar las propieda- 
des de la hélice». 


OBRAS: Quadratura circuli et hyperbolae segmentorum 
(Toulouse, 1651). Vererun geometria promota in septem de 
eyoloide libris (Toulouse, 1660). 


BIBLIOGRAFÍA: BaLL, W. W., A Short Account of the 
History of Mathematics (Nueva York, 1901) 319. Bosmas, 
H., Archives Internationales d'Histoire des Sciences (Bruse- 
las, 1950) 3:619-656. CosraneL, P., «Essai sur les secrets des 
Traités de la Roulette», Revue d'Histoire des Sciences XV 
(1962) 321-350; 367-369, MacDonneLL, J., Jesuit Geometers 
(San Luis/Ciudad del Vaticano, 1989), Mowrcura, J. E. His- 
toire des Mathematiques (París, 1758) 2:56-57. SommervoceL 
5:32-33. Srrulk, D, J., Source Book in Mathematics 1200- 
1800 (Cambridge, Mass, 1969) 235. DBF 19:446s. DSB 
3:583. 


J. MacDonNEtLL (4) 


LA MAZE (LAMAZE, TALEGROS, GROSSUS, LE- 
'GROS), Jean. Misionero, superior. 

N. c. 1625, Le Puy (Haute-Loire), Francia; m. 10 
marzo 1709, Chamaki, Armenia. 

E. 5 septiembre 1640, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia; o. c. 1654; ú.v. 8 septiembre 1658, Cahors 
(Lot), Francia. 

Hechos sus estudios iniciales en la CJ, enseñó 
gramática y retórica (1646-1652) en Clermond- 
Ferrant y Cahors, y filosofía, matemáticas y física 
(1659-1662) en Saint-Flour y Tournon después de 
cursar la teología. Fue destinado a la misión de Per- 
sia (actual Irán) y Armenia, adonde llegó en 1664 
tras estudiar la lengua por algún tiempo en Alepo 
(Siria). Generoso e intrépido, se había ofrecido para 
la misión de China, pero se le envió a Persia y per- 
maneció en Ispahan-Julfa desde 1664 a 1688, a veces 
como superior, al cuidado de los cristianos (la ma- 
yoría, armenios). Cuando lo exigían las circunstan- 
cias viajaba a centros tan lejanos como Bandar-Ab- 
bas, donde los fieles carecían de todo auxilio 
religioso. En 1689, no dudó en emprender un viaje 
de dos meses en camello hasta Chamaki, para suce- 
der al P. Jean Poitier, asesinado en septiembre 1687. 
Para asegurar la instrucción religiosa a los mercade- 
res cristianos, acompañó a las caravanas frecuente- 
mente a considerables distancias, incluso hasta Ba- 
kú (Azerbaiyán). 

Sus cualidades de inteligencia y corazón le gana- 
ron la amistad del Shah de Persia, del embajador de 
Polonia y de los cónsules franceses, relaciones que 
fueron beneficiosas para los cristianos. A pesar de 
sus enfermedades y edad, permaneció en Chamaki 
en condiciones muy precarias después de morir 
Luis XIV, cuya generosidad con los misioneros no 
fue continuada. LaM quedó reducido a la mayor mi- 
seria, privado incluso de su cama. Una vida sin acti- 
vidad deslumbrante, pero de luminosa fidelidad en 
unas condiciones muy duras. 


OBRAS: [Cartas] ARSI FG. Indipetae 26, 35, 73 (con 
respuestas en Tol 3). Gall 97/2. Feria, Estar present de l'Ar- 
menie (París, 1694) 278-290. «Journal du voyage en 1698», 
Lettres édif (1780) 4:53-112; Cartas edif cur 4:187-227. 


BIBLIOGRAFÍA: FrizoN, N., Voyage d'un missionnaire 
(París, 1730) 91ss. Guiuermy, Ménologe France, 1:322. Paa- 
pEL, M. DE, «La Religion chrétienne en Perse et la mission 
du P. La Maze», RHM 4 (1927) 251-260, SomMERvOGEL 
5:830. 


S. Kurt 


LA MOTTE, George LE FER de. Misionero, su- 
jor. 

N. 19 febrero 1861, Sélestat (Bas-Rhin), Francia; 
m. 29 marzo 1918, Saint Ignatius (Montana), 
EE.UU. 

E. 7 septiembre 1878, Angers (Maine-et-Loire), 
Francia; o. 22 julio 1888, St. Hélier, Jersey, Islas del 
Canal; ú.v. 2 febrero 1896, Saint Ignatius. 

Asistió a una escuela bretona dirigida por eudis- 
tas. Tras el noviciado en la CJ, realizó tan bien sus es- 
tudios clásicos en el juniorado de Aberdyfi (Gales) 
que fue enviado a la Sorbona de París para la licen- 
ciatura. Cuando cursaba la filosofía en París, se ofre- 
ció voluntario para las misiones indias de Estados 
Unidos, y estudió dos años de teología (1886-1888) en 
St. Hélier y dos en Woodstock (EE.UU.). Dado su éxi- 
to escolar, fue apremiado a quedarse como profesor, 
pero prefirió trabajar en la misión de las Montañas 
Rocosas. Llegó a Saint Ignatius en 1890. Más tarde, 
mientras estaba estaba en la misión St. Francis Regis 
de Washington, contrajo fiebres tifoideas al cuidar a 
un indio moribundo. Aunque logró recuperarse, su 
salud quedó quebrantada el resto de su vida, Pese a 
ello, llevó una vida muy activa, sobre todo como su- 
perior. Hecha la tercera probación en Florissant (Mí- 
suri) y un año en la misión Sacred Heart (Idaho), fue 
superior (1895-1899) y profesor de teología en Saint 
Tgnatius de la misión de las Montañas Rocosas. Cuan- 
do se trasladó al de Gonzaga en Spokane (Washing- 
ton), fue rector del colegio y del teologado. 

Siendo superior local de la misión de los cabezas 
planas y, luego de la de coeur d'alene, no escatimó es- 
fuerzos. Desafiando la crudeza del clima, acudía a 
todas partes para predicar, administrar los sacra- 
mentos y hacer de enfermero si era necesario. Supe- 
rior general (1900-1907) de la misión de las Monta- 
ñas Rocosas, cuando ésta se agregó a la de 
California, fue el primer superior (1907-1909) de la 
misión unificada. Entre 1902 y 1910, cruzó tres ve- 
ces el Atlántico para asistir a la Congregación Gene- 
ral XXV (1906) y reclutar jesuitas para la misión, Al 
convertirse la misión en provincia (1909), volvió a 
Saint Ignatius, donde murió con fama de santidad. 


BIBLIOGRAFÍA: Doxa, E., «Reverend George de la 
Motte», Gonzaga 9 (1918) 208. o'HérouviLLe, P., «Un apótre 
de Far-West américain: Le Pére Georges le Fer de la Mot- 
te», Études 157 (1918) 193-202. Íb., «Le P. George le Fer la 
Motte (1861-1918)», LJ 36 (1922) 187-215. Ío., Vingí-cing 
ans chez les Peaux-Rouges: Vie du P. de la Motte, S.J. (Paris, 
1924). Scuoeuseno 637. «Father George De La Motte», WL 
48 (1919) 74-84. 
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LA NUZA, Luigi. 
lar. 

N. 21 junio 1591, Licata (Agrigento), Italia; m. 21 
octubre 1656, Palermo, Italia. 

E. 16 enero 1609, Mesina, Italia; o. 1623, Paler- 
mo; ú.v. 1 noviembre 1626, Palermo. 

Hijo natural del noble español, Juan La Nuza, 
comandante de la fortaleza de Licata, y de una noble 
dama siciliana, estudió en el colegio jesuita de Pa- 
lermo. Después del noviciado, cursó la retórica 
(1611-1613) en Caltanissetta, filosofía (1613-1615) 
en Mesina y, con interrupciones, teología (1618- 
1624) en Palermo. Su vida de predicador empezó en 
adviento 1626, y siguió hasta su muerte, treinta años 
después. Predicó por toda Sicilia con tal fruto que 
mereció ser llamado el «Apóstol de Sicilia». Progra- 
mó con detalle su predicación: durante adviento, 
cuaresma, lecciones de Sagrada Escritura, fiestas. El 
resto del año lo dedicaba a dar misiones por las ciu- 
dades y pueblos, en general ayudado por otros jesui- 
tas, No obstante su débil salud, predicaba varias 
veces al día en diveros sitios: iglesias, plazas, hospi- 
tales y cárceles. Su estilo espontáneo y emotivo pro- 
ducía una gran impresión. Para preservar el recuer- 
do de la misión, hacía erigir en una altura del lugar 
un «calvario» (tres cruces) y a veces también las es- 
taciones del Vía Crucis. 

Era llamado con frecuencia para predicar a ecle- 
siásticos y en conventos. Fundó varias asociaciones 
piadosas para gente de diversas clases y ambientes, 
y publicó algunas obras morales, Su ferviente espiri- 
tualidad, austeridad de vida y práctica de la virtud le 
dieron fama de santo. Se le atribuían incluso mila- 
gros. Introducido su proceso canónico, el decreto 
que reconocía su virtud heroica se promulgó el 25 
marzo 1847. 


OBRAS: Precioso antidoto contra la peste del pecado 
mortal Palermo, 1640) 


BIBLIOGRAFÍA: Ono), L. bect:, Vita del ven. servo di 
Dio Luigi La Nuza (Venecia, 1765). Grorciansi, G., ll ven, P. 
Luigi La Nuza, S.J. (Palermo, 1953). Guierni, 93-95. Inso- 
LERA, V., Dove passano i santi, passa Dio. Il ven. L. La Nuza 
(Palermo, 1996). Koch 1318. PoLcár 3/2:376-377. SommEr- 
voGEL 4:1497-1498. BS 7:1117. 


Siervo de Dios. Misionero popu- 


M. ZANFREDINI 
LA PALMA, Luis de, véase PALMA. 


LA PUENTE, Luis de. 
tual. 

N. 11 noviembre 1554, Valladolid, España; m. 16 
febrero 1624, Valladolid, 

E. 2 diciembre 1574, Medina del Campo (Valla- 
dolid); o. 19 marzo 1580, Valladolid; ú.v. 24 enero 
1593, Medina del Campo. 

Hijo de Alonso de La Puente, funcionario de la 
Chancillería de Valladolid, tuvo dos hermanos y una 
hermana dominicos. Entró en la CJ después de dos 
años de teología en el estudio San Gregorio de Va- 
lladolid, regido por los dominicos. Bachiller en artes 
en 1572, al año de noviciado prosiguió la teología 


Venerable. Escritor espiri- 





(1576-1578) en el colegio San Ambrosio de Vallado- 
lid, donde tuvo a Francisco *Suárez de profesor y di- 
rector espiritual. En este tiempo se ofreció a la mi- 
sión del Japón. 

Después, marchó a Oñate (Guipúzcoa) para pre- 
pararse a la docencia de teología. Compuso entonces 
sus Comentarios a la Suma de Sto. Tomás (3 volú- 
menes enviados a Roma para su examen y hoy per- 
didos). Tras la tercera probación (1579-1580) en Vi- 
llagarcía de Campos (Valladolid) con Baltasar 
*Álvarez de instructor, fue enviado a Salamanca, en 
cuya universidad sostuvo un «acto mayor de escue- 
las». Hasta 1608 estuvo dedicado casi sin interrup- 
ción a cargos de formación de jesuitas y de gobierno: 
dio en León un curso completo de artes (1581-1584); 
en Villagarcía fue ayudante del maestro de novicios, 
maestro, vicerrector e instructor de tercera proba- 
ción (1585-1590); otra vez, maestro de novicios en 
Medina del Campo (1590-1593) y Villagarcía (prima- 
vera 1593); regresó al colegio San Ambrosio de Va- 
lladolid como rector (1594-1596), intervino en las cé- 
lebres disputas de “auxiliis y explicó teología durante 
algún tiempo. Fue lector de *casos (1596-1597) en el 
colegio de Oviedo; visitó, por encargo del P. General 
Claudio Aquaviva varios colegios de la provincia 
(1598-1599) y sustituyó al P. Diego de Sosa, elegido 
procurador de la provincia en 1599. Desde 1601, fue 
rector en San Ambrosio cuando la corte de España se 
trasladó a Valladolid por imposición del valido del 
rey, el duque de Lerma, pero dejó el cargo (1602) por 
su falta de salud, aunque continuó en la ciudad, de 
donde ya no salió sino temporalmente. Fue consul- 
tor, admonitor y prefecto de estudios. Aquaviva le hi- 
zo *visitador (1607-1608) del Colegio Inglés San Al- 
bano, su última actividad de gobierno. 

El resto de su vida lo dedicó casi exclusivamente 
a la dirección espiritual y a la composición de sus 
obras. Fue portentosa su labor con un cuerpo tan 
consumido y preso de dolores, pero siempre dis- 
puesto para difundir la luz que Dios le comunicaba. 
En 1605, había salido en Valladolid la obra que le 
dio más fama e influjo en la espiritualidad cristiana, 
Meditaciones de los misterios de nuestra santa fe, una 
especie de compendio de toda la teología. Entre sus 
ediciones, compendios y traducciones, superó el nú- 
mero de 400 en muchas lenguas, incluidas el árabe 
y chino, y aún sigue alimentando la vida de oración 
de muchos cristianos. Su introducción es un tratado 
de oración muy estimado por los especialistas. En 
1609, publicó la Guía espiritual, tratado completo 
sobre los caminos del espíritu que, pese a su exceso 
de simbolismo en la interpretación bíblica, brilla 
por su estructura bien lograda y está basado sobre 
dos grandes pilares: oración y mortíficación —sirvió 
de antídoto de las corrientes quietistas—. Pronto se 
tradujo a varios idiomas (cuatro ediciones latinas, 
doce francesas, además de otras en italiano, alemán, 
flamenco, etc.). Entre 1612 y 1616, aparecieron los 
cuatro volúmenes del Tratado de la perfección en to- 
dos los estados de la vida del cristiano, obra monu- 
mental, precursora de la evolución de la teología de 
la perfección y, en cierto sentido, pionero de un filón 
aún por explotar en su plenitud, al estructurar la vi- 
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da espiritual sobre el esquema de la participación en 
los diversos sacramentos. Abarca el estado seglar en 
sus diversas situaciones: gobernantes, militares, ma- 
trimonios, viudez, etc., el estado religioso de los con- 
sejos evangélicos y el eclesiástico de sacerdotes y 
prelados. La traducción francesa se hizo casi con- 
temporáneamente a su edición castellana. Entretan- 
to, salió a la luz en Madrid (1615) su libro más leído 
después de Meditaciones, la Vida del P. Baltasar Álva- 
rez, en que LP se propuso presentar un modelo con- 
creto de un perfecto maestro de espíritu, y que in- 
fluyó, entre otros, en Louis *Lallemant. 

LP ha llegado a ser uno de los escritores espiri- 
tuales más conocidos de la CJ y que contribuyó a 
formar una tradición de doctrina espiritual propia 
de los jesuitas. Por su lenguaje clásico mereció que 
la Real Academia lo escogiese como una de las au- 
toridades para la confección del primer Diccionario 
de la lengua castellana (1726). Aprobados sus escri- 
tos (1714) en orden a su beatificación, Clemente 
XIII declaró (1759) la heroicidad de sus virtudes. 
Con todo, la “expulsión de la CJ de España (1767) y 
su posterior *supresión pontificia (1773) interrum- 
pieron su causa de beatificación. 


OBRAS: «Sumario bibliográfico de las obras del P...», 
Abad, El V. P... sus libros, 575-600. Meditaciones (Valladolid 
1605). Guía espiritual (Valladolid, 1609). De la perfección 
del cristiano en todos sus estados, 4 v. (Valladolid, 1612- 
1616). Vida del P. Baltasar Álvarez (Madrid, 1615). Expositio 
moralís et mystica in Canticum Canticorum (Colonia, 1622). 
Vida maravillosa de la Ve. virgen Doña Marina de Escobar 
(Valladolid, 1665, trad. ital. ARSI, Vitae 70-73; con la Se- 
gunda Parte, del P. H. *Pinto Ramírez, Madrid, 1766). Sen- 
timientos y avisos espirituales (Valladolid, 1935). «Escritos 
varios inéditos», ed. C. M.* Abad, MisCom (1953) 3-117. 
Obras escogidas, ed. C. bad (Madrid, 1958 = BAE 111). 


BIBLIOGRAFÍA: Asao, C: M/, El Ven P. Luis de la Puen- 
te... Compendio de su santa vida (Valladolid, 1935). Íb., El V. 
P. L. de la Puente; Sus libros y doctrina espiritual (Comillas, 
1954, Parte en MisCom 21 (1954) 1-318). Íb., Vida y escritos 
del V. P. L. de la Puente (Comillas, 1957. «Fuentes y Biblio- 
grafía», 13*-27*; «Principales pasos en su Causa de Beatil 
cación», 735-745). ALtison Peras, J., Studies of the Spanish 
Mystics, 3 v. (Londres, 1951-1960) 2:241-269. Beumer, J., 
«Die Theologie der mystischen Beschauung in Kommentar 
zum Hohen Lied des P. L. de la Puente», ZAM 17 (1942) 77- 
90. BS 10:1243-1245. Catholicisme 6:1839-1841. CALVERAS, 
J., «Las aplicaciones de sentidos en las meditaciones del P. 
La Puente», Manresa 26 (1954) 157-176. Cooner, L. La spi- 
ritualité moderne (París, 1966) 205-211. Cura Peucer, L., 
«La santidad positiva de María en su Inmaculada Concep- 
ción, según el P..., MisCom 23 (1955) 9-79. DHEE 3:2032. 
DS 9:265-276. DTC 4:1960. EC 10:303. Dunon, P., «Troisié- 
me centenaire de la mort du P. de La Puente», Etudes 181 
(1924) 598-609. Goonier, A., A Treatise on Mental Prayer 
(Londres, 1929) xi-xxvi. Guiert, Espiritualidad 178-180. 
Harueven, F., «P, de Pontes SJ. Mystik», ZAM 1 (1926) 367- 
375. Hornuno, A., «Heilsverwirklichung als bráutlich-eheli- 
ches Verháltnis zwischen Gott und Kreatur nach La Puen- 
te SJ.», Claretianum 9 (1969) 155-271. IrarraGuiRee, L, «El 
Ven. P. L. de la Puente, maestro de oración», Manresa 25 
(1954) 227-252. KneLER, C.A., «Ludwig de Ponte», ZAM 14 
(1939) 185-202, Marienlexikon 5:3775. May, J., Der ehrw. 
Ludwig de Ponte... (Diálmen i.W. 1902). MínGuez, A., Sacra- 
mentos y cristianismo. Aplicaciones espirituales de la teolo- 
gía sacramentaria a la vida cristiana, según los escritos del 
P... (Burgos, 1960). MonasTERIO, J., Estructura sacramental. 











Espiritualidad del P. La Puente (Madrid, 1962). Per£a, E. 
«La doctrina del cuerpo místico estudiada en las obras del 
'V.P...» (Tesis, Roma 1941), PoLGAr 3/2:382-385. Ricaro, R., 
«La tradition dyonysienne en Espagne aprés S. Jean de la 
Croix», RAM 45 (1969) 409-424. Ruiz Jurapo, M., «Espiri- 
tualidad seglar en nuestra Edad de Oro», Manresa 37 (1965) 
77-86. Sauts, L., «Traherne's Debt to Puente's Meditations», 
Philological Quarterly 50 (1971) 161-174. SomMERVOGEL 
6:1271-1295; 9:786. Tanner, 1, «Dissertatio paroenetico- 
apologetica in mirabilem vitam V. M. de Escobar», ARSI, 
Vitae 73. Yanes, E., «Estructura e importancia de la voca» 
ción en la doctrina espiritual del V.P.... (Tesis. Roma, 
1957). 


M. Ruiz Jurabo 


LA ROCHE (FICHON, DELAROCHE), Jean-Bap- 
tiste de [Nombre chino: SHI Ruohan]. Misione- 
ro, superior. 

N. 26 febrero 1704, París, Francia; m. 1785, en 
ruta hacía Beijing/Pekín, o en esta ciudad de China. 

E. 5 septiembre 1722, París; o. 1737, París; úv. 1 
noviembre 1739, París. 

Terminados sus estudios normales, zarpó de Lo- 
rient el 19 enero 1740, rumbo a China, adonde llegó 
el 10 octubre 1740. Hacia 1741 estaba en la misión 
de Huguang, que abarcaba las actuales provincias 
de Hubei y Hunan, donde trabajó toda su vida, En 
1743, sustituyó a Jean-Baptiste Bataille en el puesto 
misional de Gucheng y, desde 1745, estuvo en el de 
Xiangyang ambos en la provincia de Hubei. Duran- 
te la persecución de 1756, se vio obligado a ir de un 
sitio para otro, ya que no halló a quien quisiera dar- 
le abrigo, pero apenas amainó ésta, reanudó su la- 
bor. En 1769, fue nombrado superior de los misio- 
neros jesuitas franceses. Aunque se quedó ciego en 
sus últimos años, esto no le impidió seguir su traba- 
jo misionero. Al empezar la persecución de 1784, fue 
apresado, puesto en cadenas y enviado a Pekín. Mu- 
rió en el camino o tras su llegada a la cárcel de Pe- 
kín. Los relatos del tiempo no están de acuerdo en 
este punto. 


FUENTES: ARSI: Jap. Sin. 134; Francia 19, 20, 26, 284. 
BIBLIOGRAFÍA: Demerone 143-144. Prisrer 800. 


J. Seges (1) 
LA ROCHEFOUCAULD, Frangois de. Obispo, 
cardenal. 

N. 8 diciembre 1558, París, Francia; m. 14 febre- 
ro 1645, París. 

E. 1645 (?), París; o. 1585; o.ep. 6 octubre 1585, 
París. 

Era hijo de Charles de La Rochefoucauld, conde 
de Randan, y de Fulvia Pico della Mirandola. Al mo- 
rir su padre cuando LaR tenía cuatro años, lo educó 
su tío Jean, abad de Marmoutier, que le hizo estu- 
diar humanidades, filosofía y teología en el "Colegio 
Clermont de París. Como clérigo de una familia ilus- 
tre, pronto se le concedieron beneficios eclesiásti- 
cos; tenía diecisiete años de edad (1575) cuando fue 
hecho abad de Tournus y sucedió (1584) a su tío 
Jean como Maestro de la Capilla Real. Al año, Enri- 
que TIT Je nombró obispo de Clermont, en cuya dió- 
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cesis se esforzó por reformar a su clero y convertir a 
los hugonotes, muy numerosos en su jurisdicción. 

Tenía cualidades que le hicieron ejemplar entre 
los obispos franceses, por lo que, a petición de Enri- 
que IV, Paulo V le creó cardenal (10 diciembre 1607). 
Para aprovecharse mejor de sus consejos, el Rey logró 
que lo trasladaran a la sede de Senlis. Sin embargo, 
antes de que tomase posesión del nuevo obispado, fue 
enviado por el Rey en misión extraordinaría a Roma, 
donde trabó amistad con el cardenal Roberto *Belar- 
mino. Al volver a su diócesis (1613), trabajó por hacer 
que los decretos disciplinares del Concilio de Trento 
se implantasen en Francia. En la reunión de los Esta- 
dos Generales (febrero 1615) abogó con fuerza por su 
aceptación, y en la de la Asamblea del Clero (julio 
1615) la mayoría de los obispos accedieron a introdu- 
cirlos en sus respectivas diócesis. 

Nombrado (1618) Limosnero Mayor de Francia, 
el Rey le designó (1619) abad comendatario de Sain- 
te-Geneviéve de París. Gregorio XV le pidió (8 abril 
1622) supervisar la reforma de las órdenes religiosas 
en Francia, mientras que el Rey le llamó a la presi- 
dencia de su Consejo Real. LaR inició la reforma en 
su propia abadía de Sainte-Geneviéve; restableció la 
regla y unió entre sí los monasterios independientes, 
llamándolo Congrégation de France. Reformó, asi- 
mismo, los monasterios de Cluny y Citeaux. 

Desde sus tiempos de estudiante, había estado 
siempre muy cercano a los jesuitas. En 1636, a los 
setenta y ocho años de edad, informó al provincial 
de Francia, Étienne "Binet, de su deseo de pasar sus 
últimos años de vida como jesuita y le pidió escri- 
biese al P. General Mucio Vitelleschi para que 
presentase su caso a Urbano VIII, Así lo hizo el ge- 
neral, pero sin éxito, ya que el Papa opinaba que la 
Iglesia de Francia aún tenía necesidad de él. El ge- 
neral notificó (22 septiembre 1636) a Binet la volun- 
tad pontificia, añadiendo de su parte que LaR podía 
hacer los votos simples a la hora de la muerte y vivir 
en cualquier casa de la CJ que quisiese (Roverius 85- 
88). En 1637, hizo los *votos de devoción, pero no 
consta si pronunció los votos religiosos en su última 
hora. Fue enterrado en Sainte-Geneviéve, pero su 
corazón se llevó al colegio de la CJ de París. 


OBRAS: De l'autorité de l'Église en ce qui concerne la foi 
et la religion (Lyón, 1597). De l'estat ecclésiastique (Lyón, 
1597). De la perfection de la hiérarchie ecclésiastique et quel- 
le doit estre la vie, doctrine et soin nécessaire aux pasteurs de 
PÉglise (Lyón, 1628). 


BIBLIOGRAFÍA: Aixata, J., Black and Red S.J. (Bombay, 
1968) 347-351. Brounn, P., La réforme pastorale en France au 
xuu siécle (París, 1956) 2:553. Despo1s, J., Biographie du car- 
dínal de La Rochefoucauld (París, 1924). FovQuERAY 5:39-41, 
252-253. Guiweamv, Ménologe, France 1:241-242. Lexar, J., 
«Cardinal La Rochefoucauld and the Cistercian Reform», 
American Benedictine Review 6 (1955-1956) 427-449. La Ro- 
cmeroucauLo, G. DE, Le cardinal Frangois de La Rochefou- 
cauld. Un homme d'église er d'état au commencement du xur 
siécle (París, 1926). Rovers, P. [Rouvier], De vita et rebus 
gestis Francisci de la Rochefoucauld (París, 1645). Santos, 
Obispados 1, 192-196. Catholicisme 6:1856. DIP 5:459-460. 
DS 9:304-305. DTC 8:2618-2620. EC 7:919-920, NBG 29:646- 
648. 


J. N. TYLENDA 


LA RUE, Charles de. Predicador real, confesor de 
corte, poeta. 

N. 2 agosto 1643, París, Francia; m. 27 mayo 
1725, París. 

E, 7 septiembre 1659, París; o. 1674, París; ú.v. 2 
febrero 1676, París. 

Acabada su formación inicial en la CJ, enseñó 
en París, Rouen y Caen. Cursó un año de filosofía 
en La Fleche y la teología (1671-1675) en París. 
Después de su tercera probación en Rouen, pasó 
tres años en el *Colegio Clermont de París y fue 
prefecto de estudios (1679-1681) en Alenzón. Co- 
menzó entonces su larga carrera de predicador, en 
especial en la casa profesa de París, y fue predica- 
dor del rey por treinta años, uno de los mejores de 
su tiempo. De 1697 a 1698, por orden del P. Gene- 
ral Tirso González, predicó en la región protestan- 
te de Montauban. Enviado (1702) a Pontoise, vol- 
vió (1704) a la casa profesa de París y fue confesor 
de la corte desde 1705, mientras residía a menudo 
en Versalles. Tras su superiorato (1718-1721) en la 
casa profesa, se retiró al colegio Louis-le-Grand 
(continuación del de Clermont desde 1682), donde 
pasó el resto de su vida. 

Poco benévolo con los jesuitas combativos y an- 
tijansenistas, era antiquietista, y predicaba una mo- 
ral bastante severa. La dirección espiritual que daba 
como confesor era reforzada con sus sermones, en 
los que exponía un cristianismo sólido en tiempos 
de una regencia veleidosa. Publicó sus poesías y ora- 
ciones fúnebres, además de sus sermones, después 
de corregirlos. 


OBRAS: /dyllia (Rouen, 1669). P. Virgilii Maronis opera 
(París, 1675). Sermons sur les Evangiles de Caréme 2 y. (Tre- 
vouX, 1706). Sermons... pour l'Avent 4 v. (París, 1719). Pa- 
negyriques des saints 2 v. (París, 1740). 


BIBLIOGRAFÍA: Cutror, H., Autowr de Bossuet. Le 
quiétisme en Bourgogne et a Paris en 1698 d'apres des co- 
rrespondances inédites. Avec le panégyrique antiquiétiste de 
saint Bernard du P. De La Rue (París, 1901). Griseite, Es, 
Bourdaloue. Histoire critique de sa prédication 3 v. (París, 
1901) 1:38ss; 3:61. Guisent, Espiritualidad 295. HiLeNaAR, 
H,, Fénelon et les Jésuites (La Haya, 1967) 97-115. HUrEL, A., 
Les orateurs sacrés d la cour de Louís XIV 2 v. (París, 1872) 
2:168-174. SommenvoceL 7:290-307, Tr£verrer, A. DE, Du 
panégyrique des saints au 17 siécle (1868) 185-206. DS 
9:3158. 


H. BeyLaro ($) 
LA SALLE, René, véase CAVELIER, Robert. 


LA TAILLE, Maurice de. Teólogo, escritor. 

N. 30 noviembre 1872, Semblangay (Indre-et- 
Loire), Francia; m. 23 octubre 1933, París, Francia; 

E. 1 noviembre 1890, Canterbury (Kent), Ingla- 
terra; o. 1 septiembre 1901, Tours (Indre-et-Loire); 
ú.v. 2 febrero 1908, Angers (Maine-et-Loire), Fran- 
cia, 

Obtuvo un doctorado en teología al final de su 
formación, y una licenciatura en filosofía por la 
Sorbona. Nombrado (1905) profesor en el Institut 
Catholique de Angers, tomó como campo de estu- 
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dio la Eucaristía, comentando, sobre todo, la Epís- 
tola a los Hebreos. Sus clases fueron el origen de su 
obra Mysterium fidei, publicada en 1919, después 
de su servicio militar durante la 1 Guerra Mundial. 
Llamado a enseñar en la Universidad *Gregoriana 
de Roma, enseñó con gran aceptación y fue miern- 
bro de la Academia Santo Tomás. Su Esquisse du 
mystere de la foi (1924) es un resumen, hecho por él 
mismo de su anterior obra. En su forma definitiva, 
Mysterium fidei apareció en 1931, escrito en ele- 
gante latín y completado con las Vindiciae o res- 
puesta a las objeciones. Era un teólogo especulati- 
vo, que, apoyándose en una amplia documentación, 
no temió romper la rutina teológica. Enseñando 
que el sacrificio precede al sacramento, iluminó las 
relaciones entre el sacrificio de la cruz y la misa. 
Aun admirando su profunda síntesis, algunos han 
argúido que su noción de sacrificio tiene un senti- 
do demasiado restrictivo. También se discutió en- 
tre los teólogos su artículo sobre «Actuation créée 
par l'Acte incréé». Trabajaba en un tratado sobre la 
gracia, pero una enfermedad mortal le impidió aca- 
barlo. 


OBRAS: Mysterium fidei de augustissimo corporis el 
sanguinis Christi sacrificio atque sacramento (París, 1919). 
Esquisse du Mystére de la foi (París, 1924). «Actuation créée 
par Acte incré6», RSCR 18 (1928) 253-268. 


BIBLIOGRAFÍA: BeLDa, M. - Sest, J., La «cuestión 
mística». Estudio de una controversia (Pamplona, 1998) 
215-247. DONNELLY, M., «The Theory of R, P. Maurice de la 
Taille, S.J., on the Hypostatic Union», TS 3 (1942) 403- 
412, Ducios 168-169. Hocegz, E., «Laudem eorum nun- 
tiet ecclesia, S. É le Cardinal Ehrle et le R. P de la Taill: 
NRT 61 (1934) 595-598. Jiménez B., J,, «En el cincuente- 
nario del "Mysterium Fidei” de Maurice de la Taille (1921- 
1971). Reexamen crítico de su génesis y de objeciones que 
se han opuesto», Anales de la Facultad de Teología 22 
(1971) 143-309. Kenwv, J. P., «"Created Actuation by the 
Uncreated Act”, Reflections on the Theory of Father Mau- 
rice de la Taille, S.J.», Australasian Catholic Record 27 
(1950) 131-141, 210-223, Lesreton, J., «In memoriam. Le 
Pére Maurice de la Taille», RScR 24 (1934) 5-11. Leemino, 
B., «A Master Theologian. Father Maurice de la Taille», 
Month 163 (1934) 31-40. Lerrer, P. De, «Created Actuation 
by the Uncreated Act: Difficulties and Answers», 75 18 
(1957) 60-92. PoLGAr 3/2:388-389. «In memoriam, P. Mau- 
ritius de la Taille», Gregorianum 14 (1933) 635-637. BBKL 
4:1013-1015. Catholicisme 6:1890-1892. DS 9:328. DTC Ta- 
bles 2:2896. EC 7:931-932. LTK 6:808. NCE 4:726-727. 


P. Ducios (t) 








LA TORRE, Juan José de. Superior, escritor. 

N. 19 marzo 1830, Novales (Cantabria), España; 
m. 1 marzo 1915, Madrid, España. 

E. 9 octubre 1852, Vals-prés-Le Puy (Haute- 
Loire), Francia; o. 31 julio 1858, León, España; ú.v. 
15 agosto 1865, León. 

Estudió humanidades con los escolapios en Vi- 
Macarriedo (Cantabria), donde adquirió gran domi- 
nio de las lenguas clásicas. La teología la había cur- 
sado en la Universidad Central de Madrid antes de 
Ingresar en el noviciado de la CJ en Vals, donde 
también hizo filosofía. Enseñó retórica en Haget- 





mau (Francia) y en Loyola (Guipúzcoa). Luego, 
completó los estudios eclesiásticos en León. Fue so- 
cio del provincial de Castilla, Eugenio *Labarta, has- 
ta que éste abandonó su cargo al comenzar la revo- 
lución de 1868. 

Pasados unos meses (1869) acompañando a su 
padre enfermo en su pueblo natal, marchó al terce- 
ronado de Larbey como superior (septiembre 1869- 
fines 1870). Regresó junto a su padre a Novales, 
mientras preparaba una edición de clásicos greco-la- 
tinos para los colegios. En 1873, reanudó la vida de 
comunidad, como escritor, en Madrid, donde el P. 
General Pedro Beckx lo asoció con Antonio *Cabré y 
Miguel *Mir para preparar la edición de las Cartas 
de San Ignacio. 

Consultor del provincial desde 1875, fue nom- 
brado provincial de Castilla en 1876. Le tocó gober- 
nar en la época difícil y esperanzadora de los prime- 
ros años del reinado de Alfonso XII, en los que la CJ, 
aún legalmente suprimida y vista con recelo por al- 
gunos, era de hecho tolerada por las autoridades. LT 
la dirigió con cautela y acierto: en su provincialato 
organizó la repatriación de los escolares jesuitas; en 
1878, instaló el filosofado en Carrión de los Condes 
(Palencia) y el noviciado en San Jerónimo de Mur- 
cia; en 1880, recuperó el noviciado de Loyola y dejó 
preparada la adquisición del teologado de Oña; fi- 
nalmente, reinstaló casas y colegios, entre ellos el de 
Chamartín de Madrid. Clara señal de la recupera- 
ción de la CJ fue la división (julio 1880) de la exten- 
sa provincia de Castilla en tres nuevas provincias: 
Castilla, Portugal y Toledo. LT fue por breve tiempo 
(julio 1880-enero 1881) el primer provincial de esta 
última y a continuación marchó como *visitador de 
las casas de Centroamérica, Ecuador y Perú, hasta 
julio 1882. Nombrado superior de una de las resi- 
dencias de Madrid, pronto hubo de trasladarse a Ro- 
ma. La Congregación General XXI (1883) lo desig- 
nó “asistente de España y la XXIV (1892) lo 
confirmó en el cargo, hasta que, relevado de él por la 
XXV (1907), regresó a Madrid, enfermo y casi ciego, 
aunque aún tan claro de mente que dirigió la revista 
jesuita, Razón y Fe, hasta 1912. 

Destacó por su prudencia y tenacidad, así como 
por la comprensión hacia sus súbditos. Siempre fo- 
mentó las actitudes moderadas y conciliadoras. Fa- 
voreció a carismáticos como Tomás “Gómez, litera- 
tos como Luis “Coloma y pensadores como Juan 
José de *Urráburu y José *Mendive. Fue *admonitor 
del general Luis Martín, 

Gran especialista de la historia fundacional de 
la CJ, sus trabajos en este campo pueden conside- 
rarse como punto de arranque de las ediciones y es- 
tudios de la futura Monumenta Historica. Editó y 
prologó los tres primeros tomos de las Cartas de san 
Ignacio, las Constitutiones de la CJ en latín y en cas- 
tellano, según la edición de 1606, y la vida de Balta- 
sar “Álvarez, escrita en 1615 por Luis de *La Puen- 
te. Además, apareció en Friburgo de Brisgovia 
su traducción castellana del texto griego del Nue- 
vo Testamento, junto al texto crítico de Friedrich 
Branscheid (en su tercera edición), sobre el que se 
basaba. Aunque la exactitud de su traducción fue 
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alabada por Marcelino Menéndez y Pelayo, adolecía 
de excesivo literalismo. Fue la primera vez que apa- 
recía una edición bilingúe greco-castellana del Nue- 
vo Testamento. 


OBRAS: «Introducción», Cartas de San Ignacio de Lo- 
yola, 4 v. (Madrid, 1874-1889). «Prólogo», Vida del V. P, Bal- 
tasar Álvarez por el V. P. Luis de La Puente (Madrid, 1880), 
«Praefatio», Constitutiones Societatis Jesu latine et hispani- 
ce cum earum declarationibus (Madrid, 1892). El Nuevo 
Testamento en griego y español (Friburgo de Brisgovia, 
1909). 


BIBLIOGRAFÍA: Martín, Memorias, 2:1071. P£rez Go- 
YENA, A., «El R. P. Juan José de la Torre», RazFe 41 (1915) 
500-504, PorriLLo, Toledo, 100-102. RevuELTA, 1:654-657, 
1093s, 1222; 2:1361. 





M. REVUELTA 


LA VAISSIERE, Camille de, 
historiador. 

N. 18 noviembre 1837, Ydes (Cantal), Francia; 
m. 15 noviembre 1887, Port Louis (Mauricio), Islas 
Mascareñas. 

E. 18 octubre 1855, Vals-pres-Le-Puy (Haute- 
Loire), Francia; o. 1867, St-Denis (Reunión), Islas 
Mascareñas; ú.v. 1 octubre 1871, Nosy Boraha (Toa- 
masina), Madagascar. 

Había estudiado dos años de filosofía antes de 
entrar en la CJ. Llegó (1863) a St-Denis y, mientras 
enseñaba en el colegio Ste-Marie, estudió teología 
(1863-1867). Siguió luego la docencia y fue prefecto 
de estudios del colegio hasta su ida (noviembre 
1870) a la isla Ste-Marie (hoy Nosy Boraha), donde 
dirigió la misión hasta marzo 1872. Asignado como 
párroco a una iglesia de Antananarivo (Madagas- 
car), inauguró el apostolado con los leprosos en un 
centro creado para ello. 

Superior general de la misión desde noviembre 
1872, supo combinar las cualidades de administra- 
dor con las de director de almas. Viajó varias veces 
a París y Roma en especial para obtener refuerzos 
para la misión. En 1880 logró retardar la ejecución 
de los decretos Ferry, que expulsaban a los jesuitas 
en St-Denis, donde residía normalmente; fue supe- 
rior (1881-1882) de los jesuitas dispersos de la ciu- 
dad y después (1882-1885) de los de Antananarivo 
durante la guerra franco-hova, que les impuso un 
nuevo destierro. A la vuelta de Francia para la pu- 
blicación de su Histoire de Madagascar, fue supe- 
rior en Isla Mauricio desde 1885 hasta su muerte. 
Su Histoire, la primera relación de las misiones ca- 
tólicas en Madagascar, contiene muchos documen- 
tos tomados de manuscritos, que después se han 
perdido. 


Misionero, superior, 


OBRAS: Histoire de Madagascar, ses habitants et ses 
missionnaires, 2 t. (París, 1884). Vingt ans á Madagascar. 
Colonisation. Traditions historiques. Moeurs et croyances, 
d'aprés les notes du P. Abinal (París, 1885). 


BIBLIOGRAFÍA: Bounou, Jésuites, 2:107-300 [160-164]. 
Ducios 171. Messager du Coeur de Jésus 54 (1888) 558-597. 
SOMMERVOGEL 8:368s; 12:1259. Srrerr 18:92s, 119. 


H. DE GEnsac 


LA VILLECROHAIN (BOUS, VILLENEUVE, VIL- 
LECROIN), Mathurin-Nicolas LE BOUS DE VIL- 
LENEUVE de. Beato. Mártir. 

N. 19 diciembre 1731, Rennes (Ille-et-Vilaine), 
Francia; m. 2 septiembre 1792, París, Francia. 

E. 27 septiembre 1751, París; o. c. 1763. 

Al poner los “catálogos jesuitas sólo Mathurin de 
Villeneuve, su triple nombre causó dificultades de 
identificación hasta el tiempo de su beatificación. Se 
conoce poco de su formación en la CJ, excepto que 
enseñó (1754-1757) gramática y, después, retórica 
en el colegio de Moulins y que era estudiante de teo- 
logía en La Fléche cuando el decreto del parlement 
de París suprimió la CJ (1762). Ordenado sacerdote, 
era capellán de las benedictinas en la calle de Belle- 
chasse en París desde 1782. De vida modesta y tran- 
quila, fue reconocido por la calle, detenido (agosto 
1792) y entregado a la sección revolucionaria del ba- 
rrio Luxemburgo. Ante su negativa a prestar el jura- 
mento requerido por la Constitución civil del clero, 
se le encarceló en los carmelitas, y fue martirizado el 
2 septiembre 1792. Pío XI lo beatificó el 17 octubre 
1926 (*Mártires de la Revolución Francesa). 


BIBLIOGRAFÍA: FovoueraY, H., Un groupe de martyrs 
de septembre 1792. Vingt-trois anciens Jésuites (París, 1926) 
216-218, Grente, J., Les martyrs de septembre 1792 d Paris 
(Paris, 1926). Guion, A., Les martyrs de la foi (París, 1821) 
4:724-725. BS 7:1162; 11:943-953. 





P. Ductos (+) 


LABADIE, Jean de. Pietista. 

N. 13 febrero 1610, Bourg (Gironde), Francia; 
m. 13 febrero 1674, Altona (Hamburgo), Alemania. 

E. 28 diciembre 1625, Burdeos (Gironde), Fran- 
cia; o. 1638, Burdeos; jesuita hasta 17 abril 1639. 

Su vida como jesuita se inscribe en el cuadro, ad- 
mirablemente estudiado por Michel de *Certeau, de 
crisis social y reformismo espiritual que agitaba a 
jóvenes jesuitas franceses, en especial en su provin- 
cia de Aquitania. Ya durante el noviciado compuso 
tratados de mística, en los que apuntaba una «nue- 
va espiritualidad», guiada exclusivamente por el Es- 
píritu Santo. La excesiva indulgencia de alguno de 
sus superiores contrasta vivamente con el fino dis- 
cernimiento de Jean-Joseph *Surin, quien convivió 
(1638-1639) con L y, en sus confidencias mutuas, 
descubrió, junto con muestras de buen espíritu, el 
profundo fallo de humildad y la obstinación en se- 
guir sus propias iluminaciones, que le llevaron pron- 
to a buscar nuevos caminos. 

Ya fuera de la CJ, trabajó como sacerdote en va- 
rías diócesis francesas, donde unas veces sedujo y 
otras irritó a los católicos. Al fin, abrazó el *calvi- 
nismo (1650), y predicó en Montáuban (1652), 
Orange (1657), Ginebra (1659) y Middelburg (1666), 
de donde fue expulsado por las autoridades holan- 
desas (1669). Entonces, formó su propia «comuni- 
dad de santos» en Amsterdam (Holanda) y en Her- 
ford (Alemania). Desterrado de nuevo (1672), pasó a 
Altona, donde murió dos años después. La secta la- 
badista desapareció oficialmente en 1737. 
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BIBLIOGRAFÍA: Barr, M. be, «De betrokkenheid van 
vrouwen bij het hvisgezin van JdL», Jaarboek voor 
vrouwengeschiedenis 8 (1987) 11-44, Cerreau, M. De, «Crise 
sociale et réformisme spirituel au début du xvi siécle: une 
“Nouvelle Spiritualité” chez les Jésuites francais», RAM 41 
(1965) 339-386. Íb., DS 9:1-7. Hamstra, A., Labadisten op 
Walta State, 1675-1744 (Groninga, 1994). PoLcár 3/2:341. 
Saxaw, T. J., The quest for the new Jerusalem. J. de Labardie. 
(Dordrecht, 1987). SowmervoceL 4:1289. WALLMANN, 
«Labadismus und Pietismus, Die Einfluss des niederlán- 
dischen Pietismus auf die Entstehung des Pietismus im 
Deutschland», Pietismus und Reveil (Leiden, 1978) 141-168. 
BBKL 4:905-907. DBF 18:12945. TRE 20:362-365. 





P. BEGHEYN 


LABARTA, Eugenio. Superior. 

N. 6 septiembre 1807, Artajona (Navarra), Espa- 
ña; m. 18 abril 1895, Madrid, España. 

E, 9 octubre 1826, Madrid; o. 1 junio 1833, Ma- 
drid; ú.v. 2 febrero 1841, Burdeos (Gironda), Francia. 

Entró en la CJ concluidos los estudios eclesiásti- 
cos. Después del noviciado enseñó filosofía en el 
*Colegio Imperial de Madrid (1828-1832) y, ya sa- 
cerdote, teología hasta la supresión de 1835. Por un 
tiempo en Pamplona, fue maestro de novicios en Lo- 
yola (1837-1839), a finales de la 1 guerra carlista. 
Exilado primero en Francia (Avignon) y luego reti- 
rado en Navarra, pasó a Aire-sur-l'Adour, al abrirse 
una residencia en octubre 1842, donde estuvo hasta 
1851, Superior y maestro de novicios (1843-1845), 
enseñó nueve años teología moral y dogmática com- 
pendiada en el seminario de esta pequeña ciudad 
episcopal. 

Pasada una temporada en Durango (Vizcaya) 
cuidando su salud, fue prefecto de estudios (1853- 
1854) en el recién abierto seminario de Loyola. En 
Olite (1855), aventuró su quebrantada salud aten- 
diendo a los contagiados del cólera. Fue llamado a 
Madrid (diciembre 1855), como consultor de la pro- 
vincia de España (1855-1864) al mismo tiempo que 
operario, y luego superior de la residencia principal 
(1860-1864). El 15 febrero 1864 el P. José Manuel de 
*Jáuregui, provincial de la recién creada provincia 
de Castilla, lo nombró viceprovincial interino y, el 
11 agosto, el general Pedro Beckx lo confirmó como 
provincial. Durante su gobierno se inició (1864) un 
colegio en Puerto Real (Cádiz) trasladado, dos años 
más tarde, a El Puerto de Santa María. L no llegó a 
consumar el sexenio en el provincialato. Al estallar 
la revolución de 1868, pidió al General que lo rele- 
vara del cargo, por motivos de salud. Le sucedió el P. 
Felipe “Gómez el 30 octubre 1868. L había acudido 
días antes al País Vasco con la intención de evitar 
que se aplicara allí el decreto de supresión, y duran- 
te los primeros meses de la revolución dirigió desde 
Vitoria a los jesuitas dispersos en la región. Luego se 
refugió en Madrid, en casa de la condesa de Verga- 
ra, hasta 1875, en que el General, movido por las 
quejas de algunos jesuitas, le obligó a reanudar la vi- 
da de comunidad en casas de la CJ. Fue consultor de 
la provincia de Castilla (1876-1880) y de la de Tole- 
do (1884-1894), En Madrid fue superior de la resi- 
dencia de la calle de Dos Amigos (1882-1884) y lue- 


go de la de la calle del Lobo (llamada después de 
Echegaray) hasta su muerte. 

Muy influyente y consultado por su experiencia 
y por su conocimiento del Instituto, poseía una per- 
sonalidad recia y un carácter enérgico. Tal vez se le 
tuvo más respeto que confianza. El ex jesuita Miguel 
=Mir dejó de él una descripción muy negativa. Pero 
los jesuitas coetáneos lo veneraban como a un an- 
ciano que había conocido a los padres antiguos y si- 
do testigo de las persecuciones de la CJ, entre ellas, 
la *matanza de frailes de 1834. Prueba de esta esti- 
ma fue su elección para las congregaciones genera- 
les de 1883 y 1892, en las que fue el profeso más an- 
tiguo. Llegó a ser, incluso, pese a sus continuas 
quejas sobre su salud, el profeso más antiguo de to- 
da la CJ. 


BIBLIOGRAFÍA: Frias 2:60. Íp., Provincia de Castilla 
79-82. Martín, Memorias 2:1049. Mir, M., Los jesuitas de 
puertas adentro, o barrido hacia afuera en la Compañía de Je- 
sús (Barcelona, 1896) 402-411. RevueLtA 1:146-150, 1205; 
2:527, 1344, Rurz Amapo, R., D. Miguel Mir y su «Historia in- 
terna documentada de la Compañía de Jesús» (Barcelona, 
1914). 


M, REVUELTA 


LABATA, Juan Francisco. 
escritor. 

N. c. 1549, Monzón (Huesca), España; m. 31 
marzo 1631, Valladolid, España. 

E. 8 noviembre 1567, Salamanca, España; o, c. 
1576; ú.v. 13 octubre 1585, Medina del Campo (Va- 
lladolid). 

Había estudiado dos años de derecho antes de 
entrar en la CJ. Cursados tres años de artes y cua- 
tro de teología, enseñó cinco años *casos de 
conciencia y fue veinte años superior (rector en los 
colegios de Monterrey, Ávila, Medina y Salamanca, 
prepósito de la casa profesa de Valladolid, y vice- 
provincial de Castilla). Durante toda su vida sacer- 
dotal, ejerció el ministerio de las confesiones y la 
predicación misional. Fue consultor de provincia y 
destacó por su prudencia en el gobierno y su talen- 
to como predicador. Su obra más importante es 
Apparatus concionatorum, cuyo tercer volumen lle- 
va el título Loci communes ad conciones. Tuvo va- 
rias ediciones y adaptaciones, entre ellas la aumen- 
tada y reorganizada del jesuita William Stanyhurst 
(Thesaurus moralis [Amberes, 1652)). Sus otras pu- 
blicaciones tratan de la oración, vida de santos y 
sobre la Inmaculada. 


Predicador, superior, 


OBRAS: Quatro puntos en que se recoge lo más útil, y 
agradable a Dios de la oración mental y vocal (Madrid, 
1610). Apparatus concionatorum 3 v. (Lyón, 1615-1621). 
Discursos morales sobre los evangelios de los santos (Valla- 
dolid, 1624). Sermones de los santos (Valladolid, 1625). Lo- 
ca moralia (Lyón, 1638). 


FUENTES: ARSI: Hist. Soc. 45 17r. IHSI: P. RiBADENE1- 
Ra, «Historia de la Asistencia de España», lib. 7, c. 2. 


BIBLIOGRAFÍA: Larassa, Escrit. aragoneses 2:84. Sow- 
menvocEL 4:1291-1293. DS 9:8. 


M. Ruz Jurapo 


LABBE 
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LABBE, Joseph [Nombre chino: XU Mengdel]. 
Misionero, superior. 

N. 30 agosto 1677, Bourges (Cher), Fran: 
m. 12 junio 1745, *Macao, China. 

E. 11 septiembre 1701, París, Francia; o. 1709, 
probablemente La Fléche (Sarthe), Francia; ú.v. 2 
febrero 1717, Guangzhou/Cantón, China. 

Entró en la CJ, obtenida ya la licenciatura in 
utroque jure. Como escolar, enseñó en el colegio de 
Rennes antes de empezar (1706) la teología en La 
Fleche, Ya sacerdote, emprendió un viaje excepcio- 
nal a China. Zarpó (1710) de Port-Louis, cerca de 
Lorient, vía Buenos Aires (1 mayo 1711), cabo de 
Hornos y Concepción (hoy Chile) (21 diciembre) y, 
por fin, llegó a Cantón el 25 julio 1712. Se conser- 
va su relato del viaje (ARSI: Francia 49 nm.” 80). 
Consta que estuvo en Cantón en 1715 y 1718, y que 
fue enviado el 14 enero 1720, como procurador de 
la misión china a administrar sus bienes en la In- 
dia. En octubre 1722, volvió a Cantón, de cuya re- 
sidencia fue superior en 1725. De 1728 a 1731, se 
ocupó de la fundación del seminario Sáo José en 
Macao. A causa de la persecución de 1731, se ocul- 
tó en el valle de Huguang (hoy en las provincias de 
Hubei y Hunan). Nombrado superior de la misión 
francesa el 26 noviembre 1736 (la fecha de desig- 
nación era del 5 noviembre 1735), el día que tomó 
el cargo escribió que, dadas las circunstancias, le 
era imposible dejar Hankou y delegó su autoridad 
en Jean-Placide *Hervieu, que había sido superior 
desde 1719 a 1731, Dividió sus zonas montañosas 
en ocho regiones, cada una con su propio catequis- 
ta. En tres años, bautizó a 600 chinos en una zona 
donde ningún misionero europeo había penetrado 
jamás. Hacia 1740, su salud empezó a declinar. En- 
viado a la provincia de Jiangxi, tuvo que retirarse 
más tarde a Macao, donde fue procurador de la mi- 
sión francesa y superior de la residencia hasta su 
muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Demercne 138-139. Lage DE CHAMP- 
GRAND, F., Le P. Joseph Labbe, S.J., missionnaire en Chine 
(1677-1745) (París, 1880). Prisrer 633-635. SomMERVOGEL 
4:1294. Srrerr 7:188, 263, 273, 485. DBF 18:1321s. 





J. DemERGNE (1) 


LABBE, Philippe. Erudito, escritor. 

N. 10 julio 1607, Bourges (Cher), Francia; m. 17 
marzo 1667, Paris, Francia. 

E. 28 setiembre 1623, Rouen (Seine-Maritime), 
Francia; o. 1633; ú.v. 25 noviembre 1641, Bourges. 

Enseñó humanidades, filosofía y teología en 
Caen, Bourges y en el *Colegio Clermont de París, 
aunque logró dedicarse enteramente a trabajos de 
erudición sólo desde 1659. Trabajador infatigable, 
publicó, gracias a su memoria sorprendente, ochen- 
ta y dos obras antes de su muerte. Sus libros varían 
desde amplias ediciones en folio hasta pequeños tra- 
tados, y se ocupan de los más diversos temas: histo- 
ria, geografía, epigrafía, numismática, gramática y 
poesía latina. 

Sus publicaciones son, como se podía esperar, 
de un valor desigual y a veces sin acabar, N no era 


un historiador ni un sabio en el sentido moderno, si- 
no un prodigioso compilador, un trabajador perspi- 
caz y concienzudo. Se le ha criticado por utilizar 
obras de otros sin citarlos (polémica con N. Sanson, 
autor de la Description de la Gaule). En fin, tal vez 
ataca con demasiada frecuencia a los protestantes y 
jansenistas. Pero por encima de estas críticas, hay 
que reconocer su mérito. Pasó a la posteridad un 
conjunto impresionante de materiales históricos y 
contribuyó de modo notable a recuperar el gusto por 
la historia tomada directamente de las fuentes, en 
una época en que Mazeray llevaba el nombre dema- 
siado lisonjero de historiógrafo. Denis *Petau dijo 
una vez que L era «el jesuita, cuyos trabajos habían 
sido los más útiles» en historia y muchos historia- 
dores, incluso no jesuitas, lo tienen por uno de los 
grandes eruditos del siglo. 

Entre sus obras, se dan cuatro categorías: 1. La 
principal es Sacrosancta Concilia, una colección de 
los concilios de la Iglesia desde sus orígenes, en die- 
cisiete tomos. A su muerte, los tomos 1 al 8 estaban 
publicados y el 9 y 10 esperaban en la imprenta. Ga- 
briel *Cossart acabó el proyecto. L y Cossart añadie- 
ron al texto de la edición «real» de 1644 todas las 
asambleas episcopales, muchas de las cuales fueron 
concilios locales, y «así es cómo el número de conci- 
lios pasó de 815 a cerca de 1.600» (H. Quentin, infra), 
una mina para los historiadores futuros. Ya en 1661, 
L había publicado el plan general de los concilios en 
su Historica Synopsis, una valiosa introducción a su 
colección monumental. En 1715, Jean *Hardouin 
publicaría una nueva edición más completa de los 
concilios. 2. Entre sus repertorios bibliográficos, los 
que parecen más valiosos: Nova bibliotheca mss. li- 
brorum, De scriptoribus ecclesiasticis, que completa 
los trabajos de Roberto “Belarmino, y Bibliotheca bi- 
bliothecarum. 3. En su campo preferido, la cronolo- 
gía, abrió camino a los historiadores de Bizancio con 
su Eclogae historicorum de rebus byzantinis y en su 
Abrégé royal de l'Alliance chronologique de l'histoire 
sacrée et profane publicó escritos raros o inéditos y al 
elogio de cada soberano añadió la historia diplomá- 
tica de su reinado. 4. A petición de sus superiores, de- 
jando otros trabajos, preparó para los alumnos libros 
más populares, como La géographie royalle, que tenía 
la peculiar ventaja de estar escrito en francés. Escri- 
bió, además, varias gramáticas, así como antologías 
latinas. Estos manuales se reimprimieron con tre- 
cuencia. 

Si entró a veces en el campo de la polémica, por 
espíritu de cuerpo, los que le trataron de cerca coin- 
ciden en alabar su carácter amable y su piedad tier- 
na y filial. 

OBRAS: Concordia sacrae et profanae chronologiae an- 
norum 5691 ab Orbe Condito ad hunc Christi annum 1638 
(París, 1638). La geographie royalle (París, 1646). Eclogae 
historicorum de rebus byzantinis (Bourges, 1648). Eloges 
historiques des rois de France... (París, 1651). Triumphus 
catholicae veritatis adversus Novatores, sive lansenius dam- 
natus... (París, 1652). Nova bibliotheca manuscript. libro- 
rumo... 2 v. (París, 1657). De scriptoribus ecclesiasticis 2 v. 
(París, 1660). Historica synopsis (París, 1661). Abrégé chro- 
nologique de l'histoire sacrée et profane... 5 v. (París, 1663- 
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1666). Bibliotheca bibliothecarum (París, 1664). Sacrosanc- 
ta concilía ad regiam editionem exacta 17 v. (París, 1671- 
1672). 


BIBLIOGRAFÍA: Cocuern, M., «Ph. Labbe», 11 Bibliote- 
daria 33-34 (1992) 49-61. Dante, C., Les jésuites historiens 
au xvr siécle (Lyón, 1879) 12-17. Guituenmx, Ménologe, 
France 1:364-367. Hurter' 4:184-190. Koch 1053-1054. Mo- 
ner 5:388. Omonr, H., «La collection byzantine de Labbe et 
le projet de J-M. Suarés», Revue des Études Grecques 
(1904) 18-32. PoLcar 3/2:341-342. Quexrin, H., Mansi et les 
grandes collections conciliaires (París, 1900) 29-33, 182-183. 
SommervocEL 4:1295-1328; 9:561-563. Biographie universelle 
22:250-258. Catholicisme 6:523-534. DBF 18:1323. DIC 
8:2386-2387. EC 7:774-775. El 20:325. LTK 6:719. NBG 
28:338-342. NCE 8:277. 








P. DucLos (+) 


LABONDE (LABORDE), Pierre. Operario, direc- 
tor espiritual. 

N. 1 agosto 1795, Amiens (Somme), Francia; 
m. 15 enero 1883, Angers (Maine-et-Loire), Francia. 

E. 14 septiembre 1821, Montrouge (Hauts-de- 
Seine), Francia; o, 19 diciembre 1818, Arras (Pas-de- 
Calais), Francia. ú.v. 2 febrero 1832, Friburgo, Suiza. 

Después de estudiar en el seminario mayor de 
Amiens y ser tutor por dos años y medio con la fa- 
milia Choiseul, estuvo de profesor auxiliar en el se- 
minario menor jesuita de Saint-Acheul-lez-Amiens. 
Ingresó, entonces, en la CJ. En 1822, era padre espi- 
ritual en Saint-Acheul y, en 1828, en Friburgo; como 
director de *congregaciones marianas vio a muchos 
de sus discípulos entrar en varias órdenes religiosas. 
Destinado (desde 1837) a la residencia de Nantes, 
destacó como apóstol del medio obrero. Popular, en- 
tregado a los pobres y asiduo en el confesionario, 
condujo a muchísimos hacia Dios, llevándolos de 
vuelta a los sacramentos. Sus ejercicios a los misio- 
neros de Pontigny dejaron un recuerdo imborrable. 
A su muerte en Angers, devolvieron su cuerpo a 
Nantes, donde una muchedumbre desfiló por tres 
días ante sus restos. 


OBRAS: Manuel de la Congrégation des Saints Anges 
(Amiens, *1828). 


BIBLIOGRAFÍA: BuRNICHON 2:364-366. CHARRUAU, J., Un 
apótre des enfants et des ouvriers. Le R. P. Pierre Labonde 
(Lyón, '1885). Ductos 162. Sommervocer 4:1338. DBF 
18:1349. 


H. BeyLaro (f) 


LABORDE, Jean-Baptiste (Joseph desde 1879). 
Misionero. 

N. 21 febrero 1819, Villeneuve d'Agen (Lot-et- 
Garonne), Francia; m. 20 febrero 1884, Beirut, Lí- 
bano. 

E, 14 octubre 1841, Toulouse (Haute-Garone), 
Francia; o. 1848, probablemente Vals (Haute-Loire), 
Francia; ú.v. 14 abril 1859, Mosul, Irak. 

Hecho el noviciado, repasó física (1843-1844) y 
filosofía (1844-1845), y estudió teología (1845- 
1848) en Vals. Luego, fue enviado (1848) a la mi- 
sión de Siria. Al principio en Zahlé, pasó largo 


tiempo en Mesopotamia (1851-1859), como secre- 
tario de Mons. Benoit *Planchet, aunque con fre- 
cuencia estuvo muy aislado, en condiciones muy 
difíciles. En Medyat (región de Mardin, Turquía) 
fue mentor del viejo obispo Zaitoun de la iglesia si- 
ro-jacobita convertido al catolicismo y de la peque- 
ña comunidad que había formado. Resultó grave- 
mente herido por los bandidos que mataron a 
Planchet el 20 septiembre 1859. Volvió al Líbano, 
donde estuvo el resto de su vida. Operario en di- 
versas casas, revela en sus diarios gran cantidad de 
noticias y detalles que hacen de ellos preciosos do- 
cumentos para la historia del país. El correspon- 
diente a Ghazir se publicó en parte con notas de 
Henri Jalabert. 


OBRAS: «Diaire de Ghazir, 1865-1867», Un Montag- 
nard contre le Pouvoir: Liban 1866 (Beirut, 1975) 39-228. 


BIBLIOGRAFÍA: Arovcrr, L., «In memoriam», Lettres 
de Mold 3 (1885-1886) 76-157. JaLamerT 26. JULLIEN, Syrie 
1:22-29 y c.15-16. Kurs, Histoire du Liban, 2:405. Lit ann 
Prov Lugd (1884) 69-72. 


H. JaLanent (+) 
LABROSSE, Jean-Baptiste, véase LA BROSSE. 


LABURU OLASCOAGA, José Antonio. 
go, predicador, escritor. 

N. 4 junio 1887, Bilbao (Vizcaya), España; m. 4 
diciembre 1972, Roma, Italia. 

E. 9 octubre 1906, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 10 marzo 1921, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 fe- 
brero 1924, Oña. 

Antes de entrar en la CJ, había cursado la carre- 
ra de farmacia (1903-1906) en Zaragoza y Madrid. 
Tras el noviciado y juniorado, hizo la filosofía (1911- 
1914) en Oña, estudió (1914-1915) biología en 
Tortosa (Tarragona) y la enseñó (1915-1917) en el 
Colegio Máximo de Oña. Cursada la teología (1917- 
1921), fue profesor de biología en Oña (1921-1931), 
en el exilio belga de Marneffe (1932-1938) al ser di- 
suelta la CJ en España, y desde 1938, en Durango 
(Vizcaya), y Oña (1940-1941); asimismo, la compa- 
ginó con su docencia (1934-1941) en la Universidad 
*Gregoriana de Rorna. Destinado a Argentina en 
1941, fue profesor (1942-1956) de biología en el Co- 
legio Máximo de San Miguel (Buenos Aires), y de 
psicología en las facultades de medicina de Buenos 
Aires y Córdoba. Desde 1956 hasta su muerte (1972), 
volvió a enseñar en la Universidad Gregoriana de 
Roma. 

Escribió varios libros de su especialidad, y al- 
ternó la docencia con el ministerio de la palabra. 
Como director de Ejercicios, brillante conferencis- 
ta y predicador, recorrió España y casi todos los 
países de Hispanoamérica. Fue académico corres- 
pondiente de la Academia Española de Medicina, 
doctor Honoris causa por la Universidad Católica 
de Chile, y caballero de la Orden del Libertador, 
conferida por el gobierno venezolano, además de 
otras distinciones recibidas de diversas sociedades 
científicas. 


Psicólo- 


LACEY 
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OBRAS: Manual teórico-prático de Citología general e 
Histología animal (Valladolid, 1917). De biología general. 
Origen y evolución de la vida (Bilbao, 1923). ¿Jesucristo es 
Dios? Conferencias cuaresmales (Madrid, 1933; Montevi- 
deo, *1942). La salud corporal y San Ignacio de Loyola 
(Montevideo, 1938). Psicología médica (Montevideo, 1940). 
Problemas de Psichopatología. Anormalidades del carácter 
(Montevideo, 1941). Jesucristo y la Eucaristía (Montevideo, 
1944). El poder de la voluntad en la conducta del hombre 
(Montevideo, 1947). La Iglesia en los momentos actuales 
(Montevideo, 1949). El Padre Nuestro, La oración de la fra- 
ternidad (Montevideo, 1951), Jesucristo. Su obra y su doc- 
trina 2 v. (Madrid, 1958). 


FUENTES: Memorabilia 4 (1931-1933) 34-35; 5 (1934- 
1936) 53-54, 300-301, 684-688; 6 (1937-1938) 135, 191-193, 
288-289, 629; 8 (1948-1951) 73. 


BIBLIOGRAFÍA: FuronG, G., Colegio del Salvador 
2:499, F. S. V. «Segunda venida a Chile del P. José Antonio 
Laburu», Cart. edif. Castilla 16 (1932) 69-84, «P, José Anto- 
nio de Laburu, S.J. (1887-1972)», Gesuiri. Annuario della 
Compagnia di Gesúy, 1973-1974 (Roma, 1973) 96-97. Espa- 
sa, Appen. 6:935; Suppl. (1971-1972) 188. 


H. SrornI 
LACEY, John, véase CONSTABLE, John. 


LACHOWSKI, Sebastian Fabian. Predicador 
real. 

N. 31 diciembre 1730, ca. de Rava Ruskaia, 
Ucrania; m. 24 noviembre 1794, Wilanów (Varso- 
via), Polonia, 

E, 15 agosto 1745, Cracovia, Polonia; o. 1758, 
Lublin, Polonia; ú.v. [no los emitió]. 

Terminados sus estudios en la CJ, fue destinado 
como predicador (1761-1765) en Varsovia. En 1765, 
se le nombró predicador del rey Estanislao II Ponia- 
towski, puesto que desempeñó por veinte años. Des- 
pués, fue párroco en Wilanów. Sus contemporáneos 
lo comparaban con los oradores franceses, Louis 
*Bourdaloue y Jean-Baptiste Massillon, cuyo estilo y 
modales imitaba. El Rey le otorgó la medalla Bene 
Merentibus. 


OBRAS: Kazania niedeielne 2 y. (Varsovia, 1770). Kaza- 
nia. o Mgce Pariskiej i inne praygodne 7 v. (Poznañ, 1772), 


BIBLIOGRAFÍA: Brows, Biblioteka 252-252. LE 14:30, 
PSB 16:400-401. 


3. PASZENDA 


LACKO, Michal. Historiador, escritor. 

N. 19 enero 1920, Krasna nad Hornádor, Eslo- 
vaquia; m. 21 marzo 1982, Roma, Italia. 

E. 30 julio 1928, Zagreb, Croacia; o. 6 mayo 
1948, Roma; ú.v. 15 agosto 1955, Roma. 

Pasó poco tiempo de su vida jesuita en su pro- 
vincia de origen. Hizo el noviciado y la filosofía 
(1938-1943) en Zagreb, y la teología (1945-1949) en 
la Universidad *Gregoriana de Roma, donde se or- 
denó en el rito bizantino eslavo. Tras su tercera pro- 
bación en Wépion (Bélgica), volvió a la Gregoriana, 
para doctorarse en historia eclesiástica (1950-1954). 
Defendió su tesis sobre la unión de los rutenos con 


la Iglesia Católica (1955). Obtuvo un segundo docto- 
rado en la Universidad de la Sapienza (Roma), con 
una tesis (1972) sobre las relaciones entre los papas 
y la Iglesia morava en el siglo 1x. Profesor del Insti- 
tuto *Oriental de Roma desde 1954 hasta su muerte, 
su especialidad era la historia de las iglesias orienta- 
les en los Balcanes. Su larga bibliografía de más de 
650 títulos (libros, artículos, conferencias y recen- 
siones) es prueba elocuente de su erudición y activi- 
dad. Fue un profesor consumado, cuyas cualidades 
personales de amabilidad y disponibilidad plena 
eran muy reconocidas. 

Poliglota prodigioso, hablaba eslovaco, húngaro 
y alemán desde niño; luego aprendió seis lenguas es- 
lavas (esloveno, croata, búlgaro, ruso, ucraniano y 
polaco) y francés, inglés, italiano y rumano. Se inte- 
resó vivamente y defendió siempre a los católicos es- 
lovacos de rito griego. 


OBRAS: Unio Uzhorodensis Ruthenorum Carpaticorum 
cum Ecclesia Catholica (Roma, 1955). Introductio in studia 
orientalia christiana (Roma, 1957). Uniones Orientalium in 
terris olim Corona Hungarica unitis (Roma, 1961). Oriente 
Cartolico. Cenni storici e statistiche (Ciudad del Vaticano, 
11962). Sts. Cyril and Methodius (Roma, 1963). «The Popes 
and Great Moravia in the Light of Roman Documents», Slo- 
vak Studies 12 (1972) 9-133. Symodus episcoporum ritus by- 
zantini catholicorum ex antiqua Hungaria Vindobonae a. 
1773 celebrata (Roma, 1975). Slovak Bibliography abroad 
1966-1975 (Roma, 1977), 


BIBLIOGRAFÍA: Lriva, F., «Fr. Michal Lacko, S.J.», 
'OCP 50 (1984) 261-290. 


F. Lrrva 


LACOMBE, Auguste. Misionero. 

N. 9 octubre 1826, Le Puy-en-Velay (Haute- 
Loire), Francia; m. 16 abril 1886, Antananarivo, 
Madagascar. 

E. 18 octubre 1845, Dole (Jura), Francia; o. 1854, 
Mende (Lozére), Francia; ú.v. 15 febrero 1860, St- 
Denis (Reunión), Islas Mascareñas. 

Hizo estudios privados de teología moral mientras 
era prefecto de disciplina en los colegios de Dole y de 
Mende. Ya sacerdote, estudió teología en Vals hasta su 
marcha (1858) para la misión de África. Llegado a St- 
Denis en la isla de Reunión, fue ministro (1862-1864) 
en La Ressource, y maestro de novicios y rector (1864- 
1870) del colegio de Ste-Marie en St-Denis, Operario 


- en Antananarivo, pasó (1872) a la misión betsilea de 


Fianarantsoa, de la que fue superior (1882-1886). Vol- 
vió a Antananarivo en 1886 poco antes de su muerte. 
Su extensa correspondencia (conservada en parte en 
los archivos de la CJ de Madagascar), contiene muchí- 
simos datos valiosos para la historia del cristianismo 
en la región sur de Madagascar. 


BIBLIOGRAFÍA: Almanach religieux de l'lle de Bourbon 
(1887) 104-106. Bouvo», Jésuites, 2:83ss. Sraerr 17:676. 


J. L. PETER 


LACOMBE, Louis. Misionero. 

N. 9 mayo 1866, Vals-prés-Le Puy (Haute-Loire), 
Francia; m. 19 junio 1929, Tiruchirapalli (Tamil Na- 
du), India. 
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E. 8 mayo 1886, Vitoria (Álava), España; o. 1893, 
Tiruchirapalli; ú.v. 2 febrero 1899, Tiruchirapalli. 

Sus primeros años no parecían muy prometedo- 
res: mal estudiante y muy charlatán, no fue después 
de su «conversión» a los quince años y entrada en la 
CJ, de los más brillantes, ni en salud ni en talento. Pe- 
ro su bondadosa caridad atraía los corazones y el epí- 
teto de «bueno» se unió definitivamente a su nombre. 
Llegado al Madurai (India) en 1888, cursó la teología 
(1890-1894) en Saint-Joseph de Trichinopoly (Tiru- 
chirapalli) y fue enseguida como la providencia para 
los parias que vivían en el barrio de Chinthamani. 
También mereció, junto con el P. Francois *Billard, el 
título de apóstol de los brahmanes. Siguiendo las iy 
ciativas de Roberto *De Nobili en el siglo xvn, quiso 
mostrar que la Iglesia Católica no estaba cerrada a los 
brahmanes: en treinta años consiguió 150 conversio- 
nes entre ellos, un número reducido, pero revolucio- 
nario en el país de las castas. Como era preciso ase- 
gurarles hospedaje (en St. Mary's Tope [Jardín de Sta. 
María)) y un porvenir a estos heroicos convertidos, 
rechazados por su familia y su casta, L multiplicó los 
artículos misionales y las cartas a los bienhechores de 
Europa. 

Desde 1901 trabajó en St. Joseph como director 
del seminario menor y padre espiritual del colegio. 
Obtuvo resultados inesperados con la fusión de los se- 
minaristas menores con los colegiales: el ejemplo de 
los primeros provocó una floración de vocaciones. 
Buen psicólogo y discreto confidente, discernía su vo- 
cación con rara seguridad. En 1929 el obispo de Tuti- 
corin declaró que casi todos sus sacerdotes procedían 
de St. Joseph. L animó a los congregantes al apostola- 
do activo: enseñar el catecismo a 2.000 parias, escribir 
folletos y colaborar en la revista para los estudiantes. 
The Morning Star, que L fundó en 1908 y llegó a 3.000 
ejemplares en 1929. En 1917 los obispos del sur de la 
India le encargaron fundar en el Madurai la Liga de la 
Verdad Católica, el Apostolado de la *Prensa, que pu- 
blicó libros y opúsculos religiosos, adaptados a la 
mentalidad del país. L fue también director de la Aso- 
ciación de Antiguos Alumnos del colegio de Trichino- 
poly, entre los cuales hubo un centenar de graduados 
universitarios, conocidos por su integridad e inteli- 
gencia, como el presidente del consejo local de Ma- 
dras. Cuando se conoció la prematura muerte de L, la 
emoción profunda de la Iglesia de la India mostró 
hasta qué punto el «buen Padre Lacombe» marcó una 
etapa decisiva en las diócesis del sur. 








OBRAS: «L'Oeuvre de la conversion des hautes castes», 
Nuntii 7 (1927) 201-236. «L'Apostolat de la presse au Collé- 
ge de Trichinopoly», Nuntii de Missionibus (1927) 201-236 
(1928-1929) 1-32, 417-148. Rao-Sahib Mahadéva Ayer ou le 
Brahme converti (París, 1929). 


BIBLIOGRAFÍA: Ducios 163s. NerouLous, E., Chez les 
Parias et les Brahmes (Toulouse, 1930). Srrerr 27:278s. 


P. Ducos (+) 


EC SIAME Spérat. Misionero, prefecto apostó- 
ico. 

N. 15 (2) julio 1828, Anan (Haute-Garonne), 
Francia; m. 20 mayo 1907, Toamasina, Madagascar. 


E. 10 octubre 1848, Toulouse (Haute-Garomne), 
Francia; o. 1858, St-Denis (Reunión), Islas Mascare- 
7 15 agosto 1859, St-Denis. 

En 1855, marchó a la isla de Reunión, siendo aún 
escolar, y fue prefecto en el colegio de Ste-Marie, pri- 
mero en Beaumont y desde 1858 en St. Denis. En 
1862, pasó a la isla Ste-Marie (hoy Nosy Boraha) en la 
costa oriental de Madagascar, y fue prefecto apostóli- 
co (1865-1879) de las «pequeñas islas» (Ste-Marie, 
Nosy Be y Mayotte) hasta la llegada de los Padres del 
Espíritu Santo. Desde 1880 hasta su muerte dirigió la 
misión de Tamatave (hoy Toamasina). Dejó un exce- 
lente manuscrito sobre la historia de la región. 





OBRAS: «Mémoires propres sur la mission des Petites 
lles (1866-1879)». «Diaire de Tamatave, 1868-1895», cf. 
Bounou 1:xi. Mission catholique de 'Emyrne d travers la mis- 
sion de Madagascar central (Abbeville, 1905). 


BIBLIOGRAFÍA: Bouoou, Jésuites, 2:c,20; Tananarive 
44. La Varssibre, Histoire, 2:96-151. Le P. Sp. L., apótre des 
Petites Illes et de Tamatave (s.l. 1909). Lettres de Gemert 
3:201-208. Sreerr 17:869. 
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LACORDAIRE, Henri-Dominique. Predicador, 

N. 12 mayo 1802, Recey-sur-Ource (Cóte-d'Or), 
Francia; m. 21 noviembre 1861, Soréze (Tarn), Fran- 
cia. 

Llevaba ya casi tres años de sacerdote cuando 
acaeció la revolución de julio 1830. Colaboró con en- 
tusiasmo en el periódico católico liberal L'Avenir, 
del abate Félicité Robert de *Lamennais, pero, al pu- 
blicar éste su Paroles d'un croyant, se separó de él 
públicamente (junio 1834). En 1836 y 1837 predicó 
con éxito resonante las conferencias apologéticas de 
cuaresma para hombres y jóvenes, en la catedral No- 
tre-Dame de París. 

Resuelto a retirarse un tiempo para profundizar 
en sus conocimientos teológicos, pasó a Roma, don- 
de, recomendado por amigos de Francia, fue acogi- 
do con afecto por el P. General Juan Roothaan y su 
asistente de Francia, Jean-Louis de *Rozaven. Tomó 
como confesor a Philippe Isarn de *Villefort, *susti- 
tuto de Rozaven, hombre celoso y bueno, que ayu- 
daba a los franceses que llegaban a la Ciudad Eter- 
na. L tuvo acceso libre a la biblioteca de la iglesia del 
Gesú, y comenzó por leer los Dogmata theologica de 
Denis *Petau. Durante los ejercicios espirituales que 
hizo en San Eusebio, bajo la guía de Villefort, co- 
menzó a tomar forma en él la idea de restaurar en 
Francia la orden de los Padres Predicadores (mayo 
1837). El mismo Villefort orientaría hacia L a uno de 
los primeros compañeros de éste, Alexandre-Vincent 
Jandel, futuro maestro general de los dominicos. 

Después de un breve apostolado en Francia, L 
volvió a Roma y entró en los dominicos (abril 1839). 
De nuevo, como en otros viajes posteriores, visitó el 
Gesú, donde Roothaan le recibía amigablemente, y 
trataron sobre la futura cooperación entre domini- 
cos y jesuitas. Al comienzo del pontificado de Pío IX, 
L lamentó (1847) que los jesuitas de Roma se mos- 
trasen conservadores y hostiles a los intentos de re- 
forma del Papa. 
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Volvió a predicar las conferencias de Nuestra Se- 
ñora de París, donde le había sucedido (1839) Gus- 
tave Xavier de *Ravignan, jesuita y amigo suyo; cua- 
tro años se alternaron en la predicación: L predicaba 
el adviento, y Ravignan la cuaresma. Tras la revolu- 
ción de febrero 1848, L fue diputado por unos días 
de la Asamblea Constituyente, y director del periódi- 
co católico republicano L'Ere nouvelle, con Frédéric 
Ozanam y el abate Henri-Louis Charles Maret. Asi- 
mismo, se ocupaba del desarrollo de la Orden domi- 
nicana en Francia y de predicar en muchas ciuda- 
des. Creó una orden tercera dominicana dedicada a 
la enseñanza, en especial en el colegio de Soréze, 
donde murió. 


BIBLIOGRAFÍA: Baron, P., La jeunesse de Lacordaire 
(París, 1961). BourNicnoN 2:721; 3:621. Catholicisme 
6:1568-1572. DBF 19:15-17. DIP 5:385-394. Foisser, Th, Vie 
du R, P. Lacordaire (París, 1873). Kocu 10555. LonGHaYE, 
G., Dix-neuviéme sizcle (París, 1906) 4:387-455. MaroEmE, 
B. de, «Les jésuites dans la pensée de L: correspondance 
avec Montalembert (1830-1861)», Sources Supl 5 (1990) 
233-235. Roormaan, J., Epistolae, ed. L- de Jonge y P. Pirri 
(Roma, 1936-1940) 5:510-512, 5365. 


P. DrouLERs (+) 


LACOUTURE, Onesime. Misionero, predicador. 

N. 13 abril 1881, Saint-Ours-sur-Richelieu (Que- 
bec), Canadá; m. 17 noviembre 1951, Cornwall (On- 
tario), Canadá. 

E. 30 julio 1902, Montreal (Quebec); o. 30 julio 
1916, Montreal; ú.v. 2 febrero 1921, St. Boniface 
(Manitoba), Canadá. 

Hizo sus estudios de enseñanza media en Bos- 
ton (EE.UU.) y los de la universidad en Assomption 
(Quebec) antes de ingresar en la CJ. Después 
del noviciado en Sault-au-Récollet (Montreal), es- 
tudió humanidades (1904-1906) en St. Andrew-on- 
Hudson (Poughkeepsie, Nueva York) y regresó al 
Canadá para la filosofía en Montreal (1906-1909). 
Durante el magisterio enseñó un año en el Loyola, 
de Montreal, y fue prefecto tres años (1910-1913) 
en Koserepky, Alaska. Acabada la teología y, tras 
un año de ministro en Sault-au-Récollet, fue cape- 
llán militar (1918-1919) e hizo la tercera probación 
(1919-1920) en Florennes (Bélgica). Su labor prin- 
cipal fue la de misionero, primero como superior 
en Caughnawaga (1923-1927), cerca de Montreal, y 
luego como miembro del equipo misionero de la 
provincia (1927-1940). Desde 1942, estuvo de ope- 
rario en la misión india St. Régis de Cornwall. Fue 
muy apreciado por su celo en dar ejercicios a sa- 
cerdotes. 


FUENTES: ASJCF: B0-167 
OBRAS: Sermons. 


J. COSSETTE 


LACRETELLE, Fernand. Misionero. Superior, 
prefecto apostólico. 

N. 23 abril 1902, París, Francia; m. 5 mayo 1989, 
Taipei (Taiwan), China. 


E. 8 noviembre 1921, Beaumont-sur-Oise (Val- 
d'Oise), France; o. 7 junio 1934, Shanghai, China; 
ú.v. 2 febrero 1937, Roma, Italia. 

Pidió pronto ser enviado a China, adonde llegó 
en 1927. Durante sus estudios de filosofía y teología 
en Xujiahui/Zikawei, enseñó también catecismo a 
los niños pobres. Hecha la tercera probación, regre- 
só a Zikawei como director del seminario menor y, 
luego, rector del seminario mayor. En 1946, fue 
nombrado superior de la misión de Shanghai. 

Se le designó administrador apostólico de la pre- 
fectura de Haizhou en 1950, pero no pudo entrar a 
aquella zona «liberada». Fue detenido por la policía 
comunista en Shanghai (15 junio 1953), recluido en 
una celda angosta e interrogado repetidas veces. Las 
abiertas protestas del pueblo no lograron su libera- 
ción. Fue expulsado de China el 2 julio 1954. 

De vuelta con la salud quebrantada a Francia y 
con deseos de proseguir su labor en Asia, fue nom- 
brado (1956) instructor de tercera probación en Ma- 
nila (Filipinas) para los jóvenes jesuitas chinos y de 
otras naciones, que habían sido echados de China, 
En 1957, fue a restablecer la CJ en Vietnam tras dos 
siglos de ausencia. Abrió una residencia en Saigón 
(Ciudad Ho Chi Minh), un noviciado en Thu Duc y 
un seminario mayor en Dalat. Fue maestro de novi- 
cios (1960-1964), y director espiritual y profesor de 
derecho canónico en Dalat (1964-1975) hasta que, 
expulsado (1976) de Vietnam con otros extranjeros, 
regresó a Francia. Dejó consignada en sus notas de 
ejercicios la aceptación de los contratiempos que ha- 
bían jalonado su vida. En 1977 recomenzó su apos- 
tolado chino en una parroquia de Taipei. 

BIBLIOGRAFÍA: Gain, J., «P. Fernand Lacretelle 


(1902-1989)», Compagnie. Cowrrier de la Province de France 
n, 233 (diciembre 1989) 215-217. 


C. E. O'Nent 


LACROIX, Claudius. Moralista. 

N.7 abril 1652, Dahlem, Luxemburgo; m. 1 junio 
1714, Colonía (Rin Norte-Westfalia), Alemania. 

E. 9 mayo 1673, Tréveris (Renania-Palatinado), 
Alemania; o. 1684; ú.v. 15 agosto 1687, Colonia. 

Estudió en el colegio jesuita de Colonia, donde 
obtuvo el grado de maestro en filosofía (1673) antes 
de entrar en la CJ. Después de enseñar humanidades 
en Júlich y Múnster, cursó la teología y enseñó filo- 
sofía por tres años en Colonia. Finalmente, enseñó 
teología moral en Múnster y en Colonia. 

Su Theologia moralis es un comentario a la co- 
nocida Medulla de Hermann *Busenbaum, y uno de 
los logros académicos más importantes de su tiem- 
po. Publicada por primera vez en 1707, tuvo después 
numerosas reimpresiones, hasta llegar a un total de 
veinticinco ediciones. Los ataques jansenistas a su 
opinión sobre el *tiranicidio no consiguieron dañar 
la autoridad del libro. 


OBRAS: Theologia moralis (Colonia, 1707). 


BIBLIOGRAFÍA: SommervoceL 4:1347-1354. ThoeLeN 
342-343. Catholicisme 6:1578-1579. ADB 17:486. DTC Ta- 
bles 2846. EC 7:795-796. LTK 6:726. NCE 8:307. 
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LACUNZA DÍAZ, Manuel. Teólogo, escritor. 

N. 19 julio 1731, Santiago (Región Metropolita- 
na), Chile; m. 17 junio 1801, Imola, Italia. 

E. 13 septiembre 1747, Santiago; o. 1755, San- 
2 febrero 1766, Concepción (VII Región), 





Acabados sus estudios, enseñó latín algunos 
años y fue director espiritual de los escolares en Bu- 
calemu, donde además estudió en privado geometría 
y astronomía, Por un tiempo operario y misionero 
popular en Santiago, fue a Concepción en 1766, 
donde le alcanzó la “expulsión de 1767. Llegado a 
España, estuvo un año en el Puerto de Santa María, 
y pasó a Imola (Estados Pontificios), ciudad asigna- 
da a la provincia de Chile, hasta la “supresión de la 
CJ (1773). Tras un año en Venecia y Roma, volvió a 
Imola (1775) y se dedicó al estudio asiduo de la Bi- 
blia, sobre todo de los textos apocalípticos del Anti- 
guo Testamento y del Apocalipsis, y a la redacción 
de su obra, La venida del Mesías en gloria y magestad, 
con el subtítulo Observaciones de Juan Josafat Ben 
Ezra, hebreo cristiano, dirigidas al sacerdote Cristófi- 
lo. L falleció (1801) de improviso en uno de sus pa- 
seos solitarios por las afueras de la ciudad. Ya tenía 
su libro listo para la impresión e iniciados los trá- 
mites para volver a Chile, en virtud del decreto (11 
mayo 1798) de Carlos IV, para el que contaba con la 
ayuda pecuniaria de su familia y de la Audiencia de 
Santiago. 

El primer tomo lo terminó en 1784 y el segundo 
en 1788. El 22 noviembre de ese año envió sus ma- 
nuscritos a Antonio Porlier, ministro de Carlos II, 
pidiéndole ayuda para editarlos si en él «no encuen- 
tra una afirmación reprensible». Terminó el tercero 
en 1790. L establece una diferencia entre la segunda 
venida de Cristo al mundo, y el fin de los tiempos y 
el juicio único. Su venida será seguida de la conver- 
sión de todos los pueblos de la tierra, y habrá una 
larga paz de mil años. Después reinará el Anticristo, 
que no será una sola persona sino la reunión de mu- 
chas, que corromperá a todos los pueblos menos 
uno. Durante su reinado los sacerdotes serán los ma- 
yores enemigos de los fieles. La Iglesia Romana 
adulterará con los reyes de la tierra. Después vendrá 
la consumación, y Cristo, que no ha abandonado la 
tierra, juzgará a todos los hombres. Desde 1797 cir- 
cularon muchas copias y traducciones al latín y al 
italiano. Cuando consideró que su obra podía ya ser 
impresa, L expresó en el prólogo que la había hecho 
revisar «por sabios de primera clase», quienes no en- 
contraron en ella «nada que contuviera algún error 
ni cosa de sustancia digna de reprensión». Se quejó 
de la difusión de su obra en copías manuscritas an- 
tes de que estuviese terminada y pidió que fuesen 
arrojadas al fuego. 

Desde el principio, tuvo admiradores entusias- 
tas y opositores declarados entre los ex jesuitas. 
Joaquín *Camaño escribió que algunos lo ponían 
por las nubes y otros echaban pestes: entre los pri- 
meros cita a José *Petisco y Bartolomé *Pou; entre 
los segundos a Domingo *Muriel y José “Guevara, 
y sin dar nombres, se refiere a uno o dos chilenos 
que escribieron contra L. El mismo Camaño era un 


opositor vehemente porque le hería el desprecio 
con que L trataba a los expositores sagrados y la li- 
bertad con que daba por ciertas sus interpretacio- 
nes de la Escritura; y añadía: «Si llega a lograr su 
impresión, será presto condenada por los clamores 
de los sabios, obispos y religiosos». Diego de *Vi- 
llafañe, que calificó la obra de «ingeniosa y gusto- 
sa», pero con «errores y modos de hablar dignos de 
censura», escribió contra ella un libro, que no llegó 
a imprimir. El mayor impugnador fue Toribio Ca- 
ballina (del Caballín), que juzgaba que la obra de L 
conducía a perder las almas. Le respondió, en for- 
ma igualmente acre, el más apasionado apologista 
de L, José Valdivieso. Manuel “Luengo, recono- 
ciendo un fondo excelente en el libro de L, escribió 
en su Diario de 1790 que «verosímilmente no se im- 
primirá jamás», añadiendo haber visto una carta 
de uno de la corte de Madrid en que califica a L de 
visionario y hereje. Ramón *Diosdado Caballero, 
escribió (28 diciembre 1801) a Pedro Rodríguez, de 
quien había recibido una copia manuscrita: «Estí- 
mese la América de haber dado a luz un sujeto que 
ha abierto un camino tan singular y raro para lle- 
gar al conocimiento e inteligencia de la escritura y 
en particular del Apocalipsis». 

Probablemente entre 1810 y 1812, se hicieron 
dos ediciones sin censura, una en San Fernando 
(Cádiz), y otra sin indicación de lugar. La *Inquisi- 
ción de Cádiz prohibió (1812) la reimpresión del li- 
bro, pero se imprimió (1816) en Londres, para su 
venta en la América española. El 6 septiembre 1824, 
a raíz de una consulta enviada desde Córdoba (Ar- 
gentina), el Santo Oficio reiteró su prohibición «en 
cualquier idioma», saliendo así al encuentro de los 
que opinaban que podía publicarse por lo menos en 
latín. Las causas aducidas son la ligereza y temeri- 
dad excesivas con que L se aparta de los Santos Pa- 
dres y expositores del Apocalipsis, así como el poco 
respeto que muestra hacia ellos, las opiniones curio- 
sas sobre la total prevaricación del clero y, final- 
mente, el peligro que hay en tratar de tan altas cosas 
de misterios y profecías en lengua vulgar, por ser 
ocasión de que muchos ignorantes se arrojen a dar 
descabellados sentidos a las palabras apocalípticas. 
Con todo, «el Lacunza» siguió reeditándose en espa- 
ñol, incluso en México (1825), y en traducciones la- 
tinas, inglesas y francesas. En 1826 apareció en Lon- 
dres una nueva edición que incluía la apología de 
José Valdivieso y unos elogios de Ramón *Viescas. 

Con el tiempo no menguó la fama del libro ni la 
división entre defensores y atacantes, En 1849, J. M. 
de Rozas publicó en Toluca (México) un libro a su 
favor, que fue atacado por el jesuita Basilio Manuel 
*Arrillaga en El Observador crítico de la ciudad de 
México. Durante el siglo xix se difundió ampliamen- 
te entre los *jansenistas, Félix Torres Amat, en nota 
al capítulo 20 del Apocalipsis lo recomienda caluro- 
samente. Lo leyeron con avidez los adventistas. En 
el siglo xx tuvo seguidores, sobre todo en Chile por 
estimarlo uno de sus más grandes escritores. El ar- 
zobispo de Santiago, José María Caro Rodríguez, 
consultó (abril 1940) a la Sgda. Congregación del 
Santo Oficio sobre la actitud a tomar frente a los de- 
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fensores del milenarismo mitigado, admiradores de 
L. La congregación, remitiéndose a la prohibición 
de 1824, respondió (11 julio 1941) que el sistema mi- 
lenarista, aun mitigado, que enseña que Cristo, an- 
tes del juicio final, ha de venir corporalmente a la 
tierra a reinar, sea con la previa resurrección de mu- 
chos justos, sea sin ella, no se puede enseñar sin al- 
gún peligro. 


OBRAS: Venida del Mesías en gloria y magestad 3 v. (Cá- 
diz, 1812; Santiago de Chile, 1969). 
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vista Chilena de Historia y Geografía 158 (1990) 227-231. 
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«El Padre Manuel de Lacunza y el milenarismo», Revista 
Chilena de Historia y Geografía 115 (1950) 134-161. Pa- 
ara C., F, «Historia y experiencia en la obra de M. Lacun- 
za», Teología y Vida 35 (1994) 135-152. Ío., «El fin del mun- 
do según L.», ibídem 41 (2000) 64-80. SexsoLD, J. R., «La 
Seda. Escritura y la independencia americana. El jesuita 
Lacunza y su milenarísmo profético», Stromata 56 (2000) 
227-251. PoLcár 3/2:353-355. SommervoceL 4:1354-1357. 
Urzua, M. R., Las doctrinas del P. ... (Santiago, 1917). Vau- 
cuen, A., «La traducciones de la obra del Padre Lacunza», 
ibid. 87 (1939) 162-169; 115 (1950) 432-433. Ío., Une célébri- 
16 oubliée. Le P. ... (Collonges-sous-Saléve, 1968). VILLEGAS, 
B., El milenarismo y el Antigo Testamento a través de Lacun- 
za (Valparaiso, 1951). Verbo 11:1304. BBKL 4:965s. DHEE 
2:1265. DTC 8:444, EC 7:796-797, NCE 8:309. NDBA 4:16-18. 


E. TampE 


LADAVIERE, Pierre (Louis-Pierre). Misionero. 

N. 23 septiembre 1777 (La Chapelle de) Con- 
dricu (Rhóne), Francia; m. 1 febrero 1858, Mobile 
(Alabama), EE.UU. 

E. 13 noviembre 1812, Washington (D.C.), 
EE.UU. 20 agosto 1814, París, Francia; o. 6 septiem- 
bre 1801, Lyón (Rhóne); ú.v. 3 abril 1826, Avignon 
(Vaucluse), Francia. 

Era sacerdote cuando entró en la *Compañía de la 
Fe de Jesús en 1806. Al suprimir definitivamente 
(1807) el gobierno imperial francés los Padres de la 
Fe, fue a Roma y, a su vuelta a París, llevó la bula de 
excomunión (1809) contra Napoleón. Luego, huyó a 
Inglaterra, donde fue encerrado como presunto agen- 
te del Emperador. Puesto en libertad y llevado al Ca- 
nadá, marchó a Estados Unidos. Admitido en la CJ, 
su superior John “Grassi se sentía un tanto insatisfe- 
cho de él. Después de ser párroco en Nueva York en 
1813, L dejó la CJ (abril 1814). Vía Inglaterra, regresó 
a Francia y fue recibido otra vez por Pierre de *Clori- 
viére en la CJ a las dos semanas de su *restauración. 


Después de destinos en Avignon, Montrouge, 
Forcalquier y Fréjus, fue enviado (1830) a Estados 
Unidos para trabajar en Bardstown (Kentucky), 
donde se iba a fundar un colegio. Como el local no 
estaba preparado, Pierre *Chazelle, superior del gru- 
po, cedió a la petición del obispo de Nueva Orleans, 
Leo De Neckere, y dejó a L en aquella ciudad por- 
tuaria para ministerios urgentes. Antes de que la fie- 
bre amarilla le quitase la vida al enfermizo obispo en 
1833, éste persuadió a un reacio L a aceptar la co- 
administración de la diócesis sede vacante y a verlo 
'no como un honor, sino como una carga en un cam- 
po de misión. Reprendido por su provincial Francois 
*Renault y por el P. General Juan Roothaan, L les 
rogó comprendieran que él había intentado cumplir 
la voluntad de Dios en circunstancias difíciles. Al 
volver (1835) a París por negocios, Renault le retuvo 
en Francia «por motivos de salud». 

L, hombre tenaz, suplicó al provincial que le en- 
viara con otros a Luisiana. Impreparado, aunque no 
del todo opuesto a tomar otra misión, Renault le 
aconsejó apelar a Roothaan. L pidió al general que 
actuase, ya que, según él, los jesuitas con visión mi- 
sionera, hostigados e impedidos en su labor en Fran- 
cia, podrían desempeñar un gran papel en América. 
Además, el enérgico obispo de Nueva Orleans, An- 
toine Blanc, fue a Roma y persuadió a Roothaan; és- 
te en el verano 1836 mandó a Renault enviar un gru- 
po de misioneros. L, cuya defensa de la misión le 
había hecho su cofundador, zarpó hacia Nueva Or- 
leans (20 febrero 1837) en el mismo barco que el 
obispo y otros cuatro jesuitas. 

Pasados unos meses de ministerios en la ciudad, 
fue uno de los fundadores de St. Charles College en 
Grand Coteau de la zona rural de Luisiana. El cole- 
gio y la región formaron parte de la viceprovincia de 
Misuri desde 1838 a 1847. Cuando Jean-Baptiste 
*Maisounabe llegó como superior fundador de la 
misión de Nueva Orleans en 1847, L se le unió aquí, 
pero pronto fue a Convent, donde se dedicó a la pas- 
toral. Trasladado (1850) a Spring Hill College en 
Alabama, continuó, ya septuagenario, como director 
espiritual de los jesuitas y estudiantes. Todo había 
cambiado tanto y tan rápidamente, que pocos se die- 
ron cuenta del papel que L había tenido en la fun- 
dación de la misión. 


FUENTES: ARSI, Neo-Aurel., 1001, I: Correspondencia 
de Ladaviére con el P. General. Archivo, Provincia de Nue- 
va Orleáns (SJ): Ms «Fr. Hogan's Notes on Fr. Ladaviére»; 
Ms M. Kenny, «Jesuits in the Southland», 30-31. 


BIBLIOGRAFÍA: Bauoier, R., The Catholic Church in 
Louisiana (Nueva Orleans, 1939) 356. BurnicHon 1:61, 180 
n.; 3:297, 301. T. O. HanLey (ed.), The John Carroll Papers, 3 
v. (Notre Dame, 1976) 3:206, 211, 237, 318, Vivien, Catalo- 
gus 46; Praefatio 56. 


C. E. O'NenL 


LADRÓN DE GUEVARA, Pablo. Superior, escri- 
tor, 

N. 18 junio 1861, Salvatierra (Álava), España; 
m. 16 noviembre 1935, Azpeitia (Guipúzcoa), Es- 
paña. 
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E. 25 julio 1878, Poyanne (Landas), Francia; 
o. 30 julio 1893, Oña (Burgos), España; ú.v. 15 agos- 
to 1895, Javier (Navarra), España. 

Al mejorar la situación política española mien- 
tras era novicio en Francia, regresó a España para 
estudiar humanidades en San Jerónimo de Murcia. 
Cursó la filosofía (1882-1885) en Oña y, hecha su ex- 
periencia de docencia en los colegios de Orduña 
(Vizcaya) y Carrión de los Condes (Palencia), tam- 
bién la teología (1890-1894). Se preparó dos años 
(1894-1896) en Carrión de los Condes para su desti- 
no de predicador. Rector (1898-1903) del colegio de 
Burgos, destacó por sus sermones y celo apostólico. 
Enviado (1903) a Colombia, fue maestro de novicios 
(1907-1916) y rector de la casa de formación de Cha- 
pinero (actual Santafé de Bogotá). En 1916, fue 
nombrado superior de la misión colombiana y rec- 
tor del colegio San Bartolomé de Bogotá, pero por 
dificultades de índole diversa, regresó a España en 
1917. Fue maestro de novicios (1917-1919) en Loyo- 
la (Guipúzcoa), espiritual (1919-1924) en el colegio 
de Bilbao y superior (1924-1927) de la casa profesa 
de esta ciudad. 

Fue enviado al seminario diocesano de Caracas 
(Venezuela), como espiritual y profesor de filosofía 
(1927-1932). Su vuelta a España coincidió con la di- 
solución de la CJ, por lo que vivió en casas de alqui- 
ler de Escorriaza (Guipúzcoa), en el Hogar Clínico 
San Juan de Dios en Santurce (Vizcaya) y, por fin, 
en una casa de Azpeitia, donde pasó los últimos dos 
años de su vida. 

De los años que residió en Colombia data su 
obra Novelistas buenos y malos, criticada aun enton- 
ces por su estrecho criterio moral, que en gran me- 
dida ignoraba los valores literarios. 


OBRAS: Novelistas malos y buenos juzgados en orden de 
naciones (Bilbao, 1910). [Aristón Men Hydor] El sí y el no 
del libro del D. Rafael Uribe Uribe, titulado «De cómo el libe- 
ralismo político colombiano no es pecado» (Bogotá, 1912). 
Un conspirador inglés: Historia oxigenante (Bilbao, 1934). 


BIBLIOGRAFÍA; Moreno, Necrologio 1:128-129. Varas 
Tamavo, J., «P. Pablo Ladrón de Guevara», Cartas edifican- 
tes de la Provincia de Colombia 8 (1936) 89-96. 





A. MORENO 


LAENNEC, René (Théophile Hyacinthe). Médico. 

N. 17 febrero 1781, Quimper (Finistére), Fran- 
cia; m, 13 agosto 1826, Kerlouarnec, c. de Douar- 
nenez (Finistére). 

Excepcionalmente inteligente, logró (1803), pese 
a su poca salud, los primeros premios de medicina y 
cirugía en París. En 1816, gracias a su invento del es- 
tetoscopio, identificó correctamente, por primera vez 
en la historia de la medicina, las lesiones de la tuber- 
culosis. Su Traité de lauscultation médiate (1819) es 
una exposición magistral de las enfermedades pul- 
monares. Miembro de la Academia de medicina 
(1920), enseñó en el Colegio de Francia y en la facul- 
tad de medicina. No obstante su prematura muerte a 
los cuarenta y cinco años, es uno de los fundadores 
más eminentes de la medicina moderna. Fue también 
Un gran cristiano. Crecido en la indiferencia religiosa, 





volvió poco a poco a una fe profunda y definitiva y 
a la práctica católica. Jóvenes médicos, en especial 
su amigo Gaspard Bayle, lo condujeron (abril 1802) a 
Jean Baptiste Bordier *Delpuits, antiguo jesuita, que 
acababa de reunir en la “congregación mariana una 
elite de cristianos fervorosos. El 27 marzo 1803 fue 
admitido en la congregación y nombrado (1807) vice- 
prefecto. Dejó testimonio de su fe en su conferencia 
sobre las palabras «Yo soy el camino, la verdad y la vi- 
da». Fue también maestro y amigo del doctor Joseph 
Récamier, fervoroso católico y muy cercano a los je- 
suitas, en especial a Xavier de *Ravignan. 

Un grupo de estudiantes de medicina, continua- 
dores de la tradición de su gran precursor, fundaron 
en París (1875) la Conférence Laennec, con el impul- 
so conjunto de Julien *Hubin (director de las con- 
gregaciones de Laennec y Olivaint) y del doctor Paul 
Michaux, que organizaba los cursos de medicina, El 
desarrollo definitivo de la Conferencia Laennec 
arranca de 1903, cuando, atendida a tiempo pleno 
por Pierre *Lauras, como capellán, se hizo para ge- 
neraciones de médicos un centro de trabajo y de for- 
mación cristiana. La Conferencia Laennec de París 
fue fundando otros centros Laennec en Francia y en 
el extranjero. Los Cahiers Laennec (revista fundada 
en 1934 por el jesuita Michel Riquet) instruyen a un 
amplio número de lectores sobre las cuestiones de 
moral médica. 


BIBLIOGRAFÍA: Box, H., Laennec (Dijon, 1925). Ca- 
tholicisme 6:1593s. DBF 19:95s. DucLos, H., Laernnec (París, 
1932). Risr, E., La jeunesse de Laennec (París, 1955). 


P. Ductos ($) 


LAERZIO (LAERCIO), Alberto. 
rior. 

N. 1557, Orte (Viterbo), Italia; m. 11 septiembre 
1630, Cochín (Kerala), India. 

E. 8 septiembre 1576, Roma, Italia; o. 1580, Goa, 
India; ú.v. 9 julio 1595, Goa. 

Había estudiado latín y filosofía antes de entrar 
en la CJ. Salió de Roma el 1 diciembre 1578 hacia 
Lisboa, de donde zarpó para la India en abril 1579 y 
llegó a Goa en octubre. Acabó sus estudios de teolo- 
gía y fue ordenado. Ministro del colegio de S. Paulo 
en Goa, fue socio de maestro de novicios por breve 
tiempo y maestro de novicios once años (1583- 
1594). Muy estimado por su superior, Alessandro 
*Valignano, se entendía muy bien con él y compar- 
tía su prejuicio contra la admisión de indios en la 
CJ. Fue uno de los participantes más activos en la 
congregación provincial III (1588). Gobernó (1596- 
1598) el colegio de Salsete y, elegido procurador, fue 
a Roma (1599), donde trató sobre el sínodo de la 
unión de los *cristianos de Sto. Tomás, tenido en 
Diamper (junio 1599). Volvió a la India (25 marzo 
1602) con un grupo de sesenta y dos jesuitas, el ma- 
yor número para la misión hasta entonces. Fue vice- 
provincial (1602-1605) de la naciente provincia del 
Malabar, con sede en Cochín, y su primer provincial 
(1605-1611). En este cargo tuvo que enfrentarse al 
espinoso problema de Roberto *De Nobili, cuyos 
puntos de vista apoyó. Fue elegido en la congrega- 


Misionero, supe- 


LaFARGE 


2258 





ción provincial malabárica 11 (1619) procurador a 
Roma. En 1624 regresaba de Lisboa hacia el orien- 
te, con doce padres y dos escolares, y se admitieron 
quince como novicios en el viaje. De nuevo, fue pro- 
vincial del Malabar (1625-1629). 


OBRAS: ARSI Goa 13-18, 24, 27-29, 48. DocInd 11-18. 
BERTRAND, J., La Mission du Maduré (1854) 3, 


BIBLIOGRAFÍA: Bactmann, P. R., Roberto Nobili (Ro- 
ma, 1972) 260. FerroLi, Malabar 1:509; 2:618. GUERREIRO, 
Relagáo, 3:413, Santos, Patronato 649. 


J. Wicka (+) 


LaFARGE, John. Apóstol interracial, publicista, 
escritor. 

N. 13 febrero 1880, Newport (Rhode Island), 
EE.UU.; m. 24 noviembre 1963, Nueva York, 
EE.UU, 

E, 12 noviembre 1905, Poughkeepsie (Nueva 
York); o. 26 julio 1905, Innsbruck (Tirol), Austria; 
ú.v. 28 diciembre 1921, Jarboesville (Maryland), 
EE.UU.; 8 diciembre 1938, Nueva York. 

El menor de nueve hijos de una destacada fami 
lia norteamericana, su madre descendía de Benja- 
mín Franklin, y su padre alcanzó fama como pintor 
y artista de vidrieras de colores. Sus entronques fa- 
miliares llegaban a muchas áreas de las letras y ar- 
tes norteamericanas, como destaca LaF en su auto- 
biografía The Manner is Ordinary, donde se dan sus 
orígenes en detalle. Graduado (1901) en Harvard 
College (Cambridge, Massachusetts), fue a Inns- 
bruck para cursar la filosofía y teología y, poco des- 
pués, entró en el noviciado jesuita de St. Andrew-on- 
Hudson. Su autobiografía relata sus ulteriores 
estudios en Nueva York y Maryland, así como sus 
ocho meses de capellán en un hospital. 

En 1911, fue enviado como coadjutor a la parro- 
quía St. Aloysius de Leonardtown y, más tarde, a St. 
Tnigoes y Ridge hasta 1926. Estos quince años, me- 
tido en las zonas rurales del sur de Maryland, fueron 
muy fecundos. St. Inigoes, donde tuvo la primera ex- 
periencia de la triste situación de los negros, fue su 
punto de partida para su fundación posterior de 
Consejos Interraciales Católicos. Era amigo de la 
Madre Katharine Drexel, fundadora de las hermanas 
del Santísimo Sacramento para indios y negros, be- 
neficiándose sus parroquias de la caridad de ésta. 
LaF inició la obra que habría de florecer en la fun- 
dación del Cardenal Gibbons Institute, una escuela 
industrial para estudiantes negros en Maryland del 
sur. En unión con muchos otros, la Junta Nacional 
de Directores de los Caballeros de Colón ayudó a 
que el instituto fuera una realidad. 

En 1926, fue asignado a la residencia del sema- 
nario America en Nueva York. Escribió copiosamen- 
te durante estos años. Además, desplegó una ampli- 
tud de intereses en materias tan variadas, como arte 
litúrgico, doctrina social católica, los problemas de 
los escandinavos y centroeuropeos, etc. Varios de 
sus temas de interés se remontan a sus modestos pe- 
ro importantes comienzos en algún area de su expe- 
riencia pastoral o sociológica en Maryland. 





Desde el principio, con todo, su mayor interés 
fue siempre la prosecución inteligente y práctica de 
los ideales de la justicia interracial. Comenzando en 
Nueva York y extendiéndose a través del país, los 
Consejos Interraciales Católicos llegaron a ser su 
monumento viviente, Al fin de su vida, pudo ver rea- 
lizados algunos de los sueños que había compartido 
con Martin Luther King, Jr. Su vida posterior estuvo 
identificada por entero con America; fue su director 
desde 1944 a 1948, y siguió vinculado con ella hasta 
su muerte. 


OBRAS: The Jesuits in Modern Times (Nueva York, 
1928). Interracial Justice (Nueva York, 1937). A Catholic In- 
terracial Program (Nueva York, 1939). The Race Question 
and the Negro: A Study of the Catholic Doctrine on Interracial 
Justice (Nueva York, 1943). The Manner is Ordinary (Nueva 
York, 1954). The Catholic Viewpoint on Race Relations 
(Nueva York, 1956). A John LaFarge Reader, ed. T. N. Davis 
y J. Small (Nueva York, 1956). An American Amen: A State- 
ment of Hope (Nueva York, 1958). Reflections on Growing 
Old (Chicago, 1963). 


BIBLIOGRAFÍA: Conzemiws, V., «John LaFarge, 
Vorkámpfer der Rassenfreiheit», Propheten und Vorláufer 
(Zurich, 1972) 206-218. Evans, J. W., «John LaFarge, “Ame- 
rica” and the Newman Movement», CHR 64 (1978) 614- 
643, Hecur, R. A., An unordinary man. A Life (Lanham, 
1996). Soutuerx, D, W., J. LaF and the limits of Catholic in- 
terracialism, 1911-1963 (Baton Rouge, 1996). PasseLEco, 
G.- Sucneck, B., Lencyclique cacheé de Pie XI (París, 1999. 
Madrid, 1997). PoLcár 3/2:356. Catholicisme 6:1597. NCE 
8:314-315. 


T. N. Davis (+) 


LAFITAU, Joseph-Frangois. 
go, escritor. 

N. 31 mayo 1681, Burdeos (Gironde), Francia; 
m. 3 julio 1746, Burdeos. 

E. 12 octubre 1695, Burdeos; o. después de abril 
1711, París, Francia; ú.v. 15 agosto 1716, Montreal 
(Quebec), Canadá. 

Estudiada la retórica y dos años de filosofía en 
Pau (1698-1701), enseñó (1701-1707) gramática en 
Limoges, humanidades en Saintes y Pau, y cursó 
(1707-1711) dos años de filosofía y la teología en 
Poitiers, La Fléche y en el *Colegio Louis-le-Grand 
de París. Después de su ordenación, enseñó (1711- 
1712) retórica en Burdeos. 

Llegado a Quebec (1712), fue enviado a la misión 
iroquesa Saínt-Francois-Xavier en Caughnawaga 
(Kahnawake), cerca de Montreal, donde trabajó des- 
de 1712 a 1717, hasta su vuelta a Francia. Entre 
1727 y 1729 se ocupó de nuevo de los iroqueses y fue 
superior de 1728 a 1729. Desde 1723 a 1741 (excep- 
tuados los años 1727-1729), L fue procurador en Pa- 
rís de las misiones de Nueva Francia, incluyendo las 
de las hermanas ursulinas. 

Se le conoció por sus trabajos en etnología. Pu- 
blicó Moeurs des sauvages ameriquains, lo que mo- 
vió a William N. Fenton a decir que L no se había 
contentado con estudiar las costumbres de los in- 
dios americanos, cotejándolas entre sí, sino que ha- 
bía querido «construir una ciencia de las costum- 


Misionero, etnólo- 
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bres, comparando las de los indios con las de los 
pueblos de la antigúedad». 

L descubrió la planta ginseng, desconocida hasta 
entonces por los misioneros franceses. Los iroqueses 
reconocieron esta planta afrodisíaca y febrífuga, 
cuando vieron los dibujos de ella en la copia que L te- 
nía de un libro de Pierre *Jartoux sobre el ginseng de 
Tartaria. También se interesó L por otros problemas 
concretos, como el tráfico del aguardiente, el arte in- 
dio de construir cabañas, las leyes fundamentales de 
la relación familiar entre los iroqueses (en particular, 
la práctica de la exogamia), la función del consejo de 
ancianos en la aldea como base de unidad en la es- 
tructura política de los iroqueses, y la situación del 
individuo en cuanto fijada por su grupo de edad. Su 
hermano menor Pierre-Frangois*, también jesuita, 
fue más tarde obispo de Sisteron (Francia). 


OBRAS: Mémoire présenté a Son Altesse Royale Monsi- 
gneur le Duc d'Orléans... concernant la précieuse plante de 
ging-seng de Tartarie, découverte en Canada (París, 1718) 
Moeurs des sauvages amériquains, comparées aux moeurs 
des premiers temps 2 v. (París, 1724) [trad. ingl., Toronto, 
1974; trad. alem., Weinheim, 1987). Histoire de Jean de 
Brienne, Roy de Jerusalem et Empereur de Constantinople 
(París, 1727). Histoire des découvertes et conquestes des Por- 
tugaís dans le Nouveau Monde... 2 v. (Paris, 1733) [trad 
ingl., Ginebra, (1974)]. «Memoire du P, Lafitau sur la bois- 
son [vendue] aux sauvages», en T/waites 67:38-46. 


BIBLIOGRAFÍA; Fentow, W. N., «J.-F. Lafitau (1681- 
1746), Precursor of Scientific Anthropology», Sothwestem 
Journal of Anthropology 25 (1969) 173-187. Kauix, K., India- 
ner und Urvolker nach os. Fr. Lafitan (1681-1746) (Fribur 
go, 1943). Saccioro, A., «Lafitau e lo spettacolo dell' “altro"», 
Studi e materiali storia religioni 63 (1997) 191-208, SomMEr> 
vocel. 4:1361-1363. BDCM 380. DBC 3:360-365. DBF 19:170. 


R. Tourin (+) 





LAFITAU, Pierre-Frangois. 
espiritualidad. 

N, 7 febrero 1685, Burdeos (Gironde), Francia; 
m. 3/5 abril 1764, Lurs (Alpes-de-Haute Provence), 
Francia. 

E. 3 diciembre 1700, Burdeos; 28 octubre 1708; 
o. 23 septiembre 1713, Burdeos; jesuita hasta co- 
mienzos 1720; o.ep. 10 marzo 1720, Roma, Italia. 

Entró en la CJ cinco años después que su herma- 
no mayor Joseph-Frangois”, misionero en Nueva 
Francia. A causa de dificultades personales en su ma- 
gisterio, dejó la CJ el 31 agosto 1708, pero fue read- 
mitido a los tres meses. En 1711, comenzó teología 
en el *Colegio Louis-Je-Grand de París. Acompañó 
(1715) al nuevo “asistente de Francia, Jean-Joseph 
Guibert, a Roma, donde fue retenido por Clemente 
XIII, que lo empleó como su intermediario con los 
obispos franceses para que aceptasen la constitución 
Unigenitus contra el *jansenismo. El cardenal Joseph 
de la Trémoille, encargado de negocios en Roma del 
Regente de Francia, dijo que L era «el instrumento 
apropiado para concluir el asunto de la constitución 
Unigenitus]... hombre de talento y buen espíritu, a 
quien el Papa ha tomado afecto». En recompensa por 
su ayuda diplomática, fue nombrado (5 noviembre 
1719) obispo de Sisteron, sobre lo que escribió (28 


Obispo, escritor de 


noviembre 1719) al abate Guillaume Dubois, minis- 
tro francés de asuntos extranjeros: «El Papa desea 
que yo deje la CJ antes de ser consagrado». Durante 
toda su vida, permaneció en las mejores relaciones 
con el P. General Miguel Ángel Tamburini y por vein- 
tisiete años mantuvo al hermano jesuita Jean Aubry, 
como miembro de su casa. En su largo episcopado 
de cuarenta y cuatro años, se mostró un pastor celo- 
so, predicador asiduo y firme adversario del janse- 
nismo. Jugó un papel importante en el concilio 
(1727) de Embrun, que condenó a Jean Soanen, obis- 
po de Senez. Cuando la CJ se vio amenazada de di- 
solución en Francia, L, entonces de setenta y seis 
años de edad, escribió (4 noviembre 1761) al arzo- 
bispo de París, Christophe de Beaumont: «He sido je- 
suita cerca de veinte años. He publicado más de vein- 
te volúmenes; entre estos padres fue donde aprendí 
la doctrina que he enseñado». 


OBRAS: Histoire de la constitution «Unigenitus» 2 Y. 
(Avignon, 1733). Réfutation des Anecdotes sur la constitu- 
tion «Unigenitus» 3 v. (Aix, 1734). Sermons de Caréme 4 v. 
(Lyón, 1747). La vie de Clément XI, souverain pontife 2 v. 
(Padua, 1752). La vie et les mystéres de la trés-sainte Vierge 
2 v. (París, 1759). 


BIBLIOGRAFÍA: Berencier, T., Notice sur Mgr. P-F. 
Lafitau, évéque de Sisteron et prince de Lurs (Aix, 1886). 
Borrereau, G., «Pierre-Frangois Lafitau (1685-1764) et la 
Compagnie de Jésus», AHSI 50 (1981) 121-131, Sanros, 
Obispados 1:225-229. SommErvOGEL 4:1363-1364; 12:1144. 
DBF 19:170s. DS 9:64-65. DTC 8:2445-2446. 


G. Borrereau (+) 


LAFONT, Eugéne. Misionero, científico. 

N. 26 marzo 1837, Mons (Hainaut), Bélgica; 
m. 10 mayo 1908, Darjeeling (Bengala Occidental), 
India. 

E. 14 diciembre 1854, Drongen, Bélgica; o. 1869, 
Calcuta (Bengala Occidental); ú.v. 15 agosto 1874, 
Calcuta, 

Hecho el noviciado y un año de retórica, fue sub- 
prefecto en el colegio de Gante (1857-1859), y direc- 
tor del museo en el Instituto St-Ignace de Amberes 
(1859-1862), así como profesor de español e italiano, 
y de francés en Lieja (1862-1863). Cursada la filoso- 
fía en Tournai y Namur (1863-1865), zarpó para la 
India, y llegó a Calcuta el 4 diciembre 1865. 

Instaló y desarrolló un laboratorio de física, con 
su museo en el colegio St. Xavier's. Sus observacio- 
nes del ciclón de 1867, en un observatorio meteoro- 
lógico que él mismo había improvisado en la terraza 
del colegio, resultaron más exactas que las oficiales 
del gobierno. Su participación en la expedición ita- 
líana a Bengala para observar el paso de Venus por 
el disco del Sol le hizo famoso entre los científicos 
de la presidencia de Bengala. Desde 10 agosto 1867, 
publicó partes meteorológicos en el semanario cató- 
lico Indo-European Correspondence. Estudió la teo- 
logía (1868-1871) mientras enseñaba en St. Xavier's. 
Inició unas conferencias quincenales sobre temas 
científicos en 1870, a las que acudía un público cre- 
ciente. Vice-rector (1871-1873) y rector (1873-1878) 
del colegio, hizo construir (1875) un observatorio 
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para estudiar la espectroscopia solar. La fama del 
colegio creció, el número de alumnos aumentó. Ase- 
soró al Dr. Mahendralal Sircar, fundador (1876) de 
la Asociación India para la cultura y la ciencia, fue 
su primer vicepresidente, y enseñó allí cada semana 
durante diecinueve años. Participó asimismo en la 
conferencia científica anual de la Sociedad Literaria 
Musulmana. Fue nombrado miembro asociado de la 
Universidad de Calcuta (1877) y de su senado, así 
como dos veces decano de la facultad de artes. De 
nuevo rector (1901-1904) de St, Xavier's, se retiró 
(1906) de la docencia y pasó (abril 1906) a Darjee- 
ling, donde murió poco después. En 1908 recibió el 
doctorado honoris causa en ciencias por la Universi- 
dad de Calcuta, y anteriormente había sido con- 
decorado por los gobiernos británico, francés y bel- 
ga. Mientras se ocupaba en sus estudios científicos, 
ayudó y fue párroco durante veinticuatro años 
(1876-1900) en la iglesia St. Thomas de la ciudad, 
donde sus sermones atraían a muchos cristianos, 
deseosos de profundizar su fe. 


BIBLIOGRAFÍA: Grioxaro, A., Missions Belges de la CJ 
(1908) 263-270. Jossow, Bengale 2:464. Sraerr 8:305. Vers- 
TRAETEN, A., «A Jesuit Physicist and Astronomer», Jesuit Pro- 
files 217-222. 


E. Hamave (1) 
LAFOREST, Étienne, véase YANG, Dewang. 


LAFORTUNE, Bellarmin. Misionero. 

N. 11 diciembre 1869, Saint-Roch de l'Achigan 
(Quebec), Canadá; m. 22 octubre 1947, Fairbanks 
(Alaska), EE.UU. 

E, 30 julio 1890, Montreal (Quebec); o. 27 julio 
1902, Montreal; ú.v. 21 septiembre 1906, Montreal; 
16 julio 1929, Nome (Alaska). 

Entró en el noviciado de Sault-au-Récollet (en 
Montreal) después de estudiar en el Collége de 
'Assomption. Cursó la filosofía (1893-1896) y teología 
(1899-1902) en l'Immaculée-Conception de Montreal, 
enseñó física y química en el College Saint-Boniface 
de Winnipeg y estudió un año (1898-1899) matemáti- 
cas superiores en París. Hecha la tercera probación 
(1902-1903), partió para la misión de Alaska y llegó a 
Nome el 16 julio 1903. Toda su vida misionera de más 
de cuarenta años la pasó entre los esquimales de la 
península de Seward, que penetra en el estrecho 
de Bering. Fundó misiones en Nome, Marys Igloo, 
Teller, Pilgrim Hot Springs y en las islas King y Little 
Diomede. Estuvo también un año en Kotzebue. 

En 1929, fijó su residencia en la lejana isla King, 
donde la larga noche invernal dura ocho meses del 
año y adonde un barco llevaba el correo y provisio- 
nes sólo una o dos veces al año. Vivió para sus es- 
quimales, dominó su lengua y fue su pastor, conse- 
jero y amigo. Trató constantemente de mejorar su 
situación, tanto en lo espiritual como en lo material, 
y en respuesta los esquimales lo llamaban con cari- 
ño su ataatazuurag («padrecito»). 

Los parroquianos blancos de L le estimaban tan- 
to como los esquimales, y sus compañeros jesuitas le 
consideraban ejemplar. Después de gozar de una sa- 


lud excelente toda su vida, sufrió varios infartos en 
los primeros meses de 1947, y el 29 junio dejó la zo- 
na de Seward por primera vez desde su llegada. Fue 
llevado en avión al hospital St. Joseph de Fairbanks, 
donde murió. El canciller de la diócesis de Juneau, 
James U. Conwell, SJ, honró su memoria aseveran- 
do: «La muerte del P. Lafortune será una gran pér- 
dida para la misión... Es una figura muy ilustre en la 
historia de las misiones de Alaska». 


FUENTES: ASJCF, BO-15, Dossier Bellarmin Lafortu- 
ne, St-Jéróme, Quebec. 


BIBLIOGRAFÍA: Renser, L. L., y Rar, D. J,, Pioneer 
Missionary to the Bering Strait Eskimos: Bellarmine Lafortu- 
ne, S.J. (Porland, 1979). «Lettres du P. Bellarmin Lafortu- 
ne, S.J., au P. Joseph Waddel, S.J. (1938-1947)», LBasCan 1 
(1947) 218-225; 2 (1948) 24-30. Litterae annuae Canadae In- 
ferioris (1951) 69-70. Santos, Alaska 535. 





L. L. RENNER 


LAFRA, Jean. Líder de la juventud, apóstol social. 

N. 22 agosto 1871, Anzin (Nord), Francia; m. 21 
diciembre 1965, Troyes (Aube), Francia. 

E. 1 noviembre 1889, Gemert (Brabante Norte), 
Holanda; o. 30 agosto 1903, Enghien (Hainaut), Bél- 
gica; ú.v. 2 febrero 1906, Florennes (Namur), Bélgica. 

Estudió en el colegio libre y en el liceo de Dun- 
kerque antes de entrar en el noviciado francés del exi- 
lio en Holanda. Licenciado en letras, enseñó en el co- 
legio de Reims. Después de su tercera probación se le 
destinó (1905) al colegio francés de Florennes. En 
agosto 1914 fue herido y dejado maltrecho por las tro- 
pas alemanas invasoras. En sus cuarenta y seis años 
(1919-1965) en la residencia de Troyes, organizó un 
círculo recreativo juvenil, dotado de orfeón y de un 
grupo de gimnasia. Además, trabajó mucho en los ba- 
rrios pobres de la ciudad, visitando a los enfermos y 
cuidándolos. Muy conocido en Troyes, fue oficial- 
mente condecorado. Después de su muerte, la ciudad 
le honró poniendo su nombre a una calle y levantan- 
do un monumento a su memoria. 


BIBLIOGRAFÍA: Boust, J., Portrait du Pére Lafra (Tro- 
yes, 1968). Ducios 165-166. PoLcAr 3/2:357. 


H. BeyLaro ($) 
LAGEA, Francisco de, véase SHI Hongji. 


LAGIER, Camille. Egiptólogo, escritor. 

N. 15 marzo 1855, Saint Siméon de Bressieux 
(Isére), Francia; m. 4 julio 1936, Marsella (Bouches- 
du-Rhóne), Francia. 

E. 20 septiembre 1874, Clermont (Puy-de-Dó- 
me), Francia; o. 1887, Mold (Clowyd), Gales; ú.v. 2 
febrero 1892, Dole (Jura), Francia. 

Tarde en su vida, se interesó por la egiptología y 
reunió una colección importante de libros sobre es- 
te tema. Estudió los jeroglíficos por su cuenta y de- 
jó notas importantes sobre muchos textos clásicos. 
Publicó sus reflexiones y conclusiones en Autour de 
la Pierre de Rosette y en un artículo de la revista bel- 
ga Chronique d'Egypte 
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OBRAS: Á travers la Haute Égypte. Nouvelles notes de 
voyage (Bruselas, 1921). Autour de la Pierre de Rosette (Bru- 
selas, 1927). 


BIBLIOGRAFÍA: Bovr-LapierrE, P, «Le P. Camille 
Lagier», Chronique d'Égypte 23-24 (1937) 229-231. PoLcár 
3/2:358. Tresson, P.. «Une belle figure d'ézyptologue dau- 
phinois: le Pere Camille Lagier (1855-1936)», Bulletin de 
['Académie delphinale 74 (1937) 111-123. 


P. pu BourGuET (+) 


LAGOMARSINI, Girolamo. Latinista, filólogo. 

N. 30 septiembre 1698, Puerto de Santa María 
(Cádiz), España; m. 18 mayo 1773, Roma, Italia, 

E. 29 noviembre 1713, Roma; o. c. 1727; ú,v. 2 
febrero 1732, Arezzo, Italia. 

Nació en España, donde su padre, comerciante 
genovés, se había establecido. Al morir el padre 
(1708), se trasladó con su madre a Génova. Hizo sus 
estudios humanísticos en el colegio Cicognini de 
Prato y, ya en la CJ, los de filosofía (1717-1720) y 
teología (1724-1728) en el *Colegio Romano. Ense- 
ñó letras en Arezzo (1720-1724, 1729-1732), retórica 
en Prato (1732-1733) y Florencia (1733-1744), y grie- 
go en el Colegio Romano (1751-1773). 

Uno de los grandes latinistas modernos, hacía 
revivir con pureza el lenguaje ciceroniano. Poseía, 
asimismo, un conocimiento vasto y profundo de la 
cultura antigua, unido a un agudo sentido crítico en 
su investigación filológica; por ello, sus anotaciones 
a los textos antiguos se apreciaban mucho. El céle- 
bre humanista, Jacopo Facciolati, le consultaba con 
frecuencia en sus trabajos lexicográficos. Desde 
1733, concibió la idea de una edición crítica de to- 
das las obras de Cicerón, acompañadas de un co- 
mentario amplio y con las citas de todas las varian- 
tes, aun mínimas, de los códices y de las ediciones 
impresas. El 15 mayo 1741, publicó un anuncio de- 
tallado del proyecto, al que muchos literatos asintie- 
ron, si bien sugiriendo reducir las variantes a las 
principales y sólo a las de los códices. L, sin embar- 
go, no condescendió; más aún, al introducir cons- 
tantemente nuevas adiciones, la obra se hizo tan 
enorme que ningún editor se comprometía a edi- 
tarla. El manuscrito original se conserva ahora en 
la Biblioteca Vaticana (Vat. Lat. 11616-11696). Un 
volumen autógrafo, en el que L describe la historia 
de todos los códices y ediciones que consultó (más 
de 400), está en la Biblioteca Marucelliana (B. III. 
44) de Florencia. Entre sus publicaciones destacan 
sus ediciones copiosamente anotadas de los huma- 
nistas del siglo xvi, Antonio Maria Graziani y Giu- 
lio Pogiani. 

Sintiendo gran amor por la CJ, respondió a las 
acusaciones que se acumulaban de todas partes con- 
tra ella, reuniendo en treinta volúmenes (aún inédi- 
tos) los testimonios favorables a la CJ de personajes 
ilustres desde 1536 a 1765. Una colección de sus es- 
critos latinos, editada por el jesuita Isala Carminati, 
se publicó en 1842. [Epistolario a y de-), BAV, Vat. 
lat. 11699-11709. 


_ OBRAS: Antoni Mariae Gratiani, a Borgo S. Sepuleri, 
Episcopi Amerini, de scriptis invita Minerva ad Aloysium fra- 


trem... 2 v. (Florencia, 1745-1746). Julii Pogiani Sunensis 
epistolae et orationes, olim collectae ab Antonio Maria Gra- 
tiano... 4 v, (Roma, 1756-1762). Opera edita et inedita, ed. 1. 
Carminati (Génova, 1842). 


BIBLIOGRAFÍA: Casteitant, G., «La mancata edizione 
delle opere ciceroniane di G. Lagomarsini, S.L», AHSI 8 
(1939) 33-65. Laurano, L., «Les manuscrits de Cicéron dits 
Lagomarsiniani. Oú sont les collections de Lagomarsini?», 
Revue des Études Latines 5 (1927) 257-261. 3. M. Parrien 
[G. M. Mazzolari), De vita er studiis Hieronymi Lagomarsi- 
ni, ed. G. Giorgi (Venecia, 1801). PoLcár 3/2:358. SoMMER» 
vocEL 4:1364-1375. EC 7:806-807. El 20:378. 


M. ZANFREDINI 


LAGUA, Nicolás. Misionero, escritor. 

N. 30 septiembre 1740, Haro (La Rioja), España; 
m. 5 septiembre 1794, Poggio Mirteto (Rieti), Italia. 

E. 2 agosto 1761, Sevilla, España; o. c. 1771, Fa- 
enza (Ravena), Italia. 

Había sido soldado de caballería antes de entrar 
en la CJ. Hecho el noviciado, fue destinado a la pro- 
vincia del Paraguay y llegó a Buenos Aires en la ex- 
pedición del P. Juan de *Escandón el 21 junio 1764. 
Estudiaba filosofía en Córdoba del Tucumán cuan- 
do se promulgó (12 julio 1767) la “expulsión de los 
jesuitas. Tras un accidentado viaje al exilio de Italia 
a través de España y Córcega, llegó por fin con los 
demás jesuitas del Paraguay, a Faenza (Estados 
Pontificios) el 29 septiembre 1768, al año justo de su 
salida del Río de La Plata. Estudió la teología en la 
casa de formación de Faenza y se ordenó sacerdote. 
Suprimida la CJ en 1773, fue profesor y luego direc- 
tor del seminario de Comacchio. Hacia 1788 volvió 
a Faenza, como preceptor de los hijos del marqués 
Muti Papazzurri. Fue párroco de Poggio Mirteto 
desde 1790 hasta su muerte. 

Se distinguió por su dominio de la lengua italia- 
na, en la que escribió varias obras, entre ellas sobre 
gramática italiana e instrucciones morales, y tradu- 
jo la carta latina de S. Ignacio al emperador Claudio 
de Etiopía, algunas de cuyas notas marginales al tex- 
to se incluyeron en la edición de Monumenta Igna- 
tiana (Eplgn 8:460, 463). También tradujo varios es- 
critos del obispo de Córdoba del Tucumán y luego 
arzobispo de La Plata (Sucre, Bolivia), fray José An- 
tonio de San Alberto, O.C.D., decidido regalista. 


OBRAS: Obblighi del suddito verso il suo Sovrano (Roma, 
1780). Regole di buona pronuncia e ortografía latina ed italia» 
na (Roma, 1788). Istruzioni morali per uso principalmente 
de'Cavalieri Cristiani (Roma, 1789). Pregi della Chiesa Cattoli- 
ca Romana... indicati dal Profeta Isaia (Roma, 1791). [Trad.J 
Descrizione del viaggio di Adriano VI (Roma, 1790). Lettera di 
S. Ignazio di Loyola a Claudio Imperatore dell'Etiopia (Roma, 
1790). Lettere pastorali dell'ill. e rev. M. Fr. G. A. di Sant Alber- 
to (Roma, 1793). 


FUENTES: ARSI, Baet 16b-17; Paraq 7, 23. Lunco, 
Diario 25:349-351. PasteLus, Paraguay 8/2:966. Peramas, 
Diario 94, 137. 


BIBLIOGRAFÍA: Diospapo CABALLERO 2:55. FURLONG, G., 
«Nicolás de Lagua», Estudios 75 (1946) 439-445. MEDINA, 
Expulsos, 197-200. 
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LAGUNA, Francisco de. 
tor. 

N. c. 1552, Entrena (La Rioja), España; m. 28 
mayo 1617, Macao, China. 

E. diciembre 1570, Medina del Campo (Valla- 
dolid), España; o. 1580, Macao; ú.v. 6 julio 1603, 
Macao. 

Estudió gramática, lógica y un año de teología 
antes de entrar en la CJ. Hechos los votos, obtuvo en 
Salamanca la licenciatura en filosofía y continuó la 
teología otros tres años antes de emprender su viaje 
al Japón. Zarpó de Lisboa (Portugal) con Alessandro 
*Valignano en la nao Constantina el 21 marzo 1574 
y, ya en Goa, dedicó un quinto año a la teología. De 
India salió en 1576 y, tras varios meses en Macao y 
otro de navegación, llegó a Japón el 4 julio 1577. Es- 
tudió japonés en Funai (Oita) y lo practicó unos me- 
ses, tal vez un año, en Kuchinotsu (Nagasaki) antes 
de volver (diciermbre 1578) a Macao para ordenarse 
de sacerdote con el veterano Luís de “Almeida, entre 
otros. 

A su vuelta a Japón (julio 1580), fue enviado a 
Usuki (Oita), donde asistió en octubre a la consulta 
jesuita. Nombrado socio del rector del noviciado, se 
trasladó en 1586, o tal vez antes, a la residencia de 
Tsukumi, cerca de Usuki, llamado por el anciano 
daimyó cristiano Otomo Yoshishige (Sórin). Pron- 
to, sin embargo, debido a la invasión del ejército de 
Satsuma, se acogió con el daimyó a la fortaleza 
de Usuki. Acabada la campaña, volvió con Sórin a 
Tsukumi en junio 1587, y estuvo presente a su 
muerte la noche del 28 al 29 de ese mes, de la que 
dejó una larga relación, señalando las extraordina- 
rias virtudes del llamado «Rey Cristianísimo» (véa- 
se Fróis 4:378). 

En julio se publicó el primer decreto anticristia- 
no de Hideyoshi, por el cual la mayoría de los jesui- 
tas se reunió en la isla de Ikitsuki (Hirado) para pre- 
pararse al exilio. L quedó por algún tiempo en el 
castillo de Oka, en Takeda (Oita), a petición del se- 
ñor territorial, Shiga Pablo, bautizado en secreto 
dos años antes en Funai, pero al no recibir L cartas 
de su superior aprobando su estancia, pasó a Ikitsu- 
ki con el H. *Tamura Román. En 1589 volvió a la zo- 
na de Shimabara y, en agosto 1590, fue nombrado 
rector del colegio de Arima, residencia central de los 
jesuitas de esa área. En octubre 1592 terminó su 
mandato y acompañó al *visitador Valignano a Ma- 
cao, en cuyo colegio de San Paulo fue ministro has- 
ta su regreso a Japón en julio 1595. Enviado por el 
viceprovincial Pedro *Gómez, pasó de incógnito a 
Corea para atender pastoralmente a los soldados 
cristianos del ejército invasor japonés, acuartelado 
al sur de la península, y estuvo en Komunkai (Ba- 
hía Negra), cerca de Unchon, durante los meses de 
diciembre 1597 y enero 1598, con Tamura. Tras 
otra breve estancia en Japón, marchó a Macao, 
donde enseñó doce años teología moral y se dio al 
ministerio sacerdotal. 

L respondió fielmente a las expectativas que ha- 
bían puesto en él el visitador Valignano y otros su- 
periores. Su trabajo serio y constante lo desarrolló 
sin clamor, mereciendo siempre la confianza de los 


Misionero, profesor, rec- 


que le rodearon en Japón y Macao, como misionero 
y como formador de jóvenes jesuitas y *dójukus. 


FUENTES: ARSI: Goa 24 1: JapSin 11 1, 12 1-11, 25, 35; 
Lus 3. BM: Add. mss. 9860. DocInd 9-10. Monlap 1:1210s. 


BIBLIOGRAFÍA: Fróis 2-4. Omara, Kirishitan Bunko 
396. Prorn..er, Martyrologe 3:176. Ruiz pe MEDINA, J., Oríge- 
nes de la Iglesia Católica Coreana desde 1566 hasta 1784 (Ro- 
ma, 1986). Scwrre 944-945. Srrerr 4:433, VALIONANO, Ste 
mario 112. 


J. Ruiz-be-MepINA (1) 


LAHEY, Gerald Francis. Profesor, rector, escri- 
tor. 

N. 27 mayo 1903, Penetanguishene (Ontario), 
Canadá; m. 21 febrero 1969, Regina (Saskatche- 
wan), Canadá. 

E. 31 julio 1921, Guelph (Ontario); o. 12 agosto 
1934, Montreal (Quebec), Canadá; ú.v. 15 agosto 
1938, Winnipeg (Manitoba), Canadá. 

Nació y pasó sus primeros años en «Huronia», es 
decir, en el área donde los santos Juan *Brébeuf, 
Isaac *Jogues y Gabriel “Lalemant habían vivido y 
trabajado entre los hurones. Fue la vida heroica de 
estos mártires lo que le inspiró a entrar en la CJ. 
Tras los estudios del juniorado, cursó la filosofía 
(1925-1928) en Heythrop College (Inglaterra) y lue- 
go obtuvo (1931) el título de licenciado en inglés por 
Fordham University de Nueva York. Hizo la teología 
(1931-1935) en el escolasticado Immaculée Concep- 
tíon de Montreal y la tercera probación (1935-1936) 
en St. Beuno, Gales. 

Destinado al College St. Paul de Winnipeg, fue 
por dieciocho años (1936-1954) profesor, prefecto 
de estudios y, desde 1948, miembro del senado de la 
Universidad de Manitoba. Se ganó el respeto de to- 
dos como miembro del departamento de inglés de la 
Universidad. Además de sus clases, dirigió ejercicios 
para sacerdotes y religiosos, fue consejero de los es- 
tudiantes y mantuvo una correspondencia volumi- 
nosa. Siempre consideró sus años en Winnipeg co- 
mo sus «mejores años». Fue luego rector 
(1954-1959) de Loyola College en Montreal cuando 
el centro universitario y la escuela secundaria esta- 
ban en un periodo de rápida expansión. Otra vez en 
Winnipeg, fue decano en 1960 y, trasladado a Regi- 
na, fue decano en 1963 de Campion College, donde 
falleció. A lo largo de su vida en la CJ, mantuvo 
muy vivo su interés por la poesía inglesa. Mientras 
estudiaba filosofía en Inglaterra, este interés se 
centró en la vida y obra de Gerard Manley *Hop- 
kins, sobre quien publicó (1930) el primer estudio 
crítico. Él mismo también escribió poesías, que si- 
guen inéditas. 


OBRAS: Gerard Manley Hopkins (Londres, 1930). 


BIBLIOGRAFÍA: «Fr. Gerald Francis Lahey», News Let- 
ter Upper Canada Province 44 (enero-febrero 1969) 11-13, 
DowL1nG, E., Dictionary of Jesuit Biography 1842-1987 (To- 
ronto, 1991) 177. 
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LAIMBECKHOVEN, Gottfried Xaver [Nombre 
chino: NAN Huairen, Wode]. Misionero, obispo. 

N. 9 enero 1707, Viena, Austria; m. 22 mayo 
1787, Tangjiaxiang, cerca de Songjiang (Jiangsu), 
China. 

E. 27 enero 1722, Viena; o. 1735, probablemente 
Viena; ú.v. 2 febrero 1740, Beigianshan (Hubei), 
China. o.ep- 20 julio 1755, *Macao, China. 

Como parte de su formación, cursó un año inten- 
sivo de matemáticas antes de empezar la teología en 
Viena. En 1735, fue a Génova (Italia) y a Lisboa (Por- 
tugal) y, estudiados unos meses más de teología, se 
embarcó el 25 abril 1736, Llegó a Mozambique el 16 
agosto 1737 y a Goa (India) en septiembre. Con Flo- 
rian *Bahr y Anton *Gogeisl, ambos destinados a Chi- 
na, y un grupo de jesuitas que iban a Tonkín (Viet- 
nam), zarpó de Goa el 8 mayo 1738 y llegó a Macao 
en agosto. L estaba a la espera de un puesto como ma- 
temático en la corte de Beijing/Pekín si Augustin von 
*Hallerstein se retrasaba. Con todo, la llegada de éste 
le permitió servir a la misión entre los pescadores y 
agricultores de Huguang. A causa de la proscripción 
del cristianismo, ejerció su ministerio, sobre todo, de 
noche y a veces a bordo de pequeñas embarcaciones. 
Cuando Depei, miembro de la familia imperial y cris- 
tiano secreto, era gobernador general de Huguang, 
pudo moverse con más libertad. El cambio de admi- 
nistración en 1746 exigió más circunspección. 

Para cumplir sus obligaciones como *visitador 
(1748-1751), L tuvo que viajar a Macao en enero 
1749 y a Pekín a fines del año. Fue nombrado obis- 
po de Nanjing/Nankín el 15 mayo 1752 y consagra- 
do en Macao en 1755. Sus visitas pastorales eran a 
veces arriesgadas, ya que los cristianos en algunas 
zonas, por miedo a las represalias de los funciona- 
rios del gobierno, no se prestaban a ayudarle. Su 
destino como administrador apostólico (1757) de la 
diócesis de Pekín fue otra fuente de complicaciones. 
La orden (1761) del futuro marqués de *Pombal de 
expulsar a todos los jesuitas de las tierras bajo la ad- 
ministración del *Padroado significó quedarse sin 
ingresos para vivir. La persecución en Henan, donde 
estaba entonces, le obligó a ir a la isla de Chong- 
ming, cerca de Shanghai, donde trabajó entre más 
de 4.000 cristianos. Aquí esperaba recibir noticias 
sobre Japón, en especial sobre la situación de los 
cristianos que quedasen. 

El obispo de Macao, Alexandre da Sylva Pedrosa 
Guimaraes, le ordenó (1775) promulgar el breve de 
*supresión de la CJ. Tuvo que disputar también con 
Guimaraes sobre la administración de la diócesis de 
Pekín. La intromisión de Guimaráes en el norte fue, 
después, bloqueada por la Congregación para la Pro- 
pagación de la Fe y éste llamado a Portugal. L so- 
Portó estas molestias con gran paciencia, aunque en 
una ocasión pensó seriamente en dimitir de su obis- 
pado. Sus cartas revelan intenso interés en el cuida- 
do pastoral, así como persuasión de que las disputas 
sobre puntos de jurisdicción podrían causar la ruina 
definitiva de la Iglesia en China. 


OBRAS: Neue umstándliche Reisebeschreibung R. P. 
Godefridi Laimbeckhoven der Gesellschaft Jesu von Wien 
nach China... (Viena, 1740), G. von L. Seine Briefe aus Chi- 





na mit Faksimile seimer Reisebeschreibung, ed. R. Malek 
(Nettetal, 2000). 


FUENTES: ARS: Austria 7/ 413; 128 131, 141, 154, 168, 
182, 197, 211, 228, 242, 257v, 260v, 272, 285v, 303; Jap. Sin. 
181 229-236, 273-274, 285-291, 294-300, Lusit. 15 421, 48 
200. Welt-Bott 30: no. 590 pp. 99; 34: no. 672 pp. 25-36, no. 
673 pp. 36-37. nos. 676-678 pp. 42-57, no. 687 pp. 119-120; 
35:n0. 689 pp. 25-29, no. 691 pp. 46-88, no. 698 pp. 131-139, 


BIBLIOGRAFÍA: Coroier, BibSin 2:1079. DemeroNe 
141-142, Krant, J., China Missions in Crisis. Bishop Laim- 
beckhoven and His Times, 1736-1787 (Roma, 1964). Prister 
760-773. PoLcár 3/2:358-359. Santos, Obispados 2:149-155, 
SommervoceL 4:1380-1382, Srrerr 7:297-298, 394, 406-407, 
432. Teixeira, M., «Um bispo de padroado quase desconhe- 
cido», BEDMA 77 (1979) 194-197. BBKL 4:996s. EC 7:819. 
LTK 6:749. NDB 13:419-420. 


J. W. Wirek 


LAINES (LAYNES), Francisco (Troyano). Mi- 
sionero, superior, obispo. 

N. 6 octubre 1656, Lisboa, Portugal; m. 11 junio 
1715, Hugli (Bengala occidental), India. 

E. 15 octubre 1672, Lisboa; o. c. 1682, Goa; ú.v. 
3 junio 1691, Madurai (Tamil Nadu), India; o.ep. 19 
marzo 1708, Lisboa. 

De origen holandés, hizo sus estudios eclesiásti- 
cos, parte en Coímbra (Portugal) y parte en Goa, 
adonde llegó en 1681. Fue a la misión de Madurai 
(1683), con el nombre indio de Madurendirer Swami. 
Trabajó en Kuttur (1683-1691), fue superior de la mi- 
sión de Madurai en 1693, y *visitador provincial en 
1696 tras haber confortado a los cristianos de Tanjo- 
re durante una persecución (1689-1691). Misionero 
en Madurai y Marava (1694), pasó al nordeste de Ta- 
mil Nadu, donde fue encarcelado (1699) en Chenga- 
ma, y a comienzos 1700 estaba de nuevo en Marava. 
Bautizó a más de 40.000 personas, de ellos 5.000 en 
1704. En Marava (1700-1701) bautizó a 13.600 perso- 
nas y reconcilió con la Iglesia a unos 7.000 cristianos. 
Fue uno de los mayores misioneros de esta misión 
durante finales del siglo xvu y comienzos del xv. 

Fue enviado (1704) a Roma, para defender las 
adaptaciones amenazadas por el decreto (23 junio 
1704) del legado Charles Th. Maillard de Tournon. 
Zarpó, vía Brasil, donde comenzó a escribir su De- 
fensio Indicarum. Bajo algunos aspectos es un libro 
profético, ya que habla de formar una «Iglesia Ta- 
mil». Llegado a Roma en 1705, permaneció hasta 
que publicó su Defensio. De nuevo (1707) en Lisboa, 
pasó varios meses visitando casas jesuitas en Portu- 
gal, hasta que fue consagrado obispo titular de Sozo- 
polis, nombrado coadjutor cum iure successionis del 
obispo de Sto. Tomé de Meliapur (Madrás/Chennai) 
y confirmado por Clemente XI en noviembre 1707. Al 
llegar a la India a comienzos de 1710, L tomó pose- 
sión de la sede, al haber muerto su predecesor, el je- 
suita Gaspar Afonso Álvares, en noviembre 1708. 

Mientras gobernaba su diócesis inmensa, siguió 
viviendo como un asceta sanyassi. Apoyó pública- 
mente el vivae vocis oraculum de Clemente XI y su 
interpretación de los *ritos malabares. En 1711 
nombró a A. Danry, de las Misiones Extranjeras de 
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París, favorable a la causa de los jesuitas, su vicario 
general en Pondicherry, pero chocó con los capuchi- 
nos que evitaban todo contacto con los jesuitas, ya 
que sostenían que éstos habían incurrido en las sus- 
pensiones y excomuniones de los decretos de Tour- 
non. L hizo una visita pastoral a la costa de Coro- 
mandel en 1712, incluyendo a Pondicherry, que había 
sido precedida por una gira de tres meses de confir- 
maciones en la misión del Madurai, pedida por el ar- 
zobispo de Cranganor. En junio 1712 estaba en Hugli 
y Chandernagor, al norte de la actual Calcuta, para su 
primera visita episcopal de la entonces enorme pro- 
vincia bengalí del imperio mogol. Encontró muchas 
dificultades, incluso oposición directa, por parte de 
algunos religiosos, por lo que tuvo que poner Hugli en 
entredicho (14 julio-8 octubre 1714). Al morir, se sos- 
pechó de envenenamiento, pero nunca se ha probado. 


OBRAS: Defensio Indicarum Missionum Madurensis 
nempe Mayssuriensis, et Carnatensis (Roma, 1707). [Carta 
sobre J, de Brito], Streit 5:202; [otras cartas), 6:558. ARSI 
FG 513. ASJF Brotier 79. París, Missions Étrangéres 959, 
964, 990. 


BIBLIOGRAFÍA: Besst, Maduré 743. Ferro, Malabar 
2:618, Franco, Imagem Coimbra 2:713-747. JaNn, Missionen 
527. Jean, A., Le Maduré (Brujas, 1894) 1:116-128, 150s. Jos- 
son, Bengale 2:464. HosteN, H., «The earliest recorded epís- 
copal visitation of Bengal, 1712-1715», Bengal. Past de Pre- 
sent 6 (1910) 200-227. Nazanera, C. C. DE, Mitras Lusitanas 
no Oriente (Lisboa, 1924) 2:182-188. Pear, P., Histoire du 
Bx. Jean de Britto (París, 1853) 449-535. Santos, Patronato 
650; Obispados 2:128-132. SauLi£rE, A., Red Sand (Madurai, 
1947) 492. SommervoceL 4:15955. Srrerr 6:558. 
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LAÍNEZ, Diego, véase GENERALES, 2. 


LAÍNEZ, José Segundo. Misionero. 

N. 24 marzo 1812, Sástago (Zaragoza), España; 
m. 27 junio 1848, La Concepción (Putumayo), Co- 
lombia. 

E. 12 noviembre 1828, Madrid, España; o. 22 
septiembre 1838, Vals-prés-Le Puy (Haute-Loire), 
Francia; ú.v. 15 agosto 1844, Santafé de Bogotá 
(D.E.), Colombia. 

Se había educado en el Colegio *Imperial de Ma- 
drid y, concluida la filosofía, hizo su magisterio en el 
seminario de nobles de la misma ciudad. Al ser expul- 
sada la CJ (1835), se trasladó a Vals, donde estudió 
teología. Después de un año en el colegio de Tournai 
(Bélgica), fue destinado a Colombia (entonces Nueva 
Granada), adonde partió en la primera expedición en- 
viada por el General P. Juan Roothaan (1844). En San- 
tafé creó la “congregación de artesanos y, luego, par- 
ticipó en la fundación del colegio de Medellín. Pionero 
de las misiones del Caquetá (1846), sus cartas, muy le- 
ídas entonces, constituyen un valioso y pintoresco in- 
forme de sus excursiones misioneras y de la penuria 
de recursos que sufría. Hombre jovial y dispuesto a 
servir a los demás, murió víctima de sus trabajos y fa- 
tigas en una pequeña población de Putumayo. 


BIBLIOGRAFÍA: Bona, Historia 2:188-194. CasriLLo, J. 
M,, Amigos del Corazón de Jesús: El P. José Segundo Laínez 


misionero de la Compañía de Jesús (Bilbao, 1892). Moreno, 
Necrologio 1:17-18. Pérez, Colombia y Centro América 1:41- 
43. Restaero, Colombia 400-402. 


J. M. Pacueco (f) / 3. L. Sáez 


LAITHWAITE (SCOTT, KENSINGTON), Tho- 
mas. Misionero. 

N. 1576, probablemente Lancashire, Inglaterra; 
m. 10 junio 1655, Londres, Inglaterra. 

E. 1 febrero 1607, Lovaina (Brabante), Bélgica; 
o. c. 1604, Sevilla, España; ú.v. 7 febrero 1613, 
Londres, 

Educado en el Colegio Inglés de Sevilla, volvió a 
Inglaterra como sacerdote diocesano en 1605. Fue 
arrestado al desembarcar en Plymouth y condenado 
a muerte, pero a los seis meses de cárcel se le con- 
mutó la sentencia por destierro perpetuo. L se diri- 
gió al continente y entró en la CJ en Lovaina. Dos ve- 
ces más sufrió arresto y destierro antes de poder 
establecerse (1621) en el distrito de Londres como 
misionero. Sus hermanos menores (Edward, John y 
Francis) fueron también jesuitas. 


BIBLIOGRAFÍA: Basser, B., The English Jesuits (Lon- 
dres, 1967) 144-145. FoLey 4:632-639; 7:429. Oliver 129. 
MonAngl 2:383. 


F, O'DONOGHUE 


LAKNER, Franz. Teólogo, escritor. 

N. 27 abril 1900, Friedau (Estiria), Austria; m. 7 
junio 1974, Innsbruck (Tirol), Austria. 

E. 15 octubre 1922, St. Andrá (Carintia), Austria; 
o. 26 julio 1929, Innsbruck; ú.v. 2 febrero 1937, 
Innsbruck. 

Hizo el servicio militar y estuvo en una escuela de 
oficiales. Estudió por breve tiempo en Graz y pasó a 
la Universidad de Innsbruck para tres años de filoso- 
fía. Terminado el doctorado en 1922, entró en la CJ. 
Después del noviciado, enseñó dos años en Linz e hi- 
zo la teología (1926-1930) en Innsbruck, en la que se 
doctoró en 1932 (era prefecto en el Canisianum des- 
de 1931) con una tesis sobre Joseph *Kleutgen. En 
1933, hizo la habilitación para filosofía escolástica y 
dogmática con especial atención a la dogmática de la 
Iglesia ortodoxa. Consiguió la habilitación con su tra- 
bajo sobre la idea en Anton Gúnther. Desde 1936 em- 
pezó las clases de dogmática. Nombrado (1937) rec- 
tor del Canisianum, fue también rector (1939) de la 
Facultas Canisiana, que había sucedido a la disuelta 
facultad teológica estatal. En el empeño por hacer fe- 
cunda la teología para la predicación de la fe, hizo dos 
ensayos sobre el objeto central de la teología y la teo- 
ría de una teología de la predicación. En dogmática 
reelaboró el texto de Ludwig *Lercher. Su energía 
fundamental fue pronto reclamada por aquellas ta- 
reas que correspondían a sus extraordinarias dotes 
organizadoras y prácticas. Poco después de la entra- 
da de Hitler en Austria (marzo 1938) y la supresión de 
la facultad teológica (julio 1938), el Canisianum, que 
había sido transformado en facultad pontificia, tuvo 
que buscar un nuevo sitio en Sion (Suiza). También 
lá vuelta después de la guerra fue organizada por L. 
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Fue prefecto (1940-1949) del Canisianum y dedicó to- 
das sus fuerzas a la formación de sacerdotes. En este 
tiempo publicó una serie de espiritualidad, Hand- 
buchlein fiir die monatliche Geistemeuerung, la tra- 
ducción del libro de Luís da *Fonseca, Le Meraviglie 
di Fatima, además de Die Herz-Jesu-Litanie. En los 
años sesenta desempeñó varias tareas con brillantez, 
entre otras, la de rector (1965-1966) de la Universidad 
de Innsbruck, en donde fundó una facultad técnica. 
Además de su actividad teológica y práctica, se ocu- 
paba del bien espiritual de las religiosas. Elaboró la 
regla de las Hermanas de la misericordia en Inns- 
bruck (1950) y de las Isabelinas en Linz (1960). En 
1963, comenzó la reedición del Nomenclator literarius 
de Hugo A. *Hurter, pero no pudo llevarla más allá 
del primer volumen. En 1970, fue nombrado miem- 
bro de la Comisión Internacional de Teología y de la 
Comisión de Teólogos Austríacos. 


OBRAS: «Kleutgen und die kirchliche Wissenschaft 
Deutschlands im 19. Jahrhunderto, ZKT 57 (1933) 161-214. 
«Die “Idee” bei Anton Gúnther, Historische Voraussetzun- 
gen der Grundkonzeption von A. Gúnthers philosophisch- 
theologischem Organon», ZKT 59 (1935) 1-56, 196-245, Das 
Zentralobjekt der Theologie (Innsbruck, 1938). Theorie einer 
Verkiindigungs-Theologie (Viena, 1938). Handbiichlein fúr 
die monatliche Geistemeuerung (Fribourg, 1946). Maria 
spricht zur Welt (Innsbruck, 1950), trad. del ital. «Die dog- 
matische Theologie an der Universitát Innsbruck 1857- 
1957», ZKT 80 (1958) 101-141. 


BIBLIOGRAFÍA: Scuurr, P., «In memoriam P, Franz 
Lakner, S.J.», ZKT 94 (1974) 345-346. 


H. PLATZGUMMER 


LALANDE, Louis. Predicador, director de ejer- 
cicios, superior, escritor. 

N. 25 diciembre 1859, Saint-Hermas (Quebec), 
Canadá; m. 20 octubre 1944, Montreal (Quebec), 

E. 4 noviembre 1881, Montreal; o. 29 julio 1894, 
Montreal; ú.v. 15 agosto 1899, Montreal. 

Entrado en el noviciado de Sault-au-Récollet 
(Montreal), hizo la filosofía (1888-1891) y el tercero 
de teología (1893-1894) en el escolasticado Immacu- 
lée-Conception de Montreal, y los dos primeros de 
teología (1891-1893) en St. Hélier de Jersey (Islas del 
Canal). Había hecho el magisterio (1885-1888) en el 
colegio Sainte-Marie de Montreal, de donde más tar- 
de sería rector (1921-1927). Gran viajero, fue el pri- 
mero en dar (1909) los ejercicios cerrados a viajantes 
de comercio, y se convirtió en su capellán-fundador. 
Contribuyó con su elocuencia a las célebres tandas 
cuaresmales en el Gesú de Montreal. Sus hermanos 
Joseph (1864-1946) y Hermas (1870-1921) fueron 
también jesuitas. 


OBRAS: Une vieille seigneurie Boucherville (Montreal, 
1890). Entre amis (Montreal, 1907). Causons (Montreal, 
1915). Au service de la famille (Montreal, 1929). Mois de Ma- 
rie (Montreal, 1936). Mois de Sacré Coeur (Montreal, 1937). 
Mois de Joseph (Montreal, 1938). 


BIBLIOGRAFÍA: Litterae annuae Provinciae Canadae 
Inferioris (1944-1947) 51-56. Nouvelles de la Province du 
Bas-Canada (octubre 1944) 115-120. 


R. Tourin ($) 


LALANDE, Louis Émile Henri. Capellán de estu- 
diantes, superior. 

N. 25 agosto 1882, Burdeos (Gironde), Francia; 
m. 30 abril 1943, Toulouse (Haute-Garonne), Fran- 
cia. 

E. 20 diciembre 1901, 's Heeren Elderen (Lim- 
burgo), Bélgica; o. 1914, Enghien (Hainaut), Bélgi- 
ca; ú.v. 2 febrero 1921, Toulouse. 

Había estudiado en el colegio de Burdeos y obte- 
nido una licenciatura en historia antes de entrar en 
la CJ. Cursadas la filosofía (1905-1909) en Gemert 
(Holanda) y la teología (1911-1915) en Valkenburg 
(Holanda), Enghien y Hastings (Inglaterra), sirvió 
de enfermero en Ivry durante la 1 Guerra Mundial. 
Fue ayudante (1921-1922) del director nacional del 
*Apostolado de la Oración en Toulouse, y luego ca- 
pellán de estudiantes en el colegio Immaculée Con- 
ception (llamado Caousou), a las afueras de Toulou- 
se, del que fue rector desde 1925 a 1930. Capellán 
regional de la Asociación Católica de la Juventud 
Francesa (ACJF) en París, fue luego capellán na- 
cional (1931-1936). Al ser éste un período de gran 
desarrollo en el apostolado hacia grupos de ambien- 
te común, adoptó esta nueva forma de acción católi- 
ca, discutida por algunos capellanes, pero reco- 
mendada por Pío Xl. Participó (1936) en el 
Congreso del cincuentenario de la ACJF y, al año si- 
guiente, hizo un viaje al Canadá. Fue superior (1938- 
1939) en Pau y, desde 1940, en la escuela de agricul- 
tura de Toulouse hasta su muerte. 


OBRAS: Jeunesse héroique (Toulouse, 1910). 
BIBLIOGRAFÍA: Duczos 166. Catholicisme 6:1672. 
H. ve Gensac 


LALEMANT, Charles. 
dor de la misión. 

N. 17 noviembre 1587, París, Francia; m. 18 no- 
viembre 1674, París. 

E. 29 julio 1607, Rouen (Seine-Maritime), Fran- 
cia; o. 1618; ú.v. 27 octubre 1624, París. 

Tuvo dos hermanos, Pierre y Jéróme*, y un so- 
brino Gabriel* en la CJ. Hechas la filosofía (1609- 
1612) y la teología (1615-1619) en La Fléche, tenía 
experiencia docente (Nevers [1612-1615] y Bourges 
[1620-1622]) y de superior (Clermont de París 
[1622-1625)). Fue el superior del primer grupo de 
jesuitas que se embarcó para Quebec (Canadá) en 
1625. A su llegada, el grupo fue acogido en el con- 
vento recoleto de Quebec. Habiendo elegido Notre- 
Dame-des-Anges como residencia, se comenzó su 
construcción, pero al no llegar el aprovisionamien- 
to para la misión, volvió (1627) a Francia, donde 
ayudó a fundar la CJ de la Nueva Francia (Les Cent- 
Associés). Durante su vuelta a Quebec en 1628, su 
barco fue capturado por los ingleses, que lo libera- 
ron por influencia de la reina Enriqueta. Embarca- 
do de nuevo en 1629, naufragó su barco en Canso 
(Nueva Escocia, Canadá), donde fue recogido en 
una nave vasca, y después cerca de San Sebastián 
(España). 


Primer superior y procura- 
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Rector del colegio de Rouen (1630-1633), siguió 
cuidando de las necesidades materiales de la mi- 
sión canadiense. Regresó a Canadá en 1634 y asis- 
tió a Samuel de Champlain en sus últimos momen- 
tos. Comenzó a dar clases en el colegio de Quebec 
y fue superior de Notre-Dame-des-Anges. En 1638 
fue llamado a París para trabajar como procurador 
de la misión; ejerció un gran influjo y fue bien vis- 
to por la compañía colonizadora. Obtuvo la isla 
de Montreal para los promotores de una empresa 
misionera. Propuesto (1651) por la Compañía de 
Nueva Francia como obispo de la colonia, el P, Ge- 
neral Francisco Piccolomini se opuso al nombra- 
miento. 

En París, fue rector (1648) del *Colegio Cler- 
mont y, más tarde, superior de la casa profesa. Le 
había sucedido (1649) como procurador de la mi- 
sión Paul *Le Jeune. En 1657 participó en la elec- 
ción de Frangois de Laval como obispo de Nueva 
Francia. De nuevo rector (1660-1663) del colegio de 
Clermont, regresó a la casa profesa, donde estuvo 
sus últimos once años como consultor de los supe- 
riores y confesor en la iglesía. Hombre muy educa- 
do, de trato agradable y una inteligencia más que 
mediana, mostró a veces una cierta inquietud de 
espíritu. 


FUENTES: MonNF 2-8. 


OBRAS: Divers entretiens sur la vie cachée de Jesus- 
Christ en U'Eucharistie (París, 1657). 


BIBLIOGRAFÍA: CampaeLL, Pioneer Priests 2:247-276. 
Campeau, Mission. Growbin, F.-X., «Charles Lalemant, S.J., 
“premer arc-boutant” de la Nouvelle-France», Messager Ca- 
nadien 50 (1941) 72-79, Poor 3/2:362. ROCHEMONTEIX, Jé- 
suites N.F. XVII 1:137s5. SommervoceL 4:1385-1387. Catho- 
licisme 6:1675. DBC 1:424-425. DBF 19:418s. DS 9:119-120. 
EC 7:824. El 20:396. 





L. Campeau 


LALEMANT, Gabriel. Santo. Misionero, mártir. 

N. 3 octubre 1610, París, Francia; m. 17 marzo 
1649, Midland (Ontario), Canadá. 

E. 24 marzo 1630, París; o. 1639, Bourges (Cher), 
Francia; ú.v. 15 agosto 1648, Canadá. 

Era sobrino de los jesuitas Charles*, Jéróme* y 
Pierre Lalemant. Los dos primeros eran asimismo 
misioneros en Nueva Francia. L deseaba, desde jo- 
ven, ir a misiones; pero, tras su ordenación, enseñó 
en La Fleche, Moulins y Bourges. Cuando llegó (20 
septiembre 1646) a Quebec (Canadá), los iroqueses 
hacían peligroso el viaje río arriba hacia los huro- 
nes, por lo que L no pudo llegar a éstos hasta pri- 
meros de septiembre 1648. 

En febrero 1649, reemplazó a Noél *Chabanel 
como ayudante de Jean de *Brébreuf en Saint-Louis. 
El 16 marzo 1649, la aldea fue atacada por miles de 
iroqueses, que, fracasado su ataque previo, destru- 
yeron todo en una orgía de sangre y fuego. L y Bré- 
beuf fueron capturados mientras bautizaban a sus 
catecúmenos. Despojados de sus vestiduras, les fue- 
ron arrancadas las uñas y conducidos a la aldea de 
Saint-Ignace (cerca de la actual Midland), que ya ha- 


bía sido conquistada por los iroqueses. Desde las 6 
de la tarde hasta la mañana del 17 marzo, L sufrió 
suplicios tremendos. Su cuerpo y el de Brébeuf fue- 
ron recuperados por sus compañeros y enterrados 
en una misma tumba. Ambos están entre los ocho 
mártires del Canadá, canonizados por Pío XI el 29 
junio 1930. 


FUENTES: MonNF 2-8. 


BIBLIOGRAFÍA: Cabieux L. y PouLior, A., Nos Gloires 1: 
S. Jean de Brébeuf, S. Gabriel Lalemant (Sudbury, Ont., 
1948). Cameeau, Mission, ver índice. Devine, E. J., The Jesuit 
Martyrs of Canada together with the Martyrs Slain in the Mo- 
hawk Valley (Toronto, 1925) 55-80. Dunn, J,, «The Scenes 
of the Huron Missions, and the Martyrdom of Fathers Bré- 
beuf and Lallemant», American Catholic Historical Re- 
searches 5 (1888) 105-121. PoLckr 3/2:362-363. TesTORE, C., 
1 Santi Martiri Canado-Americani (Roma, 1930) 145-167. 
Wvnn, J. 3., The Jesuit Martyrs of North America (Nueva 
York, 1925). Catholicisme 4:1690, BS 5:1341-1342. DBC 
1:424-425. DBF 19:399. El 20:396. LE 14:120. 


L. Campeau 


LALEMANT, Jéróme. Misionero, superior. 

N. 25 abril 1595, París, Francia; m. 26 enero 
1673, Quebec, Canadá. 

E. 20 octubre 1610, París; o. 1622, París; ú.v. 1 
enero 1628, París. 

Tras su rectorado (1632-1638) en Blois, fue en- 
viado a Nueva Francia, como superior de la misión 
de los hurones. Reorganizó la misión, reuniendo a 
los misioneros en una residencia central, de donde 
se esparcían en misiones volantes. El éxito de la 
evangelización le hizo establecer puestos fijos en al- 
deas del entorno, mientras la residencia fortificada 
Sainte-Marie seguía de gran ayuda. Tuvo que en- 
frentarse a la difícil cuestión de los donnés (*do- 
nados), una innovación que resultaba sospechosa a 
los superiores de París y Roma. La generosidad de 
los misioneros y en particular el ver las heridas in- 
fligidas a Francesco *Bressani movieron al P. Gene- 
ral Mucio Vitelleschi a aprobar la iniciativa, que se 
demostró muy beneficiosa para la misión. 

Nombrado superior general de la misión en 
1644, no pudo llegar a Quebec hasta 1645. Tam- 
bién aquí fue un superior enérgico y organizador; 
puso orden en la administración y la liturgia, regu- 
larizó la vida parroquial, y construyó la iglesia de 
Quebec y el primer colegio de la CJ. Le desilusionó 
grandemente ver la misión hurona destruida por 
los iroqueses. En 1650, fue enviado a Francia por 
las autoridades de la colonia y regresó al Canadá en 
1651. Asimismo, acompañó (1656) a París al go- 
bernador Jean de Lauzon. En 1658, L fue rector del 
colegio de La Fleche, pero volvió a Quebec un año 
después, a petición del obispo Frangois de Laval. 
Superior de nuevo, sirvió de árbitro entre el obispo 
y el nuevo gobernador, frecuentemente en desa- 
cuerdo. Pensó en admitir novicios para la CJ, pero 
desistió ante el deseo del obispo de crear clero dio- 
cesano. Relevado del superiorato y respetado como 
un precursor, pasó sus últimos ocho años en el co- 
legio de Quebec, dedicado a la oración. Dos de sus 
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hermanos, Charles* y Pierre, y su sobrino Gabriel”, 
fueron también jesuitas. 


FUENTES: MonNF 2-8. 


BIBLIOGRAFÍA: Bra, J.-O., «Le Pere Jéróme Lale- 
mant, S.J. (1593-1673)», LBasCan 10 (1956) 69-79. Camp- 
seLL, Pioneer Priests 2:279-324. Cameau, Mission, ver índi- 
ce. JAmEr, A., «Le P. Jéróme Lalemant», Messager Canadien 
49 (1940) 377-383. PoLcar 3/2/:363. RocnEmoNTEIx, Jésuites 
N.F. XVII 1; 2. SommervoceL 4:1400-1402. Carholicisme 
6:1675. BDCM 381, DBC 1:425-426. DBF 19:422s. DS 9:120- 
122. EC 7:825. El 20:396. 





L. Campeau 


LALLEMAND, Albert. Misionero, escritor. 

N. 5 marzo 1890, Fosses (Namur), Bélgica; m. 24 
marzo 1966, Kadarma (Bihar), India. 

E. 23 septiembre 1908, Arlon (Luxemburgo), 
Bélgica; o. 27 agosto 1922, Lovaina (Brabante), Bél- 
gica; ú.v. 2 febrero 1927, Calcuta (Bengala Occiden- 
tal), India. 

Estudió en la escuela *apostólica de Turnhout. 
Estudió retórica (1910-1912) y filosofía (1912-1915) 
en el colegio Sacred Heart de Shembaganur (India). 
Enseñó matemáticas y fue director del observatorio 
en St. Xavier's de Calcuta y cursó la teología (1920- 
1924) en Lovaina. Después de dos años en la escue- 
la londinense de Economía y hecha la tercera pro- 
bación con los jesuitas franceses en Florennes 
(Bélgica), volvió a la India y enseñó (1927-1929) eco- 
nomía política en St. Xavier's. Al apoyar L el movi- 
miento nacionalista indio, las autoridades británicas 
hicieron que los superiores lo enviaran como misio- 
nero (1930-1937) a Hamirpur y Kesramal en Chota- 
Nagpur (Bihar). 

En 1937 estaba de nuevo en St. Xavier's como 
subdirector de The New Review. En 1939 se agregó 
al recién fundado Instituto Indio y fue director de su 
revista The New Review desde 1940. En 1949 entró 
en el Instituto Oriental. Enviado (1951) a Poona 
(hoy Pune) para fundar, junto con Jerome *D'Souza, 
un instituto de estudios sociales, más tarde conoci. 
do como Instituto Social de la India, inició su revis- 
ta Social Action, de la que fue director, y superior del 
instituto desde 1957. Volvió (1960) a Calcuta, y tra- 
bajó en la parroquia Sacred Heart, mientras escribía 
para The Herald, el semanario de la diócesis, del que 
fue subdirector por cinco años. Pasó su último año 
de vida enfermo en el noviciado-terceronado de Ha- 
zaribagh. Profesor y misionero, fue ante todo un es- 
critor nato. Inició la colección Xaveriana de Lovaina, 
y compuso todos los editoriales de The New Review 
durante diez años, y durante cinco un artículo se- 
manal en The Herald. 





OBRAS; Ursulines missionnaires. La Congregation de 
Thildonck au Chota-Nagpur (Ninove, 1922). Le Femme hin- 
doxe (Lovaina, 1922). Les Fakirs (Lovaina, 1924). Brulées vi- 
ves (Lovaina, 1924). La Caste aux Indes (Lovaina, 1925). 


BIBLIOGRAFÍA: Echos (oct 1968) 27-31. FaLLon, P., 
«Fr. A.L.», Calcutta Calling 50 (1956) 306-308. Srrerr 
27:254; 28:521. 





E. Hamare (1) 


LALLEMANT, Jacques-Philippe. Escritor. 

N. 25 octubre 1660, Saint-Valéry-sur-Somme 
(Somme), Francia; m. 26 agosto 1748, París, 
Francia. 

E. 20 septiembre 1677, Paris; o. 1689, París; ú.v. 
2 febrero 1694, Nevers (Niévre) Francia. 

Tras su ingreso en la CJ, estudió dos años de filo- 
sofía en el *Colegio Clermont de París y enseñó clá- 
sicos por cinco años en Rouen. Vuelto al colegio de 
París (llamado Louis-le-Grand desde 1682), cursó 
cuatro años de teología. Enseñó luego un año de 
gramática en Eu e hizo la tercera probación en 
Rouen bajo la dirección de Frangois *Nepveu. Desti- 
nado a Nevers, fue profesor de filosofía, En 1694, se 
le trasladó a Amiens, donde enseñó filosofía dos años 
y fue procurador, cuatro. Sus cualidades de adminis- 
trador hicieron que lo encargasen del pequeño pen- 
sionado de París por siete años. Durante este tiempo 
se manifestaron sus talentos literarios y, por cuaren- 
ta años desde 1707, aparece en los catálogos de la 
provincia como escritor en el colegio y, después, en 
la casa profesa. Escribió para defender a sus herma- 
nos jesuitas, como Louis *Le Comte, que había elo- 
giado en las Mémoires sur la Chine los valores mora- 
les de los chinos, y, sobre todo, para combatir el 
*jansenismo y proporcionar a los católicos un ali- 
mento espiritual sano, sacado de los salmos, del Nue- 
vo Testamento y de la Imitación de Cristo. 


OBRAS: Enchiridion christianum (París, 1692). Janse- 
nius, condamné par l'Eglise, par luy-mesme et ses défenseurs, 
et par S. Augustin (Bruselas, 1705). Les Psaumes de David 
(París, 1708). Histoire des contestations sur la diplomatigue 
avec 'analyse de cet ouvrage composé par le R. P. Dom Jean 
Mabillon: (Paris, 1708). Réflexions morales... 4 v. (París, 
1713). 


FUENTES: ARSI: Gallia 65 88-98. 


BIBLIOGRAFÍA: Ceyssens, L., Autour de l'«Unigenituso 
(Lovaina, 1987) 403-455, 828. SommervoceL 4:1387-1400. 
DBF 19:421s. DTC 8:2456-2459. 


G. BOTTEREAU (1) 


LALLEMANT, Louis. Maestro de novicios, ins- 
tructor de tercera probación. 

N. 1 noviembre 1588, Chálons-sur-Marne 
(Marne), Francia; m. 5 abril 1635, Bourges (Cher), 
Francia. 

E. 10 diciembre 1605, Nancy (Meurthe-et- 
Moselle), Francia; o. 1613/1614, Pont-a-Mousson 
(Meurthe-et-Moselle); ú.v. 28 octubre 1621, París, 
Francia. 

Nacido de noble familia, se orientó a la abogacía, 
pero tras un año de estudio en el colegio en Verdún 
entró en la CJ. Terminado el noviciado, hizo todos 
sus estudios en Pont-á-Mousson y el terceronado 
(1615) en París. Enseñó en Rouen y después en Pa- 
rís, tres años de filosofía, cuatro de matemáticas, 
tres de *casos de conciencia y dos de teología dog- 
mática, siendo además en estos sitios director espi- 
ritual de los escolares jesuitas. 

En Rouen, fue rector y maestro de novicios 
(1622-1626), e instructor de tercera probación 
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(1626-1631). Por su mala salud dejó este cargo y pa- 
só a Bourges, donde fue rector hasta su temprana 
muerte, Los comentarios sobre sus instrucciones a 
los *tercerones fueron muy laudatorios, aunque al 
principio algunos creían que acentuaba demasiado 
el misticismo. Entre sus novicios estuvieron los San- 
tos Isaac *Jogues y Antonio *Daniel, así como Juan 
de *Brébeuf, con quien tuvo una estrecha conexión 
por cinco años, Él mismo pidió con frecuencia ir a 
la misión de los hurones, pero su petición nunca fue 
aceptada. 

Aunque no publicó nada durante su vida, uno 
de sus tercerones, Jean *Rigoleuc, tomó abundan- 
tes notas durante sus instrucciones, que fueron pu- 
blicadas finalmente por Pierre “Champion como 
Doctrine spirituelle con el nombre de L. Parece que 
Rigoleuc no dudó en añadir sus propias ideas. Al- 
gunos investigadores, señaladamente Henri *Bre- 
mond, han acentuado el puesto central de L y lo 
han convertido en líder de una escuela de espiri- 
tualidad; otros, sin embargo, continúan dando mu- 
cha importancia a Rigoleuc, Al margen del grado 
de su autoría, la Doctrine spirituelle es un hito de la 
*espiritualidad de la CJ, cuya finalidad declarada 
es la de ayudar a los jesuitas, que ya han hecho pro- 
gresos en la vida espiritual, a pasar al nivel místico 
como medio para intensificar su vocación apostó- 
lica, 

Entre las fuentes utilizadas en la Doctrine spiri- 
tuelle hay bastantes autores jesuitas; el primero, ob- 
viamente, es Ignacio de Loyola, pero también exis- 
ten influjos de Baltasar *Álvarez, Pierre *Coton y el 
Breve compendio de Isabella Bellinzaga, que estaba 
muy relacionada con Achille *Gagliardi. Hay tam- 
bién influencias carmelitanas provenientes de Sta. 
+Teresa de Jesús. 

Bremond señala cuatro temas básicos de la es- 
piritualidad de L: la segunda conversión, cautela 
hacia el activismo, pureza de corazón y guía del Es- 
píritu Santo. La segunda conversión consiste en lle- 
var al joven sacerdote a una total dedicación a Dios 
con la práctica de una mayor oración contemplati- 
va, que debería liberarle del activismo agobiante de 
resoluciones y reglas demasiado precisas. Es de co- 
razón puro el que sólo busca a Dios y actúa por 
principios sobrenaturales. L dedica su atención no 
solamente a la dirección del Espíritu Santo, sino 
también a sus siete dones y frutos. Su aseveración 
de que no se puede ser un trabajador apostólico ple- 
namente desarrollado si su oración no ha alcanza- 
do el nivel de la contemplación infusa, es muy dis- 
cutida en la historia de la espiritualidad jesuita, 
habiendo quienes ven el énfasis de L en la oración, 
incluso en la orientada a formar el apóstol, como 
demasiado absorbente y, por tanto, un estorbo a la 
acción apostólica. 

Entre los jesuitas franceses del siglo xv1 influen- 
ciados por L están Jean-Joseph *Surin, Julien *Mau- 
noir, Rigoleuc, Vincent *Huby y Champion. Pero su 
mayor impacto fue en el siglo xix, y quizá más aún 
en las nuevas congregaciones religiosas femeninas 
que en la misma CJ. Su influencia permaneció fuer- 
te, sin embargo, hasta el *Vaticano II, como lo prue- 


ban las modernas ediciones de la Doctrine spirituelle 
en todos los grandes países europeos después de la 
II Guerra Mundial. Bremond caracterizó la espiri- 
tualidad de L como «más unificada, más original, 
veinte veces más sublime, veinte veces más austera y 
exigente que la de Port-Royal». 


OBRAS: La vie et la doctrine spirituelle du Pére Louis 
Lallemant, ed. P. Champion, SJ (París, 1694). Ed. F. Courel 
(París, 1959). Trad. T. Arellano (Bilbao, 1960). 


BIBLIOGRAFÍA: Borrer£au, G., «Autour d'un billet iné- 
dit et de la summa vitae du P. Louis Lallemant, S.I.», AHSI 
45 (1976) 291-305. Bremono 5:3-65. Guiserr, Espiritualidad 
465. Hanon, A., «Qui a écrit la “Doctrine spirituelle” du Pé- 
re Lallemant?», RAM 5 (1924) 233-268. Jiménez, J., Louis 
Lallemant. Estudios sobre su vida y su «Doctrine spirituelle» 
(Santiago de Chile, 1988). Marienlexikon 4:1003s. Kocu 
1063-1064. PoLcár 3/2:363-366. Porrier, A., Essai de théolo- 
gie mystique comparée. Le P. Louis Lallemant et les grands 
spirituels de son temps 3 v. (París, 1927-1929). Íb., «Rigo- 
leuc, ou Lallemant? Revendication pour la "Doctrine spiri- 
tuelle” de certains écrits á Rigoleuc», RAM 16 (1935) 329- 
350. SommervoGeL 4:1402-1404. Zoiza, E., 1 mistici (Milán, 
1963) 1268-1275. DBF 19:4235. DS 9:125-135. DTC 8:2459- 
2464. LTK 6:753. NCE 8:335-336. 











J. P. DONNELLY 


LALLY, Thomas James. Director de Santuario, 
archivero, editor. 

N. 9 marzo 1889, Belleville (Ontario), Canadá; 
m. 13 octubre 1953, Midland (Ontario). 

E. 24 octubre 1908, Montreal (Quebec), Canadá; 
o. 1923, Montreal; ú.v. 2 febrero 1928, Guelph (On- 
tario). 

Asistió a escuelas estatales de Belleville antes de 
entrar en el noviciado de Sault-au-Récollet (Mon- 
treal). Estudió la filosofía (1912-1915) y teología 
(1920-1924) en el escolasticado Immaculée-Concep- 
tion de Montreal, y enseñó los años intermedios 
(1915-1920) en Saint-Boniface de Winnipeg (Manito- 
ba) y Loyola de Montreal. Hecha la tercera probación 
(1926-1927) en St. Andrew-on-Hudson, Poughkeepsie 
(Nueva York), fue ayudante (1927-1928) del maestro 
de novicios en Guelph. Tras su destino a Loyola Col- 
lege (1928-1931), fue director del santuario de los 
mártires de Norteamérica en Midland (*Mártires del 
Canadá). La iglesia se había edificado en 1926, un año 
después de la beatificación de los mártires, cerca de la 
antigua residencia Sainte-Marie (1640-1650). Como 
director del santuario, promovió la devoción a los 
mártires, editó la revista The Shrine Message, y estaba 
siempre dispuesto a relatar la historia de los mártires 
a los peregrinos que visitaban el santuario. Debido a 
su labor en el santuario y a la revista, fue uno de los 
jesuitas más conocidos de Canadá. 

Aunque era de temperamento modesto y contro- 
lado, cuando se mencionaba algún aspecto o inci- 
dente de la vida de los mártires se volvía exuberan- 
te. Fue el primero en aceptar que arqueólogos 
profesionales excavaran las ruinas de Sainte-Marie, 
y que el conocido compositor canadiense, Healey 
Willan, creara un oratorio usando el texto del poema 
épico Brebeuf and His Brethren (1940), compuesto 
por E. J. Pratt. Invitó, además, a Daniel *Lord a que 
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compusiera y pusiese en escena un festival para ce- 
lebrar el tercer centenario la muerte de los mártires. 
L siguió de director del santuario hasta su muerte en 
1953, y durante varios de esos años (1932-1939) fue 
también archivero de la provincia. 


OBRAS: Photo-Story of Martyrs' Shrine (Midland, 
1942). Silver Jubilee. Pietorial Story of Martyrs' Shrine (Mid- 
land, 1955). 


BIBLIOGRAFÍA: Dowzx6, E., Dictionary of Jesuit Bio- 
graphy 1842-1987 (Toronto, 1991) 178-180. 


E. J. DOWLING 


LALOMIA, Francesco. Misionero popular, escri- 
tor. 
N. 19 febrero 1727, Palermo, Italia; m. 10 junio 
1789, Tinos (Cícladas), Grecia. 

E. 20 noviembre 1742, Palermo; o. 8 septiembre 
1756, Palermo; ú.v. 15 agosto 1760, Palermo. 

Tras el noviciado, estudió humanidades (1744) 
en Palermo, donde cursó también la filosofía (1749- 
1752) y teología (1754-1758). Durante los años i 
termedios, enseñó humanidades en Mineo (1745- 
1749) y La Valeta de Malta (1752-1754), Acabados 
sus estudios, se entregó de lleno a dar *misiones po- 
pulares. De Buscemi (Siracusa), donde estaba con 
otros dos jesuitas cuando le sobrevino la *expulsión 
de la CJ de 1767, regresó a Palermo y fue al destie- 
rro con sus compañeros el 21 diciembre. En los Es- 
tados Pontificios, L fue superior de un grupo de exi- 
liados en Capodimonte (Viterbo) desde el 4 mayo 
1768 al 5 abril 1769. Entonces partió para las misio- 
nes del archipiélago Egeo y aprendió la lengua. Des- 
pués de la *supresión de la CJ (1773), continuó en 
Tinos, donde fue teólogo del obispo de Sira, trabajó 
sin descanso por los católicos y se prodigó heroica- 
mente en la peste que devastó la isla. Murió poco an- 
tes de su ansiada agregación a la CJ en Rusia Blan- 
ca, concedida a los otros ex jesuitas del Egeo el 1 
octubre 1789. Promovió la piedad cristiana y la de- 
voción a María con su «Mes de Mayo» y sus cancio- 
nes sicilianas, de un contenido teológico y práctico 
no común. 





OBRAS: 11 mese di Maggio consecrato alle glorie della 
gran Madre di Dio (Palermo, 1758). Raccolta di canzoni si- 
ciliane corrispondenti alle meditazioni dell'intero mese degli 
(Palermo, 1765). «Relazione della fondazione e 
progressi della residenza de' Padri della Compagnia di Gesú 
in Sira», en G. Romano, Cenni storici della missione della 
Compagnía di Gest in Grecia (Palermo, 1912) 262-284 


FUENTES: ARSI: Sic. 174-178. 


BIBLIOGRAFÍA; GuierTI 202, IPARRAGUIRRE, Commen- 
arios 129. MANGANoTn, A., Il Mese di Maggio nel secolo xv 
ossia notizie storiche dello sviluppo e stabilimento del Mese 
di maggio e di quelli che pú vi contribuirono (Modena, 
1892). Romano, G., Cenni storici della missione della Com- 
pagnía di Gesti in Grecia (Palermo, 1912) 119-162, 185-202. 
SommervocEL 4:1404-1405; 9:56. 





F. SaLvo (+) 


LALOUVERE, Antoine de, véase LA LOUBERE. 


LAMAL, Francois. Misionero, 

N, 30 enero 1896, Etterbeek (Brabante), Bélgica; 
m. 7 marzo 1930, Etterbeek. 

E. 7 noviembre 1914, Canterbury (Kent), Ingla- 
terra; o. agosto 1927, Lovaina (Brabante); ú.v. 2 fe- 
brero 1931, Kingungi, Congo. 

Movilizado como camillero durante la 1 Guerra 
Mundial y herido de gravedad, pasó largos meses 
de convalecencia. Estudió filosofía en Lovaina y en 
Oudenbosch (Holanda), tuvo un año de magisterio 
en Tournai y cursó la teología en Lovaina. Tras un 
año de docencia en Lieja y la tercera probación en 
Drongen, fue enviado a la misión de Kwango, adon- 
de llegó el 7 septiembre 1930. 

Adscrito a Kingungi, preparó la fundación de 
Kimbongo, que dirigió en 1937. Se entregó con gran 
entusiasmo al estudio demográfico de los basukus, 
Regresó (1940) a Bélgica unos meses antes de la in- 
vasión alemana y se apresuró lo más posible en ir a 
Portugal con la esperanza de encontrar un barco 
que le llevase a la misión. Apresado al pasar por los 
Pirineos e internado en Miranda (España), consi- 
guió, sin embargo, volver a Kingungi el 19 noviem- 
bre 1940, vía Inglaterra. Enseguida reanudó sus ac- 
tividades pastorales y científicas. Desde el 15 junio 
1948, trabajó sucesivamente en Kingandu, Kimbon- 
go y Kingungi, preparando la publicación de dos 
obras demográficas. En 1962, declinando ya su sa- 
lud, fue profesor del colegio de Makungika, que se 
abandonó (1964) al ser destruido por una revolu- 
ción. Volvió nuevamente a la escuela normal de Im- 
bela y a la misión de Djuma, donde enseñó historia. 
Muy agotado, regresó definitivamente a Bélgica en 
1970, donde prestó aún servicios útiles con su cola- 
boración con los *bolandistas. 

OBRAS: «Essai d'étude démographique d'une popula- 
tion du Kwango. Les Basuku», Mémoires Inst Royal Colo- 
nial 15 (1949). «Basuku et Bayaka des districts Kwango et 
Kwilu au Congo», Annales Musée Tervueren 56 (1965). 
Srrerr 19:605. 


BIBLIOGRAFÍA: Échos (1980) 4:15-17. Nowv Prov Afri- 
que Centr 5 (1980). 


J. Van DE CAsTEELE ($) 


LAMARTINE, Alphonse de. Poeta romántico. 

N. 21 octubre 1790, Macon (Saóne-et-Loire), 
Francia; m. 27 febrero 1869, París, Francia. 

Con el gran éxito de sus Meditations (1820), se 
convirtió para toda una generación en el poeta lírico 
de la melancolía, de la naturaleza y de las efusiones 
religiosas, no siempre ortodoxas (Jocelyn, 1836). Di- 
putado liberal en 1833, desempeñó un papel brillan- 
te pero efímero en la revolución de 1848. 

Quedó marcado por sus cuatro años en el colegio 
de Belley (octubre 1803-septiembre 1807), desde ter- 
cer grado hasta la filosofía, Pese a su viva sensibili- 
dad, tendría felices recuerdos de ese tiempo, que 
idealizó en sus memorias. Desde enero 1803 hasta 
fines de 1808, el colegio fue atendido por los Padres 
de la Fe (*Compañía de la Fe de Jesús), quienes, sin 
formar parte de la CJ (suprimida en 1773), trataban 
de mantener su espíritu y modo de vida; conforme al 
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prejuicio corriente entonces, L los llamó a veces «je- 
suitas». Además, al ser restablecida la CJ (1814), la 
mayoría de los padres de Belley entraron en ella. 

En sus recuerdos, omite los nombres de tres fu- 
turos jesuitas que estaban entonces en Belley: Louis 
"Barrat, Pierre *Ronsin y Charles Brouson (1764- 
1838). Según Dejey, dedica, con todo, evocaciones 
más o menos largas, generalmente muy eligiosas, a 
otros seis padres: Robert *Debrosse, superior (62-65, 
91), Étienne *Dumouchel, profesor de ciencias (89), 
Nicolas Jennesseaux, ecónomo (61-62), y, sobre to- 
do, a dos padres que tuvieron para él atenciones pri- 
vilegiadas: Pierre Béquet (1771-1849), tres años su 
profesor de letras, que le animó a escribir poesías y 
le dio a conocer a Frangois René de Chateaubriand 
(87-89, 177-185), y Jean-Pierre Varlet (1769-1854), 
piadoso religioso que acompañaba a los alumnos en 
sus pintorescas excursiones (90, 162-165); en fin, al 
belga Jean-Pierre Vrindts (1781-1854), profundo 
profesor de filosofía, que dejaría la CJ en 1826. Des- 
pués de ganar casi todos los premios en retórica y 
haber hecho su examen final de filosofía, L dejó el 
colegio para cuidar su delicada salud. Expresó su 
agradecimiento en su «Adieux au collége de Belley», 
poema que incluyó en sus Meditaciones. En cuanto a 
su piedad, sincera aunque sentimental, pasó por 
muchas pruebas, incluso después de su matrimonio 
católico en 1820. 


BIBLIOGRAFÍA: Desev, M., Le séjour de Lamartine d 
Belley (Lyón, '1901). Du Lac, Sr., Jésuites (París, 1901) 
120-129. Lonchave, G., Dix-neuvieme siécle (París, *1907) 
1:349-413. 


P. DucLos (+) 


LAMATHE, Mathurin (Matthieu) (de) [Nombre 
chino: HE Mide, Dulin]. Misionero. 

N. 11 noviembre 1723, Aire-sur-Adour (Landes), 
Francia; m. 3 diciembre 1786, Shanjiangjia (Hubei), 
China. 

E. 24 julio 1741, Burdeos (Gironde), Francia; 
o. 1752, probablemente Burdeos; ú.v. 1 abril 1759, 
Zhayuangou (Hubei). 

Poco después de entrar en la CJ pidió ser envia- 
do a la misión de China. Se le respondió favorable- 
mente una vez que hubo terminado sus estudios; 
zarpó (22 noviembre 1754) de Lorient para China 
en la nave Duc de Chartres y llegó a Macao el 23 
agosto 1755. En noviembre, prosiguió hacia la re- 
gión de Huguang, que fue el campo de su actividad 
misional desde entonces. Su vida estuvo marcada 
por una serie de persecuciones (locales, generales o 
ambas a la vez), a saber, las de 1763, 1769, 1779 y 
1784-1785. Pero L se había preparado para ellas y 
sabía lo que podía esperar, ya que había leído las 
cartas de los misioneros que le habían precedido. 
Cuando las persecuciones se aplacaron, reanudó su 
tarea apostólica. Durante sus treinta años en Chi- 
na, estableció varias organizaciones religiosas, en- 
tre ellas la Congregación del Santísimo Sacramen- 
to y la Cofradía de la *Buena Muerte. En 1778, fue 
nombrado superior de la misión de Huguang 


FUENTES: Lert. édif. cur. 4:80-85, 94-96, 123-126, 273- 
275. 


BIBLIOGRAFÍA: Demerone 142. Prisrer 882-885. SrrErr 
7:347, 351, 356, 371, 384-385, 410. 


J. SeseS (+) 
LAMAZE, Jean, véase LA MAZE, Jean. 


LAMBERVILLE, Jacques de. Misionero. 

N. 24 marzo 1641, Rouen (Seine-Maritime), 
Francia; m. 18 abril 1711, Caughnawaga (Quebec), 
Canadá. 

E. 20 octubre 1661, París, Francia; o. 1668, 
Bourges (Cher), Francia; ú.v. 2 febrero 1676, ca. de 
Fonda (Nueva York), EE.UU. 

Entró en la CJ unos años después que su herma- 
no mayor Jean”. Antes de embarcar para Nueva 
Francia, enseñó en varios colegios de Francia. Lle- 
gado a Quebec en 1674, fue destinado a trabajar en- 
tre los mohawks. En primavera 1675, misionando en 
Gandaouagué (junto al actual Fonda), bautizó a Ka- 
teri *Tekakwitha, la joven india iroquesa que sería 
beatificada en 1980. Para protegerla de la persecu- 
ción de su propio pueblo, le consiguió su traslado a 
la misión de Sault-Saint-Louis (Caughnawaga), cer- 
ca de Montreal. 

En 1684, se reunió con su hermano Jean, al que 
se parecía en tenacidad, valentía y paciencia, entre 
los ondónagas (cerca de la actual Siracusa, Nueva 
York) y sufrió con él los efectos de la política agresi- 
va del gobernador Jacques-René Denonville, Forza- 
do a abandonar la misión, marchó al colegio de Que- 
bec, donde enseñó en las clases de sexto y quinto 
hasta 1689. 

Misionero de pro, pidió ír a la misión de Sault- 
Saint-Louis, donde se afanó desde 1689 hasta que 
lo enviaron a Montreal en 1692. La paz de 1701 con 
los iroqueses le hizo posible su vuelta a los onón- 
dagas, pero en 1709 de nuevo estaba en Montreal, 
esta vez colaborando con el abate Henri-Jean 
Tremblay para obtener ayuda económica en favor 
del Hótel-Dieu. Cuando entre el clero y los seglares 
surgieron disensiones, causadas por el obispo Jean- 
Baptiste de Saint-Vallier, llegó incluso a sugerir la 
dimisión del obispo. 

BIBLIOGRAFÍA: Bicharo, H., The Original Chaughna- 
waga Indians (Montreal, 1976). CampeeiL, Pioneer Priests 
1:298-311. Guinuermy, Ménologe, France 1:514. Sommervo- 
GEL 4:1413. DBC 2:355-356. 


G.-E. Giugre (+) 


LAMBERVILLE, Jean de. Misionero. 

N. 27 diciembre 1633, Rouen (Seine-Maritime), 
Francia; m. 10 febrero 1714, París, Francia. 

E. 3 marzo 1656, París; o. 1668, Bourges (Cher), 
Francia; ú.v. 15 agosto 1671, misión onóndaga (Nue- 
va York), EE.UU, 

Más conocido que su hermano menor Jacques*, 
estudió letras y filosofía en el colegio de Rouen an- 
tes de ingresar en la CJ. Mientras cursaba la teolo- 
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gía, enseñó gramática y clásicos. Pasó a Nueva Fran- 
cia en 1669 y fue destinado enseguida a la misión 
entre los indios onóndagas (al sur del actual Siracu- 
sa). Pronto se dio cuenta de que los onóndagas eran 
muy reacios a la evangelización. Con criterios mo- 
demos, se diría que eran pragmáticos y oportunis- 
tas. Como repetía L, para convertirlos se necesita- 
ban «dos brazos, uno de oro y otro de hierro», es 
decir, copiosos regalos y una cierta presión. Incluso 
después de muchos años, su apostolado no había 
conseguido más que bautizos de recién nacidos y de 
moribundos: una situación que llevó a la creencia de 
que el bautismo causaba la muerte. Pero trabajando 
con su hermano Jacques, contrarrestó tal actitud 
con las medicinas e higiene dental que proveían en 
su dispensario. Además, ambos hermanos manifes- 
taban un gran interés por la cultura iroquesa, de la 
que participaban los onóndagas. Las cartas de L 
ofrecen una visión valiosa y animada de la vida dia- 
ria de los indios, aunque realzan también los males 
del tráfico del aguardiente y describen las medidas 
tomadas por los misioneros para mantener el orden 
en la comunidad. 

Entre los factores que obstaculizaban la acción 
misionera estaba el orgullo de los onóndagas, que 
tenían además una ventajosa posición geográfica, 
económica y diplomática entre los holandeses e in- 
gleses al sur y los franceses al norte. Incluso cuando 
L mediaba en los conflictos entre las tribus vecinas, 
no podía conseguir más que el bautizo de los cauti- 
vos destinados a la tortura y a la muerte. 

Bajo la administración de los gobernadores La 
Barre, Denonville y Frontenac, la política entre fran- 
ceses e ingleses hacía inútiles los esfuerzos de L por 
la reconciliación. Menos sus dos años de estancia en 
Francia (1678-1680), L vivió por años en peligro dia- 
rio de muerte. El choque entre las fuerzas opuestas 
llevó a la masacre inglesa de Lachine (4-5 octubre 
1689) y luego a las represalias francesas contra 
Casco, Corlaer y Salmon Falls en 1690. Aun enga- 
ñado y atropellado a veces por las autoridades civi- 
les, L conservó siempre la confianza y el respeto de 
los onóndagas. Tuvo que dejarlos para siempre 
cuando los ingleses reclamaron (1687) los territo- 
rios como propios. L regresó a Quebec, donde es- 
tuvo unos dos años y medio, hasta que, destinado 
(1692) a París como procurador de la misión del 
Canadá, se trasladó a esta ciudad, donde murió 
veintidós años más tarde. 


FUENTES: ARSI. Gal. 110, 11 107a. 116. 


BIBLIOGRAFÍA: CamereLt, Pioneer Priests 1:226-245. 
GuiLuermy, Ménologe, France 1:225-227. RocHEMONTEIX, Jé- 
suites N.F. XVII 3:154-222. SommervoeL 4:1414. DBC 
2:356-359. 


G.-E. GicuérE ($) 


LAMBILOTTE, Louis. Músico. 

N. 27 marzo 1797, Lahamaide (Hainaut), Bélgi- 
ca; m. 27 febrero 1855, París, Francia. 

E. 14 agosto 1825, Amiens (Somme), Francia; 
o. 10 abril 1830, Amiens; ú.v. 15 agosto 1836, Bru- 
gelette (Hainaut). 


Antes de entrar en la CJ, fue maestro de capilla, 
mientras estudiaba en el seminario menor jesuita de 
Saint-Acheul-lez-Amiens. Acabados sus estudios, fue 
director de coro en los colegios de Friburgo (Suiza), 
Brugelette y Vaugirard de París, donde murió. Pu- 
blicó bastantes obras musicales, con frecuencia de 
poco valor, pero entonces de moda, que apenas han 
sobrevivido. Compositor de melodías, trabajó sobre 
letras que le proporcionaban sus compañeros, cons- 
truyendo así canciones que tuvieron éxito en el pue- 
blo cristiano hasta comienzos del siglo xx. Durante 
sus diez últimos años de vida, buscó las fuentes del 
canto gregoriano y publicó una edición neumática 
de un gradual y un antifonario, tomados de un can- 
toral del siglo x, encontrado en Saint-Gall, que creyó 
ser una copia del siglo vin. Era miembro numerario 
de la Sociedad de Anticuarios de Francia. Sus dos 
hermanos menores, Frangois (1802-1835) y Joseph 
(1805-1842), fueron también jesuitas. 


OBRAS: Chants á Marie, 4 v. (París, 1841-1868). Choix 
de cantiques sur des airs nouveaux (París, 1842). Oratorio 
pour le jour de Páques. Oratorio pour le jour de la Pentecóte 
(París, 1846). Recueil de chants sacrés (París, 1851). Anti- 
phonaire de saint Grégoire [con notas hist, y disert. sobre 
cant. greg.] (París, 1851). Musique religieuse (París, 1857). 
Graduale Romanum (París, 1857). 


BIBLIOGRAFÍA: Burnichon 2:77-82; 3:245-247. Catho- 
licisme 1:964-967. DACL 8/1:1075-1078. DeLarree 1:964- 
967. Ducios 1665. EC 7:842s. Kocn 1065. MGG 17:415. Mon- 
TER, M. dE, Louis Lambillotte et ses fréres (París, 1871). NCE 
8:345. SomMERVOGEL 4:1416-1425. 


H. BeyLaRD (t) 


LAMENNAIS, Hugues-Félicité ROBERT (de). 
Filósofo, escritor. 

N. 19 junio 1782, St. Malo (Jlle-et-Vilaine), Fran- 
cia; m. 27 febrero 1854, Paris, Francia. 

Huérfano de madre cuando niño, se ordenó de 
sacerdote en 1817, Como reacción contra el *racio- 
nalismo, desarrolló una epistemología fundada en el 
sentido común: una comprensión compartida uni- 
versalmente, como distinta de la razón individual. 
Su catolicismo era intensamente "ultramontano, y 
por su vehemencia y propensión al sarcasmo fue lla- 
mado un Diderot católico. Cuando visitó Roma 
(1824) hizo gran impresión y se dijo que León XII le 
había hecho cardenal in petto. 

La revolución de julio 1830 abrió el camino a la 
libertad de prensa, que permitió a L fundar L'Avenir 
en octubre 1830. En un momento crucial de su vida, 
expresó su descontento sobre los regímenes autori- 
tarios que había conocido y proclamó el futuro de 
las libertades democráticas, que traerían el reino de 
Dios. La divisa era «Dios y libertad, Papa y pueblo». 
Su programa despertó amigos entusiastas, pero le 
creó también enemigos entre los galicanos y defen- 
sores del antiguo y del nuevo régimen. Suspendien- 
do la publicación de L'Avenir (noviembre 1831), fue 
a Roma para alistar al Papa a su bandera. Tras una 
larga espera, Gregorio XVI le recibió cortésmente y 
después le envió recado de que esperase en Francia 
la respuesta. L manifestó que el Papa era devoto, pe- 
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ro que no comprendía el mundo ni la situación de la 
Iglesia. El Papa, que no tenía intención de exacerbar 
las tensiones con la jerarquía o la nueva monarquía 
de Francia ni tampoco con los soberanos de otros 
países, declinó seguir el llamamiento del elocuente 
profeta-sacerdote. Su respuesta en la encíclica Mira- 
ri vos (agosto 1832), sin nombrar a L, censura el «in- 
diferentismo». L se sintió ileso, pero molesto. Depri- 
mido, dejó sus funciones como sacerdote en 1833, 
Tras una reflexión, respondió con Paroles d'un cro- 
yant en mayo 1834. Entonces, el Papa condenó el 
programa y la obra de L con la Singulari nos (julio 
1834). Aunque la ruptura era definitiva, L siguió 
manteniendo que la encíclica no había encontrado 
doctrina falsa en Paroles d'un croyant. Sus amigos 
atribuían la ruptura a su petición apremiante de que 
el Papa tomara una postura. Éste, conocido como 
conservador, había estado frío, pero no hostil. La 
discreción podía quizá haber dejado abierto el futu- 
ro. En cambio, Roma perdió la pluma de un profeta 
brillante, aunque egocéntrico, y L a su vez a Roma 
como guía. Animado por la revolución de 1848, se 
desilusionó pronto cuando su proyecto de una nue- 
va constitución no fue aceptado, Quedó deprimido 
por el coup d'état de 1851 y murió sin reconciliarse 
con la Iglesia. 

Empezó su relación con la CJ al abrazar sus ideas 
algunos jesuitas franceses hacia 1820. Tuvo la espe- 
ranza de que la recién restaurada CJ adoptara su 
doctrina en sus cursos filosóficos. En su lugar, en- 
contró un gran adversario en Jean-Louis *Rozaven, 
asistente francés del P. General Luis Fortis. Ya en 
1822, L se enteró de su oposición. En 1824, Rozaven 
escribió a L que la dificultad básica para entenderse 
con él era la negación de la capacidad de la razón ín- 
dividual para alcanzar la certeza, un punto funda- 
mental en la teología católica. Rozaven continuó, 
hasta su muerte, oponiéndose a L. En 1825, L se en- 
teró en París de una círcular interna de los jesuitas 
contra su teoría (era la de Fortis sobre tesis filosófi- 
cas inaceptables en la CJ, tomadas de los escritos de 
L, al que no nombraba; no era una censura eclesial, 
porque Fortis aseguró después que eso no entraba 
en sus prerrogativas). irritado, L pidió que el pro- 
vincial Nicolas “Godinot le manifestara los términos 
y las razones de la circular, ya que la Santa Sede no 
había criticado su obra, publicada con permiso del 
maestro del Sacro Palacio. 

L tenía un aliado e informante en el asistente po- 
laco del P. General, Rajmund Brzozowski, quien lo 
aclamaba como el maestro que la Iglesia necesitaba, 
un baluarte contra el *cartesianismo y el *galicani: 
mo. En 1827 Brzozowski aseguró a L que en la Eu- 
ropa oriental, donde él había enseñado filosofía, 
muchos jesuitas compartían ese punto de vista. Ade- 
más, escribió a L que Fortis afirmaba en conversa- 
ciones privadas que sus directivas no pretendían 
proscribir su doctrina, sino sólo prevenir un debate 
que dividiera la CJ. Rozaven, enterado de la carta 
laudatoria, intentó en vano lograr que Brzozowski la 
retractara, a quien, asimismo, Fortis pidió que pen- 
sara en la caridad y la unidad. 





En 1828 Gioacchino *Ventura di Raulica infor- 
mó a L que Brzozowski y quizá el rector del *Cole- 
gio Romano estaban trabajando para cambiar el sis- 
tema filosófico enseñado en la CJ, orientándolo en la 
dirección de L. Cuando Juan Roothaan fue elegido 
general (1829), Ventura comunicó a L que la elec- 
ción era una victoria sobre el *paccanarismo (es de- 
cir, Rozaven), que el general era un discípulo de 
Brzozowski y que grandes cambios eran inminentes. 
L, que había conocido a Roothaan en Turín, se sen- 
tía alegre, pero el general, que diez años antes se ha- 
bía inclinado hacia la epistemología de L, confirmó 
la directiva anti-tradicionalista de Fortis. En una 
publicación de 1829, L declaró que aunque la CJ ha- 
bía hecho un buen servicio a la Iglesia en el pasado, 
estaba anticuada. Otros repitieron lo mismo. Roo- 
thaan, mediante un amigo común, preguntó a L si 
su juicio recaía sobre las Constituciones de la CJ o 
sobre algunas aplicaciones prácticas; el amigo fue 
incapaz de obtener una respuesta aceptable. Entre- 
tanto, al fundar L y el abate Philippe-Olympe Gerbet 
VEcole de La Chesnaie, Roothaan quiso que los je- 
suitas permanecieran neutrales en la controversia 
sobre ella. Cuando L pasó de lo filosófico a lo políti- 
co-teológico en los años 1830, no hacía falta ya nin- 
gún influjo jesuítico para determinar la actitud de 
Gregorio XVI, Rozaven fue sin duda consultado por 
la curia papal, y en dos ocasiones envió algunas pá- 
ginas (1832) para que se añadieran al voluminoso 
dosier sobre L: su primer consejo, dado antes de la 
Mirari vos, arguía que L debía ser condenado nomi- 
nalmente; después de la Mirari, informó que L y sus 
amigos no se sometían a la encíclica. Desde su pun- 
to de vista, L no sólo mantenía una filosofía insoste- 
nible, sino que había empezado a organizar una sec- 
ta revolucionaria que se oponía a las enseñanzas 
católicas sobre la Iglesia y el Estado (tesis-hipótesis) 
y sobre los deberes hacia los gobernantes. Roothaan, 
general de una orden acusada de doctrinas regici- 
das, rechazó la llamada a la revolución de L, pese a 
que los jesuitas habían sido víctimas de los dos re- 
cientes regímenes borbónicos en Francia. El general 
se impuso a sí mismo la regla de no hablar negati- 
vamente en público sobre L y mantuvo su norma 
hasta después de la censura papal. Con todo, L, que 
veía detrás del Papa a un Roothaan activo y conspi- 
rador, lo retrató en Les Affaires de Rome como la ca- 
beza siniestra y despótica de una CJ, que obligaba a 
eliminar toda diferencia de opinión entre sus miem- 
bros. Las relaciones de L con la CJ, empezadas con 
una discusión sobre la capacidad de conocer de la 
mente, se saldaron con una diatriba sobre la volun- 
tad de manipular desde el poder. Con ello, L contri- 
buyó notablemente al *anti-jesuitismo del siglo xix y 
a la imagen del *«papa negro». 

FUENTES: ARSI Epp Fortis 1-S; Franc 1002, 1003, 
1007. RoorHaas, J., Epistolae, ed. L. de Jonghe-P. Pirri (Ro- 
ma, 1936-1940) 5:490-495. 


OBRAS: Les Affaires de Rome (París, 1836-1837). Co- 
rrespondance général, ed. L. Le Guillou, 9 v. (París, 1971- 
1981) 
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CC. E. O'NeiLL 


LAMERS, Gerard. Educador, superior, escritor. 

N. 24 septiembre 1881, Grave (Brabante Norte), 
Holanda; m. 10 febrero 1938, Amsterdam (Holanda 
Sur), Holanda. 

E. 26 septiembre 1903, Grave; o. 26 agosto 1917, 
Maastricht (Limburgo), Holanda; ú.v. 2 febrero 
1921, Nimega (Gúeldres), Holanda. 

Fue rector (1924-1928) del filosofado de la pro- 
vincia holandesa en Oudenbosch, en cuyo cargo su- 
pervisó el traslado de esta institución a Nimega, 
donde ya en 1923 se había fundado una universidad 
católica. Fue nombrado primer rector (1929-1936) 
del nuevo filosofado, el Berchmanianum, un magní- 
fico edificio que él mismo había construido. Más 
tarde, se le designó *visitador de los noviciados de 
Austria y de Bélgica y, finalmente, rector (1937- 
1938) del teologado de Maastricht. 

Aunque había sido profesor de alemán en Kat- 
wijk y Nimega, su mayor interés era la educación y 
la psicología experimental, Junto con otros, empezó 
las Semanas Pedagógicas católicas, fundó la Libre- 
ría Pedagógica y Psicológica y puso en marcha las 
revistas de pedagogía Opvoeding en Onderwijs (más 
tarde llamada Tijdschrift voor Zielkunde en Opvoe- 
ding) y Dux (1927), así como la revista catequética 
Verbum (1930). Publicó numerosos artículos en las 
tres revistas. 


OBRAS: De psychologie van het geheugen (Nimega, 
1914). Petrus Canisius als opvoeder (Tilburgo, 1923). 


BIBLIOGRAFÍA: Cooreman, P., «Een halve eeuw Ver- 
bum», Verbum 47 (1980) 276-379. Van Horck 297. TEssER, 
J., De Jezuieten te Maastricht, 1852-1952 (Maastricht, 1952) 
191-197. Weier, A. G. et al., «Tussen jeugdzorg en jeugde- 
mancipatie», Jeugd en samenleving 9 (1979) 465-731. In me- 
moriam P. P. Dr. G. Lamers, S.J. (Maastricht, 1938). 
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LAMMENS, Henri. Islamólogo, historiador. 

N. 1 julio 1862, Gante (Flandes Oriental), Bélgi- 
Ca; m. 24 abril 1937, Beirut, Libano. 

E. 23 julio 1878, Ghazir, Libano; o. 13 agosto 
1893, Beirut; ú.v, 15 agosto 1897, Beirut. 

Era alumno de la escuela “apostólica de Turn- 
hout cuando se le envió (1877) a Oriente con seis 
compañeros. Pasó un año en el colegio de Beirut, 
donde comenzó a estudiar el árabe. Admitido en la 
CJ, pasó casi toda su vida en el Próximo Oriente, me- 


nos parte de la teología (1890-1892) en Mold (Gales), 
estudios (1894-1895) en Lovaina (Bélgica), la terce- 
ra probación (1895-1896) en Lainz (Austria) y do- 
cencia (1910-1914) en el Instituto *Bíblico de Roma. 
Discípulo predilecto del P. Louis *Cheikho, publicó 
en 1891, siendo aún escolar, un «curso graduado de 
traducción francesa-árabe». Fue prefecto de estu- 
dios franceses y árabes en el colegio de Beirut en 
1896 y escritor toda su vida y operario desde 1897. 
Deseoso de conocer a fondo la región y sus habitan- 
tes, recorrió durante sus vacaciones los lugares más 
apartados de Siria y la Transjordania, cuyos resulta- 
dos publicó en revistas. Su principal obra fue la his- 
toria del Islam. Comenzó por los califas omeyas de 
Damasco y se remontó a los orígenes, que expuso en 
la Facultad Oriental de Beirut, prosiguió estos estu- 
dios en El Cairo (1907-1910) y en el Instituto Bíbli- 
co de Roma, donde enseñó árabe e historia oriental 
(1910-1914). Publicó, además de «Mahomet fut-il 
sincere?», «Fatima et les filles de Mahomet. Notes 
critiques sur l'étude de la Sira» (1912), que plantea 
—y resuelve— la cuestión del valor de las fuentes 
tradicionales referentes a los orígenes del Islam, y 
refuta definitivamente la afirmación de Renán: «El 
Islam nace en plena historia». L demostró, y no le 
han refutado científicamente, que la documentación 
admitida hasta entonces era tardía, tendenciosa e 
inventada, tanto que la exposición de estos orígenes, 
tal como la da la tradición, es infiel e incierta. 

Después de esta crítica, la historia de Mahoma 
quedaba aún por escribir, L Ja redactó hacia 1914 y 
en ella no hay ni una línea que no esté confirmada 
con referencias exactas. Pero decidió no publicarla. 
Aun impresa en Europa, esta obra de un cristiano y 
de un jesuita hubiese levantado una tempestad y hu- 
biera comprometido —y arruinado, sin duda— la 
misión de Siria, Las investigaciones para este traba- 
jo dieron materia a varios artículos eruditos de los 
que los más importantes son las monografías sobre 
La cité arabe de Taif á la veille de 'Hegire (1922) y La 
Mecque d la veille de l'Hégire (1924). 

Vuelto a Beirut después de la guerra de 1914 
que pasó en Egipto, infundió nueva vida a la Aso- 
ciación de Antiguos Alumnos, de la que fue consi- 
liario. En la comunidad fue siempre prudente, de 
buen consejo en el que la experiencia y la benevo- 
lencia ponderada han templado los primeros ardo- 
res. Redactó la memoria del cincuentenario (1925) 
de la Université Saint-Joseph y la necrología del P. 
Cheikho, a quien sucedió en la dirección de la re- 
vista al-Machrig y mantuvo su carácter de enciclo- 
pedia histórica y literaria de la lengua árabe, esfor- 
zándose por darle mayor actualidad. Prosiguió sus 
trabajos sobre los omeyas, mostrando que habían 
sido calumniados por los analistas de Bagdad du- 
rante los abasidas, y envió a la Enciclopedia del Is- 
lam ochenta artículos. 

Publicó por entonces unas síntesis a la vez muy 
densas y abordables: La Syrie, précis historique, L'Is- 
lam, croyances et institutions, obras de primera ma- 
no, fundamentadas directamente en los textos. Sus 
estudios anteriores, subrayando la importancia de la 
Siria omeya en el Islam, fueron desde antes de 1914 
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los libros de cabecera de los líderes del nacionalismo 
sirio alzado contra los otomanos. Desde 1918 siguió 
con pasión la evolución que llevaría a Siria y al Lí- 
bano a la independencia y, por la luz proyectada in- 
cansablemente durante treinta años de estudios so- 
bre la verdadera individualidad histórica del Líbano, 
recibió (2 diciembre 1928) la medalla de plata del 
Mérito libanés, así como la Orden de Leopoldo 
(1927) y la Legión de honor (1934). 

Atacado por una parálisis lenta del cerebelo des- 
de 1930, siguió trabajando y pudo dirigir al-Machrig 
hasta 1934, cuando su impotencia se hizo total. Su 
inteligencia y su memoria quedaron incólumes has- 
ta su último día, pero era necesario cuidarle como a 
un niño. Dio pruebas de gran paciencia en su enfer- 
medad, siempre agradecido. Su hermano Auguste 
(1847-1920) fue también jesuita. 


OBRAS: Cours gradué de traduction frangaise-arabe 
(Beirut, 1891). Synonimes arabes. Le Liban. Causeries géo- 
graphiques sur la Syrie. «Qoran et Tradition: comment 
fut composée la vie de Mahomet», RSCR 1 (1910) 27-51. 
«Mohamet futil sincére?», RSCR 2 (1911) 25-53, 140-166. 
Le berceau de Pslam, 1 (Roma, 1914). La Syrie, précis histo- 
rique, 2 t, (Beirut, 1921). La Mecque á la veille de lHégire 
(Beirut, 1924). L'Islam: Croyances et Institutions (Beirut, 
1926). L'Arabie occidentale avant 'Hégire (Beirut, 1928). 
Études sur le siécle des Omayyades (Beirut, 1930). «Frere 
Gryphon [OFM] et le Liban au xv siécle», Y. Moubarac, 
Pentalogie antiochienne / domaine Maronite (Beirut, 1984) 
1/1:591-619. «Les Nugayris, notes sur leur histoire et leur 
religion», ibídem 1/2:1149-1173. «P. L, Cheikho», Lettres de 
Fourviére (1929) 251-283, 80 arts. en Encyclopédie de l'Islam 
(1913-1934), 


BIBLIOGRAFÍA: A. L. C., «L'oeuvre du P. Lammens», 
Rev. Monde Musulman 27 (1914) 90-140 [bibl. y largos re- 
súmenes]. Catholicisme 6:1735. DTC. Tables 2880. Grar 
5:95. JaLaperr 1965. Levi peLta Viva, G., «Le P. H. Lam- 
mens», Byzantion 12 (1937) 701-708. Mouterpe, R.. «Le P. 
H. L.», Lettres de Fourviére (1937) 301-324. MUSJ 21 (1937- 
1938) 335-339. Bibl. 340-355. «L'oeuvre du P. Lammens», 
L'Orientalisme musulman et U'ltalie moderne (1914) 50 p. 
PoLcaAr 3/2:366. 
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LAMORMAINI, Wilhelm. Confesor imperial, su- 
perior. 

N. 29 diciembre 1570, La Moire Mannie (Lu- 
xemburgo), Bélgica; m. 28 febrero 1648, Viena, 
Austria. 

E. 5 febrero 1590, Brno (Moravia), Chequia; o. 
31 marzo 1596, Gyór (Gyór-Sopron), Hungría; ú.v. 
26 marzo 1606, Viena. 

Después de frecuentar el colegio de Tréveris 
(Alemania), fue (1586) a Praga para proseguir sus 
estudios en la universidad jesuita. Obtenido un doc- 
torado en filosofía, entró en la CJ y cursó la teología 
en Viena (1592-1596). Pasó (1598) a Graz (Austria), 
donde el joven duque Ferdinand había accedido al 
gobierno en 1596. Excepto breves interrupciones en 
1605-1606 y 1612, L vivió en Graz, primero como 
profesor de filosofía (1598-1604) en la universidad, 
luego de teología (1606-1612) y, finalmente, como 
rector (1613-1621), Acabado su oficio, viajó a Roma, 





para tratar, entre otras cosas, de los asuntos ecle- 
siásticos de la Europa central. Desde principios de 
1622 hasta 1625 fue rector del colegio de Viena. Al 
morir Martín *Becanus, confesor del emperador 
Fernando II, L fue escogido para ocupar su puesto, 
hasta le muerte de Fernando (15 febrero 1637). Al 
año siguiente, L publicó Virtutes Ferdinandi IL, Im- 
peratoris Romanorum, que se hizo una obra clásica 
barroca. L siguió el resto de su vida en Viena. Fue 
rector (1639-1643) otra vez del colegio y provincial 
(1643-1644) de la provincia de Austria a la muerte 
súbita del titular. 

Como confesor de Fernando II, desempeñó un 
papel importante en la formación de la política im- 
perial durante la Guerra de los Treinta Años. Mien- 
tras estuvo en Graz, desarrolló una genuina amistad 
con Ferdinand. Éste, aun después de trasladarse a 
Viena y ser coronado emperador (1619), siguió con- 
sultando a L; no fue, pues, una sorpresa que le esco- 
giese para confesor. L estaba convencido de que Fer- 
nando había recibido la misión providencial de 
restaurar el catolicismo en las tierras de los Habs- 
burgos y en el imperio, en cuanto era posible dentro 
de los límites fijados por la Paz de Augsburgo (según 
la interpretación del partido católico). L animó al 
Emperador en las medidas de contrarreforma que 
éste tomó en Austria, Bohemia y Hungría. A él se de- 
bió la fundación o refundación de muchas casas je- 
suitas, incluidos al menos diecisiete colegios, y tomó 
parte importante en la reforma de las universidades 
de Viena y Praga, que quedaron básicamente bajo el 
control de la CJ. 

La medida más decisiva del Emperador en el as- 
pecto religioso (el Edicto de Restitución, 1629) no 
procedía de L, aunque lo hizo centro de su progra- 
ma de restauración católica, y se opuso a todo in- 
tento por modificarlo para llegar un entendimiento 
con los estados protestantes moderados. Al ser una 
condición para el éxito de su política la unidad entre 
los gobernantes católicos del imperio y de Europa, 
trabajó regularmente para disminuir las tensiones 
entre el Emperador y Maximilian de Baviera, Se 
opuso a la intervención imperial a favor de España 
en la guerra de sucesión de Mantua (1628-1631), y 
siempre apoyó la política papal de reconciliación en- 
tre los dos estados Habsburgos y la Francia católica. 
Esto molestó tanto a Madrid, que intentó que L fue- 
ra alejado de la corte imperial. Después de la derro- 
ta imperial ante Gustuvo Adolfo de Suecia en Brei- 
tenfeld (1631) y el ocaso de la política imperial, 
crecieron considerablemente las críticas contra L de 
parte de sus enemigos en la corte, de la opinión pú- 
blica y de los mismos jesuitas. Incluso adoptó esta 
postura el P. General Mucio Vitelleschi, que normal- 
mente lo había apoyado. Pero su posición mejoró 
tras la victoria imperial en Liitzen (1632). L reco- 
mendó la primera y la segunda destitución del con- 
trovertido general Wallenstein, y aprobó su asesina- 
to si fuera necesario, convencido como estaba de 
que era un traidor. El Emperador, finalmente, re- 
nunció al plan de L de restauración en la Paz de Pra- 
ga (1635) al modificar substancialmente el Edicto de 
Restitución y abandonó, por razones prácticas, toda 
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idea de entendimiento con Francia. Después de esto, 
el influjo político de L disminuyó drásticamente, 
aunque siguió amigo de Fernando, a quien asistió en 
su muerte. 

L fue una de las figuras relevantes de la Contra- 
reforma en Centroeuropa. Quizá su mayor logro 
fue el establecimiento o reestablecimiento de insti- 
tuciones jesuitas, en especial de colegios. Fue un re- 
ligioso recto, piadoso y celoso, pero a veces terco y 
brusco. Su amplia concepción de su oficio de confe- 
sor imperial y su programa teológico-político en- 
contró oposición entre católicos e incluso jesuitas, y 
provocó el recrudecimiento del *antijesuitismo, co- 
mo aparece, por ejemplo, en los escritos polémicos 
de Caspar Schoppi. Según Johann *Gans, confesor 
jesuita de Fernando III, el Edicto, así como la políti- 
ca de L, fueron una de las grandes causas de los con- 
flictos de Alemania en el decenio de 1640. Había 
mucha verdad en esto. 


OBRAS: Ferdinandi 1! Romanorum Imperatoris virtutes 
(Viena, 1638). 


FUENTES: ARSI: Vitae 139. 


BIBLIOGRAFÍA: BireLey, R., Religion and Politics in 
the Age of the Counterreformation: Emperor Ferdinand ll, 
William Lamormaini, S.)., and the Formation of Imperial 
Policy (Chapel Hill, 1981). Duotx, B., «Correspondenz Kai- 
ser Ferdinands II und seiner erlauchten Famílie mit Pater 
Martínus Becanus und Pater Wilhelm Lamormaini, kaiser- 
lichen Beichtvátern», Archiv far Osterreichische Geschichte 
54 (1876) 219-350. Dunn 2/1: 2/2. Koch 1068-1070. PoLcAr 
3/2:367. Poscu, A., «Guillaume Lamormain (1570-1648)» 
Biographie Nationale du Pays de Luxembourg depuis ses Ori- 
gines jusqu'2 Nos Jours 3 (1964) 265-297. A. Posch, «Zur Ta- 
tigkeit und Beurteilung Lamormains», Mitteilungen des Ins- 
situis fur Ósterreichische Geschichstsforschung 63 (1955) 
375-390. SommervoceL 4:1428-1431. Srieote, R., «Beitráge 
zu einer Biographie des Jesuiten Wilhelm Lamormaini» 
Historisches Jahrbuch 28 (1907) 551-569, 849-870. EC 
7:866-867. EJ 20:436. LTK 6:769. NCE 8:353. 
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LAMPARTER (LAMPARDUS), Heinrich. Teólo- 
go, superior, escritor. 

N, 16 noviembre 1592, Lucerna, Suiza; m. 14 oc- 
tubre 1670, Augsburgo (Baviera), Alemania. 

E. 8 septiembre 1608, Landsberg (Baviera); o. 21 
septiembre 1620, Eichstátt (Baviera); ú.v. 31 julio 
1625, Múnich (Baviera). 

Había estudiado (1601-1608) en el colegio de 
Lucerna antes de entrar en la CJ. Cursada la filoso- 
fía (1611-1614) en Ingolstadt, hizo el magisterio 
(1614-1617) en Constanza, Hall e Ingolstadt, y la 
teología (1617-1620) en esta última ciudad. Enseñó 
el trienio filosófico en la Universidad de Ingolstadt 
(1620-1623), donde tuvo entre sus alumnos a Jakob 
*Balde, el futuro gran poeta barroco. En 1623, 
cuando la peste se ensañaba en la ciudad, L sirvió 
espontáneamente a los enfermos. Enseñó (1628- 
1634) teología escolástica en la Universidad de Di- 
linga. En las discusiones religiosas durante la Gue- 
rra de los 30 Años, mantuvo una actitud moderada 
en contraste con Paul *Laymann y Lorenz *Forer. 


Su producción literaria alcanzó unas treinta 
obras, sobre todo, acerca de cuestiones ascético-mo- 
rales y temas polémicos. Sin embargo, su mayor con- 
tribución fue su largo servicio como superior y admi- 
nistrador de la creciente asistencia germana. Socio 
(1634-1639) de los provinciales Walter *Mundbrot y 
Wolfgang Gravenegg, fue rector de Amberg (1639- 
1644), de la Universidad y colegio de Dilinga (1644- 
1647), y de Neuburg junto al Danubio (1649-1653). 
Entre sus rectorados, enseñó *casos de conciencia en 
Eichstátt (1647-1649). Fue dos veces secretario de las 
congregaciones provinciales (de la de Múnich en 
1645 y de la de Landsberg en 1649) y tres veces elec- 
tor de la provincia de Germania Superior para las 
congregaciones generales VIH (1645-1646), X (1652) 
y XI (1661). Fue profesor de teología en Múnich 
(1653-1655), donde había publicado (1651) su obra 
sobre la gracia, De praestantia gratiae Dei. 

El P, General Goswino Nickel le nombró provin- 
cial (1655-1658) de la provincia de Bohemia (1655- 
1658) y, a su vuelta a Alemania, rector del gran co- 
legio de Ingolstadt (1659-1662), Fue espiritual en 
Augsburgo y ocupó sus últimos días en traducir lí- 
bros religiosos. Murió poco después de celebrar sus 
cincuenta años de sacerdocio. 


OBRAS: Goldwag dess Catholischen Glaubens 2 v. (Mú- 
nich, 1627). De praestantia gratiae Dei el felicitate hominis 
(Múnich, 1651). Manipulus spicarum... (Múnich, 1653). Vi- 
ta et virtutes Venerabilis Patris Ludovici de Ponte, Societatis 
Jesu (Ingolstadt, 1662). 


FUENTES: ARSI: Germ. Sup. 63 497. Archivo, Provin- 
cia de Suiza (SJ), Zúrich: Nr. 3 133; «Kartothek». Haupts- 
taatsarchiv, Múnich: Jesuiten 634/27, Jesuiten 718-720. 


BIBLIOGRAFÍA: BireLey, R., «The Origins of the “Pacis 
Compositio” (1629): A Text of Paul Laymann, S.I.», AHS] 
42 (1973) 107, 112-117, 121, Duna 2. Guigeer, Espiritualidad 
239-240 n. 54. Kocx 1070-1071. Krorr, Historia, p. 4, dec. 9, 
n. 600. SommervoceL 4:1435-1439. Specur, ingen 269, 
697. StrogeL, Helveria 456, 650. THoELEN 589-590, DS 9:171- 
172. HBLS 4:583. 
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LAMPILLAS, Francisco Javier, véase LLAM- 
PILLAS, Francisco Javier. 


LANA-TERZI, Francesco. Físico, precursor en 
aeronáutica. 

N. 10 diciembre 1631, Brescia, Italia; m. 26 fe- 
brero 1687, Brescia. 

E. 10 noviembre 1647, Roma, Italia; o. 1661, Par- 
ma, Italia; ú.v. 15 agosto 1665, Brescia. 

Estudió filosofía en el “Colegio Romano (1651- 
1654) y enseñó letras (1654-1658) en Terni. Cursada 
la teología (1658-1662) en Parma, fue profesor de fi- 
losofía (1663-1665) en Brescia y prefecto de estudios 
(1665-1675) en su Colegio de Nobles. Tras enseñar 
matemáticas en el colegio (1675-1679) y en la Uni- 
versidad (1676-1679) de Ferrara, regresó como con- 
fesor al colegio de Brescia hasta su muerte. 

Cuando estudiaba en el Colegio Romano, ayudó 
a menudo en los experimentos de laboratorio a 
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Athanasius *Kircher, quien le inspiró un ávido int 
rés por la física y la investigación experimental. Así 
adquirió una gran masa de conocimientos que quiso 
reunir en un vasto tratado teórico y práctico, junto 
con sus aplicaciones técnicas. Publicó (1670) en ita- 
liano Prodromo, donde describía las últimas inven- 
ciones y aplicaciones de la física, y anunciaba asi- 
mismo una obra mayor en latín, Magisterium 
naturae et artis, cuyos dos volúmenes aparecieron 
durante su vida (1684-1686) y el tercero póstumo en 
1692. Sigue el método inductivo experimental, con 
el apoyo de las matemáticas, practicado en Italia por 
Galileo *Galilei, pero queda en parte ligado todavía 
a la cultura precientífica del Renacimiento. Trata de 
los fenómenos principales de la mecánica, electris 
dad y magnetismo, aunque valore aún viejas teorías, 
como la búsqueda del movimiento perpetuo, la pie- 
dra filosofal que transforma los elementos, y la pa- 
nacea universal, 

Su fama estriba casi únicamente en su proyecto, 
descrito en detalle en el capítulo sexto de su Prodro- 
mo, de una aeronave más ligera que el aire, consti- 
tuida por cuatro globos metálicos, vacíos de aire, 
que sostienen una navecilla para tripulantes. Fue el 
primero en basar el proyecto en premisas verdade- 
ramente científicas, es decir, aplicando el principio 
de Arquímedes y el método de Torricelli para hacer 
el vacío, deduce la posibilidad de un impulso ascen- 
sional adecuado, Aunque el proyecto nunca se reali- 
zó, dio notable impulso al estudio de la aerostática, 
Un análisis de este proyecto se publicó en la revista 
Philosophical Transactions of the Royal Society of 
London (1679), aunque L-T no era miembro de esta 
asociación. Previó que dicha aeronave podría ser 
usada en guerras, con efectos desatrosos. En el mis- 
mo capítulo 6.? del Prodromo, escribió: «Que Dios no 
permita jamás que tal máquina se lleve a la práctica, 
para impedir muchas consecuencias que perturba 
rían el gobierno civil y político entre los hombres. 
Ninguna ciudad estaría segura de las sorpresas, ya 
que se podría llevar a cualquiera hora la aeronave 
sobre sus plazas... matar a la gente e incendiar las 
naves... y las ciudades». 








OBRAS: Prodromo overo saggio di alcune inventioni 
nuove premesso allarte maestra (Brescia, 1670; Milán, 
1977). Magisterium naturae et artis, opus physico-mathema- 
ticum 3 v. (Brescia, 1684-1692). 


BIBLIOGRAFÍA: Barrisrini, A,, «Introduzione», Prodro- 
mo (Milán, 1977) 7-39. Ferrerri Torricents, Á., «Padre Fran- 
cesco Lana nel terzo centenario dalla nascita», Commenta- 
rí dell'Ateneo di Brescia 130 (1931) 331-390, Jorn va Babia 
PoLEsINE, L'opera aeronautica del Padre Conte Francesco 
Lana-Terzi Bresciano (Milán, 1931). PoLcAR 3/2:368-369, 
Reiuty, C., «F. Lana, S.J., Pioneer of Aeronautics (1631- 
1687)», Month 19 (1958) 89-93. Ío., «A Catalogue of Jesuiti- 
ca in the "Philosophical Transactions of the Royal Society 
of London” (1665-1715)», AHSI 27 (1958) 339-362. Som- 
MERVOGEL 4:1441-1445. Venturiw1, G., Da Icaro a Monigolfier 
(Roma, 1928) 207-229. WinmeLm, B., Die Anfúnge der 
Luftfahrt: Lana-Gusmáo (Hamm i. W,, 1909) 31-94. Imma- 
gine del '600 bresciano. Lopera scientifica di F. Lana Terci 
(Brescia, 1989). Catholicisme 6:1755-1756. EC 7:874-875. El 
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M. ZANFREDINI 


LANCICLIJUS, Mikolaj (Mikolajus, Nicolaus), véa- 
se LECZYCKI, Mikolaj. 


LANCILLOTTO (LANCILLOTTD, Nicolao. Mi- 
sionero, superior, 

N. Urbino, Italia; m. 7 abril 1558, Quilon (Kera- 
la), India. 

E. 1541, Roma, Italia; o. 1544, Coímbra, Portugal, 

Junto con Antonio *Criminali, fue a estudiar a 
Coímbra en 1542 y, recién ordenado de sacerdote, 
zarpó para la India, pero se suspendió el viaje y hu- 
bo de esperar hasta el año siguiente. Enseñó latín y 
fue rector (1545-1548) del colegio S. Paulo de Goa. 
En enero 1549, fue enviado por Francisco "Javier a 
Quilon a fundar un pequeño colegio para los niños 
de esa región y de la Costa de la Pesquería. Fue tam- 
bién superior regional desde 1549. Al no conocer la 
lengua de la región, se valió de intérpretes, en espe- 
cial de Pedro *Luis. Sufrió de turberculosis desde 
1546, pero cumplió con una paciencia y perseveran- 
cia ejemplar las misiones que se le encargaron. Sus 
cartas dan muestra de un religioso genuino, minu- 
cioso, con tendencia al pesimismo (quizas achacable 
a su enfermedad). El P. General Diego Laínez le con- 
cedió los últimos votos en agosto 1558. 


FUENTES: [Cartas e informes], Doclnd 1-5. 


BIBLIOGRAFÍA: Aurari, A., N.L. Un gesuita urbinate del 
s. xv in India, benemerito della cultura (Urbino, 1974). 
Box, C., «Mogambique and India», Race Relations in the 
Portuguese Colonial Empire, 1415-1825 (Oxford, 1963) 41- 
85. Kisuno, H., «Rainichizen Xavier ni teikyó sareta Nihon 
jOhó. 1548 nen Angirojutsu Lancilottohen daiichi-daini 
Nihon johó» [el Japón antes de 1548: relaciones de Angiro 
a L), Kirishitan Kenkya 21 (1981) 203-234. Kosuino, H., 
Seiyójin no Nippon hakken, Xavier rainichi zen Nipponjoho 
no kenkyi [descubrimiento del Japón por los occidentales] 
(Tokyo, 1989). Scapuro, Lainev/Azione 764-768. Scxuruam- 
mer, Javier 2:1069; 3:727; 4:874. 


J. Wicks (+) 


LANDES, Alois von. 
tente, 

N. 11 febrero 1767, Augsburgo (Baviera), Alema- 
nia; m. 25 enero 1844, Roma, Italia. 

E. 3l agosto 1787, Polotsk, Bielorrusia; o. 1793, 
Polotsk; ú.v. 15 agosto 1800, Polotsk. 

Hijo de una familia distinguida, hizo los estudios 
medios en su ciudad natal, Queriendo ser jesuita, se 
puso en camino hacia Polostk (Rusia Blanca), don- 
de hizo su noviciado y estudios. Después de enseñar 
algunos años en los colegios de Rusia Blanca, fue 
enviado por el general Gabriel Gruber, con nueve 
padres y dos hermanos, a misionar a los 200.000 ca- 
tólicos alemanes que vivían como colonos a orillas 
del Volga. L fue el fundador y el primer superior 
(1803-1809) de la misión de Saratov (Rusia), donde 
realizó una obra maravillosa distribuyendo a los mi- 
sioneros en grupos, construyendo iglesias, predican- 
do, enseñando el catecismo y formando pequeñas 
comunidades. Los católicos alemanes, antes sin sa- 
cerdotes, acogieron a los jesuitas con los brazos 
abiertos, y se recogió un fruto inmenso. Fue provin- 
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cial (1809-1814), rector (1814-1817) de la academia 
de Polotsk e instructor (1817-1820) de tercera pro- 
bación en Vitebsk. Cuando los jesuitas fueron expul- 
sados de Rusia en 1820, negoció con el emperador 
Francisco 1 en Viena y el príncipe Klement Metter- 
nich, para que los jesuitas de Rusia pudieran esta- 
blecerse en la Galitzia austríaca. Así se formó esta 
provincia. Más tarde, fue maestro de novicios (1822) 
y rector (1823-1828) del colegio de Stara Wies (Polo- 
nia). Durante estos años hizo esfuerzos para preser- 
var y promover las tradiciones y costumbres de la 
antigua CJ. En 1828 fue nombrado rector del colegio 
en Tarnopol (Ucrania). 

Acudió como elector a la Congregación Gene- 
ral XXXI (1829), en la que fue elegido general Juan 
Roothaan. Se ha publicado el diario de L durante es- 
ta congregación, en el que se ilustra su desarrollo, 
Nombrado "asistente de Alemania, fue al mismo 
tiempo rector del *Colegio Germánico de Roma, en 
el que supo crear y mantener un ambiente de estu- 
dio, de piedad y familiaridad. 

BIBLIOGRAFÍA: Grootens, P., «De congregatione ge- 
nerali S.L, XXI atque electione praepositi generalis loan- 
nis Ph. Roothaan, 1829», AHSI 33 (1964) 235-268. Som- 
MERVOGEL 4:1456-1457, Zargski 5, ver índice. Ojcowie i 
bracia zmarli w polskich prowincjach od r. 1820 (Cracovia, 
1932). «P. Alois Landes aus Augsburg», MDP 3 (1903- 
1905) 341-350. 


L. GRZERIEÑ 


LANDINI, Silvestro. Primer misionero popular. 

N, ca. 1503, Malgrate (Massa-Carrara), Italia; 
m. 3 marzo 1554, Bastia (Corse), Francia. 

E. 1544, Roma, Italia; o. antes de su entrada. 

Hizo los ejercicios que dieron Pedro *Fabro y 
Diego *Laínez durante su estancia en Parma (1538- 
1540). Unos años después, entró en la CJ, siendo ya 
sacerdote. En una enfermedad (1547), se mostró 
falto de paciencia, e Ignacio de Loyola le mandó a 
reponerse con los aires natales en Lunigiana, pero 
le dejó en la duda de si se trataba de una dimisión 
disimulada. Durante el viaje, L se arrepintió y co- 
menzó a dar fervorosas misiones por donde pasa- 
ba. Escribió hasta nueve veces a Ignacio, pero sin 
recibir respuesta; recurrió entonces a la intercesión 
de Pietro *Codacio, y recibió la seguridad de que 
continuaba siendo de la CJ. Desde entonces, L se 
entregó al trabajo con gran fervor. Desde 1547 a 
1552, dio misiones en Lunigiana y en las diócesis 
de Foligno, Luca y Módena. El obispo de Foligno, 
Isidoro Chiari, le escribió a Ignacio, asegurando 
que el fruto que había hecho L era tan grande, que 
ninguna lengua humana, por elocuente que fuera, 
podría contarlo. 

A petición de la república de Génova, bajo cuyo 
dominio estaba entonces Córcega, el papa Julio TIL 
lo envió como visitador apostólico a la isla, donde la 
situación religiosa era desoladora, L se trasladó a 
Bastia (1552) y, ante la oposición de un clero co- 
rrompido y de gente amante de placeres, transformó 
la isla con su predicación infatigable. Fue el prime- 
ro que adaptó en sus sermones para el pueblo las 


meditaciones de la primera semana de los Ejer- 
cicios. Tremendo en sus sermones contra el pecado, 
era un pacificador de familias y ciudades; fundó aso- 
ciaciones para enseñar la doctrina cristiana, asistir a 
los enfermos, dar culto a la Eucaristía y para soco- 
trer a los pobres. Murió con fama de santidad, de 
taumaturgo y profeta. «En el curso de una vida más. 
bien corta, fue, para los jesuitas, el prototipo del mi- 
sionero en Europa, como Xavier encarnó la idea del 
apóstol de los paganos en el mundo oriental» (Bar- 
toli, Degli uomini..., 1:197). 


BIBLIOGRAFÍA: Barrot,, D., Dell'Istoria della Compag- 
nía dí Gest. L'ltalia (Turín, 1825) 3:3-113. lo., Degli uomini 
e de' fatti della Compagnia di Gesú. Memorie storiche 5 v. 
(Turín, 1847-1856) 1:196-217. Chronicon 1:553; 2:796; 
3:584; 4:681-704. Eplgn 7:46, 68, 69, 115, 116, 191, 363, Fu- 
Gaceta, L., P. Silvestro Landini, apostolo della Corsica (1503- 
1554) (Vicenza, 1942). Guiwern 21-29. Íp,, «Silvestro Landi- 
ni e Paolo Segneri gesuiti per la pace nella Repubblica di 
Genova», en C. PaoLocer, / Gesuiri fra impegno religioso e po- 
tere politico nella Repubblica di Genova (Quaderni Fran- 
zontani) (Génova, 1992) 41-44. GuinuermY, Ménologe, Italic 
1:279-281. Parrionani 1: Marzo 13-17. SOMMERVOGEL 9:570. 
Taccin Venrury 2/2:284-292, EC 7:84. 


A. Guierm (4) 


LANDÍVAR RUIZ DE BUSTAMANTE, Rafael de. 
Poeta, escritor. 

N. 27 octubre 1731, La Antigua (Sacatepéquez), 
Guatemala; m. 27 septiembre 1793, Bolonia, Italia. 

E. 17 febrero 1750, Tepotzotlán (México), Méxi- 
co; o. hacia 1758, México (D,F.), México; ú.v. 2 fe- 
brero 1765, Guatemala, Guatemala. 

Enseñó retórica en México y en Puebla, y teolo- 
gía en La Antigua. Era rector del Colegio Seminario 
San Borja cuando fue deportado (1767) a Italia con 
sus compañeros. Estuvo en Bolonia hasta su muer- 
te, entregado al estudio y a una honda vida de pie- 
dad. Reconocido como gran latinista en América, se 
dio a conocer en Europa como excelente poeta lati- 
no por su poema neoclásico Rusticatio Mexicana. 
Existen cuatro traducciones completas al español y 
una al inglés. Son varias las traducciones de algunos 
cantos enteros del poema, y la «Elegía a Guatemala» 
ha sido traducida a más de veinte lenguas. Pasan de 
300 los libros y artículos escritos sobre él. 

Cuando en Europa estaba de moda denigrar lo 
americano, L defendió con bella y exacta descrip- 
ción las maravillas naturales del nuevo mundo. Es 
un divulgador científico de alto nivel en lo referente 
a la flora y fauna de América, sin que falten elemen- 
tos importantes de geografía humana y económica. 
Escribe en impecables y fluidos hexámetros latinos. 
Su descripción, científica y poética a la vez, es una 
de las obras maestras de la literatura americana du- 
rante la dominación española. Integra con originali- 
dad el mundo clásico latino con el español y el ame- 
ricano: es prototipo de la cultura mestiza. Su arte 
poética es por lo común notable e inspiradora. Ge- 
nial lírico y bucólico, es muy inferior a Virgilio 
cuando la Rusticatio entra en temas de epopeya y 
aun de simple descripción de personas; pero no bus- 
caba describir al hombre americano, sino el paisaje 
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y la naturaleza del nuevo mundo, A sus méritos lite- 
rarios y científicos, se añade el ser precursor del sen- 
timiento patriótico y nacionalista de México y Gua- 
temala, L emerge indiscutido en un campo más bien 
refractario a los jesuitas: la poesía. 

Sus restos se trasladaron a su patria por orden 
del gobierno de Guatemala (1950) y descansan en un 
monumento en el lugar de su nacimiento. La Uni- 
versidad jesuita de Guatemala lleva su nombre. 


OBRAS: Funebris declamatio in funere... Archiepiscopi 
Guatimalensis (Puebla, 1766. Ed. y trad. J. A. Peñalosa, R. 
L, orador prosista latino [México, 1985)). Rusticatio Mexi- 
cana (Módena, 1781. Ed. facs. Guatemala, 1950. Trad. 1. de 
Loureda, México, 1924; vers. métrica F. Escobedo, México, 
1924; trad. O. Valdés, México, 1942; ed. bilingúe G. W. Re- 
genos, New Orleans, 1948; ed, bilingúe y análisis estilístico 
F. Chamorro, Perficit 11 (Salamanca, 1980) 1-175. «Idyllia 
icana». «Ad R, P. N. S. J. vecasione cuiusdam operis ab 
in quo Americanorum ingenia ut rudia et barbara 
damnabat». 


BIBLIOGRAFÍA: ALsizúrez, F., Landívar, Virgilio y la re- 
lígión (Guatemala, 1985). BenoreLor, L., «Tópicos en la bi- 
bliografía landivariana», Universidad de San Carlos 61 
(1963) 70-171. El 20:493. EM 7:58. Gu, A., «La "R. m.”. 
Ensayo de interpretación humanística» (Tesis UNAM, Mé- 
xico 1947). Gomez Rosteno, J., «La "R. m.”, espejo de su 
tiempo» (Dis. Fordham University. N. Y., 1950). KersoN, A. 
L., «R. L. and the Latin Literary Currents of New Spain in 
the Eighteenth-C.» (Diss. Yale University, 1963). Íb., «The 
heroic Mode in R. Us “R. m.”», Dieciocho 13 (1990) 149- 
164, Mata Gavinxa, J., Introducción a la “R. 
1950). 1o., «La idea de naturaleza en la “R. 
de filosofía 2 (1989) 2, 19-50. Ménbez be PeneDo, C., «Es- 
tructura y significado en la “R, m.”», Cultura de Guatemala 
3 (1982) 3, 89-181. NCE 8:359. Paro, J. J., «Biografía de R. 
L...,, Humanidades 4 (Guatemala, 1964) 2, 3-52. PoLcAr 
3/2:370-375. Robrícuez GiL, G., La originalidad de Landívar 
(México, 1952). Sesastian, F. DE, «El Padre...», en M. L Pé- 
rez ALoNso, Estudios de historia novohispana 6 (1978) 133- 
144, VaLie, R, H,, «Bibliografía de [y sobre] R. L.», Zhesau- 
rus 8 (1952) 35-80. Vintacorta, J. A., Estudios bio-bibliogr. 
sobre R. L. (Guatemala, 1931. cf. Anales Soc geogr hist Gua- 
temala 14 [1937] 39-46). ZipreL, C., El agua en L. (Guatema- 
la 1957). 

















M. L. Pérez ALonso 


LANFANT (LENFANT), Alexandre-Charles. 
Beato. Mártir, predicador real. 

N. 5 septiembre 1726, Lyón (Rhóne), Francia; 
m. 3 septiembre 1792, París, Francia. 

E. 7 septiembre 1741, Avignon (Vaucluse), Fran- 
cia; o. 1754, Lyón; ú.v. 2 febrero 1760, Macon (Saóne- 
et-Loire), Francia. 

Había estudiado en el colegio de la Trinité de 
Lyón antes de entrar en la CJ. Enseñó en los colegios 
de Aix y Besanzón, y cursó la teología (1751-1754) en 
Lyón. Mientras era profesor de retórica en Marsella, 
tuvo la oración fúnebre en honor del obispo Henri de 
"Belsunce. Desde entonces, su fama como predica- 
dor creció constantemente. Al ser suprimida la CJ 
(1762) por el parlement, marchó a Lorena y residió 
en el Seminario de Misiones de Nancy. Predicó fre- 
cuentemente ante la corte del rey Estanislao en Lu- 
néville. Tanto su oración fúnebre por el delfín Luis 


como su panegírico con motivo de la canonización 
de santa Juana de Chantal causó gran admiración. 

Dispersados los jesuitas en Lorena (1768), L si- 
guió la predicación, teniendo tres series de advien- 
to y cuaresma en la corte de Viena, donde la empe- 
ratriz María Teresa intentó retenerle. Igualmente, 
predicó los sermones de adviento (1774) y cuares- 
ma (1775) en la corte de Versalles, que Luis XVI y 
María Antonieta apreciaron tanto que le nombra- 
ron prédicateur ordinaire du roi. Se decía que gran- 
des escritores, como Jean-Jacques *Rousseau y De- 
nis *Diderot fueron a escucharlo. Mme. du 
Deffand, a pesar de su escepticismo, mantuvo por 
varios meses conversaciones con él. La mejor prue- 
ba de su éxito fue el que, desde 1773, se hizo el 
blanco de fuertes ataques *jansenistas y, después 
de 1790, también de los cabecillas revolucionarios. 
Las cartas de L iluminan la vida dramática de los 
sacerdotes «no juramentados» en París. Acerca de 
la Constitución civil del clero, su postura fue nítida 
e inmutable: mejor la pobreza total o la muerte que 
prestar el «juramento impío». Precisamente para 
evitar este juramento rehusó predicar la cuaresma 
de 1791 ante la Corte. Furiosos por esta huida, los 
partidarios de la revolución difundieron libelos que 
acusaban a L, «confesor del Rey», de haber persua- 
dido a su penitente a cumplir su obligación pascual 
en secreto con un sacerdote «refractario», L era, 
sin duda, predicador real, pero no parece que fue- 
se confesor habitual de Luis XVI, con todo, se le 
persiguió a partir de entonces. 

Para ayudar mejor a los cristianos que seguían 
fieles a la Iglesia, L se quedó en París, aunque cam- 
biaba con frecuencia de domicilio y de disfraz. Por 
fin, fue arrestado y encarcelado en la Abadía Saint- 
Germain-des-Prés el 30 agosto 1792, Al conocer las 
matanzas del 3 septiembre, L y otro de sus compa- 
ñeros exhortaron a los demás presos a una muerte 
cristiana. Por dos veces sus amigos intentaron en va- 
no persuadirlo a huir. El 5 septiembre fue sacado a 
la calle y degollado. Pío XI lo beatificó el 17 octubre 
1926 (*Mártires de la Revolución Francesa). 


OBRAS: Sermons du P. Lenfant, jésuite, prédicatenr de 
rot 8 v. (París, 1818). Mémoires ou correspondance secréte 
du P. Lenfant, confesseur du roi, pendant troís années de la 
Révolution 1790, 1791, 1792 2 v. (París, 1834). 


BIBLIOGRAFÍA: Fouqueray, H., «Une victime des jour- 
nées de septembre, le Pere Lanfant», Études 105 (1905) 50- 
75. 161-184. Ío., Un groupe de martyrs de septembre 1792. 
Vingt-trois anciens Jésuites (París, 1926) 1-62. GrenTE, J., 
Les martyrs de septembre 1792 á Paris (Paris, '1926). Som- 
mervoGEL 4:1476-1478. 88 7:1101; 11:943-953. DBF 19:710s. 


P. Ducios (+) 





LANG, Franz. Dramaturgo. 

N. 6 septiembre 1654, Aibling (Baviera), Alema- 
nia; m. 5 octubre 1725, Múnich (Baviera). 

E. 5 octubre 1671, Landsberg (Baviera); o. 14 
mayo 1684, Ratisbona (Baviera); ú.v. 2 febrero 1689, 
Múnich. 

Tras sus estudios de filosofía, enseñó en In- 
golstadt (1677-1679) y Augsburgo (1679-1680). Cursó 
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la teología en Ingolstadt y luego enseñó retórica y 
poética en Eichstátt (1684-1686), Comenzó la tercera 
probación en Altótting, pero al inicio del año escolar 
tuvo que sustituir a un profesor en Burghausen. En 
Pascua 1687, volvió a Altótting y completó su terce- 
ronado. En Múnich (1687-1695), enseñó retórica y 
dirigió la “congregación «menor» (para niños). Fue 
un año (1695-1696) prefecto de estudios y enseñó 
*controversias en Dilinga, De nuevo en Múnich, fue 
tres años director de estudios y muchos más prefec- 
to de la congregación latina, predicador y confesor. 

Ya desde 1678, había comenzado a escribir y re- 
presentar sus dramas; y continuó haciéndolo hasta 
muy avanzada su vida. Sus dramas se representaban 
generalmente en Navidad, Pascua, Pentecostés y 
otras fiestas, y su objeto era incitar la audiencia a la 
virtud. Entre los más importantes está Kónig Al- 
phons (1692). En 1717, publicó tres obras, que se hi- 
cieron muy populares, fruto de sus años como di- 
rector de la congregación. Durante los domingos de 
Cuaresma exponía a sus congregantes «considera- 
ciones» o meditaciones, en vez de las pláticas o ser- 
mones acostumbrados. Les daba representación 
dramática, acompañada de música, y su contenido 
reflejaba los Ejercicios Espirituales de san Ignacio. 
Su Theatrum solitudinis asceticae fue la primera vez, 
o así lo creía L, en que la música de la obra de tea- 
tro se editaba junto con el texto. Animado por la 
aceptación de su primer volumen, publicó Theatrum 
affectuum humanorum, una serie de diálogos dra- 
máticos a los que se les podían intercalar cantos. Es- 
ta obra se centra en la fragilidad humana y en la ne- 
cesidad del examen personal para no olvidar el fin 
último de la vida, la salvación. Poco después publicó 
Theatrum doloris et amoris, unas reflexiones sobre 
los sufrimientos de Cristo, que L había expuesto a 
sus congregantes las tardes de los sábados de Cua- 
resma. 

Su interés por el teatro no se limitaba a la com- 
posición y puesta en escena de sus obras. Reflexionó 
sobre la naturaleza del teatro como obra de arte y 
como instrumento de evangelización. Publicada 
Póstumamente, su Dissertatio de actione scenica exa- 
minaba temas como la naturaleza del teatro, si es 
suficiente el talento natural para crearlo o si es un 
talento adquirido. Sus disertaciones sobre temas es- 
pecíficos de la comedia y tragedia, la producción 
teatral y la expresión dramática dan una visión in- 
formativa del *teatro jesuita del siglo xvi. L no se 
ajustaba estrictamente a las tres unidades del con- 
cepto aristotélico clásico del teatro, como sus com- 
pañeros Anton *Claus, Franz *Neumayr e Ignatius 
*Weitenauer. Con todo, no abandonó los modelos 
clásicos y logró una cierta moderación de la libertad 
del teatro barroco alemán en el escenario, mediante 
la dependencia de los clásicos franceses y los crite- 
rios aristotélicos. 

Además de ser un experto en el teatro jesuítico, 
coleccionó Periochen (hojas volantes), en especial las 
del sur de Alemania. Su Periochensarmmlung (12 vo- 
lúmenes) está en la Biblioteca Estatal de Múnich. 


OBRAS: Theatrum solitudinis asceticae (Múnich, 1717). 
Theatrum affectuum humanorum (Múnich, 1717). Thea- 


trum doloris et amoris (Múnich, 1717). Epistolae familiares 
ad amicos et notos scriptae (Múnich, 1725). Dissertatio de 
actione scenica (Múnich, 1727). 


BIBLIOGRAFÍA: Dunr 3:470-475; 4/2:77. Encxe, R. G,, 
«Lang's Discourse on Stage Movement», Education Theatre 
Journal 22 (1970) 179-187. GoLp1NG, A., «A Baroque Theory 
of Acting and Playwriting as Symbolic Representation: 
Lang's “Essay on Stage Performance” (1727)», Theatre Stu- 
dies 21 (1974) 5-25. Kocw 1074-1075, 1738. MOLLER, Jesui- 
tendrama 2:31. PoLcAr 3/2:375-376. Rubin, A., Franciscus 
Lang und die Búhne. Studien zur deutschen Theaterge- 
schichte des 17. und 18. Jahrhunderts (Colonia, 1972). 
Scuei, Jesuitendrama 20-21. Scweso, N., «Franz Langs 
Búchlein úber die Schauspielkunst», Exphorion 8 (1901) 
57-67. SommervoceL 4:1478-1480. Szarora, Jesuitendrama 
4:132s. Die Jesuiten in Bayem 185-186. DS 9:202-203. 


H. GRUNEWALD 


LANGETL, Ignaz. Superior, escritor. 

N. 26 enero 1698, Viena, Austria; m. 12 marzo 
1764, Viena. 

E. 9 octubre 1713, Viena; o. 1725, Graz (Estiria), 
Austria; ú.v, 2 febrero 1731, Graz. 

Después del noviciado, estudió lenguas clásicas 
(1715-1716) en Leoben, filosofía (1716-1720) en el 
colegio de Viena, enseñó dos años en la casa profesa 
de Viena y cursó la teología (1722-1726) en Graz. 
Hecha la tercera probación (1726-1727) en Juden- 
burg, pasó a Graz, donde enseñó en las clases in- 
feriores y, desde 1729, filosofía en la universidad; 
desde 1733 a 1737 sucesivamente fue profesor de 
*controversias, *casos y derecho canónico, así como 
decano de los candidatos para enseñar lenguas (has- 
ta 1739) y encargado de la pastoral universitaria, y 
luego además prefecto de la biblioteca catequética 
desde 1739. Fue socio (1741-1744) del provincial An- 
tal *Vanossi, rector y maestro de novicios (1744- 
1748) en Viena, rector (1748-1754) del Colegio de 
Nobles Theresianum en Viena, superior (1754-1757) 
de la misión *castrense con sede en la casa profesa 
de Viena y provincial (1757-1761) de la provincia de 
Austria. Desde 1761 hasta su muerte, fue de nuevo 
superior de la misión castrense. 

OBRAS: Divus Aloysius in vita et in morte victor (Graz, 


1728). Bibliotheca manualis Atrico-Romano-Oratoria (Graz, 
1729). 


BIBLIOGRAFÍA: Duur 4/2:595, Kosch 2:2486. Lukács, 
Cat. generalis 2:844. SommERvOGEL 4:1483s. WurzBacn 
14:118s. 


H. PLATZGUMMER 
LANGFORD, Edward, véase MEREDITH. 
LANGLOIS, Emeric de, véase CHAVAGNAC. 


LANGUILLAT, Adrien [Nombre chino: LANG 
Huairan, Houfu]. Misionero, obispo. 

N. 28 septiembre 1808, Chantemerle (Marne), 
Francia; m. 29 noviembre 1878, Xujiahui/Zikawei 
(Ciangsu), China. 
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E. 21 febrero 1841, Saint-Acheul-lez-Amiens 
(Somme), Francia; o. 2 octubre 1831, Chálons-sur- 
Marne (Marne); ú.v. 16 junio 1851, Xujiahui; o.ep. 
22 marzo 1857, Boading fu, China. 

Tras estudiar en los seminarios menor y mayor 
de Chálons-sur-Marne y ordenado sacerdote, fue co- 
adjutor de Notre Dame-en-Vaux y, luego, párroco de 
Saint Alpin en Chálons. A poco de entrar en la CJ, pi- 
dió ser enviado a la recién abierta misión de China. 
Partió (1843) en el segundo grupo de cinco misione- 
ros para Jiangnan. Misionó por unos años (1846- 
1852) en varios distritos. Arrestado y detenido, fue 
puesto en libertad unos meses más tarde. 

Nombrado rector del nuevo colegio de Zikawei 
en 1852, al año siguiente fue superior de la misión 
francesa. Poco después, el vicario apostólico, obispo 
Francesco Saverio Maresca, OFM, le designó su vi- 
cario general. El 27 mayo 1856, fue nombrado obis- 
po titular de Sergiopolis y primer vicario apostólico 
de la zona sudeste de Zhili. L trasladó el centro 
de la misión a Zhangjiazhuang, cerca de Xianxian, 
Hsienhsien y lo equipó por completo, con excelentes 
resultados. En 1865, L fue enviado a Jiangnan, una 
región devastada durante la rebelión Taiping. 

L viajó dos veces a Roma: en 1867 y para asistir 
al Concilio *Vaticano 1. Entre sus principales logros 
como vicario apostólico se cuentan: 1) la mejora del 
estilo de vida de los misioneros, quienes hasta en- 
tonces morían a los pocos años de su llegada —la 
edad media era de cuarenta años—; 2) la fundación 
de una congregación de hermanos educadores nati- 
vos; 3) la introducción de religiosas francesas (car- 
melitas y auxiliadoras de Laval) en 1867, y 4) la ins- 
talación (1873) del observatorio de Zikawei. De 
muchos modos y a pesar de graves disturbios, la mi- 
sión hizo grandes progresos. Desde 1866 a 1878, los 
cristianos de Anhui y Jiangsu (dos zonas de Jiang- 
nan) aumentaron de 350 a 3.500 y de 73.800 a 
94.300, respectivamente. 


BIBLIOGRAFÍA: Bernaro-Marrrg, H., L'Ancien vicariat 
du Tchéli sud-est (Tientsin, 1939) 43-49. CoLomseL, A., His- 
toire de la Mission du Kiang-Nan 5 v. (Shanghai [19052]), 
vol. 2. Lesouco, F. X., Monseigneur Édouard Dubar, de la 
Compagnie de Jésus, Évéque de Canathe, et la mission ca- 
tholique du Tché-Ly-Sud-Est en Chine (París, 1879) 446-449. 
Pierge, A, Histoire de la vie et des oeuvres de Monseigneur H. 
A. Languillar 2 y. (Belfort, 1892). La Servir, J. ve, Histoi- 
re de la Mission du Kiang-Nan (Shanghai, 2 v. (1925) 2:125- 
322. lb, La nouvelle Mission du Kiang-Nan 1840-1922 
(Shanghai, 1925). Sawtos, Obispados 2:232-234. Stremr 
12:148-168, 269-272, 295-298, 307, 309, 423-424, 438. Ca- 
tholicisme 6:1809-1810, 
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LANTERI, Pio Bruno. Venerable. Fundador de 
los Oblatos de la Virgen María. 

N. 12 mayo 1759, Cuneo (Piamonte), Italia; m. 5 
agosto 1830, Pinerolo (Turín), Italia. 

Cuando era seminarista en Turín (1779), conoció 
al antiguo jesuita suizo Nikolaus von *Diesbach y 
fue su discípulo predilecto. Con él preparó la visita 
de Pío VI a Viena. Ordenado de sacerdote en 1782, 
sus treinta primeros años estuvieron consagrados al 


apostolado en la Amicizia Cristiana y Amicizia Sa- 
cerdotale, las dos ramas del extendido movimiento 
apostólico iniciado por Diesbach durante la *supre- 
sión de la CJ. Dentro de las Amicizie promovió los 
Ejercicios Espirituales de san Ignacio, distribuyó li- 
bros católicos, ayudó a Pío VII durante su prisión en 
Savona, abogó por una sólida formación del clero, y 
desplegó gran actividad como predicador, escritor y 
director espiritual. 

Aunque trató con muchas comunidades religio- 
sas, estimó, sobre todo, a la CJ. Impulsó la apertura 
de casas jesuitas, les ayudó en lo material y les envió 
vocaciones. En 1824 pidió y fue admitido en la CJ, 
pero finalmente retiró su petición, para fundar los 
oblatos. A la influencia jesuita, principalmente de 
Diesbach, debió L, en parte, su profundo respeto por 
la doctrina de san Alfonso M.* de *Ligorio y su leal- 
tad al Santo Padre. Su espiritualidad proviene ante 
todo de los Ejercicios Espirituales de san Ignacio, y 
su convicción del valor pastoral de estos Ejercicios 
le llevó a fundar los oblatos (1826), una comunidad 
dedicada esencialmente a este apostolado. Fue de- 
clarado venerable en 1965. 


OBRAS: Esercici spirituali di S. Ignazio di Lojola col Di- 
rettorio (Turín, 1829). Medulla Exercitiorum S. Ignatii, ed. 
G.B. Isuardi (Turín, 1857). Carteggio, 5 v, ed. P. Calliari 
(Turín, 1975). 


BIBLIOGRAFÍA: Bosa, C., Le «Amizicie». Societá segre- 
te e rinascita religiosa (Turín, 1962). BS 7:11105, CALLIARI, P., 
I tempi e le opere di P.B.L. (Turín, 1968). Catholicisme 
6:1811. DIP 5:447-450. DS 9:238-242. Fruraz, A., Pinerolien. 
Beatificationis et Canonizationis S.D... Positio (Roma, 
1995). GaLLacHER, T., Gli Esercizi dí S. Ignazio nella spiri- 
tualitá e carisma di fondatore di P.B.L. (Roma, 1983). 


T. GALLAGHER, OMV 





LANUCCI, Vincenzo, véase LENOCI, Vincenzo. 
LANZAMANI, Nicolás, véase DURANGO, Nicolás. 


LANZI, Luigi Antonio. 
literato. 

N. 14 junio 1732, Treia (Macerata), Italia; m. 31 
marzo 1810, Florencia, Italia. 

E. 23 octubre 1749, Roma, Italia; o. 1761, Roma; 
ú.v. 15 agosto 1765, Florencia. 

Había hecho la filosofía antes de entrar en la CJ, 
Después del noviciado, estudió retórica (1751-1752), 
y enseñó humanidades en Sora (1752-1754), Ascoli 
Piceno (1754-1756) y Viterbo (1756-1757), y retórica 
en Siena (1757-1759), Cursada la teología en Roma 
(1759-1763), enseñó humanidades en Fabriano 
(1763-1764), hizo la tercera probación, y enseñó re- 
tórica a los escolares jesuitas de Sant'Andrea de Ro- 
ma (1765-1772). 

Tras la “supresión de la CJ (1773), Angelo Fa- 
broni, prior de la Basilica Laurenziana de Florencia, 
recomendó a L como valioso erudito al gran duque 
de Toscana Pietro Leopoldo 1. Éste le nombró (1775) 
anticuario asistente de la Galería de arte, con sueldo 
y alojamiento. Establecido en Florencia, se dedicó a 


Historiador, arqueólogo, 
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investigar y publicar estudios sobre las antigúedades 
de la Galería y de otras muchas. Se interesó en es- 
pecial por la antigua lengua etrusca y publicó su 
Saggio di lingua etrusca, que sigue siendo una de las 
mejores obras en la materia. En ella, sostiene el pa- 
rentesco de la lengua etrusca con la forma más anti- 
gua del griego. 

Su interés por la pintura lo llevó a viajar por Ita- 
lia, recogiendo material para su Storia pittorica 
dell'Italia. El estudio empieza con el Renacimiento, 
y es uno de los primeros en dividir la pintura italia- 
ha según sus diversas escuelas, examinando en cada 
una su origen, esplendor y decadencia, el influjo de 
sus artistas principales en otros y el carácter propio 
de cada escuela y período. Sus juicios estéticos son 
equilibrados y agudos, y la obra se considera aún co- 
mo referencia valiosa. 

De 179 a 1801, anduvo por varias ciudades ve- 
necianas, para evitar las vicisitudes de las guerras 
franco-austriacas en Italia, En 1801 volvió a Floren- 
cia, donde fue recibido con honores. Cuando Tosca- 
na fue agregada (1807) al imperio francés, la Junta 
francesa hizo elegir a L presidente de la Accademia 
della Crusca, la cual, dada la mala salud de L, se reu- 
nía en la casa de éste. Restaurada la CJ en Nápoles 
(1804), quiso reintegrarse a ella, pero le disuadió 
el provincial José *Pignatelli, por motivos de salud. 
L murió seis años después y fue sepultado en la igle- 
sia Santa Croce de Florencia. 


OBRAS: Guida della R. Galleria di Firenze (Florencia, 
1782). Saggio di lingua etrusca e di altre antiche d'Italia 3 v. 
(Roma, 1789). Storia pittorica dell'ltalia dal risorgimento 
delle belle arti, fin presso al fine del xvu secolo 3 v. (Bassano, 
1795-1796; Florencia, 1968-1974). Della divozione al cuore 
dí Gesit (Bassano, 1803), De'vasi antichi dipinti, chiamati 
etruschi (Florencia, 1806). 1! divoto del SS. Sacramento 
(Florencia, 1806). Notizie preliminari circa la scoltura degli 
antichi e i varii suoi stili, ed. G. C. Sciolla y T. Marghetich 
(Bolonia, 1990). 


BIBLIOGRAFÍA: Boxi, O., Elogio dell'Abate Don Luigi 
Lanzi (Florencia, 1814). Capucci, M., «Luigi Lanzi: stile e 
storia», in Letteratura e critica: Studi in onore di N. Sapegno 
(Roma, 1977) 4:363-392. Finzs, E., «La “Storia pittorica 
d'Italia” dí Luigi Lanzi», Nuova Jtalia 3 (1932) 299-305, 
348-354, 384-390, NaraLl, G., «I] Varrone del sec. 18.%, in 
his dee, costumi, uomini del Settecento (Turín, 1916) 255- 
275, Nocara, B., L'abbate Luigi Lanzi e 'opera sua negli studi 
etruscologi e di storia dell'arte (Roma, 1910). PoLGAR 3/2:377- 
378. SommervoceL 4:1500-1511. Secre, U., Luigi Lanzi e le 
su opere (Assisi, 1904). «In memoria di Luigi Lanzi», Studi 
Etruschi 29 (1961) xvii-xlv. EC 7:899-900. El 20:515. 


M. ZANFREDINI 


LAOS. Este reino, conocido en el siglo xvi como 
Lan Chan, ocupa la parte central de Indochina. Sin 
salida al mar, estaba rodeado por Tonkín, Cochin- 
china y Champa (Vietnam), Camboya, Siam (Tailan- 
dia), y otros pequeños señoríos, hoy parte de Laos o 
de las naciones vecinas. El millón largo de habitan- 
tes en algo más de 200.000 km' estaba gobernado 
por una monarquía, fundada para librarse de la se- 
Cular tutela china. Su rey era el dueño incontestado 
de todo, y su nobleza de tipo funcional. Dos manda- 


rines, llamados Sen y Lakon (dos ciudades principa- 
les de Laos), regían las dos mitades del país por me- 
dio de los mandarines de las siete provincias. Los ta- 
lapoi o monjes gozaban de prestigio, pero su 
doctrina era una mezcla de supersticiones animis- 
tas, y creencias confucianas y budistas. El acceso a 
Laos era penoso por su orografía, El viajero, siem- 
pre en grandes caravanas, recorría largas distancias 
antes de encontrar el río Mekong, para llegar a Vien 
Chan (capital de Laos) al ritmo de las lluvias e inun- 
daciones. La entrada desde Camboya río arriba re- 
quería tres meses, ya que parte del Mekong no era 
navegable. El paso desde Siam era fácil, pero su rey, 
para proteger el comercio con Laos, amenazaba con 
la muerte al extranjero que osara subir. 


L PLANES PARA ESTABLECER LA MISIÓN 
EN LAOS (1616) 


Ninguna orden religiosa intentó la evangeliza- 
ción de Laos hasta que Francisco *Vieira, *visitador 
de Japón, envió (octubre 1616) al P. Pedro *Marques 
(senior) y al H. japonés, *Yama Shimizu Juan. Que- 
riendo pasar desde Camboya, donde esperaron un 
año, fueron expulsados a *Macao. 

Por entonces, o algo después, llegaron a Vien 
Chan tres comerciantes portugueses. Uno de ellos, 
António Gongalves, contó luego su viaje a André 
*Palmeiro, visitador de la India, y le habló de la po- 
sibilidad de que los jesuitas fueran bien recibidos en 
Laos. Palmeiro, visitador de Japón y China desde di- 
ciembre 1624, no olvidó la información recibida 
años antes. Entre el verano 1624 y marzo 1625, 
Gongalves trabó amistad con Pedro *Morejón, mi- 
sionero de Japón, a quien animó a interesarse por 
Laos. Además, donó a la CJ unas casas que tenía en 
Siam, para que sirvieran de apoyo a los futuros mi- 
sioneros de Laos, y a la vez de residencia de la CJ. 
Morejón llegó a Macao el 1 septiembre 1625 y estu- 
dió con los superiores la propuesta y la fundación de 
la misión de Laos. En diciembre zarpó para Manila 
(Filipinas), donde tomó por compañeros al P. Antó- 
nio *Cardim y al H. *Nishi Román. Morejón y Nishi 
quedaron en fundar la residencia de Ayutthaya 
(Siam), y Cardim se encargó de entrar en Laos. Lle- 
garon a Siam (febrero 1626) con la embajada de An- 
drés López de Asaldegui, regidor de Manila. Tras la 
embajada, Morejón dejó en Siam a Nishi y Cardim, 
y volvió (agosto) a Manila. 

Cardim se dedicó a estudiar la lengua siamesa, 
parecida a la laosina, y se relacionó con unos man- 
darines siameses para lograr el salvoconducto real 
para pasar de Siam a Laos. Al fin, el rey de Siam le 
negó el permiso y aun proscribió el proselitismo reli- 
gioso entre los siameses. Cardim salió de Ayutthaya 
(2 julio 1629) hacia Macao. En 1630 intentó aden- 
trarse en Laos por Cochinchina y por Tonkín. Estuvo 
dos meses en Kechó (Hanoi, capital de Tonkín), pero 
una enfermedad le forzó a regresar a Macao. De nue- 
vo zarpó (18 febrero 1631) para Tonkín con el nuevo 
superior de esa misión, Gaspar de *Amaral, pero, por 
razones desconocidas, volvió a Macao en la misma 
nave. 
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Palmeiro informó al P. General Mucio Vitelles- 
chi sobre los pasos que se estaban dando en favor de 
Laos. Vitelleschi se hizo eco de ello ante Giovanni 
M. *Leria, destinado al Oriente, y le animó (8 octu- 
bre 1634) a misionar Laos. Amaral escribió a Pal- 
meiro (1633 o primeros meses de 1634), para que le 
permitiera mandar un jesuita con la legación que el 
rey de Tonkin ¡ba a enviar a Vien Chan. Amaral ne- 
cesitaba los regalos que debía llevar el misionero al 
rey y a sus dignatarios, pero la respuesta de Palmei- 
ro no llegó a tiempo. Para no perder la oportunidad, 
Amaral escribió al rey de Laos una carta, diciéndole 
que esperaba su invitación para ira la corte. El men- 
sajero fue el tonkinés Lo Tomás bautizado en Tin 
Hoa, intérprete del legado. Preparado por Amaral, al 
acabar su oficio de intérprete, hizo de catequista con 
los muchos curiosos que le rodeaban. Bautizó a un 
emigrado de Tonkín a Vien Chan cuando niño, dán- 
dole su mismo nombre de Tomás. Un hermano de 
éste retrasó su bautismo hasta llegar a Kechó, adon- 
de iba a ir como legado real, pero ya había tomado 
el nombre de Juan. El legado Nai Mon Juan llevó a 
Amaral la respuesta del rey de 1634, en la que le re- 
cordaba que su hermano y predecesor había invita- 
do en vano a su corte a misioneros y mercaderes 
portugueses; ahora él le invitaba a unirse a la expe- 
dición de Nai Mon en el viaje de vuelta, como hues- 
ped real. Pero al no haber llegado contestación de 
Palmeiro, Amaral retrasó su decisión, instruyendo 
en cambio a Nai Mon y a Isabel, su mujer, para que 
hicieran de catequistas en la corte. 

A Palmeiro le sucedió (16 abril 1635) Manuel 
"Dias como visitador. Éste recibió una carta de Vi- 
telleschi, en la que le mandaba que al menos en- 
viara a alguien a aprender la lengua y a estudiar la 
disposición de Laos para el Evangelio. Dias pidió 
información a los misioneros de los reinos vecinos, 
y Amaral anunció al rey que irían jesuitas a la corte 
en 1637. La carta que el rey había escrito en 1634 
llegó a Dias el 21 mayo 1637, Dias destinó a Amaral 
para realizar la empresa por sí mismo con la pro- 
mesa de mandarle ayuda entre los muchos que se 
ofrecían. Éste se excusó por estar bajo tratamiento 
por una dolencia de más de dos años. En carta del 
20 octubre 1637 Dias respondió que enviaría en su 
lugar al P. Bartolomé de *Roboredo (por éste, so- 
brino de Dias, se sabe que se canceló su destino). La 
situación de Japón era extrema y se decía que el 
provincial Gianbattista *Porro había muerto. Se 
discutió sobre su sucesión, y algunos propusieron 
que Gianbattista “Bonelli, rector del Colegio de Ma- 
cao desde el 23 mayo 1636, fuera provincial; Dias se 
opuso, fundado en la duda razonable sobre la muer- 
te de Porro (quien de hecho aún vivía); Bonelli pi- 
dió cesar como rector para ser nombrado visitador 
y superior de la misión de Tonkín en lugar de pro- 
vincial. Dias cedió, y Bonelli se preparó para em- 
barcar para Tonkín, con los PP. Martín *Coelho y 
Raimundo de *Gouvea, quien debería pasar a Laos 
en vez de Roboredo. Zarparon el 12 diciembre 1637. 
Amaral, Gouvea y el H. Benito Peixoto volvieron a 
Macao en 1638. 


El reinado del rey fue efímero. Bonelli consiguió 
el salvoconducto real de Tonkín y otro del nuevo rey 
de Laos, y partió de Van Nó el 12 agosto 1638 con 
diecisiete acompañantes (catequistas y mozos de 
acarreo), juntándose a la comitiva del legado de 
Tonkín. Una hija del legado era Urankaya, segunda 
esposa del rey de Laos. La caravana avanzó lenta- 
mente durante tres meses, y Bonelli cayó enfermo y 
murió, así como el legado tonkinés, y enfermaron 
dos de los nueve mozos de Bonelli, Estaban en Tin- 
hoa (Tonkín), y faltaba aún mucho para la capital de 
Laos. Leria, superior de la misión de Cochinchina, y 
Dias se enteraron pronto de la muerte de Bonelli, y 
Dias ordenó a Leria que le reemplazara y se acerca- 
ra a Vien Chan por la vía que le pareciera mejor. La 
orden de Dias coincidió con el decreto del rey de 
Cochinchina expulsando a los jesuitas en 1639, En 
Siam y Champa pedían misioneros, pero Leria, des- 
cartando la opción de Champa, estéril para la predi- 
cación por la preponderancia musulmana, pasó a 
Siam (1640), donde se encontró a los dominicos que 
se le habían adelantado. Esto le confirmó en su plan 
de seguir a Laos. 

Su plan fue aprobado por el nuevo visitador An- 
tonio *Rubino en una carta que Leria recibió en 
Ayutthaya en 1640. Por su parte, Francisco de 
Aguiar, embajador de Macao a Siam y amigo de Le- 
ria, medió con el rey para obtenerle el permiso de 
cruzar la frontera hacia Laos. Entrado el año 1641, 
Leria se dirigió hacia el norte. Al mes llegó a Phitsa- 
nulok, donde los laosinos solían comerciar con los 
siameses. Con Laos cerca y a pesar del permiso real, 
la guardia fronteriza tenía orden de confiscar sus 
bienes y ajusticiar a quienes osaran salir del país, 


II. MISIÓN DE LAOS (1642-1648) 


Leria volvió a Ayutthaya, donde se encontró con 
el P. Mateo Cebrián. Ambos estudiaron la forma de 
pasar a Laos por Champa o Pegú, pero eligieron 
Camboya, adonde se dirigía Cebrián para ir a Mani- 
la. En abril 1642, provisto del salvoconducto del 
nuevo rey de Camboya, Leria emprendió el viaje de- 
finitivo, junto con Cebrián, que no halló navío para 
Filipinas. Tomaron la vía fluvial del Mekong con 
unos mercaderes, que volvían a su patria, En cua- 
renta jornadas alcanzaron la frontera y faltaban 
veinte para el primer poblado del reino vecino. En el 
camino habían muerto cuatro, uno de ellos un laosi- 
no instruido y bautizado por Lería en la barca. Es- 
taban en una zona agreste del río, donde celebraron 
la fiesta de la Ascensión el 29 mayo. Entraron en 
Vien Chan al fin de julio 1642, y el viaje había dura- 
do tres meses. Según Alessandre de *Rhodes, los 
mandarines y el rey les hicieron poco caso cuando 
llegaron a Vien Chan, pero Cebrián dice: «Fuimos 
bien recibidos del rey mozo que gobernaba por su 
padre muerto, que era el que había enviado el salvo- 
conducto a Bonelli. También fuimos agasajados de 
los grandes señores de aquella corte». Esta versión 
parece la correcta, pues Leria y Cebrián recibieron 
del rey unas casas amplias en usufructo, según la 
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costumbre de la tierra, y abundantes provisiones, en 
retorno del presente de los misioneros. Fue la pri- 
mera residencia de la CJ en Laos (principios de 
agosto 1642), en la que acomodaron una capilla. 

Los comienzos de la misión fueron felices: los 
gastos corrían a cuenta de los mandarines, que te- 
nían obligación de tratar a Leria y Cebrián como a 
cualquier embajador de la corona. El rey les dio un 
pelotón de soldados que los protegían día y noche 
para que pudieran dedicarse a su trabajo apostólico. 
En la primera visita de Leria al supremo mandarín 
Lakon, a quien correspondía el cuidado de los ex- 
tranjeros que llegaban por Camboya, fue invitado 
por el rey a hacerse talapoi. El jesuita asintió, pero 
sólo después de que éstos le resolvieran algunas du- 
das sobre sus doctrinas. Entre tanto comenzaron a 
poner por escrito la doctrina cristiana en lengua de 
Laos por medio de intérpretes. Ese catecismo en len- 
guaje inteligible, en vez de las escrituras esotéricas 
de los talapoi, sería el punto principal en el que és- 
tos basaron su radical enemistad. Cebrián trabó 
amistad con un talapoi de sesenta años, predicador 
real, que le avisó que sus colegas se habían solivian- 
tado con los escritos, aceptados en principio por el 
pueblo. Pero como Cebrián mismo reconoció, sólo 
un anciano a punto de morir y un niño recién naci- 
do que también murió, se bautizaron durante el año 
que vivió en Laos con Leria. 

Ambos jesuitas tropezaron desde su llegada con 
la enemistad de la reina Urankaya y algún mandarin 
confabulado con ella, Cuatro años antes, al morir 
Bonelli y el padre de la reina, esta se adueñó de los 
bienes paternos y pretendía el equipaje de Bonelli, 
que Dias reclamaba desde Macao. Sesiones intermi- 
mables conducidas por jueces corrompidos habían 
llevado a la ejecución de varios mozos de Bonelli y a 
la esclavitud de los restantes, menos uno llamado 
Antonio. Leria y Cebrián sufrían las iras de la dama 
y las de los talapoi. 

Respirando este ambiente desagradable, se se- 
guía trabajando en la residencia jesuita, incluso se 
optó por enseñar a muchachos a participar en la li- 
turgia y se les admitió como acólitos, aunque ningu- 
no de ellos estaba bautizado todavía. Cebrián y Le- 
ria estudiaron los medios que pudieran conducir a la 
conversión de los nativos. Decidieron proponer al 
rey que enviase una embajada a Manila para invitar 
alos españoles a responder con otra. Cebrián iría de 
intermediario, y el rey debía preparar la recepción 
de los legados y abundantes productos de la tierra a 
precios acomodados. Leria y Cebrián preveían que 
el interés comercial sería una baza en favor de la ac- 
ción misional. 

Cebrián dejó a Leria en Vien Chan. Él llevaba un 
permiso del rey, otro de su tío Kongan y un tercer 
del mandarín Lakon, que le aseguraban el buen tra- 
to durante el viaje. La bajada por el Mekong le cos- 
tó sólo dos meses. Pasó a Camboya con los diecisie- 
te de la legación, pero éstos, no encontrando pasaje 
hasta Manila, regresaron a Laos fracasados. El pro- 
yecto de los misioneros se evaporó, y Leria quedó en 
Vien Chan a merced de sus enemigos. Cebrián pasó 
a las islas Molucas hacia 1644. 


Un intento de golpe de estado tramado por un 
poderoso mandarín para asesinar al rey y los temo- 
res supersticiosos de éste fomentados por los talapoi 
desembocaron en enero 1644 en la decisión real de 
desterrar a Leria, bajo capa de cortesía hacia el «Pa- 
dre Grande de Macao» Dias, quien sin duda querría 
noticias directas de su súbdito. Leria contestó que 
sin permiso del «Padre Grande» no podía dejar La- 
os, pero que se iría desterrado, por más que había si- 
do invitado por su hermano el rey anterior y acogi- 
do con gran honra por él mismo. El rey se echó atrás 
e insistió en que deseaba una embajada a Macao, pe- 
ro los talapoi volvieron a forzar al monarca, que de- 
cretó la expulsión por segunda vez. Leria rechazó un 
regio regalo y pidió sólo la cantidad de arroz nece- 
saria hasta pasar la frontera. Se fue a una aldea fue- 
ra de la capital, donde esperaría la regularización de 
las aguas del Mekong para bajar a Camboya. Devol- 
vió al rey el pelotón de soldados, porque, además de 
robarle parte del equipaje, se habían entregado a sa- 
quear a los aldeanos. Entretanto murieron trágica- 
mente algunos influyentes enemigos de Lería, y 
unos pocos cristianos bautizados por él lograron la 
cancelación del exilio. Leria recuperó los edificios 
de la misión, obtuvo licencia real de palabra para re- 
hacer el catecismo en laosino y difundirlo entre el 
pueblo, y pudo celebrar las fiestas cristianas, en es- 
pecial la Navidad. Pero conservó su residencia en la 
aldea de su destierro. Ahora le apoyaba uno de los 
suegros del rey. 

En fecha imprecisa, quizá al fin 1645, llegó a 
Vien Chan Giacinto Hurando, enviado por Amaral 
con una carta para Leria y la orden de que siguiera 
en Laos, trabajando pacientemente, como hizo Mat- 
teo *Ricci en China. Pero la carta llevaba una post- 
data mandándole volver a Macao y que Hurando 
ocupara su puesto. Leria comparó las razones de 
Amaral en los párrafos contradictorios, e interpretó 
que debía permanecer en Laos. Hurando, de carác- 
ter aventurero, asintió, se despidió de Leria y mar- 
chó a Cochinchina, donde halló la firme oposición 
del rey que le ordenó regresar a Laos. Hurando mu- 
rió agotado en la frontera de ambos reinos el 10 oc- 
tubre 1647, desamparado hasta el punto de no cons- 
tar que recibiera sepultura. 

Leria continuó su afanoso apostolado con relati- 
vo éxito, esperando de Macao la ayuda material que 
nunca llegó. En 1647 la misión quedó destruida en 
un incendio del que apenas pudo salvar los orna- 
mentos litúrgicos. Decidió entonces ir a Tonkín, a 
verse con sus compañeros. El rey aprovechó la oca- 
sión para hacerle su legado ante el rey tonkinés y ase- 
gurarle su amistad tras las amenazas de un secesio- 
nista autoerigido rey de Cochinchina. Leria dejó Vien 
Chan (2 diciembre 1647) hasta acercarse a la provin- 
cia de Nghean (Vinh), al sur de Tonkín. Avisado el 
rey, le envió un destacamento de soldados, quienes 
no hallaron a Leria, que se había desviado por la pro- 
vincia de Tin Hoa para ver a Girolamo *Mayorica, 
Martín *Coelho, Francesco *Montefuscoli, Francisco 
*+Figueira y al superior Félix “Morelli. 

Leria cumplió su misión y trató con sus superio- 
res el futuro de la misión. Vuelto a Vien Chan, el rey 
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admiró su rapidez y eficacia y le encomendó una se- 
gunda legación a Kechó, adonde llegó en diciembre 
1648. Debilitado por el viaje y los achaques, conclu- 
yó su misión diplomática y salió de vuelta para Laos, 
pero llegaron noticias de que el usurpador de 
Cochinchina, alterado por el pacto entre Tonkín y 
Laos, había invadido este último reino. Leria, acon- 
sejado por los jesuitas de Kechó, se detuvo con ellos 
hasta la previsible retirada de los cochinchinos, dado 
que no podrían mantener mucho tiempo las tierras 
invadidas, Mientras tanto, pidió al provincial de Ja- 
pón en Macao que destinase a un jesuita como com- 
pañero suyo y preparara regalos para el rey de Laos. 


TI. FIN DE LA MISIÓN (1648) 


A pesar de los preparativos, Leria no volvió a La- 
os, sino a su antigua misión de Camboya, en 1651. 
El 2 diciembre 1649, Manuel de *Azevedo había es- 
crito desde Macao al general Vicente Carafa (muer- 
to el 8 junio) que «la misión de los Laos tuvo estos 
años grandísimas dificultades y persecuciones, pero 
este último año de 649 se dieron algunas esperanzas 
de abrirse aquel reino a nuestra santa fe, como diré 
a V.P. en la segunda carta, cuando trate del padre 
Juan María Leria, que ha trabajado y se ha cansado 
bastante en ella» [JapSin 161 11 347]. No se conser- 
va esa segunda carta, y los datos ulteriores sobre los 
jesuitas en relación con Laos son escasos. Una «Bre- 
vis informatio de statu provinciae Japoniae» [/apSin 
48 3v] dice que el rey de Laos envió (1650) un lega- 
do a Kechó con el encargo de invitar de nuevo a Le- 
ria a su corte. Leria puso dos condiciones: tierra y 
permiso para edificar, y prohibición absoluta de que 
los talapoi interfirieran en los asuntos de la Iglesia o 
de los eventuales conversos. 

Giovanni F. *Marini dice que, partido Leria a 
Camboya (por tanto en 1651) después que el rey de 
Cochinchina retiró de Laos su ejército, el rey de Laos 
envió otra embajada a Tonkín, donde pensaba que es- 
taba Leria. El legado llevaba al misionero el regalo de 
un elefante y una nueva invitación para ir a Vien 
Chan. El superior de la misión aceptó el regalo, pero 
respondió al rey que ni la edad ni la salud de Leria 
permitían pensar en su vuelta a Laos, y mucho menos 
por caminos inseguros, amenazados aún por Cochin- 
china. Su relación (1663) termina así: «Hasta aquí lo 
que se me ocurre decir de esta misión del Reino del 
Lao, la cual, con gran descontento, se encuentra hoy 
abandonada». 

En 1696 hubo otro intento jesuita. El joven Joáo 
de Bastos fue destinado a Camboya, junto al veterano 
Jean B. *Maldonado, para reiniciar la misión. No pa- 
só de ser un gesto de buena voluntad, pues la escasez 
de misioneros hizo que Bastos, a la muerte de Maldo- 
nado (1699), tuviera que sustituirle en Ravecca (Cam- 
boya), prescindiendo definitivamente de Laos. 


FUENTES: ARSI, Japsin códices 18 1, 25, 48, 64, 71, 80, 
88, 161 11. BRAH, Jesuitas Legajo 21 bis; Jesuitas Tomo 84. 
Asuva, Jesuítas na Asia cod. 49-1V-66. Ver “Indochina. 


BIBLIOGRAFÍA: Buesa, J., «Notes Chronologiques sur 
les Missions Jésuites du Siam au xr siécles, ARS] 22 (1953) 






170-202. Carpm, A., Relatione della provincia del Giappone 
(Roma, 1645). Íp., Batalhas 262. Mar, F., Delle Missioni dei 
Padri dell CG nella Provincia di Tunkino (Roma, 1663). De 
Marini, G. F., A new and interesting Description of the Lao 
kingdom (1642-1648). Trad. E. J. Tips (Bankok, 1998). Mar- 
mino (Martin), M., Atlas nuevo de la Extrema Asia (Amster- 
dam, 1659). Ruoves, A. pe, Histoire du Royaume de Tunquin 
(Lyón, 1651). Rurz be Mep1Na, J., «Presencia cristiana en La- 
os en el s. xvi. Mateo Cebrián, cofundador de la misión», Bol 
Asoc esp orientalistas 26 (1990) 265-283. Scuurre, Archivo. 
Ío., Introductio. Tercera, Macau e diocese XIV. 


J, Ruiz-De-MEDINA (+) 


LAPIDE (CORNELISSEN VAN DEN STEEN), 
Cornelius (Cornelis) A. Comentarista bíblico. 

N. 18 diciembre 1567, Bocholt (Limburgo), Bél- 
gica; m. 12 marzo 1637, Roma, Italia. 

E. 11 julio 1592, Tournai (Hainaut), Bélgica; o. 
24 diciembre 1595, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 
10 febrero 1602, Amberes, Bélgica. 

Nacido en una antigua familia campesina, fue 
hijo de Mathias y de Catharina Tilmans. Hizo sus es- 
tudios latinos en los colegios jesuitas de Maastricht 
(Holanda) y Colonia (Alemania), donde obtuvo el 
grado de maestro en artes el 15 marzo 1584. Recibi- 
da la tonsura, empezó la teología en Douai (hoy 
Francia) y pasó año y medio más tarde a Lovaina, 
donde cursó la teología positiva en la Universidad y 
la dogmática con los jesuitas, en especial bajo la 
guía de Leonardus *Lessius. A los veinticuatro años 
entró en la CJ, y volvió a Lovaina (1593) para dos 
años más de teología. 

En 1596, empezó a enseñar las clases vespertinas 
de filosofía en el colegio de Lovaina y, en 1597, Bi- 
blia y hebreo. Además de la docencia, se entregó a 
otros ministerios sacerdotales, como dirigir la *con- 
gregación de jóvenes, ayudar a los peregrinos en el 
santuario mariano de Scherpenheuvel (Brabante), 
dar ejercicios y aconsejar sobre temas bíblicos en las 
disputas públicas entre católicos y protestantes en 
Amberes. Al decir de sus contemporáneos, era un 
hombre de gran piedad. 

A petición del P. General Mucio Vitelleschi, dejó 
Lovaina (1616) para enseñar Escritura en el *Cole- 
gio Romano. Continuó en este puesto hasta 1623, en 
que se retiró de las clases para dedicarse totalmente 
a la publicación de sus libros. Se sentía satisfecho en 
Roma, donde gozaba de la compañía de los jóvenes. 
Virgilio *Cepari escribió que fue muy amigo de su 
compatriota San Juan *Berchmans. 

Hizo los comentarios de todos los libros de la Bi- 
blia, a excepción de Job y los Salmos, que fueron in- 
terrampidos por su muerte. Su Comentario en once 
volúmenes, en parte publicados póstumamente, se 
debió a una orden expresa de sus superiores. Consis- 
tió principalmente en una recopilación de lo mejor 
de los comentaristas anteriores, y tenía como objeti- 
vo la predicación. Sus aplicaciones morales, sacadas 
de la literatura patrística, en la que era un experto, se 
apreciaron mucho. Las plegarias que embellecen las 
densas páginas del comentario bíblico, lo revelan co- 
mo un contemplativo en la acción, abierto a las mi- 
siones y política de su tiempo. Su trabajo arroja viva 
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luz sobre la estima que los jesuitas tenían por una 
teología de inspiración pastoral, que ellos ponían por 
delante de la enseñanza elitista de las universidades. 


OBRAS: Commentaria in omnes D. Pauli Epistolas (Am- 
beres, 1614). Commentaria in Pentateuchum Moysis (Ambe- 
res, 1616), Commentaria in Canticum canticorum et Librum 
sapientiae (Amberes, 1638). Commentaria in Quattuor 
Evangelia 2 v. (Amberes, 1639). 


BIBLIOGRAFÍA: Gatpos, R., «De scripturisticis meritis 
Patris Cornelíí a Lapide», Verbum Domini 17 (1937) 39-44, 
88-96. Íp., «Le troisiéme centenaire de la mort du P. Corne- 
lius a Lapide, S.J.», NRT 64 (1937) 1103-1110. Koren, J., De 
inspiratione S. Scripturae secundum doctrinam Cornelii a 
Lapide (Washington, 1942). McConsett, J. F., «Communis 
omnium patria», Catholic Biblical Quarterly 17 (1955) 217- 
232, Pacano, S., «Analysis notionis inspirationis S. Scriptu- 
rae apud Cornelium a Lapide», Revue de l'Université d'Otta- 
wa 15 (1945) 65*-85*. PonceLer 2:494-495. POUKENS, J.- 
«Een groot Nederlander, Cornelius Cornelissen Vandenste- 
en, S.J.», Studién 104 (1925) 80-97, 215-227. SomMERvOGEL 
4:1511-1526; 9:573. CE 4:377-378, DS 9:253-255. EC 4:569. 
LTK 3:58. NCE 8:382. PIBA 2:51 








S. De Smer 


LAPORTE, Claude. Beato. Mártir. 

N. 6 diciembre 1734, Brest (Finistére), Francia; 
m. 2 septiembre 1792, París, France. 

E. 24 septiembre 1753, París; o. septiembre 
1763, Quimper (Finistére). 

Enseñó en el *Colegio Louis-le-Grand (1756- 
1759) de París y en Orléans (1759-1762). Tras el de- 
creto del parlement de París que suprimió la CJ en 
su jurisdicción (1762), completó la teología en el se- 
minario bretón de Saint-Pol-de-Léon y, ordenado de 
sacerdote, trabajó en Brest casi treinta años. Asigna- 
do (1763) a la parroquia Saint-Louis de Brest, fue di- 
rector (1766-1769) de la congregación de artesanos. 
Desde 1776 estuvo de capellán en la École des Gardes 
de la Marine. Cuando la escuela fue suprimida en 
1786, volvió a la parroquia Saint-Louis y, al emigrar 
su párroco (1790), se le encargó de ella. 

El momento era grave, porque la ciudad de Brest 
acababa de imponer el juramento a la Constitución 
civil del clero. La mayoría de los sacerdotes lo rehu- 
só, y a ochenta y uno de ellos, cuyo portavoz era L, 
los metieron en prisión el 28 junio 1791. A los tres 
meses se les libertó; pero, al intensificarse «la caza 
de sacerdotes», L se trasladó a París con otros sa- 
cerdotes, pensando que su anonimato entre la mul- 
titud de la capital les daría mayor oportunidad para 
ejercer su ministerio sacerdotal en secreto. Sin em- 
bargo, la persecución brotó, de nuevo, en agosto 
1792 y el 17 de este mes L fue denunciado y encar- 
celado en los carmelitas, donde lo mataron el 2 sep- 
tiembre, junto con más de 150 eclesiásticos. Pío XI 
lo beatificó el 17 octubre 1926 (*Mártires de la Re- 
volución Francesa). 


BIBLIOGRAFÍA: Fouqueray, H., Un groupe de martyrs 
de septembre 1792. Vingt-trois anciens Jésuites (París, 1926) 
63-97. GrEntE, J., Les martyrs de septembre 1792 4 Paris (Pa- 
ris, 11926). BS 7:1117-1118; 11:943-953. 


P. Ductos (+) 


LAPORTE, Étienne. Misionero. 

N. 4 diciembre 1837, Saint-Geniez d'Olt (Avey- 
ron), Francia; m. 24 febrero 1898, Ramnad (Tamil 
Nadu), India. 

E. 2 noviembre 1855, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia; o. 1869, Vals-prés-Le Puy (Haute-Loire), 
Francia; ú.v. 2 febrero 1872, Palayamkottai (Tamil 
Nadu). 

Terminada su formación en 1871, fue enviado a 
la misión del Madurai a petición propia. Estudió ta- 
mil en el distrito de Palayamkottai y en Sarugani de 
Marava, y ayudó al superior de la misión central. Se 
le confió, en el mismo distrito, el puesto de Ramnad 
en un vasto territorio, que pasaba por difícil. Lle- 
vaba una vida itinerante, visitando unos cuarenta 
lugares de culto, para proveer a sus necesidades es- 
pirituales y materiales. Durante la carestía de 1877- 
1879 su caridad logró un inesperado número de con- 
versiones. L redobló sus esfuerzos y en tres años 
bautizó más de 4.000 personas. Alexis *Canoz le ma- 
nifestó su satisfacción. Hacían falta escuelas, reunir 
las familias en poblados, construir iglesias, y organi- 
zar mejor el distrito. En 1880 L dividió el extenso te- 
rritorio a él confiado y cuya cristiandad se había 
multiplicado: entregó a un nuevo misionero la re- 
gión este con la isla de Pamban, y él se reservó el 
oeste (distrito de Madura). 

Para formar mejor a sus neófitos, fundó un po- 
blado (sobre un terreno que costó 5.000 francos) al- 
rededor de una iglesia dedicada al Sagrado Corazón. 
Aunque la idea fue de L, quien la financió fue un 
protestante convertido y retirado en Inglaterra, gran 
bienhechor de L y sus proyectos. Llamado Irudeya- 
covil, el nuevo pueblo contaba (1895) con cincuenta 
y cinco familias, de trece castas distintas, y con 
7.000 fieles en todo el distrito. Estuvo siempre tan 
ocupado en construir casas, iglesias y escuelas, que 
murió sin haberse cuidado seriamente. 


BIBLIOGRAFÍA: Bessk, Maduré 288ss. Lettres de Vals 1 
(1899) 111-124. 


H. DE GEnsac 


LAPÓTRE, Arthur. Historiador, escritor. 

N, 28 octubre 1844, Meaux (Seine-et-Marne), 
Francia; m. 20 enero 1927, París, Francia. 

E. 18 marzo 1864, Angers (Maine-et-Loire), 
Francia; o. 1877, Laval (Mayenne), Francia; ú.v. 3 fe- 
brero 1890, París. 

Después de estudiar en los seminarios menor y 
mayor de la diócesis, entró en la CJ, ya licenciado en 
letras. Al acabar su formación, trabajó (1878) algún 
tiempo con los *bolandistas en Bruselas para fami- 
liarizarse con la metodología histórica, que conti- 
nuó en Sainte-Geneviéve de París. En 1880 había 
publicado su primer artículo, «Adrien II et les faus- 
ses décrétales», un ejemplo temprano de su capaci- 
dad crítica. 

Hacia fines de 1882, hizo que dos tesis suyas se 
imprimieran y dispusieran para su presentación en 
la Sorbona. La principal era Le Pape Formose. Étude 
critique sur les rapports du Saint-Siége avec Photins y 
la otra, De Anastasio Bibliothecario. Ambas fueron 
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presentadas, pero ninguna de ellas fue defendida, 
por razones hoy desconocidas. La tesis sobre For- 
moso no se publicó en vida de L, aunque la de Anas- 
tasio, la publicó en 1922. En 1893, se agregó a la 
plantilla de Études, mientras proseguía sus investi- 
gaciones. En 1895, publicó su monografía sobre el 
papa Juan VIII, la primera parte de una serie titula- 
da L'Europe et le Saint-Siége a l'époque carolingienne, 
que no pudo acabar. Residió en Versalles (1903- 
1916) y, luego, en París hasta su muerte. 

Amigo de Louis Duchesne y de los bolandistas, 
tuvo la desgracia, según Francis Dvornik, de ir cin- 
cuenta años por delante de su tiempo en defender la 
causa de Focio contra Joseph Hergenróther y otros 
autores alemanes. También se adelantó en revisar la 
imagen de Anastasio el bibliotecario. Sus obras pu- 
blicadas se reimprimieron en 1978, bajo el título 
Études sur la papauté au 1x siécle, que incluye la par- 
te conservada de su tesis sobre Formoso. 


OBRAS: «Adrien II at les fausses décrétales», Revue des 
Questions Historiques 27 (1880) 377-431. L'Europe el le 
Saint-Siége á l'époque carolingienne 1: Le Pape Jean VIII 
(872-882) (París, 1895). De Anastasio bibliothecario sedis 
apostolicae (París, 1922). Études sur la papauté au 1x* siécle 
2 y. (Turín, 1978). 


BIBLIOGRAFÍA: Drouters, P., «Le pere Arthur Lapótre 
(1844-1927) et les vicissitudes de son oeuvre», in A. Lapo- 
ez, Études 1:viiexlii. 1o., «A propos du “Pape Formose” du 
P. Arthur Lapótre», Archivum Historicae Pontificiae 19 
(1981) 327-332. Per1, V., «Le ricerche di P.. A. L. sulla poli- 
tica dei papi alla fine del 1x s.», Riv Storia Chiesa Htalia 36 
(1982) 125-145, DucLos 168. PoLcár 3/2: 382. Catholicisme 
6:1833-1834. 


H. BevLarD (1) 


LARA CEJA, Andrés, Misionero. 

N. 30 noviembre 1893, León (Guanajuato), Mé- 
xico; m. 7 febrero 1976, Guadalajara (Jalisco), 
México. 

E, 9 enero 1911, El Llano (Michoacán), México; 
o. 29 julio 1923, Barcelona, España; ú.v. 2 febrero 
1926, Sisoguichi (Chihuahua), México. 

Misionero de la Tarahumara (1925-1972), fue 
encarcelado repetidas veces por ejercer su ministe- 
rio sacerdotal durante la persecución religiosa en la 
misión (1926-1940). Condenado a ser fusilado en 
Chihuahua (abril 1929), esperó con serenidad la 
muerte, pero en el último momento, los militares 
decidieron perdonarle la vida, con la condición de 
que fuera a los campos de batalla de los *cristeros 
(católicos levantados en armas) y les propusiera la 
rendición. L solo aceptó informar sobre el arma- 
mento de que disponía el gobierno, pero, llegado a 
las filas cristeras, fue tomado por espía del gobier- 
no y una vez más, estuvo a punto de ser fusilado. 
Puesto en libertad, regresó a la Tarahumara, donde 
se dedicó a evangelizar, visitar a los enfermos, cons- 
truir templos, escuelas y caminos, y servir a todos. 
En sus ratos de ocio, aún tuvo tiempo para escribir 
sus memorias acerca de su agitada vida. Sus últi- 
mos cuatro años (1972-1976) los pasó en Guadala- 
jara, aquejado de dolencias y, sobre todo, de una pe- 


nosa inactividad, que hicieron olvidar a muchos las 
glorias de medio siglo de vida misionera, abnegada 
y aventurera. 


OBRAS: Prisionero de Callistas y Cristeros (México, 
1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Guniérrez Casiuas, Jesuitas... siglo xx, 
211, 546. Ioutsuz, Bibliografía, 335. Noticias Prov Méx Sept 
(1959). Ocampo 155, 177-179, 


J. Gómez F. 
LARDINOIS, Everardo, véase Generales 4, 


LARKIN, John. Educador, predicador. 

N. 2 febrero 1801, Ravenworth (?) (York Norte), 
Inglaterra; m. 11 diciembre 1858, Nueva York 
(N.Y.), EE.UU 

E. 23 octubre 1840, St. Mary's (Kentucky), 
EE.UU.; o, 1827, París, Francia; ú.v. 15 agosto 1852. 

De origen irlandés, estudió bajo la guía del fa- 
moso historiador inglés John Lingard en Ushaw Col- 
lege, Durham. Hecha una visita a la India, entró en 
el seminario Saint-Sulpice de París, donde fue orde- 
nado y luego se hizo sulpiciano. Desde alrededor de 
1830, enseñó filosofía en el seminario mayor de 
Montreal (Canadá), e ingresó (1840) en el noviciado 
de los jesuitas franceses en Kentucky. Cuando la en- 
tera misión francesa de Kentucky se mudó a la ciu- 
dad de Nueva York en 1847, L fue vicepresidente del 
colegio St. John, Fordham. En la isla de Manhattan 
fundó un colegio (Holy Name) en el sótano de una 
antigua iglesia protestante, pero fue destruido en un 
incendio el año siguiente (febrero 1848). 

En el entretanto, L fue nombrado obispo de To- 
ronto (Canadá), pero en una visita a Europa logró 
que se rescindiera el nombramiento. Tras la tercera 
probación en Laon (Francia), volvió a Nueva York 
como presidente (1851-1854) de St. John. Bien co- 
nóocido como predicador, estuvo de operario (1854- 
1857) en Inglaterra y pasó su último año de vida en 
la iglesia St. Francis Xavier en Manhattan, la nueva 
sede del colegio que él mismo había fundado diez 
años antes. 


BIBLIOGRAFÍA: «Necrology of Father John Larkin, 

¡J.», Historical Records and Studies 1 (1899-1900) 379-386. 

Fordham. The Early Years. Ed. Th. C. Hennessy (Nueva 
York, 1998). 


J. J. HENNESEY 


LARRAÍN ACUÑA, Hernán. Psicólogo, escritor. 

N. 13 octubre 1921, Santiago (Región Metropoli- 
tana), Chile; m. 6 septiembre 1974, Santiago. 

E. 27 marzo 1939, Calera de Tango (Región Me- 
tropolitana); o. 25 julio 1952, Innsbruck (Tirol), Aus- 
tria; ú.v. 2 febrero 1957, Santiago. 

Hizo el segundo año de noviciado y las humani- 
dades (1940-1943) en Marruecos (actual Padre Hur- 
tado). Estudió filosofía (1944-1946) en el Colegio 
Máximo de San Miguel (Argentina), y enseñó filoso- 
fía y literatura en los colegios S. Luis de Antofagas- 
ta (1947-1848) y S. Ignacio de Santiago (1948-1949). 
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Cursó dos años de teología (1949-1951) en Lovaina 
(Bélgica) y dos (1951-1953) en Innsbruck. Después 
de la tercera probación (1953-1954) en St. Andrá 
(Austria), obtuvo el doctorado en psicología (1955- 
1956) en la Universidad de Múnich (Alemania). 

Vuelto a Chile, fue fundador y primer director 
(1957-1967) de la facultad de psicología en la Uni- 
versidad Católica de Santiago y rector (1962-1964) 
de la Universidad Católica de Valparaíso, así como 
director de la revista Mensaje desde 1957. Con gran 
capacidad para captar los signos de los tiempos, 
abordó con lucidez en sus editoriales la realidad de 
Chile y Iberoamérica. Siguiendo las pautas del Con- 
cilio *Vaticano 11 y de la Asamblea de Medellín, re- 
flexionó a la luz del Evangelio sobre la renovación 
de estructuras, reforma universitaria y solidaridad 
con los pobres. Hombre de equipo, se rodeó de cola- 
boradores inquietos y dinámicos, y supo orientar y 
coordinar diferentes actividades. Fue director del 
centro Belarmino (investigación y promoción de 
ciencias religiosas), del Centro de investigación y ac- 
ción social (CIAS) y del Instituto de doctrina y estu- 
dios sociales (ILADES), y miembro del Instituto de 
Chile de ciencias jurídicas, sociales y morales. Obtu- 
vo (1962) el premio Atenea de la Universidad de Con- 
cepción con La génesis del pensamiento de Ortega. 
Asistió a la Congregación General XXXI como dele- 
gado de la provincia chilena en 1965. En 1966 fue 
elegido coordinador del apostolado social de los je- 
suitas en Iberoamérica. 


OBRAS: Un ideal y una vida (Santiago, 1943). La géne- 
sis del pensamiento de Ortega (Buenos Aires, 1962), El hu- 
manismo de Hernán Larraín, ed. F. J. Cin, 3 v. (Santiago, 
1973). 


BIBLIOGRAFÍA: Astorouiza, F., Bio-bibliografía de la fi- 
losofía en Chile desde el siglo xv1 hasta 1980 (Santiago, 1982) 
161, Barros, R., «Recuerdos de un amigo: Hernán Larraín 
Acuña, S.J.», Noticias jesuíticas. Chile (noviembre-diciem- 
bre 1984) 7-10, Ocnacavia, J., et al., «Hernán Larraín Acu- 
ña, S.J.», Mensaje 23 (1974) 466-480. «La muerte de un sa- 
cerdote», Mensaje 33 (1984) 453-455. 


E. Tampe 


LARRAMENDI, Manuel. 
eritor. 

N. 25 diciembre 1690, Andoain (Guipúzcoa), Es- 
paña; m. 29 enero 1766, Loyola (Guipúzcoa). 

E. 6 noviembre 1707, Bilbao (Vizcaya), Españ: 
o. e. 1717, Salamanca; ú.v. 3 marzo 1726, Palenci. 
España. 

Hijo de Domingo Garagorri y Manuela Larra- 
mendi, tomó el apellido materno al ingresar en la 
CJ. Tras el noviciado en Villagarcía de Campos, es- 
tudió filosofía (1710-1713) en Medina del Campo, 
siendo el alumno más aventajado de Luis de *Losa- 
da, y teología (1714-1718) en el Real Colegio de Sa- 
lamanca, teniendo el Acto Mayor y Menor (22 y 24 
enero 1718). Enseñó filosofía en el colegio de Palen- 
cia (1720-1722), y teología en los de Salamanca 
(1723-1728) y San Ambrosio de Valladolid (1729). 
Intervino en una misión en Palencia. Pasó a Bayona 
(castillo de Marrac) como confesor de Mariana de 


Erudito, lexicógrafo, es- 








Neoburgo, viuda de Carlos Il, y viajó a Sevilla (1732) 
para defender ante la Corte el buen nombre de la rei- 
na. Amargado por desengaños cortesanos, no quiso 
volver a la cátedra, y se retiró a Loyola el resto de su 
vida (1734-1766). 

Escritor depurado y de gran garra en las lenguas 
Latina, castellana y vasca, vio publicadas varias obras. 
Su Corografía o descripción general de la provincia 
de Guipúzcoa la publicó Fidel *Fita en 1882 y se ha 
reeditado tres veces. Algunas piezas oratorias y uni- 
versitarias, los Memoriales en favor de Mariana de Ne- 
oburgo, escritos polémicos sobre asuntos guipuzcoa- 
nos, una importantísima Autoapología, así como 
Conferencias sobre los Fueros de Guipúzcoa han sido 
editadas por J. I. Tellechea. Siguen inéditos sus escri- 
tos sobre el *jansenismo, el *galicanismo, algún ser- 
món en lengua vasca y cartas, sus manuscritos de fi- 
losofía y su historia de Guipúzcoa, aún sin localizar. 

La circunstancias de su vida no le permitieron 
dar la medida que prometían sus extraordinarias do- 
tes naturales de talento y simpatía, pero dejó un 
hondo eco en su tierra nativa, donde tomó parte 
muy activa en los más dispares asuntos, como los 
conflictos municipales, fábrica de anclas de Herna- 
ni, reforma de monjas agustinas, pacificación de 
pueblos y defensa de las libertades vascas. Su gra- 
mática y diccionario junto a su irradiación personal 
lo convierten en pionero indiscutido del renacimien- 
to de la lengua vasca, sea en el campo de la lingúís- 
tica como en el de la literatura, preferentemente 
pastoral. Sebastián *Mendiburu y Agustín de *Car- 
daveraz, escritores en lengua vasca, son frutos de L. 
Su Corografía y las Conferencias sobre los Fueros, de 
gran valor y gracia literaria, son dos obras clásicas: 
la primera es constantemente citada y la segunda 
produce enorme sorpresa, tras haber permanecido 
oculta durante siglos. 


OBRAS: Obras. Ed. J.1, Teuuecnea Iolcoras (San Sebas- 
: 1. Corografía de Guipúzcoa (1969); MI. Autobiografía y 
otros escritos (1973); 11. Los Fueros de Guiptúzcoa (1983): 
1V. Escritos breves (1990); Col Doc Inéd para la hist Guipúz- 
coa 7 (1966); Arts. de J. L TeLuecuea sobre Larramendi, 
Obras 3:C1. 


BIBLIOGRAFÍA: Iturmuaca, J., Larramendi. Catálogo e 
inventario de su biblioteca particular (Bilbao, 1992). Manuel 
Larramendi Hirugarren Mendeurrena [Miscelánea de estu- 
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J. L TELLECHEA 


LARRAZ, Blas. Neohumanista, filólogo clásico. 

N. 3 febrero 1721, Zaragoza, España; m. 2 no- 
viembre 1796, Ferrara, Italia. 

E. 19 junio 1735, Tarragona, España; o. 1744, 
Barcelona, España; ú.v. 15 agosto 1754, Cervera (Lé- 
rida), España. 

Acabados, de muchacho, los estudios de letras 
en el colegio de los servitas en Zaragoza, los com- 
pletó ya jesuita en Tarragona y enseguida cursó 
(1738-1741) la filosofía en Cervera mientras vivía en 
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la vecina residencia de Sant Guim, y la teología 
(1741-1745) en Barcelona, a cargo del colegio que se 
estaba preparando en Teruel. Pero su destino defini- 
tivo fue el colegio y la Universidad de Cervera, don- 
de enseñó retórica hasta la “expulsión de 1767, fue- 
ra del año de tercera probación. Su espíritu 
renovador aparece en el grande aprecio que sintió 
por la gramática latina publicada en castellano en 
Valencia (1771) —en la línea de la de Port-Royal— 
por Gregorio *Mayans, quien repetía que L había si- 
do enviado a Cervera para lustre de esta Universi- 
dad. En realidad, todas sus publicaciones se relacio- 
nan con ésta, en la que se doctoró en filosofía y 
teología. 

En Cervera pronunció y publicó en latín el elogio 
póstumo de Felipe V (1746), celebró en castellano la 
elevación al trono de Fernando VI con una Relación 
de las pompas, más el drama latino Astrea (1746) y, 
poco después, la concesión de los nuevos estatutos 
(1749); festejó con un poema latino la llegada a Es- 
paña de Carlos II (1759), y, con una Gratulario u 
oración en prosa, la declaración de la Inmaculada 
como patrona de España (1761) y la conclusión del 
aula magna de la Universidad (1762). 

Con la misma Universidad están relacionados sus 
elogios fúnebres en latín —los de los cancilleres de la 
Universidad don Manuel de Alós (1752) y don Blas 
Rafael de Quintana (1762), del rey don Fernando VI 
(1758) y de la esposa de Carlos III doña María Ama- 
lia de Sajonia (1760) — y otras intervenciones en 
pompas doctorales —las de Manuel Joven y Trigo 
(1752) y de Ignacio de Arenys y de Montargall (s.a.)— 
y en publicaciones acádemicas, como su carta latina 
a Girolamo *Lagomarsini (1756), el elogio griego del 
obispo de Barcelona, don Asensio Sales, (1760) y su 
Arenga (en español y latín) en el acto filosófico dedi- 
cado al conde de Altares (1764). Pero sus dos obras 
principales son la biografía, en castellano (1808), de 
Pedro ”Ferrussola, importante para la historia de la 
cátedra de teología suarista, y la crónica inédita lati- 
na del destierro a Italia, muy utilizada por los histo- 
riadores del extrañamiento y por los biógrafos de Jo- 
sé *Pignatelli. L fue en Ferrara el último prepósito 
(1771-1773) de la provincia de Aragón. 


OBRAS: Relación de la exemplar vida, virtudes y letras 
del P. Pedro Ferrusola (Cervera, 1808), «De rebus sociorum 
provinciae Aragoniae S.L ab indicto ipsis ex Hispania exi- 
lio», IHSL, con trad. anónima, «Historia del destierro de la 
prov. de Aragón». 


FUENTES: ARSI, Hisp. 147; Arag. 13-17. 


BIBLIOGRAFÍA: Acutar PiñaL 5:61-63. BarLLoRI, Cul- 
fura 680; O.C. 10. Casanovas, L., Josep Finestres: estudis 
biográfics (Barcelona, 1931) 111-128, 538. Ío. - BarLLori, M., 
J. Finestres, Epistolari (Barcelona, 1933-1969), índices. Cas- 
cón, M. Pelayo 605, Diospabo CasaLLEro 173-175. Nuix y De 
PerrinYa, R. be, De vita et moribus Blasii Larrazii... libri duo 
(Venecia, 1798). SommervoceL 4:15365. 





M. BarLLORI 


LASKAY (RÓTH), Antal. Víctima de la violencia. 
N. 13 julio 1909, Ceminac (Voivodina), Yugosla- 
via; m. enero (?) 1945, Budakeszi (?), Hungría. 


E. 28 julio 1926, Érd, Hungría; o. 1939, Szeged, 
Hungría. 

Toda su vida en la CJ se desarrolló en Hungría. 
Cursó la filosofía (1932-1935) y la teología (1937- 
1941) en Szeged, en cuya universidad estudió des- 
pués, para conseguir el diploma de aptitud para la 
docencia de matemáticas y física. Cuando se en- 
carnizaba la batalla en torno a Budapest (diciem- 
bre 1944), acompañó a Ferenc *Kajdi al cercano 
pueblo de Budakeszi, para ayudar espiritualmente 
a los fieles en las fiestas de Navidad. Después, am- 
bos fueron detenidos por soldados rusos, y proba- 
blemente ejecutados. Ni siquiera de las autoridades 
oficiales se ha podido obtener noticia alguna sobre 
ellos. 


L. SziLas 


LASSALA Y SANGERMÁN, Manuel. 
maturgo. 

N. 25 diciembre 1738, Valencia, España; m. abril 
1806, Valencia. 

E. 2 octubre 1754, Tarragona, España; o. 31 di- 
ciembre 1761, Zaragoza, España; ú.v. 2 febrero 
1772, Ferrara, Italia. 

Como antes de entrar en la CJ ya había cursado 
el trienio filosófico, una vez terminado el noviciado, 
después de dos años de docencia de letras humanas 
en Calatayud, estudió la teología en el colegio de San 
Pablo en Valencia, y permaneció en su ciudad natal 
como profesor de retórica en el colegio de nobles de 
San Ignacio. Allí publicó dos oraciones filosóficas 
pronunciadas en la Universidad (1763), y se desper- 
tó su vena de dramaturgo con la representación y 
edición de dos tragedias: José descubierto a sus her- 
manos (1763) y Don Sancho Abarca (1765). 

Exiliado a Ferrara tras el extrañamiento de 1767, 
enseñó filosofía en aquel colegio, que en 1771 le pu- 
blicó las Theses ex omnibus philosophiae partibus, 
defendidas bajo su dirección por un alumno. Des- 
pués de la *supresión de la CJ (1773) se estableció en 
Bolonia, donde fue muy conocido como poeta oca- 
sional, en latín en las ocasiones pomposas, y en ita- 
liano en las menos solemnes. Pero se le recuerda 
más bien por sus tragedias neoclásicas —/figenia in 
Aulide (Bolonia, 1779), Ormisinda (ib,, 1783), Lucia 
Miranda (ib., 1784) Sancho García y Giovanni Blan- 
cas (ib., 1793)—, las más de ellas inspiradas en otras 
de Moratín, Cadalso y Vicente García de la Huerta, 
cuyo hermano Ramón era compañero de L en el exi- 
lio de Bolonia. Como traductor, hay que recordar las 
Fabulae Locmani sapientis (ib., 1780) vertidas del 
árabe (quizá con la colaboración de Joaquín *Pla); y, 
como polemista contra los nuevos Bilósofos diecio- 
chescos, publicó (ib., 1787) unos sermones latinos en 
verso bajo el pseudónimo de Caiuús Sectanus Lucii fi- 
lius (L. Sectanus era un pseudónimo de Giulio Cesa- 
re *Cordara), que el mismo L tradujo al italiano (ib., 
1790) y al español (Valencia, 1795). 

Vuelto a España en tiempos de Carlos IV, consi- 
guió permanecer hasta su muerte en Valencia, don- 
de publicó varias composiciones latinas y castella- 
nas, por lo general de carácter religioso. 


Poeta y dra- 
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FUENTES: ARSI Hisp 147; Arag 13-15. 


BIBLIOGRAFÍA: BartLors, Cultura 500-503; O.C. 10, 
CALCATERRA, C., 11 barocco in Arcadia (Bolonia, 1950) 85-97, 
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3:342. URIARTE 5:432. 





M. BaTLLORI 


LASSBERG, Maximilian von. Operario, escritor. 

N. 12 febrero 1857, Detmold (Rin Norte-Westfa- 
lía), Alemania; m. 15 diciembre 1944, Serro Azul 
(Rio Grande do Sul), Brasil 

E. 17 octubre 1874, Exaten (Limburgo), Holan- 
da; o, 28 diciembre 1889, Montevideo, Uruguay; ú,v, 
2 febrero 1894, Dois Irmáos (Rio Grande do Sul), 

De familia noble, dos de sus hermanos, Joseph y 
Franz, fueron también jesuitas. Antes de entrar en la 
CJ, estudió en el colegio de Feldkirch (Austria). De 
flaca salud, incluso se pensó en que dejaría la CJ. 
Cursada la filosofía (1880-1882) en Blijenbeek (Ho- 
landa) y varias estancias (1876-1877, 1882-1886) en 
Feldkirch mientras cuidaba su salud, partió (1886) 
para Brasil buscando aires mejores, Estudió la teo- 
logía (1886-1889) en Sáo Leopoldo (Rio Grande do 
Sul), donde hizo la tercera probación. 

Pionero de las colonias alemanas en América del 
sur, hacía viajes de exploración para buscar las zo- 
nas más apropiadas para fundar las colonias. Orga- 
nizó los «Katholikentage» de los alemanes del sur 
del Brasil, donde todos le conocían como «el Padre 
Max». Fue muchos años superior de la misión jesuí- 
tica alemana en Rio Grande do Sul, Durante su si 
periorato, se fundó el Colegio Catarinense en Floria- 
nópolis, centro de formación de las élites del estado 
de Santa Catarina. Su trabajo se orientó siempre ha- 
cia la cura de almas, pero estuvo acompañado por 
iniciativas de gran repercusión social: fundó las co- 
lonias agrícolas de Serro Azul (1902) y la de Porto 
Novo (Itapiranga) en Brasil, y las de San Alberto y 
Puerto Rico (1920) en Argentina. Sus escritos, de ca- 
rácter popular, tuvieron aceptación, en especial sus 
memorias. Sus cartas constituyen una fuente histó- 
rica, Fue considerado como precursor de la eco- 
logía 





OBRAS: Eine Erkundungsreise fitr deutsche Siedlung in 
Nordostargentinien und Paraguay (Friburgo, 1920). Allerleí 
aus meinem Leben (Porto Alegre, *1930). 


BIBLIOGRAFÍA: Pabera, A., en Eine Erkundgunsrei- 
se, 2s, 


A. RABUSKE 


LASSUDRIE, Pierre. Predicador, director de ejer- 
cicios, 

: N. 3 marzo 1670, Périgueux (Dordogne), Fran- 
cia; m. 15 mayo 1737, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia. 

E. 23 julio 1693, Burdeos (Gironde), Francia; 
O. antes de entrar en la CJ; ú.v. 15 agosto 1703, 
Cahors (Lot), Francia. 





Entró en la CJ como sacerdote tras una buena 
formación y dudar por un tiempo entre una orden 
monástica y el trabajo directo por la salvación de los 
dernás. Mientras completaba su formación en la CJ, 
enseñó sucesivamente gramática, humanidades, re- 
tórica y filosofía. En estos años tuvo algo de predi- 
cación, por ejemplo en Montauban, donde, revocado 
el edicto de Nantes (1685), trabajó por la conversión 
de los calvinistas. Antes de entregarse del todo al 
apostolado, estuvo largo tiempo en Bretaña para es- 
tudiar los métodos que se empleaban en las casas de 
ejercicios. Después, durante veinte años, recorrió el 
sur de Francia, desde Cahors a Rodez, dando los 
ejercicios espirituales a toda clase de personas, sin 
distinción de edad o condición social. Los Annales 
de Villefranche (1718) describen cuarenta y cinco 
días de sus tandas ininterrumpidas de ejercicios a 
auditorios de 700 a 1.200 personas, entre las que se 
incluían magistrados y decenas de sacerdotes. Dio 
también charlas «en lengua vulgar» a los niños. Por 
todo el año, los ejercicios de ocho días se sucedían 
casi sin descanso y algunos días llegó a hablar de 
diez a doce horas, Pierre *Cayron concluye su ne- 
crología, afirmando: «No creo exagerar diciendo que 
el P, Lassudrie dio los ejercicios de ocho días a unas 
100.000 personas, o tal vez más» (Guilhermy 628). 
Cuando su salud comenzó a flaquear, los superiores, 
para que pudiese descansar algo, le nombraron 
(1735) rector del colegio de Aurillac, pero, en cuan- 
to podía, se escapaba para dar breves ejercicios. Mu- 
rió, mientras participaba en una congregación pro- 
vincial en Toulouse, 


BIBLIOGRAFÍA: CasroL, E., Annales de Villefranche-de- 
Rouergue (Villefranche, 1860) 2:675-677. DELATTRE, ver ín- 
dice. Guiuermy, Ménologe, France 1:627-629. SOMMERVOGEL 
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P. DucLos (+) 


LATERNA, Marcin. Predicador real, escritor, víc- 
tima de la violencia. 

N. 1552, Drogobych, Ucrania; m. 30 septiembre 
1598, ahogado en el Mar Báltico. 

E. 11 octubre 1570, Braniewo (Elblag), Polonia; 
o. 1579, Vilna, Lituania; ú.v. 25 agosto 1586, Roma, 
Italia. 

Como estudiante en la Escuela Primada de Ka- 
lisz, adquirió gran habilidad retórica y dominio del 
griego. Después de entrar en la CJ, estudió filosofía 
en la Academia de Vilna y enseñó retórica en Bra- 
niewo, Aunque no estaba aún ordenado, administró 
con éxito las misiones en Pomerania; en otoño 1576, 
tuvo tres sermones latinos ante el rey Esteban Bá- 
thory y predicó varios en polaco en la corte real. En 
1579, sirvió de capellán del ejército en la guerra con- 
tra Rusia. Una vez firmado el tratado de paz (15 ene- 
ro 1582) en Jama Zapolska, acompañó al Rey a Le- 
tonia para resolver algunas cuestiones religiosas. A 
la muerte de Báthory (12 diciembre 1586), L honró 
su memoria con una oración fúnebre en latín, pu- 
blicada (1588) en Cracovia. 

Dejada la corte real, permaneció en Cracovia 
hasta que fue nombrado (1591) superior en Lvov 
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(hoy en Ucrania). En la primavera 1598, sustituyó a 
Piotr *Skarga como predicador real durante el viaje 
de Segismundo HI a Suecia. Mientras estaba en este 
país, L cayó seriamente enfermo y los médicos le 
aconsejaron que volviera a Polonia. Al cruzar el mar 
Báltico, unos soldados de Charles de Sudermann 
capturaron el barco en el que viajaba L y, tenida una 
disputa religiosa, le cortaron las manos y lo arro- 
jaron al mar. L es venerado en Polonia como mártir. 
Su devocionario popular, Harfa duchowna (El Arpa 
espiritual), se imprimió veinticinco veces hasta fines 
del siglo xvi. 


OBRAS: Harfa duchowna (Cracovia, 1585). 


BIBLIOGRAFÍA: Brown, Biblioteka 256-257. Gutt- 
HERMY, Ménologe, Germanie ser. 2, 2:281-282. PoLcár 
3/2:389-390, SommERvoGEL 4:1549-1551. SziLas, L,, «Der hof- 
prediger Laterna, Possevino und der polnische Kónigshof. 
Eine Instruktion Possevinos aus dem Jahre 1583», AHSI 40 
(1971) 391-422. Wenner, R., Jesuiten in Norden. Zur Ge- 
schichte des Ordens in Schweden (Paderborn, 1974) 28, 31- 
33. Nowy Korbut 2:439-440. Varones ilustres '1:577-578; 
16:34-37. LE 14:2204-205. PSB 16:565-567. SPTK 2:497-498. 


B. NatoNsxa (+) 


LATIOLAIS, Alfred. Misionero rural, operario. 

N. 16 abril 1869, Breaux Bridge (Luisiana), 
EE.UU,; m. 3 agosto 1959, Grand Coteau (Luisiana). 

E. 13 septiembre 1889, Macon (Georgia), 
EE.UU; o. 28 junio 1903, Woodstock (Maryland), 
.v.15 agosto 1909, Macon. 

Vivió en una granja sin ninguna educación for- 
mal hasta que, a los quince años de edad, se matri- 
culó en el colegio St. Charles de Grand Coteau. Des- 
pués de cinco años en el colegio, pidió su admisión 
en la CJ como hermano, pero los jesuitas del colegio 
le persuadieron a que intentase el sacerdocio. Hizo el 
noviciado (1889-1891) y los estudios de juniorado 
(1891-1894) en el noviciado St. Stanislaus de Macon, 
y los de filosofía (1894-1897) en Grand Coteau. En 
1897, fue a Nueva Orleans (Luisiana) y enseñó en el 
colegio Immaculate Conception hasta 1900, que co- 
menzó los de teología en Woodstock College. 

Tras su ordenación, fue (1903) de operario a la pa- 
rroquia St. Mary Star of the Sea de Key West (Flori- 
da). En 1907, hizo la tercera probación en Macon 
mientras era ayudante del maestro de novicios y, aca- 
bada la experiencia, siguió cuatro años (1908-1912) 
en la ciudad, trabajando entre su población negra. 

Enviado (1912) a Tampa (Florida), se encargó de 
las misiones en la costa oeste de Florida. Por dieci- 
siete años viajó extensamente de una estación mi- 
sional a otra, visitando a los católicos en zonas apar- 
tadas, y celebrado misa y administrando los 
sacramentos en los hogares y salones, tiendas y tea- 
tros. Florida estaba empezando a crecer, y L coope- 
ró a su desarrollo fundando una docena de parro- 
quias en Tampa y sus alrededores. Asignado (1929) 
a la iglesia St. Joseph de Macon, fue párroco de la 
iglesia Sacred Heart de Grand Coteau desde 1933 
hasta 1938. De nuevo en Tampa, fue ministro de la 
comunidad de Jesuit High School (1938-1943, 1944- 
1945) y su padre espiritual (1943-1944, 1945-1948). 





Ya de edad avanzada, regresó a Grand Coteau y por 
unos años (1948-1952) prosiguió su labor pastoral. 
Atribuía su éxito como misionero rural en Florida a 
su robusta salud, pero sus compañeros jesuitas sa- 
bían que era su gran celo apostólico lo que le había 
impulsado a todo cuanto había hecho. 


BIBLIOGRAFÍA: Crancy 66. 
T. H. CLancy 


LAU, Herman. Misionero, arquitecto. 

N. 15 enero 1830, Wadelheim (Rin N.-Westpha- 
lía), Alemania; m. 29 septiembre 1881, Bom- 
bay/Mumbai (Maharashtra), India. 

E. 13 junio 1857, Múnster (Rin N.-Westfalia); 
ú.v. 2 febrero 1868, Bombay. 

Fue enviado a la misión de Bombay cuando An- 
ton *Anderledy era provincial de Alemania, y llegó a 
Bombay en 1865. Albañil de profesión, construyó 
capillas, iglesias y edificios desde entonces hasta su 
muerte. Enseguida se le destinó a Byculla (Bombay), 
donde construyó el orfanato, así como St. Xavier's 
College en Bombay, el edificio más hermoso de esti- 
lo europeo de la ciudad. Completó la casa jesuita de 
Bandra (1867) y la construcción de otro colegio en 
Pune (1868), donde comenzó (10 febrero 1869) la 
edificación de una capilla para los católicos madra- 
sis. Los años siguientes construyó iglesias en Bhusa- 
wal, Igatpuri, Pune y Ahmednagar; levantó una es- 
cuela en Bhusawal y una iglesia en Kirkee, en las 
afueras de Pune (1873); un convento y capilla en Pa- 
rel (Bombay), y el convento de Bandra (1876), la 
iglesia de St. Patrick (1878) en Karachi y la de St. 
Anne en Byculla (su mejor obra arquitectónica), cu- 
ya primera piedra la bendijo (10 abril 1880) el obis- 
po Leo *Meurin. Se le conocía como «el hermano 
Lau, maestro constructor y cantero». Pero el duro 
trabajo de diseñar y construir tantos edificios arrui- 
nó su salud. Dos meses antes de morir tuvo fiebres 
muy altas, de las que murió, según dicen, sonriendo, 
L se escondía y se ocultaba tanto, que casi no se le 
nombra en las historias. 


BIBLIOGRAFÍA: Gewse, J. H., A History of St. Mary's 
(Bombay, 1962) 144s. Hu, Bombay 2:265. 


P. Tere 


LAUDADIO, Nicola Maria. Misionero, obispo. 

N. 14 abril 1891, Noicattaro (Bari), Italia; 
m. 1 abril 1969, Galle, Sri Lanka. 

E. 4 noviembre 1905, Nápoles, Italia; o. 26 julio 
1921, Nápoles; ú.v. 15 agosto 1924, probablemente 
Nápoles; o.ep. 30 septiembre 1934, Galle. 

Entró en la CJ antes de cumplir los quince años, 
y tuvo la formación usual. Interrumpió sus estudios 
cuando estalló la guerra mundial de 1914. Fue uno 
de los primeros jesuitas napolitanos en ir (1924) a 
Ceilán (Sri Lanka) para ayudar a los jesuitas belgas 
que trabajaban en la diócesis de Galle. Nombrado 
párroco de Ratnapura, se dedicó al estudio del sin- 
galés, y llegó a dominarlo como para hablar y predi- 
car. En 1934 fue nombrado obispo de Galle, que ha- 
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bía sido administrada once años por el obispo de 
Trincomale. Estuvo al frente de la diócesis durante 
treinta años. La diócesis tuvo una gran expansión, 
con la apertura de puestos de misión, iglesias y una 
red de escuelas. Esta expansión se debió, sobre todo, 
al celo de un clero eficaz; L aprobaba sus proyectos, 
animándoles en su labor. En la opinión de los mi- 
sioneros, las obras educativas fueron más importan- 
1es que la labor de conversión, porque ésta requería 
un dominio de la lengua del pueblo, suficiente co- 
nocimiento del budismo y ánimo para enfrentarse 
con el renacimiento nacionalista del budismo. L fue, 
sobre todo, un administrador; no tomaba parte en el 
apostolado directo de la diócesis; incluso su predi- 
cación se limitaba a las ocasiones oficiales, como la 
administración del sacramento de la confirmación. 
Sus sacerdotes le querían, pero nunca fue un hom- 
bre popular, debido a su temperamento nervioso, su 
perfeccionismo y un temor instintivo a las dificul- 
tades. 


BIBLIOGRAFÍA: Gomez, P., «The Diocese of Galle and 
the Jesuit Galle Mission» (Ms Archivo de la Provincia de Sri 
Lanka). Saxros, Obispados 2:265s. 


V. PERNIOLA 


LAUGIER, Marc-Antoine. 
co de arte, escritor. 

N. 4 enero 1712, Manosque (Alpes-de-Haute- 
Provence), Francia; m. 7 abril 1769, París, Francia. 

E. 31 enero 1727, Avignon (Vaucluse), Francia; 
o. 1739; ú.v. 2 febrero 1745, París; jesuita hasta 
1757. 

Dada su fama, fue invitado a predicar en la corte 
de Versalles (adviento 1749, cuaresma 1754). Por sus 
alusiones, demasiado claras, a la política y vida pri- 
vada de Luis XV, fue trasladado a Lyón, donde dejó 
(1757) la CJ. Cuando era secretario del embajador de 
Francia en Venecia, escribió una historia de esta re- 
pública en doce volúmenes, traducida al italiano más 
tarde. Su interés y conocimientos de las artes le lle- 
varon a escribir libros sobre pintura, música y, sobre 
todo, arquitectura. Su concepción de una vuelta a la 
antigúedad, sus teorías y críticas de las obras moder- 
nas suscitaron vivas discusiones y, al mismo tiempo, 
influyeron en los arquitectos de la época. Sus mu- 
chos talentos le valieron ser elegido miembro de las 
academias de Angers, Lyón y Marsella. 


Predicador real, críti- 


OBRAS: Jugement d'1o amateur sur lexposition des ta- 
bleauix (París, 1753). Essais sur 'architecture (París, 1753). 
Apologie de la musique frangoise contre M. Roussean (París, 
1754). Histoire de la république de Venise 12 v. (París, 1759- 
1768). Maniére de bien juger dans les ouvrages de peinture 
(París, 1771), 


BIBLIOGRAFÍA: CaxpeL, J., Les prédicateurs francais 
pendant la premiere moitié du xvuf siscle, de la régence á la 
Encyclopédie (París, 1904) 591-593. Catholicisme 7:33 
Haurecozur, L., Histoire de l'architecture classique en Fran- 
ce (París, 1953) 4:49-58. Heramany, W., Laugier and Eigh- 
teenth Century French Theory (Londres, 1962). Morsy, P., Les 
telises des jésuites de l'ancienne assistance de France 2 v. 
(Roma, 1958) 1:82-87. SommervoceL 4:1556-1559. 


P. Mech ($) 


LAURAND, Louis. Latinista, filólogo, escritor. 

N. 9 julio 1873, Gien (Loiret), Francia; m. 26 di- 
ciembre 1941, Laval (Mayenne), Francia. 

E. 5 enero 1891, Canterbury (Kent), Inglaterra; 
o. 1904, Canterbury; ú.v. 2 febrero 1909, Canterbury. 

Después de conseguir una licenciatura en letras 
en 1896, enseñó retórica superior y, acabados su es- 
tudios jesuitas, la continuó enseñando el resto de su 
vida. Su dominio de las humanidades se evidenció 
con su tesis doctoral en la Sorbona, Études sur le sty- 
le des discours de Cicéron, y su posterior fama de 
eminente especialista en Cicerón se confirmó con su 
edición crítica del De Amicitia y su síntesis, Cicéron: 
Vie et oeuvres. También adquirió un profundo cono- 
cimiento del griego, y su dominio en otras varias 
lenguas le permitió mantener contactos con eruditos 
extranjeros, que tenían plena confianza en su cien- 
cia aun de otros temas fuera del de Cicerón, como 
Virgilio, Homero, arte clásico, etc. 

Pero su fama descansa aún más en sus dotes de 
pedagogo. Durante cerca de cuarenta años, de los 
que pasó la mitad en Canterbury por causa de ex- 
pulsiones gubernativas, preparó a centenares de es- 
colares jesuitas para la licenciatura. El fruto más 
duradero de sus años de docencia es su valioso Ma- 
nuel des études grecques et latines. Había leído la to- 
talidad de los autores citados y, visitadas las grandes 
bibliotecas europeas, puso su bibliografía al día. El 
Manuel, que comenzó a aparecer en fascículos en 
1914, fue muy alabado por los profesores por su cla- 
ridad, concisión y juicio seguro. Publicado repetidas 
veces, se convirtió en un clásico. Pocos años antes de 
su muerte, publicó Pour mieux comprendre l'Anti- 
quité classique, un suplemento a su Manuel. 


OBRAS: Étude sur le style des discours de Cicéron (Pa- 
rís, 1907). Manuel des études grecques et latines (París, 1917- 
1921). Cicéron. Vie et oeuvres 2 v. (París, 1934). Pour mieux 
comprendre 'Antiguité classique. Histoire et méthode histori- 
que (París, 1936). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 169. D'HerouviLLE, P., «Le, R, 
P. Louis Laurand (1873-1941)», Études Classiques 11 (1942) 
129-134. PoLGAR 3/2:390. Catholicisme 7:38. NCE 8:535. 


P. Ductos (+) 


LAURAS, Pierre. Director de congregación, cape- 
llán militar. 

N. 19 febrero 1869, París, Francia; m. 9 noviem- 
bre 1936, París. 

E. 2 noviembre 1886, Slough (Berkshire), Ingla- 
terra; o. 1900, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 2 febrero 
1904, París. 

Después de enseñar historia (1895-1897) en el 
colegio de Le Mans, hizo dos años de teología en 
St. Hélier de Jersey (Islas del Canal) y dos en Fous- 
viére-Lyón. Fue veinticinco años (1903-1914, 1920- 
1932) capellán del Círculo *Laennec (una *congre- 
gación de estudiantes de medicina) y el primero en 
tenerlo con plena dedicación. Hasta 1903, el P. Paul 
Aucler había dirigido los Círculos Olivaint y Laen- 
nec, y L era su ayudante, pero luego Aucler se que- 
dó solamente con el Olivaint. Mientras que el 
Dr. Paul Michaux organizaba los cursos de medici- 


LAURE 


2292 





na, L dirigía la congregación y se esforzaba por ha- 
cer de ella un centro de trabajo y de vida apostólica 
para generaciones de médicos. Aunque no estaba 
formado en medicina, se entregó sin reservas a los 
estudiantes de medicina. Durante la 1 Guerra Mun- 
dial y pese a sus cuarenta y cinco años de edad, se 
ofreció voluntario como capellán de división. En 
1920, reanudó la dirección del Círculo y lo reorga- 
nizó con tal éxito que sus miembros aumentaron de 
150 a 500 en 1932. Además, aconsejaba a las enfer- 
meras católicas y les daba conferencias. Coordinó 
todos los servicios sanitarios católicos y los integró 
en la Acción católica. Pasó sus últimos años (1932- 
1936) como superior de la comunidad jesuita de la 
calle Dantzig de París, donde servía a sus ancianos 
y enfermos. 


OBRAS: Le Révérend Jean Caubert de la Compagnie de 
Jésus fusillé rue Haxo le 26 mai 1871 (Paris, 1898). 


BIBLIOGRAFÍA: Ducios 170 
P. Ducos (+) 


LAURE, Pierre-Michel. Misionero, 

N, 17 septiembre 1688, Orléans (Loiret), Francia; 
m. 22 noviembre 1738, Les Éboulements (Quebec), 
Canadá. 

E, 29 octubre 1707, París, Francia; o. 23 junio 
1719, Quebec; ú.v. 26 julio 1725, Quebec. 

Era aún escolar cuando llegó a Quebec el 29 oc- 
tubre 1711, Después de enseñar cuatro años huma- 
nidades y retórica, trabajó (1716) como biblioteca- 
rio, además de dedicarse a la pintura, que más tarde 
le serviría para dibujar y adornar sus mapas de la re- 
gión de Saguenay. 

Recién ordenado, se encargó de restablecer la 
misión de los montagnais, especialmente la del Do- 
maine du Roy (desde el lago Mistassini a Sept-1les), 
que estaba casi abandonada desde hacía dieciocho 
años. El 1 junio 1720, partió para Chicoutimi. Fue 
recibido con alegría, pero la encontró en una situa- 
ción deplorable: una capilla en ruinas, y un pueblo 
que había olvidado sus oraciones y vuelto a sus vi 
jas costumbres desordenadas. Esto fue un duro gol- 
pe para él; si bien tuvo la suerte de encontrarse una 
india que le ayudó a perfeccionar la lengua. En Na- 
vidad ya pudo predicar por tres cuartos de hora sin 
texto escrito. En la primavera 1721 brotó una epide- 
mia entre los montagnais, y L se entregó al cuidado 
de los enfermos con tal generosidad, que llegó al 
agotamiento, ganándose de este modo el corazón de 
todos de una vez para siempre. 

L marchó a Tadoussac y luego al Anse de Bon- 
Désir en el río San Lorenzo, donde pasó cuatro in- 
viernos. Desde aquí, como centro de irradiación, 
continuó visitando toda la misión. Sin embargo, por 
culpa de la hostilidad de un agente del Anse de Bon- 
Désir, L se vio forzado (1725) a abandonar este pues- 
to misional tan bien organizado. Se instaló, pues, en 
Chicoutimi, más cerca de los indios del interior, que 
le construyeron una casa y una capilla; él mismo la 
decoró después, y ésta se mantuvo en pie por 130 
años. En 1730, compuso una larga relación descri- 





biendo la región y sus habitantes, así como el resu- 
men de sus diez primeros años de ministerio. En 
1737, se le nombró misionero residente en Les 
Éboulements, donde continuó hasta su muerte. De- 
jó un diccionario Francés-Montagnais y algunos va- 
liosos mapas del Domaine du Roy. 


OBRAS: Mission to Saguenay, ed. A. E. Jones (Mon- 
treal, 1889). 


FUENTES: ASJCF: 554-556. 


BIBLIOGRAFÍA: CampeeiL, Pioneer Priests 3:218-242. 
Dracos, A., Trente Robes Noires au Saguenay (Chicoutimi, 
1970). Rochemontelx, Jésuites N.F. XVII 3:432. Sommervo- 
GEL 4:1561-1562. DBC 2:372-374. 


J. CossETTE 


LAUREATI, Giovanni [Nombre chino: LI Guoan, 
Ruowang]. Misionero, superior. 

N. 27 abril 1666, Montecosaro (Macerata), Italia; 
m. 15 febrero 1727, *Macao, China. 

E. 20 noviembre 1682, Roma, Italia; o. 1 no- 
viembre 1691, Goa, India; ú.v. 2 febrero 1700, 
Guangzhou/Cantón, China. 

Oriundo de la misma región que Matteo *Ricci, 
siguió sus huellas al estudiar en Roma, ser ordenado 
en Goa y misionar en China. Su primer destino llevó 
a La la provincia de Shaanxi en 1698. Con pacien- 
cia y entrega, logró conocer al pueblo chino y su 
idioma, y bautizó 900 adultos en sus años iniciales 
de labor. En 1700, fue asignado a Foshan, cerca de 
Cantón, donde formó una vigorosa comunidad cris- 
tiana y colaboró a levantar un monumento en la is- 
la de Shangchuan/Sancián, donde había muerto san 
Francisco *Javier. 

Enviado (1702) a Filipinas para acompañar al car- 
denal Charles Thomas Maillard de Tournon a China, 
se le confió, más tarde, la fundación de comunidades 
cristianas en la provincia costera de Fujian. Esto le 
ocupó los siguientes dieciséis años de vida. Al ser 
nombrado *visitador (1718-1721) de la provincia del 
Japón y de la viceprovincia de China, decidió trasla- 
darse a Beijing/Pekín. Sus muchas cartas oficiales re- 
velan tacto y deseos de estudiar todos los hechos an- 
tes de tomar una decisión final. Relevado del cargo, 
facilitó, entre los funcionarios chinos y manchúes de 
las provincias y Pekín, la recepción del arzobispo Car- 
lo Ambrogio Mezzabarba, el segundo legado del Papa 
a China. De 1722 a 1725, L fue párroco en Nanchang 
(Jiangxi), pero se vio forzado a trasladarse a Cantón, 
a causa de la persecución del cristianismo bajo el em- 
perador Yongzheng. L fue desterrado más tarde a 
Macao. Sus servicios a dos legados papales fueron co- 
mo una cabeza de puente en su esfuerzo por resolver 
la controversia de los *ritos chinos. 





OBRAS: Lianling tonggong jing (Oraciones por las al- 
mas del purgatorio, 1722). 


FUENTES: ARSI: FG 749 124, 288; JapSin. 134 382, 
403. BAV: Fondo Albani 237 16-42, 71-104, 105-140; 259 
181. Lett. édif. cur. 3:225-236. 


BIBLIOGRAFÍA: Demerone 144-145. F, y G. LaUREATI, 
P. Giovanni Laureati, SJ. 1666-1727 (Tolentino, 1940). 
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'Marctorri 73-74, 187, 208, 276, 285-288, 354-355, 368, 395- 
396, 706-707. Prisrer 488-490. Rosso, A. S., Apostolic Lega- 
tions to China of the Eighteenth Century (South Pasadena, 
1948) 199-201, 370-373. SinFran 5:456; 6:1110; 7:598; 
8:372, 388, 430, 778. SommenvocEL 4:1562-1563. Sraerr 
:192-193. 209, 211, 219-220, 224-225, 230-233, 253-259, 
266, 378, 484. TaccHi-VENTURI, P., «Per la biografia del mi 
sionario e sinologo maceratese Giovanni Laureati», Regia 
Deputazione di Storia Patria per le Marche. Atti e Memorie 5 
(1942) 103-108. Wicxx, Liste 309. Witek 237-243. Yazawa 
Tosmiuo (ed.), Chagoku no igaku to gijutsu. Yezusukaishi 
Chagoku shokanshit (Medicina y técnicas chinas. Colección 
de cartas de jesuitas desde China) (Tokyo, 1977) 16-45. 


J. W. Wrrek 








LAURENT, Augustin. Predicador, operario. 

N. 21 diciembre 1795, Troyes (Aube), Francia; 
m. 15 junio 1870, Nantes (Meurthe-et-Moselle), 
Francia. 

E. 17 diciembre 1831, Estavayer (Friburgo), Sui- 
za; o. 29 agosto 1821, Troyes; ú.v. 15 agosto 1842, 
Nantes. 

Llevaba ya cinco años de sacerdote en la diócesis 
de Troyes cuando pidió (1826) entrar en la CJ. Como 
había pasado breves periodos como trapense y como 
cartujo, su admisión se dilató hasta que superó un 
tiempo más largo de prueba en el apostolado dioce- 
sano. Ingresado finalmente en la CJ, fue uno de los 
jesuitas enviados (1837) para establecer una resi- 
dencia en Nantes. Permaneció en la diócesis treinta 
y tres años. Gran predicador popular, dio misiones, 
normalmente solo, en casi todas las parroquias de la 
diócesis, primero en las ciudades, y luego por los 
pueblos. Su fe profunda y sus encendidos sermones, 
que a veces incluían diálogos espontáneos con el au- 
ditorio, ganaban los corazones y convertían aun a 
los pecadores más endurecidos, Amigo de los humi! 
des, fundó diversas asociaciones de trabajadoras: ci- 
garreras, revendedoras del mercado y servicio do- 
méstico, bajo la advocación de «Notre-Dame de 
Bonne-Garde»; creada en 1843, agrupó unas 1.500 
asociadas en 1886 y 1.674 en 1887. La asociación 
continuó existiendo por más de un siglo. 


BIBLIOGRAFÍA: Burichon 2:366-367. DELATTRE 3:794- 
798, Ductos 170-171, PourLaro, P., Le R. P. Augustin Laurent 
de la Compagnie de Jésus. Son apostolat dans le diocése de 
Nantes (París, "1888). SommervoceL 4:1565. 


P. Ductos (+) 





LAURENTIUS, Joseph. Canonista. 

N. 24 diciembre 1861, Krefeld (Rin N-Westfalia), 
Alemania; m. 22 marzo 1927, Valkenburg (Limbur- 
20), Holanda. 

E. 1 octubre 1879, Exaten (Limburgo); o. 30 
agosto 1891, Ditton Hall (Cheshire), Inglaterra; ú.v. 
2 febrero 1897, Valkenburg. 

Padeció toda su vida una enfermedad pulmonar 
hereditaria. Estudió retórica (1881-1883) en Wij- 
nandsrade, y filosofía (1883-1886) en Blijenbeek y 
Exaten. Después del magisterio en Feldkirch (Aus- 
tria), cursó la teología (1888-1892) en Ditton Hall y 
pasó a la Universidad *Gregoriana de Roma para el 


bienio de derecho canónico. Hecha la tercera proba- 
ción en Wijnandsrade, se trasladó al nuevo escolas- 
ticado de Valkenburg, donde fue profesor de dere- 
cho canónico (1895-1913, 1916-1919), prefecto de 
estudios (1907-1911) y espiritual (1913-1916). Como 
profesor, era claro y conciso; dominaba la materia, 
pero sin forzar a las personas ni las cuestiones; po- 
seía el arte de escuchar y sabía aconsejar bien a par- 
tes entre sí contrarias. 

Colaboró en la preparación del *Epirome Instituti 
Societatis lesu. Pío X lo nombró consultor de la comi- 
sión pontificia para la codificación del derecho canó- 
nico. L fue vicepostulador en la causa de canonización 
de Pedro *Canisio. Su pbra principal fue Institutiones 
iuris ecclesiastici. El P. General Francisco Wernz le en- 
comendó una nueva edición del tomo 3* y 4* de su Jus 
decretalium; L amplió la obra y la acomodó a la nueva 
legislación. Fue muy consultado dentro y fuera de la 
CJ. Escribió las reglas de muchas religiosas. Agotado 
de fuerzas desde 1923, seguía a la comunidad en todo. 
Una pulmonía le causó la muerte. 


OBRAS: Instirutiones iuris ecclesiastici (Friburgo, 
1903). 


BIBLIOGRAFÍA: Bust, K., «P. Josef Laurentius S.J,», 
Archiv fir Katholisches Kirchenrecht 107 (1927) 661-664. 
Koch 1078. Kosch 2:2512. «P. Joseph Laurentius», MDP 11 
(1927-1929) 121-122, EC 7:963. LTK 6:835. 


R, Señorr 


LAURENTSCHIZ (LAURENZIZ), Primo%, véase 
LAVRENCIC, 


LAURETANO, Michele. Educador. 

N. 1537, Recanati (Macerata), Italia; m. 12 mar- 
zo 1587, Roma, Italia. 

E. 22 noviembre 1555, Loreto (Ancona), Italia; 
o. 17 abril 1568, Roma; ú.v. 19 mayo 1578, Roma. 

Su vida como jesuita estuvo casi exclusivamente 
relacionada con el *Colegio Germánico de Roma. 
Después de sus estudios en el *Colegio Romano y su 
ordenación, fue vicerrector y profesor de moral en 
Bolonia y en 1571 ministro del Germánico. Cuando 
dos años más tarde Gregorio XIII restableció y reor- 
ganizó este colegio, pobremente dotado, L fue su 
rector hasta su muerte. Hasta entonces la Iglesia 
apenas proporcionaba una educación sólida a los fu- 
turos sacerdotes, para una vida desinteresada y ce- 
losa por las almas; muchos sólo aspiraban a ricos 
beneficios, y su falta de formación y virtud era con 
frecuencia deplorable. Con este trasfondo, no es fá- 
cil exagerar la influencia pedagógica de L. Infundió 
a su comunidad de estudiantes alemanes una nueva 
espiritualidad sacerdotal y un espíritu serio de estu- 
dio y vida litúrgica. Era severo, sin ser duro; temido, 
pero sobre todo respetado y amado por sus estu- 
díantes. Aunque quizás exageró al imponer dema- 
siadas reglas y preceptos (y en este aspecto se le opu- 
so fuertemente Paul *Hoffaeus), creó un estilo de 
formación sacerdotal que fue modélico para los se- 
minarios del siglo xvn en toda Europa. Gozó de la 
mayor confianza de Gregorio XIII y de los PP, Ge- 
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nerales Everardo Mercuriano y Claudio Aquaviva. L 
se inspiró en el concilio de *Trento y en algunas 
grandes personalidades de la Contrarreforma, como 
Pedro *Canisio y Giovanni Morone. 


OBRAS: [Juicio sobre el Colegio Germánico, 1567], 
MonPaed 2:857-861. [Modo de gobernar el Colegio, 1570), 
MonPaed 2:934-953, [Razones para tener convictores, 
1572], MonPaed 2:994-1004. 


BIBLIOGRAFÍA: Jacos, H., «Zur "Wiedergeburt” des 





Collegium Germanicum, 1573: Eine historisch-pádage 
sche Plauderei zu Ehren des P. Michele Lauretano», 
Korrespondenzblatt Coll. Germ. 80 (1973) 10-27. MonPaed 
3:653. Scaburo, Catalogo 82. ScuROTELER, J., Die Erziehung 
in den Jesuiteninternaten des 16. Jahrhs. (Friburgo, 1940) 
542. SommevoceL 4:1566. STEINHUBER, Germanicion 2:587. 


H. Jacoss (+) 


LAURIFICE, Emanuele [Nombre chino: PAN Ma- 
nuo, Guoliang]. Misionero, visitador. 

N. 31 mayo 1646, Modica (Ragusa), Italia; m. 17 
marzo 1703, Guangzhou/Cantón, China. 

E. 11 noviembre 1660, Palermo, Italia; o. 1672; 
ú.v. 2 febrero 1685, Beijing/Pekín, China. 

Hacía un año que había pedido las misiones 
cuando partió con Alessandro *Ciceri el 2 abril 1674. 
Tras estudiar el chino en Macao, fue enviado (1680) 
a Shanghai. Medio año después, fue llamado a Song- 
jiang en Jiangsu, donde preparó a morir a Cándida 
Xu en octubre de este año. Era nieta de Paulo Xu 
Guanggi, el letrado funcionario y amigo de Matteo 
*Ricci. Al morir Christian *Herdtrich en Shanxi, le 
sustituyó L. Fue bien acogido por los funcionarios 
chinos de Taiyuan, capital de la provincia. Más tarde, 
continuó su apostolado en Shaanxi, de modo part 
cular en Xí'an y, mucho después, en Nanjing/Nankín. 
Hacia 1701, estaba en Hangzhouw/Hangchow y, el 25 
octubre, fue designado *visitador de la provincia del 
Japón y de la viceprovincia de China. Desempeñaba 
este cargo cuando murió en la enfermería de los 
franciscanos de Cantón, 


FUENTES: ARSI: FG 748 64; JapSin. 134 397v, 167 
101; Sic. 70 23v, 194, 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 145. Íb,, Archives 48-49. 
Marctorr 156-157, 172, 673. Pristee 392-393, SinFran 
4:533; 8:92, 318-320. Wicka, Liste 305. 





3, W. Wrrex 
LAUWINER, Joseph de, véase LOVINA. 


LAUZON, Pierre de. Misionero, superior. 

N. 13 septiembre 1687, Leigné-sur-Fontaine 
(Vienne), Francia. m. 5 septiembre 1742, Quebec, 
Canadá. 

E. 26 noviembre 1703, Burdeos (Gironde), Fran- 
. 1715, Burdeos; ú.v. 2 febrero 1721, entre los 
iroqueses en Canadá. 

Estudió en Poitiers antes de ingresar en la CJ. Al 
acabar su noviciado, cursó la lógica y física en Li- 
moges (1705-1707), e hizo magisterio (1707-1710). 
Completada la teología en Burdeos (1712-1716), pa- 





só al Canadá, y fue a Lorette, para ayudar al P. Pie- 
rre-Daniel Richer, mientras aprendía las lenguas de 
los hurones y de los iroqueses. 

Misionero (1718-1721) en Sault-Saint-Louis 
(Caughnawaga), aunque se le destinó después a en- 
señar hidrografía en Quebec, en realidad fue allí pa- 
ra descansar. Durante su estancia en Quebec se dio 
un brote de agitación entre los iroqueses de Sault- 
Saint-Louis. Se quejaban éstos de que las guarnicio- 
nes de soldados que ocupaban sus pueblos eran un 
insulto a su lealtad y un peligro para sus esposas e 
hijas; se lamentaban también del frecuente cambio 
de misioneros; por lo que amenazaban con abando- 
nar sus aldeas y aliarse con los ingleses. Pedían ade- 
más la vuelta de Gannenrontié (el nombre indio de 
L). A insistencia, pues, del gobernador, L volvió a la 
misión de Sault-Saint-Louis en 1722. 

En 1732 fue nombrado superior de la misión, 
vista su capacidad para el gobierno. Volvió a Fran- 
cia en 1733, esperando conseguir refuerzos para las 
misiones del oeste. Regresó con los PP. Jean-Pierre 
*Aulneau y Luc-Frangois *Nau. Sin embargo, la tra- 
vesía en barco duró ochenta días, complicándose 
con tempestades y epidemias; además, la enferme- 
dad de miembros de la tripulación obligó a L a ser- 
vir como ayudante del contramaestre y compartir 
las faenas de la navegación. Cuando Jean-Baptiste 
*Saint-Pé le sucedió como superior de la misión, L 
volvió a Sault-Saint-Louis (1739) y, poco después, 
herido por recriminaciones injustas y por la enfer- 
medad (1741), fue llamado a Quebec, donde murió. 


FUENTES: ASJCF: 515.2. 


BIBLIOGRAFÍA: Rocuemontelx, Jésuites NE, XVIII. 
Thwarres 67:66, 72-78; 69:45-47, 57, DBC 3:388-389, 


J. COSSETTE 


LAVAL, Antoine de. Científico, escritor. 

N. 26 octubre 1664, Lyón (Rhóne), Francia; m. 5 
septiembre 1728, Tolón (Var), Francia. 

E. 25 septiembre 1680, Avignon (Vaucluse), 
Francia; o. 1692, Lyón; ú.v. 2 febrero 1698, Marsella 
(Bouches-du-Rhóne), Francia. 

Dedicó toda su vida a la docencia y la investiga- 
ción. Desde 1695, fue treinta años profesor real de 
matemáticas e hidrografía en las academias navales 
de Tolón y Marsella, donde estableció un observato- 
rio y preparó mapas marinos de las costas francesas. 

Escritor muy prolífico, sus muchos artículos en 
Mémoires de l'Académie (1701-1715) y Mémoires de 
Trévoux (1706-1729) trataron de las observaciones 
del sol, de la luna, planetas, eclipses, conjunciones, 
emersiones, refracciones, determinación de longitu- 
des, mareas, caídas de cuerpos y del barómetro. Su 
Voyage de la Lonisiane es el relato de una expedición 
(1720), en la que sirvió como científico del gobierno 
y, a la vez, tomó el trabajo adicional de enfermero y 
capellán al brotar una epidemia a bordo. Su esta- 
ción astronómica en la isla Dauphin, frente a la cos- 
ta de Alabama, fue probablemente el primer obser- 
vatorio en lo que es ahora el sur de Estados Unidos 
de América. Al fin de una notable carrera académi- 
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ca, L se ofreció a volver como misionero a los rigo- 
res del Nuevo Mundo, pero el Consejo de Marina, 
alabando su generosidad, declinó su petición. 


OBRAS: Voyage de la Louisiane fait par ordre du Roi en 
année 1720, dans lequel sont traitées plusieurs matieres de 
physigue, astronomie, géographie et marine (París, 1728). 


BIBLIOGRAFÍA: Deianotez 83-37. MuLcrone, T. F., 
«Antoine de Laval, S.J, at Dauphin Island (1720)», The Ala- 
bama Review 20 (1967) 69-76. SommervoceL 4:1570-1575. 
Tkwarres 72:18. 


T. MuLcrone (+) 


LAVALETTE (VALETTE), Antoine. Procurador 
de misiones, prefecto apostólico. 

N. 26 octubre 1708, Martrin (Aveyron), Franci; 
m. 13 diciembre 1767, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia. 

E. 10 diciembre 1725, Toulouse; o. 1740, París, 
Francia; ú.v. 2 febrero 1745, Saint-Pierre, Martinica; 
jesuita hasta 1762. 

Indicó que su apellido «Valette» había pasado a 
“Lavalette» para distinguirlo de otro jesuita llamado 
Valette; ambas formas se pueden encontrar en los 
catálogos jesuitas al referirse a él. L estudió filosofía 
(1729-1731) en Tournon, enseñó por seis años 
(1731-1737) en Puy, Tournon y Rodez, y cursó la 
teología (1737-1741) en el Colegio Louis-le-Grand 
(antiguo “Colegio Clermont) de París. En respuesta 
á su petición de ir a las misiones, se le envió a las Pe- 
queñas Antillas, adonde llegó en 1742 y fue asignado 
a la isla de Guadalupe. Trasladado (1745) a la Mar- 
tinica como párroco en Le Carbet, fue ministro y 
procurador en la residencia principal de Saint-Pier- 
re en 1746. Con inclinación por los negocios, com- 
pró tierras, las cultivó y vendió sus productos en 
Francia para financiar la misión y pagar sus deudas. 
Por propia iniciativa y sin el conocimiento de sus su- 
periores, compró una gran parcela de tierra en la is- 
la Dominica, Por ocho años todo marchó bien. 

El 6 mayo 1753, se le nombró superior regional 
de las islas de Barlovento en las Pequeñas Antillas y 
prefecto apostólico del área. Cuando ciertos colonos 
envidiosos le acusaron en Versalles de comerciar 
con los ingleses, fue llamado a Francia por el minis- 
tro de Marina. Absuelto de cargos, pidió permiso al 
P. General Ignacio Visconti para pedir unos emprés- 
titos. Vuelto a Saint-Pierre en mayo 1755, restable- 
ció sus contactos y reanudó el comercio. Pero unos 
corsarios ingleses capturaron (1756) en alta mar los 
barcos que transportaban sus bienes; ésta y pérdidas 
similares aumentaron sus deudas en Francia. En 
marzo 1756, el provincial Pierre-Claude *Frey de 
Neuville lo desautorizó y L rehusó hablar. Se nom- 
braron cuatro *visitadores sucesivos de parte del en- 
tonces P. General, pero la situación europeo-colo- 
nial de la Guerra de los Siete Años (1756-1763) les 
impidieron llegar a su destino. L, mientras tanto, 
continuó sus empresas comerciales para pagar sus 
deudas; se pensaba equivocadamente que él no ha- 
cía nada sin la aprobación de los superiores. Sus 
acreedores emplazaron a los jesuitas en la persona 
de Dominique de Sacy, procurador en París de las 








misiones francesas de América del Sur, ante el tri- 
bunal comercial, que dictó una sentencia, exigién- 
dole pagar las deudas. Otros acreedores obtuvieron 
lo mismo en Marsella (1760). Sacy procuró de- 
fenderse, apelando al Parlamento de París, pero los 
enemigos de la CJ, animados por el ministro Étien- 
ne-Francois de Choiseul, consiguieron una decisión 
(1761) contra todas las casas jesuitas de Francia, 
que les obligaba a pagar la suma fantástica, según 
Jacques *Crétineau-Joly, de cinco millones de libras. 
Así, se abrió el camino hacia la supresión de la CJ en 
Francia. 

Mientras, un nuevo visitador, Jean de la Marche, 
llegó (1762) a Martinica; logró que L reconociese sus 
errores, y dejase la misión y la CJ. En mayo 1763, L 
marchó para Amsterdam. De nuevo en Francia, fue 
a Toulouse e hizo el juramento exigido por los tri- 
bunales franceses (1763) de rechazar sus votos reli- 
glosos y reconocer la maldad del *Instituto de la CJ, 
Es cierto que de los 3.500 jesuitas a los que se re- 
quirió tal juramento sólo unos pocos aceptaron un 
texto tan ofensivo. Si hubiere alguna duda de su sa- 
lida de la CJ en 1762, está claro que acabó su perte- 
nencia a ella con su juramento de 1764. 


BIBLIOGRAFÍA: Beviaro, H., «Lettres d'un Jésuite du 
nord 3 Paris sous Louis XV», Amis de Douai (4, 1977) 66- 
73. Crerineau-JoLy 5:190-204, DeLarrrE 2:541-542. Roche» 
moNtEtx, C. DE, Le Pere Antoine Lavalette a la Martinique 
d'aprés beaucoup de documents inédits (París, 1907) 
Thomson, D. G., «The Lavalente affaire and the Jesuit su- 
periors», French History 10 (1996) 206-239, SommervoceL 
11:1773-1778. NBG 29:970-973. 


H. BexLarD (4) 


LAVAUR, Frangois Louis de. 
rior, 

N. 20 junio 1700, Saint-Céré (Lot), Francia; 
m. 17 abril 1763, Saint-Céré. 

E. 18 octubre 1732, París (?), Francia; 0.c. 1740; 
ú.v. [no consta]. 

Descendiente de una noble familia de magistra- 
dos, entró en la CJ después de un corto período co- 
mo diplomático en La Haya (Holanda). Llegó a Pon- 
dicherry (India) el 9 agosto 1741 y, tras diez años de 
labor misionera en Ponganur y Venkatagiri, fue 
nombrado (1751) superior de la misión carnática. 
Era amigo y consejero de Joseph Dupleix, goberna- 
dor general de los territorios franceses en la India 
(1741-1754), y de su esposa, Begum Jeanne. En ene- 
ro-febrero 1754, L estuvo al frente de la delegación 
francesa en las inconclusas conversaciones de Sa- 
dras con los ingleses. Antes de la conquista inglesa 
de Pondicherry (16 enero 1761), mantuvo también 
buenas relaciones con Thomas de Lally-Tollendal, 
que había llegado a Pondicherry como general en je- 
fe francés y comisario real. Durante los ocho meses 
que duró el sitio de la ciudad, L destacó como uno 
de los líderes, y dio 25.000 rupias, que pertenecían a 
la misión jesuita de China, para pagar a las tropas. 
Capturado por los ingleses y llevado a Londres, al 
ser puesto en libertad, fue a París para ocuparse de 
los intereses de la misión. Después de morir, su re- 


Misionero, supe- 
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putación sufrió por dos motivos. Primero, había de- 
jado en manos de los directores de la Compañía 
francesa de la India Oriental bienes que ascendían a 
1.200.000 libras francesas, sin duda una cantidad 
muy elevada, si bien toda en papel, que consistía en 
letras de cambio y valores, donde capital e intereses 
estaban mezclados. Pero estos valores pertenecían a 
las misiones jesuitas del Carnatic y China; y sólo una 
pequeña parte era del convento carmelita de Pondi- 
cherry. Francois Arouet (*Voltaire) se sirvió de esto 
para vituperar a los jesuitas. Segundo, había un dia- 
rio o memoria atribuida a L; este documento se usó 
en el juicio de Lally-Tollendal, que llevó a su ejecu- 
ción. El diario ha sido ahora descubierto, pero que- 
da por determinar si es realmente el de L o corres- 
ponde a la copia usada en el juicio. 


OBRAS: [9 cartas), Arch Nat París, nouv acq fr 1981. 
[Cartas y Memorias], SommervoceL 4:1576; Srrerr 6:1568. 
Mémoire pour le comte de Lally (París, 1766). 


BIBLIOGRAFÍA: Chassaione, M., Le Comue de Lally (Pa- 
rís, 1938). Perroo, P. A., Ltaffaire Lally-Tollendal (París, 
1976). 


E. Hamsve (+) 


LAVIGNE, Louis Charles. Misionero, obispo. 

N. 6 enero 1840, Marvéjols (Lozére), Franci: 
m. 11 julio 1913, Montpellier (Hérault), Francia. 

E. 27 diciembre 1866, Toulouse (Haute-Garon- 
ne), Francia; o. 17 diciembre 1864, Mende (Lozére); 
ú.v. 2 febrero 1878, Toulouse; o.ep. 13 noviembre 
1887, Marvéjols. 

Estudió en Mende, uno de los primeros colegios 
después de la ley de 1850 sobre la libertad de ense- 
ñanza. Luego, estudió en el seminario dirigido por la 
CJ en la misma ciudad. Enseñó por algún tiempo en 
Langogne hasta tener la edad canónica para orde- 
narse. Al año de su ordenación entró en la CJ y tuvo 
por maestro de novicios a Paul *Ginhac. Sus dotes 
intelectuales, su talento para la ciencia y su asom- 
brosa memoria produjeron admiración durante 
los once años que enseñó en el seminario menor 
de Montauban, en el colegio Caousou de Toulouse 
(donde logró gran éxito preparando candidatos para 
la academia militar de Saint-Cyr) y finalmente en el 
escolasticado del exilio de Uclés (España). Enviado 
(1881) a Fiésole (Italia) como secretario del asisten- 
te de Francia, siguió luego como secretario personal 
del P. General Pedro Beckx en Roma, incluso cuan- 
do éste dejó (1883) el gobierno de la CJ al vicario ge- 
neral Antón *Anderledy. 

Cuando murió Beckx (1887), León XIII le confió 
la misión temporal y muy delicada de vicario apos- 
tólico para el vicariato de Kottayam (Kerala) en la 
costa Malabar de la India. 300.000 cristianos de ori- 
gen sirio amenazaban con el cisma si Roma no les 
concedía obispos de su nación y rito (*siro-mala- 
bar). Dos vicarios apostólicos latinos, uno de ellos L, 
debían preparar el nombramiento de obispos sirios. 
Desde 1888 a 1895, con ayuda de un puñado de je- 
suitas y carmelitas, L fundó dos congregaciones fe- 
meninas, envió candidatos a los seminarios más 








próximos, y dio una formación seria al clero local. 
Con todo esto consiguió que a su marcha, pese a los 
cismásticos, el vicariato estuviese preparado para su 
sucesor, un miembro del clero oriental, el obispo 
Mathay Makil. 

Después de volver a Uclés en 1896, fue nombra- 
do coadjutor del obispo Jean-Baptiste *Cazet en Ma- 
dagascar, pero el gobierno francés rehusó su nom- 
bramiento. En agosto 1898 le nombraron obispo 
de Trincomalee (hoy Tirukunamalaya), modesta 
diócesis creada por León XIII en la costa oriental de 
Ceilán (Sri Lanka). A su llegada sólo encontró 7.000 
cristianos diseminados en la jungla. Sin desanimar- 
se, durante quince años multiplicó las iglesias y es- 
cuelas, abrió una Escuela Normal (1907) y casas de 
ejercicios, y consiguió que las sirvieran religiosas y 
hermanos. Como en Kerala había dado personal- 
mente clase de pastoral y catequesis a sus semina- 
ristas, en Ceilán enseñó el tamil a los nuevos misio- 
neros, pues conocía ya una lengua parecida, el 
malayalam. Fue perdiendo gradualmente la vista y 
murió cuando se dirigía a Roma para su segundo 
viaje ad limina, 

BIBLIOGRAFÍA: Arras, H. D', «M, L.», China, Ceylan, 
Madagascar 44 (1913) 307-318. DeLarrre 4:1513s. DIP 
5:514. DucLos 171s. Gómez, P., «A Bishop for all Seasons», 
Jesuit Profiles 223-226. Jasrun, P. oe, Vie de Mgr. C. Lavigne 
(París, 1919). Santos, Obispados 2:261-263. SrrerT 8:463, 
635. 


P. Ductos (+) 


LAVRENCIC [LAURENZIZ, LAURENTSCHIZ], 
PrimoZ. Predicador, escritor. 

N. 3 junio 1703, Vrhpole pri Vipavi, Eslovenia; 
m. 19 agosto 1758, Maribor, Eslovenia. 

E. 27 octubre 1735, Viena, Austria; o. 1732, Graz 
(Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1746, Trieste, Italia. 

Ejerció su actividad sacerdotal en Liubliana (Es- 
lovenia), Trieste y Maribor. Dio misiones populares 
(1752-1758) en las regiones de Carniola, Carintia y 
Estiria meridional. Publicó, en Klagenfurt (Austria) 
y Liubliana, dos colecciones de cánticos en lengua 
vulgar para las misiones. Aunque estos cánticos ha- 
bían sido ya incluidos en el cancionero de Sterzinar 
(Graz, 1729), L les añadió la música. Pese a sus im- 
perfecciones artísticas y falta de originalidad, los je- 
suitas de Klagenfurt y Liubliana los reimprimieron 
en el catecismo de Perhamer por más de veinte años. 


OBRAS: Mensis chronologicus (1728). Epitome Chrono- 
logica Scriptorum ecclesiasticorum a Moyse usque ad an. 
1000 (Graz, 1732). Misionske Katolis Karsanske Pjesme 
[cánticos misionales] (Graz, 1752). Misionske pesme inu 
molitve (Liubliana, 1757/1758). 


BIBLIOGRAFÍA: Locar, J., «L. P.», Slovenski 1:620s. 
Lukács, Cat. generalis 852. SommErvOGEL 4:1564, 


B. Remec (+) 


LAW, Augustus. Misionero. 

N. 21 octubre 1833, Trumpington (Cambridge), 
Inglaterra; m. 25 noviembre 1880, Umzila (Mutare), 
Zimbabue. 
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E. 14 enero 1854, Beaumont (Berkshire), Ingla- 
terra; o. 24 septiembre 1865, St. Beuno (Clwyd), Ga- 
les; ú.v. 15 agosto 1872, Roehampton (Londres), In- 
glaterra. 

Hijo del Rev. Towry Law, y nieto del Lord Presi- 
dente del Tribunal Supremo de Inglaterra, siguió a su 
padre en hacerse católico mientras servía en la mari- 
na británica. Acabada su formación, trabajó en la Gu- 
yana inglesa (1866-1871), en Escocia (1872-1875), y 
fue a África del Sur a enseñar teología en el semina- 
rio de Grahamstown. Marchó al Norte (1878) con el 
primer grupo de misioneros, y desde Gubulawayo di- 
rigió la segunda expedición a Umzila (en la llamada 
región de Gaza), habiendo ido la primera hasta el río 
Zambeze. En su grupo iban el P. Karl Wehl y los 
HH. Frans de *Sadeleer y Joseph Hedley, y debían 
recorrer unos 542 kilómetros. Umzila había sido 
recomendado como el mejor centro para la futura 
misión. La marcha tuvo que ser lenta, para evitar las 
áreas de la mosca tsetsé, así como las hostilidades de 
las tribus locales; se vieron obligados a abandonar el 
carro, y terminar el viaje de 187 kilómetros a pie. 
L contrajo la malaria y se detuvo tres meses en Umzi- 
la con Hedley, también demasiado enfermo de mala- 
ria como para poder ayudarle. L murió en 1880. Se 
encontró su tumba en el segundo intento (1904) de 
Peter *Prestage, y su cuerpo fue trasladado al cemen- 
terio de Chishawasha (Zimbabue). 

Su diario sobrevivió muy mutilado, pero se había 
hecho una copia contemporánea; narra cuidadosa- 
mente, en el estilo de un oficial de marina, su último 
viaje. Su vida y muerte sirvieron de ejemplo a mu- 
chos futuros misioneros de la misión del Zambeze. 


OBRAS: A Memoir of the Life and Death of the R.Fr. 
1. (Londres, 1882-1883). [Extracto del Diario y cartas], G 
fand, M., Gubulawayo and Beyond (Londres, 1968) 487. Se- 
lections from the private Meditations of the late... (51. sa). 


BIBLIOGRAFÍA: A.H. Law, Sailor and Jesuit (Londres, 
1894). Notes in Remembrance and Last Relics of A.H. Law 
(Londres, 1886). Screen, E., Life of A.H. Law (Londres, 
1893). Srrerr 18:50s. Trois Ans dans l'Afrique Australe... De- 
buts de la Mission du Zambése (Bruselas, 1882). Sutcurre 
n. 256, 








P. Lewis 


LAWNDRIE, John (Thomas), véase HOLYWOOD, 
Christopher. 


LAWSON (WHITFIELD), Henry (Cuthbert). Mi- 
sionero. 

N. 1628, Northumberland, Inglaterra; m. diciem- 
bre 1679, York (Yorkshire Norte), Inglaterra. 

E. 22 septiembre 1656, Watten (Nord), Francia; 
e diciembre 1662, Lieja, Bélgica; ú.v. 2 febrero 

Tras convertirse al catolicismo, marchó en 1653, 
O quizás antes, a estudiar al Colegio Inglés de St- 
Omer (Países Bajos del Sur). Poco después, entró en 
la CJ e hizo los estudios de filosofía y teología en el 
Principado de Lieja (1658-1662). Regresó como mi- 
Sionero a Inglaterra, donde adoptó el nombre de 
Cuthbert Whitfield. Ejerció su ministerio en el con- 


dado de York, siempre con mala salud, por quince 
años. Fue arrestado (1679) en la persecución que si- 
guió la conjura de Titus Oates y encarcelado en el 
castillo de York, donde murió ese mismo año. 


BIBLIOGRAFÍA: FoLey 7:440, HoLr 144. Oliver 222. 
G. Hor 


LAWSON, Thomas. Misionero. 

N. 20 marzo 1720, Brough Hall (Yorkshire) In- 
glaterra; m. 11 julio 1807, Londres, Inglaterra. 

E. 7 septiembre 1736, Watten (Nord), Francia; 
o. e. 1744; ú.v. 2 febrero 1754, Douai (Nord). 

Hijo de Sir John Lawson y Mary Shelley de 
Brough Hall, dejó Inglaterra hacia 1732 para estu- 
diar en el Colegio Inglés de Saint-Omer (Francia). 
Acabado el noviciado de la CJ en Watten, marchó al 
principado de Lieja, donde cursó la filosofía (1738- 
1741) y parte de la teología (1742), que terminó 
(1742-1744) en Estrasburgo (Francia). Tras su orde- 
nación, estuvo en Saint-Omer hasta 1762, cuando, 
disuelta la CJ en Francia, fue al Colegio Inglés de 
Brujas (Países Bajos del Sur), donde desempeñó el 
cargo de rector (1766-1769). Volvió a Inglaterra en 
1772 y pasó el resto de su vida en su tierra natal co- 
mo misionero en Hammersmith, en los suburbios de 
Londres y, luego, en el centro de la ciudad. L fue, tal 
vez, el primero en difundir ampliamente la devoción 
al Sagrado *Corazón de Jesús en Inglaterra. 


OBRAS: The Devotion to the Sacred Heart of Jesus for 
the Use of the Association under that title in he Domestic 
Oratory of the Society of Jesus at Bruges (Brujas, 1765). 


BIBLIOGRAFÍA: Fotey 5:709-720; 7:442. Gu.Low 4:172- 
174. Hor 144. OLiver 131-132. SommervocEL 4:1580, 


G. Hor 





LAYMANN, Paul. Moralista, canonista, polemista. 

N. 1574, Arzl (Tirol), Austria; m. 15 noviembre 
1635, Constanza (Baden-Wirttember), Alemania. 

E. 1594, Landsberg (Baviera), Alemania; o. 1603; 
ú.v. 28 octubre 1612, Múnich (Baviera). 

Hijo de un consejero archiducal, había estudiado 
leyes en Innsbruck antes de entrar en la CJ. Después 
de su ordenación, enseñó filosofía (1603-1609) en 
Ingolstadt (Alemania) y teología moral (1609-1625) 
en Múnich, donde publicó (1625) su obra clásica en 
cinco volúmenes, Theologia Moralis. Nombrado 
(1625) para la recién fundada cátedra de derecho ca- 
nónico en Dilinga (Alemania), la invasión sueca lo 
forzó a huir (1632) y murió tres años después, al pa- 
recer por la peste. 

Contribuyó a la creciente orientación de la teolo- 
gía moral hacia la práctica, y a la solución de *casos 
de conciencia. Su Theologia Moralis, editada muchas 
veces, la resumió en su Compendium Theologiae Mo- 
ralís (1631), que preparó junto con el P. Anton Gof- 
fart; se caracteriza por la claridad, dominio de la 
materia y una discusión desapasionada. Firme de- 
fensor de la ley natural, tendía a ver los problemas 
morales desde una perspectiva jurídica. Sus clases 
de derecho canónico en Dilinga atraían a muchos 
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estudiantes; y Funcionarios de la Iglesia y del Estado 
le consultaban con frecuencia sobre temas jurídicos. 
Tras siete años de docencia (1625-1632) se retiró pa- 
ra preparar la publicación de su Jus canonicum; su 
muerte (tres años después) no le permitió ultimar la 
obra; aprovechando sus apuntes de clase se comple- 
tó el comentario, publicado en tres volúmenes, 
mientras que otros dos se habían perdido anterior- 
mente. En la tercera edición revisada de su Theolo- 
gia Moralis (1630), amonesta contra los excesos y 
abusos de los juicios contemporáneos contra la bru- 
jería, y es citado por Friedrich von *Spee como au- 
toridad en su Cautio Criminalis. 

Con el acicate ardoroso de su amigo, el militan- 
te príncipe-obispo de Augsburgo, Heinrich von Knó- 
ringen, participó en las polémicas de la Guerra de 
los Treinta Años. Su Pacis Compositio publicada 
anónimamente (1629) sirvió para justificar el políti- 
camente desastroso Edicto de Restitución (1629), 
así como las pretensiones de Knóringen al derecho a 
restablecer el catolicismo en su jurisdicción, inclui- 
da la ciudad de Augsburgo. Se ha llamado a su Jus- 
ta Defensio (1631) la obra maestra de la controversia 
entre los jesuitas y las órdenes monásticas sobre la 
posesión de las tierras eclesiásticas que se iban a re- 
cuperar de los protestantes en virtud del Edicto. En 
ambos libros su argumento era impecable jurídica- 
mente, pero insensible a las consideraciones políti- 
cas. Los superiores no estuvieron de acuerdo con 
que se publicaran estas dos obras, en parte por la 
hostilidad que se engendró contra la CJ. 

Fue el moralista jesuita alemán más influyente 
en su tiempo. Quizá su estudio inicial de leyes origi- 
nó su decidida orientación jurídica en sus escritos 
teológicos y polémicos. Su identificación íntima con 
el partido militante católico durante la Guerra de los 
Treinta Años fue desafortunada. 


OBRAS: Theologia moralis 5 v. (Múnich, 1625). Pacis 
compositio inter principes et ordines catholicos atque Augus- 
tanae Confessionis adhaerentes in Comitiis Augustae a. 1555 
edita (Dilinga, 1629). Compendium theologiae moralis [con 
A. Goffart] (Lyón, 1631). Justa defensio sanctissimi Romani 
Pontificis, augustissimi Caesaris, S.R.E. cardinalium, epis- 
coporum, principum, et aliorum, demum minimae Societatís 
Jesu... (Dilinga, 1631). Jus canonicum seu Commentaria ín 
libros decretales 3 v. (Dilinga, 1666-1698). 


BIBLIOGRAFÍA: BieeLey, R., «The Origins of the “Pacis 
Compositio"(1629): A Text of Paul Laymann, S.J.», AHS 42 
(1973) 106-127. Í., Maximilian von Bayern, Adam Contzen 
SJ. und die Gegenreformation in Deutschland 1624-1635 
(Gotinga, 1975). Íb., Religion and Politics in the Age of the 
Counterreformation (Chapel Hill, 1981). Duma 2/1; 2/2. 
Duna, B., «Ist P. Laymann der Verfasser des Processus juri- 
dicus contra sagas?», ZKT 24 (1900) 585-592. Kocx 1083- 
1085. PoLcár 3/2:393. Sommervooe! 4:1582-1594. BBKL 
4:1278-1282. Catholicisme 7:102-103. DTC Tables 2910. EC 
7:983. LTK 6:843-844. NCE 8:583-584. NDB 14:6. 


R. L. BirELEY 


LAZZARI (LAZZERI, LAZERI), Pietro. Historia- 
dor, escritor. 

N. 16 octubre 1710, Siena, Italia; m. 12 marzo 
1789, Roma, Italia. 





E. 31 octubre 1727, Roma; o. c. 1741, Roma; ú.v. 
2 febrero 1745, Roma. 

Hecho el noviciado, manifestó en sus estudios 
(1729-1742) en el *Colegio Romano especial interés 
y talento para la investigación histórica. Apenas ter- 
minada la teología, se le asignó la cátedra de histo- 
ria eclesiástica, establecida en el Colegio Romano en 
1742, y la regentó por más de treinta años, incluso 
después de la *supresión de la CJ (1773). 

Publicó muchos estudios históricos, particular- 
mente de las primeras centurias de la Iglesia, valio- 
sos por su gran erudición y agudo sentido crítico. 
Editó las obras completas de Pedro Juan *Perpinya 
(4 vols., Roma, 1749) y numerosos manuscritos de 
célebres literatos italianos, existentes en el Colegio 
Romano, del que era bibliotecario. Además, publicó 
los comentarios sobre los cuatro evangelios de san 
Bruno, obispo de Segni. Benedicto XIV lo nombró 
examinador de obispos, consultor de la Congrega- 
ción del Índice y revisor de las publicaciones en len- 
guas orientales. Clemente XIII quiso crearlo carde- 
nal, pero fue disuadido por la oposición del mismo 
L y las dificultades que habrían sobrevenido a los je- 
suitas. Suprimida la CJ (1773), mantuvo excepcio- 
nalmente su cátedra y el cargo de bibliotecario en el 
Colegio Romano, al que renunciaría años más tarde. 
Fue, entonces, bibliotecario del cardenal Francisco 
Javier Zelada, quien lo estimaba mucho, y en cuya 
casa residió hasta su muerte. En la British Library 
se conserva un ejemplar de su incompleta historia 
manuscrita de la Iglesia. 


OBRAS: Dissertationes selectae ex historia ecclesiastica 
de persecutionibus in Ecclesiam excitatis aevo apostolico 
(Roma, 1749). De arte critica et generalibus ejus regulis ad 
historicam ecclesiasticam relatis (Roma, 1754). Miscellaneo- 
rum ex MSS. libris Bibliothecae Collegii Romani Societatis 
Jesu 2 v, (Roma, 1754-1757). S. Brunonis Astensis Episcopi 
Signiensis commentarius in IV evangelia... 2 v. (Roma, 
1775). De veterum christianorum rituum a ritibus erhnico- 
nun origine (Roma, 1777), 


FUENTES: ARSI: Vitae 53. 


BIBLIOGRAFÍA: Diosoapo CaraLLero 1:176. Garcia Vi- 
LLOSLADA, Storia 249-255. Hurrer? 5:447-450. SommERvOGEL 
4:1609-1615. Zaccaria, F. A., Storia Letteraria d'Iralia (Mó- 
dena, 1757) 10:512-519. DTC 9:93-94, 


M. ZANFREDINI 


LE BACHELET, Xavier. Teólogo, escritor. 

N. 14 enero 1855, París, Francia; m. 23 septiem- 
bre 1925, París. 

E. 28 julio 1878, Angers (Maine-et-Loire), Fran- 
cia; o. 8 septiembre 1885, St. Hélier, Jersey, Islas del 
Canal; ú.v. 2 febrero 1894, St. Hélier. 

Estudió en el seminario de Bayeux antes de en- 
trar en la CJ (cuando cambió su nombre Camille por 
el de Xavier). Durante treinta y cinco años (1888- 
1923), a excepción de sus estancia (1898-1901) en 
Fourviére de Lyón, fue profesor de teología en los es- 
colasticados de los jesuitas franceses en el exilio de 
Inglaterra: St. Hélier, Canterbury y, desde 1906 a 
1923, en Hastings. Su docencia era más sólida que 
estimulante. Colaboró en el Dictionnaire de Théolo- 
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gie Catholique con numerosos artículos de segura ín- 
formación histórica y patrística, como Arrianismo, 
Bayanismo, Roberto *Belarmino, Inmaculada Con- 
cepción y Jesuitas. Asimismo, escribió otros muchos 
para la revista Études. Sus obras más importantes 
fueron las relativas al cardenal Belarmino, en las 
que se incluyen muchos textos inéditos. Su súbita 
muerte le impidió editar la correspondencia del car- 
denal, pero los trabajos que publicó sirvieron para la 
beatificación de éste en 1923. 


OBRAS: La question Liguorienne: probabilisme et equi- 
probabilisme (París, 1898). Bellarmin et la Bible Sixto-clé- 
mentine (París, 1911). Bellarmin avant son cardinalas (1542- 
1598) (París, 1911), Auctarium Bellarminianum 
Supplément aux oeuvres de Cardinal Bellarmin (París, 1913). 
Prédestination et gráce efficace. Controverse dans la Compa- 
gnie de Jésus au temps d'Aquaviva (1610-1613) (Lovaina, 
1931), 

BIBLIOGRAFÍA: Ductos 172. Laversin, F. DE, «Le P. 
Xavier-Marie Le Bachelet, 1855-1925», LJ 40 (1926-1927) 
171-204. PoLoAr 3/2:393. Catholicisme 7:122-123, DTC Ta- 
bles 2:2921-2922. EC 7:1001, LTK 6:848. 


P. Ducios (+) 


LE BLANC, Thomas. 
lista. 

N. 1599, Vitry-le-Frangois (Marne), Francia; 
m, 25 agosto 1669, Reims (Marne). 

E. 27 septiembre 1617, Nancy (Meurthe-et- 
Moselle), Francia; o. 1627, Pont-a-Mousson (Meur- 
the-et-Moselle); ú.v. 6 agosto 1634, Reims. 

Tras sus estudios de teología y hebreo, corona- 
dos con un doctorado en teología, fue profesor de 
Sgda. Escritura en Reims (1640-1647) y rector de los 
colegios de Chalons (1635-1640), Verdún (1647- 
1650), Pont-á-Mousson (1652-1655), Dijon (1657), 
Auxerre (1661-1664) y, al tiempo de su muerte, del 
de Reims. Había sido provincial de la provincia de 
Champaña (1658-1661). Apreciado por su actividad 
intelectual y su forma paternal de gobierno, encon- 
tró tiempo para escribir unas veinte obras. La más 
monumental es su comentario espiritual en seis vo- 
lúmenes, Psalmorum davidicorum analysis, reedita- 
da cuatro veces en Colonia (Alemania) y, en 1854, en 
Nápoles (Italia). Director espiritual de seglares, es- 
cribió para ellos guías espirituales adaptadas a sus 
diversas condiciones sociales: soldados, hombres de 
mundo, criados, ricos, pobres, estudiantes, viudas, 
casados, etc. Su libro más conocido en este género 
es Le saint travail des mains, ampliado de uno a cin- 
co volúmenes, y con frecuencia reeditado (la última 
vez en 1869) y traducido. Orientado inicialmente a 
religiosas y religiosos no sacerdotes, está escrito en 
un lenguaje muy familiar e imaginativo; es un ver- 
dadero tratado de perfección cristiana, que sin limi- 
tarse al trabajo manual, expone cómo santificarse en 
el cumplimiento de los propios deberes cotidianos 
hacia Dios y el prójimo. 


Exegeta, superior, mora- 





OBRAS: Le soldat genereux pour Uutilité de tous les sol- 
dats (Pont-A-Mousson, 1655). L'Homme de bonne compa- 
gnie (Dijon, 1658). Le chrestien dans 'Église (Dijon, 1658). 
Jesus pastor oves proprio sanguine pascens (Dijon, 1659). Le 


sainct travail des mains (Lyón, 1661). Psalmorum davidico- 
rum analysis 6 v. (Lyón, 1665-1676). 


BIBLIOGRAFÍA: Guierr, Espiritualidad 264. Guii- 
uenmy, Ménologe, France 2:198-200, SommervoceL 1:1532- 
1537; 8:1845, DS 9:453-454. NEG 30:89-90. 


P. Ducios (f) 


LE BLOND, Jean-Marie. 
tor. 

N. 23 octubre 1899, Cherbourg (Manche), Fran- 
cia; m. 12 julio 1973, Cherbourg. 

E, 22 octubre 1916, Beaumont-sur-Oise (Val 
d'Oise), Francia; o. 24 agosto 1932, Lyón (Rhóne), 
Francia; ú.v. 2 febrero 1937, St. Hélier, Jersey, Islas 
del Canal. 

Después de entrar en la CJ, estudió en Vals-pres- 
Le Puy, Grenoble y París. Obtenida una licenciatura 
en filosofía, pasó a recibir un diploma de Éstudes 
Supérieures. Nombrado profesor de humanidades, 
ganó el doctorado en letras con sus tesis Logique et 
méthode chez Aristote y Eulogos et argument de con- 
venance en Aristote. En 1933, se le envió como pro- 
fesor de filosofía al escolasticado francés de Jersey. 
De 1938 a 1939, enseñó en la Universidad *Grego- 
riana de Roma y publicó su edición latina del libro 
octavo de la Física de Aristóteles. Movilizado duran- 
te la II Guerra Mundial y hecho prisionero, fue libe- 
rado en Navidad de 1941, Vuelto a Vals, enseñó has- 
ta su llamada al servicio militar en septiembre 1944 
para ayudar a repatriar a los deportados de Buchen- 
wald. Reanudó sus cursos en Vals a mediados 1945 
y, en 1949, fue rector del escolasticado de Chantilly. 
Desde 1956 fue director de Études y profesor de ca- 
tequética en el Institut Catholique de París. Era 
miembro del consejo de dirección de la revista 
Christus y escribió artículos en Études, Archives de 
Philosophie y Recherches de Science Religieuse. 


OBRAS: Eulogos et l'argument de convenance chez Aris- 
tote (París, 1938). Logique et méthode chez Aristote. Étude 
sur la recherche des principes dans la Physique Aristotéli- 
cienne (París, 1939). Aristote, philosophe de la vie (París, 
1945). Les conversions de saint Augustin (París, 1950). 


BIBLIOGRAFÍA: DucLos 172-173. Reoxier, M., «Le Pe- 
re Jean-Marie Le Blond, 1899-1973», Compagnie, Courrier 
des Provinces de France, no. 74 (enero 1974) 10-12. 


H. BeyLaro (1) 


Filósofo, profesor, escri- 


LE BRUN, Pierre. Director espiritual. 

N. agosto 1585, diócesis de Besanzón (Doubs), 
Francia; m. 19 febrero 1656, Verdún (Meuse), Fran- 
cia. 

E. 3 septiembre 1603, Nancy (Meurthe-et- 
Moselle), Francia; o. 1610/1611, Pont-á-Mousson 
(Meurthe-et-Moselle); ú.v. 24 mayo 1618, Verdún. 

Su apostolado estuvo muy ligado al colegio de 
Verdún: ministro, prefecto del internado (1623- 
1626), procurador de la provincia, padre espiritual 
(1635-1646) y rector (1646-1647). Confesor del prín- 
cipe Charles de *Lorraine, lo dirigió con prudencia a 
través de los caminos difíciles de su doble vocación: 
primero al sacerdocio y a aceptar el obispado de Ver- 
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dún (1617) y, luego, cuando el obispo quiso entrar 
en la CJ, le hizo diferir su decisión para que pudiese 
madurarla más (1622). Después de la muerte pre- 
matura de Lorena (1631), LeB escribió un sumario 
de su vida en latín, y lo envió al P. General Mucio Vi- 
telleschi. A la muerte de LeB tras una dolorosa en- 
fermedad aceptada con gran espíritu, las Lettres An- 
nuelles (1656) de su provincia dijeron de él que 
«sería difícil decir cuántas jóvenes vocaciones había 
despertado y dirigido hacia los premostratenses o 
los jesuitas». 

El menologio de LeB habla con insistencia de su 
singular unión con Cristo crucificado como el secre- 
to de su irradiación apostólica. Desde su entrada en 
la CJ, se ofreció a Dios para vivir crucificado en 
cuerpo y alma hasta su muerte. Dios parece haber 
aceptado este ofrecimiento juvenil, pues LeB vivió 
en un estado habitual de tristeza casi desesperada, 
como la de Getsemaní. En todo su cuerpo sentía tal 
acumulación de sufrimientos, que le hacía exclamar: 
«yo soy el yunque del Señor, hágase su voluntad». Y 
no le faltaron calumnias, incluso de parte de sus su- 
periores, 


BIBLIOGRAFÍA: Detarreg 5:80, 86, 93. Guiuermy, Mé- 
nologe, France 1:262-265. De LausrusseL, Ign., Vie du P. 
Charles de Lorraine (Nancy, 1733). SommervoceL 4:1632, Va- 
rones Ilustres '8:559-588. 


P. Ductos (+) 


LE CHAPELAIN, Charles-Jean-Baptiste. 
cador, 

N. 15 agosto 1710, Rouen (Seine-Maritime), 
Francia; m. 26 diciembre 1779, Malinas (Amberes), 
Bélgica. 

E. 6 septiembre 1726, París, Francia; o. 1739, Pa- 
ris; ú.v. 2 febrero 1744, Pontoise (Val-d'Oise), Fran- 
cia. 

Hijo del procurador general del parlement de 
Normandía, estudió con los jesuitas antes de ingre- 
sar en la CJ, Tras el noviciado, cursó la filosofía y la 
teología en el colegio Louis-le-Grand (antiguo *Co- 
legio Clermont) de París, con un intervalo de cuatro 
años de magisterio. Después, enseñó filosofía (1740- 
1742) en Bourges, donde obtuvo un doctorado en ar- 
tes. Fue prefecto de estudios y director de la *con- 
gregación (1742-1743) en Arras. Desde 1743, se 
dedicó a la predicación. Las ciudades de Avignon y 
Montpellier estimaron su elocuencia, así como las 
cortes de los reyes Luis XV en Versalles y París, y la 
de Estanislao de Lorena en Lunéville, Al suprimirse 
la CJ en Francia (1762), halló refugio en el territorio 
pontificio del Condado Venaissin y, después, como: 
predicador en la corte de la emperatriz María Tere- 
sa en Viena, En los Países Bajos del Sur, el arzobis- 
po de Malinas, Jean de Franckenberg, le tenía gran 
amistad y le nombró su secretario. En este cargo, 
murió inesperadamente. Su predicación se ha com- 
parado con la de Louis *Bourdaloue; de una elegan- 
cia, a veces un poco rebuscada, juntó la lógica con 
una cálida expresividad. Hoy se le recuerda, sobre 
todo, por la larga oración que dedicó a la hija de 
Luis XV, Louise de Francia, que se hizo monja car- 


Predi- 


melita: «L'áme chrétienne au sacrifice de la Messe», 
que es una especie de comentario del *«Tomad, Se- 
ñor, y recibid», la oración de san Ignacio en sus Ejer- 
cicios Espirituales. 


OBRAS: Discours sur quelques sujets de piété et de reli- 
gion (París, 1760). Sermons ou discours 6 v. (París, 1768). 


BIBLIOGRAFÍA: DeLarree 1:1120; 3:525. Picor, M. J., 
Mémoires pour servir a l'histoire ecclésiastique pendant le 
dix-huitiéme siecle (París, 1855) 5:454. Rouraln, E., «Le Cha- 
pelain, jésuite», Études 136 (1913) 509-516, SommervooEL 
2:1067-1070. Mémoires de Trévoux (octubre 1760) 2603- 
2627. DS 9:462-463. NEG 30:187. 





P. Ducos (+) 


LE CHEVALLIER, Jules [Nombre chino: CHU 
Jianlie, Huaiting]. Misionero. 

N. 18 julio 1852, Vannes (Morbihan), Francia; 
m. 4 marzo 1920, Shanghai (Jiangsu), China. 

E. 18 septiembre 1871, Angers (Maine-et-Loire), 
Francia; o. 1884, Oña (Burgos), España; ú.v. 3 fe- 
brero 1890, Xujiahui/Zikawei (Jiangsu). 

Futuro apóstol de los pobres, nació en una fami- 
lia de doce hijos, que apenas poseía una cabaña. 
Tras el noviciado, se ofreció para la misión de Chi- 
na; pero tenía tanto éxito en la enseñanza del cate- 
cismo en bretón a los hijos de los obreros que los su- 
periores dudaban enviarlo. Cursada la teología 
(1881-1885) en Oña, fue asignado por fin a la misión 
y, llegado a Shanghai en octubre, se puso enseguida 
a aprender la lengua. 

En agosto 1886, se le envió a la isla de Zhong- 
ming, de la que sería su apóstol por treinta años, Si- 
tuada en el estuario del Río Azul, era una «isla de 
miseria», plagada de inundaciones periódicas, ero- 
sión de las costas, humedad insalubre y epidemias. 
Tan perfectamente aprendió a hablar el dialecto lo- 
cal que era difícil pensar que fuera un extranjero. 
Vestía como los pobres y daba su vuelta cotidiana a 
pie o en carretilla de dos ruedas para cuidar de los 
enfermos y moribundos, y enseñar catecismo, Daba 
limosnas a los cristianos más necesitados y hacía de 
pacificador entre las familias cristianas e, incluso, 
entre las no cristianas, cuyas disputas inacabables 
escuchaba con gran paciencia. En los tiempos de de- 
sastres, como durante el tifón de 1905, organizó los 
primeros socorros. En sus raros momentos de des- 
canso, escribía largas cartas, que, al publicarse en 
revistas misionales, lograron para la misión genero- 
sas donaciones. 

Los resultados de su celo son impresionantes. 
Construyó veinte iglesias y muchas capillas, mien- 
tras la población cristiana de la isla subió de 836 a 
4.510. Formó con sus mejores catequistas una con- 
gregación religiosa; y los catecúmenos estaban tan 
bien instruidos que podían resistir con energía la 
hostilidad de los paganos. Esta vida agotadora la so- 
brellevaba solo. Por fin, para restablecer su salud, 
los superiores lo retiraron de su puesto misional en 
agosto 1916 y lo enviaron a la residencia de Shang- 


- hai, donde pasó sus últimos años y, con limitacio- 


nes, siguió un activo apostolado, 
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BIBLIOGRAFÍA: Ducour, H., «Le Pére Jules Le Cheval- 
lier (1852-1920)», Relations de Chine 6 (1918-1921) 443- 
451. GUIMBREMERE, P., «Le P. Jules Le Chevallier, 1852- 
1920», LJ 43 (1929-1930) 130-184. Srreir 13:120-121. Cent 
ans sur le Fleuve Bleu. Une mission des Jésuites (Shanghai, 
1942). 


P. Ducios (+) 


LE COCQ D'ARMANDVILLE, Cornelis. 
nero. 

N. 29 marzo 1846, Delft (Holanda Sur), Holanda; 
m. 27 mayo 1896, costa de Irian occidental, Indo- 
nesia. 

E. 27 septiembre 1865, Grave (Brabante Norte), 
Holanda; o. 1876, Maastricht (Limburgo), Holanda; 
ú.v. 6 abril 1885, Maumere (Flores), Indonesia. 

Descendiente de emigrados franceses, estudió en 
el colegio de Katwijk antes de entrar en la CJ. Cuan- 
do estudiaba filosofía en Laval (Francia), prestó ser- 
vicios de enfermero a sus compañeros y soldados 
durante la guerra franco-prusiana y, ayudando a los 
médicos y cirujanos, adquirió una experiencia que le 
sería muy útil en Indonesia, adonde llegó, tras orde- 
narse, en 1879. 

Después de pasar dos años en Semarang (Java), 
fue enviado a la isla de Flores, donde trabajó diez 
años, primero en Maumere, y desde 1884 en Sikka, 
una antigua comunidad católica, donde la supersti- 
ción, las rencillas, los hurtos y la guerra contra los ve- 
cinos eran endémicos, Logró reconciliar a los enemi- 
gos, suprimir los abusos y formar una nueva 
generación. Al dejar Sikka en 1891 había once mil ca- 
tólicos bautizados (335 cumplían con Pascua; hasta 
1884, sólo eran siete). Los superiores querían abrir 
una nueva misión en Indonesia oriental, aún casi sin 
explorar. Conociendo la vida heroica y sacrificada de 
LeC, lo enviaron a Ceram (1891) y luego a la isla de 
Watubela (1894). Ceram tenía una población muy re- 
ducida, y los dos mil habitantes de Watubela aban- 
donaron su pueblo por miedo al rajá musulmán. 

Junto con dos hermanos, marchó (1895) a Irian 
que parecía ofrecer mejores perspectivas. En enero 
1896, el superior Julius Keijzer visitó al grupo de 
LeC en Kapaur (hoy Fakfak), y viendo al padre muy 
desmejorado, le ordenó cerrar la misión; con todo, le 
permitió hacer un último viaje exploratorio de la 
Costa sur de Irian Occidental. LeC alquiló un bote 
por tres meses y muy probablemente fue asesinado 
por la tripulación, cerca de Kapia, aunque según la 
versión oficial, murió ahogado al querer salvar a un 
niño. El Dr. H. Ten Kate, un naturalista protestante, 
que lo había conocido en Sikka, lo llamó un «caba- 
llero sin tacha y sin miedo». LeC había redactado un 
diccionario del idioma de Ceram, que se publicó co- 
mo obra póstuma. 


OBRAS: Briefe (Batavia, 1898). «Vergelijkende woor- 
denlijst in het Hollandsch, Ceramsch en Alfoersch (Bon- 
fia)», Tijdschrift voor Taal-, Land- en Volkenkunde 43 (1901) 
349-396. Skizze aus dem Missionsleben von Niederl. Ostin- 
dien, trad. W. van Nieuwenhoff (Ratisbona, 1902). 


BIBLIOGRAFÍA: Janssens, G., Harde missie (Lovaina, 
1926). Keúren, J. yan, «Pater LC d'A, sticher der erste mis- 


Misio- 








siestatie op Nieuw-Guinea», Indisch Missietijdschrift 38 
(1955) 57-61. LTK 6:872. NNBW 5:113s. Sraerr 8:925, 959, 
[Van Dex Scnzer), en LJ 16 (1897) 198-204. 


J. Werrns (+) 


LE COMTE, Louis-Daniel [Nombre chino: LI 
Ming, Fuqu]. Misionero. 

N. 10 octubre 1655, Burdeos (Gironde), Francia; 
m. 19 abril 1728, Burdeos. 

E. 15 octubre 1671, Burdeos; o. 1684, probable- 
mente La Fléche (Sarthe), Francia; ú.v. 25 marzo 
1694, Roma, Italia. 

Durante su cuarto año de teología, oyó hablar 
del proyecto de enviar jesuitas a China, bajo el pa- 
trocinio de Luis XIV. Con el permiso de su provin- 
cial, se unió al grupo de Jean de *Fontaney, que zar- 
pó de Brest (marzo 1685) en el Oiseau, y llegó a 
Siam (Tailandia) a fines de septiembre. Los seis je- 
suitas, que acompañaban al embajador francés has- 
ta Siam, suponían que encontrarían su propio pasa- 
je a China. Phra Narai, rey de Siam, persuadió a LeC 
a quedarse en Ayutthaya, mientras Guy *Tachard 
debería volver a Francia para reclutar más misione- 
ros para Siam. Mientras los otros cuatro (Fontaney, 
Joachim *Bouvet, Jean-Frangois *Gerbillon y Clau- 
de de *Visdelou) salieron para China, LeC comenzó 
a estudiar el idioma local. Cuando los otros cuatro 
se vieron forzados a regresar por causa del mal tiem- 
po, se le permitió a LeC unirse a ellos en su segundo 
intento (23 julio 1687) por llegar a China. 

A su llegada a Beijing/Pekín el 7 febrero 1688, tu- 
vieron una audiencia con el emperador Kangxi y se 
les concedió licencia a LeC, Fontaney y Visdelou pa- 
ra predicar donde quisieran. LeC acompañó a Vis- 
delou en Shanxi, pero después trabajó en Shaanxi. 
Con todo, al incautarse los portugueses de las pen- 
siones francesas en *Macao, LeC se vio forzado a 
trasladar su puesto de misión más cerca de la costa. 
En una reunión en Nanjing/Nankín (después de 
marzo 1692), fue nombrado procurador para infor- 
mar a los funcionarios y superiores jesuitas de Fran- 
cia sobre el estado de la misión y, luego, al P. Gene- 
ral Tirso González en Roma. 

Concluida su labor en Francia, LeC trató sobre la 
misión de China con González, quien decidió más 
tarde que los jesuitas franceses podían vivir en casas 
separadas con superiores propios, aunque subordi- 
nados al viceprovincial. LeC fue a Francia, para re- 
gresar a China, pero Luis XIV lo retuvo como confe- 
sor de la Duquesa de Borgoña, esposa de su nieto, 

Su publicación más conocida, Nouveaux mémoi- 
res... es una colección de catorce cartas dirigidas a 
varias personalidades públicas y de la Iglesia, en las 
que trataba de los asuntos contemporáneos de Chi- 
na. Se tradujo a cuatro idiomas, pero fue condenada 
(1700) por la Sorbona en consecuencia de su Oposi- 
ción a la actitud de los jesuitas en la cuestión de los 
*ritos chinos. En varios largos ensayos posteriores, 
LeC rebatió la acción de la Sorbona y de sus parti- 
darios. 


OBRAS: Nouveaux mémoires sur l'état présent de la Chi- 
ne 2 y. (París, 1696). Eclaircissements sur la denonciation 


LE COUTEULX 
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faite a Notre Saint Pére des Nouveaux Mémoires de Chine 
(1700). Seriptum R. P. Le Comte ad R. R. ac E. E. Card. Ma- 
rescottum, de iis quae geruntur in Sinis, circa Confucitm el 
primogenitores defunctos (Colonia, 1701). Réponse á la lettre 
de MM. des Missions-Etrangéres au Pape sur les cérémonies 
chinoises (1702). 


FUENTES: ARSI: Aquit. 7 36, 128; Aquit. 11 1728 281; 
Gallia 14 16; FG 723, 726, 730; Francia 23 288v, 303, 24 109- 
110; JapSin. 134 370v, 166 41-4la, 342-347, 173 342-347. 
ACPF: SRC (1688-1890) vol 5. 561-562. BAV: Borg. lat. 523 
59, BNR: FG 1254 no. 41. 


BIBLIOGRAFÍA: Conpier, BibSin 1:39-42; 2:876, 885, 
900. Davy, J., «La condamnation en Sorbonne des “Nou- 
veaux Mémoires sur la Chine” du P. Le Comte», RScR 37 
(1950) 366-397. Demerone 146-147. Íb., Archives 19, 49 
Marciorn. Prister 440-443. PoLGAR 3/2:395. SomMERVOGEL 
2:1356-131 19. Srrerr 5:933, 937, 951; 
1holicisme 7:157. BDCM 390. 






LE COUTEULX, Étienne-Guillaume [Nombre 
chino: GU Douze, Ruose]. Misionero. 

N. 31 julio 1667, Rouen (Seine-Maritime), Fran- 
cia; m. 8 agosto 1731, cerca de Guangzhou/Cantón, 
China. 

E. 7 septiembre 1684, París, Francia; 6. 1699, 
probablemente París; ú.v. 2 febrero 1702, Nanchang 
(Jiangxi), China. 

Zarpó de Francia junto con Jean de *Fontaney, 
que había sido legado del emperador Kangxi al rey 
Luis XIV, y llegó a Cantón el 9 septiembre 1701. Su 
primer destino se dividió entre Hanyang y Hankou 
en Huguang. Pocos años más tarde, le ordenaron 
abrir una misión en la provincia de Guizhou. Hacia 
1706, compró una residencia en Guiyang, la capital, 
donde tenía encuentros con letrados chinos, espe- 
rando de este modo difundir el conocimiento del 
cristianismo. Pero la controversia de los *ritos chi- 
nos en 1707 (con el decreto del legado papal contra 
el edicto del Emperador) socavó sus esfuerzos. Los 
funcionarios de Guizhou, pensando que todos los 
extranjeros serían expulsados de China, le dijeron 
que se fuese, al tiempo que le prometieron reembol- 
sarle por los gastos hechos al comprar la residencia. 

Esta experiencia no disminuyó su celo por tra- 
bajar entre los chinos. Misionero itinerante (1707- 
1724) en las provincias de Henan y Hubei, cada año 
abría nuevas comunidades de cristianos y logró con- 
vertir un buen número de chinos. Exilado a Cantón 
con sus compañeros, a causa de los edictos del em- 
perador Yongzheng contra el cristianismo, intentó 
penetrar de nuevo en el interior en 1727. Por tres 
años, su celo, moderado con la prudencia, le permi- 
tió trabajar en circunstancias muy difíciles. De nue- 
vo en Cantón, proyectó volver a penetrar al interior. 
Sus superiores, al principio opuestos a ello, le deja- 
ron acompañar a Joseph *Labbe, que iba a ocupar 
su puesto en Hankou. Le sobrevino una enfermedad 
y, separado de Labbe, empezó su viaje de vuelta a 
Cantón. Murió en el camino a bordo de un junco 
chino. Los chinos llevaron su cuerpo a Hengzhou 
para el entierro, ya que la persecución de los cris- 





tianos obligó a cancelar los planes de hacerlo en 
Cantón. 


FUENTES: ARSI: FG 722 no. 15; Francia 15 427, 20 
126, 24 427, 45, 11, 513v; Gallia 15 270. HS 50 133; JapSin. 
134 390v, 418, 174 230-231, 481, 509-512, 175 24-25, 422- 
427, 176 379-380, 177 96-99, 178 301-305, 182 160-161, 183 
56-59, 89, 167-170, 217-218, 225-228, 230, 255-264, 331- 
338, 184 3-4, 67-73; Lustt. 12 199. Let. édif. cur. 3:606. 


BIBLIOGRAFÍA: Cornier, BibSin 2:1081. DEHERONE 
147. lo., Archives 19, 49. GausiL, A., Correspondance de Pé- 
kin, 1722-1759, ed. R. Simon (Ginebra, 1970) 49, 51, 54, 81, 
119. GuasrLs, N., Zrois siecles d'apostolat. Histoire du catho- 
licisme au Hukwang (París, 1934) 121-126. Prister 574-578. 
SommervoceL 4:1646-1647, Strerr 7:59, 69, 148, 260. Wrrek 
78, 110, 115, 117, 236. 


3, W. Wrrek 
LE DUC, Fronton, véase DU DUC, Fronton, 


LE FAVRE, Jacques [Nombre chino: LIU Tiwo, 
Shengjil. Misionero, superior. 

N. 20 marzo 1613, París, Francia; m. 28 enero 
1675, Shanghai, China. 

E. 8 enero 1630, París; o. 1638, París; ú.v. 17 ma- 
yo 1648, Bourges (Cher), Francia. 

Hijo de un consejero del parlement de París, en- 
señó teología en la Universidad de Bourges antes de 
salir para China, por vía terrestre hasta Ormuz, y de 
allí a Goa (India). Navegando por la ruta de Siam 
(Tailandia), llegó a *Macao en 1656. Cuando el año 
siguiente él y su compañero Humbert *Augery par- 
tieron para la provincia de Jiangxi, fueron atacados 
por bandidos. Cándida Xu, nieta de Paulo Xu 
Guangai (amigo fiel de Matteo *Ricci), les ayudó a 
curarse de sus heridas. LeF construyó varias capillas 
y residencias antes de ser nombrado superior de la 
residencia en Nanjing/Nankín. Al amenazar los 
manchúes con cerrar el puerto de Macao, LeF salió 
para Beijing/Pekín a ayudar a Johann Adam *Schall 
a impedirlo. Por entonces se hicieron acusaciones 
contra Schall, alegando que su trabajo en preparar 
el *calendario chino fomentaba en la corte sus prác- 
ticas superticiosas. LeF trató el asunto con los dos 
bandos y decidió que Schall y los cristianos chinos 
podían continuar su trabajo en la Comisión de As- 
tronomía. 

Tras estas crisis, LeF regresó a Nankín, donde 
continuó como viceprovincial hasta 1666. El gobier- 
no de regencia llamó a todos los misioneros a Pekín, 
donde les mandó ir desterrados a Guangzhou/ Can- 
tón. LeF participó en las discusiones sobre los mé- 
todos misioneros, tenidas allí. Cuando acabó la re- 
clusión en 1671, volvió a Shanghai, donde fue un 
año vicevisitador de la viceprovincia de China y de la 
provincia del Japón. Acogido públicamente por los 
cristianos de Shanghai, su piedad y santa vida con- 
tribuyeron a que bautizase más de cinco mil en un 
lapso de dos años. Varias de sus cartas se publicaron 
durante su vida, mientras que su ensayo sobre la 
controversia de los *ritos chinos no apareció hasta 
1700. Se conserva un retrato de él, vestido a usanza 
china, en la Bibliothéque Nationale de París. 
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OBRAS: De Sinensium rinibus politicis acta (París, 
1700). 


FUENTES: ARSI: FG 722 no. 5, no. 23, 725, 730; Fran- 
cia 11 269, 289v, 22 324, 340v, 353v; JapSin. 25 204v. BAV: 
Borg. lat. 523 58v (Lieou Tie Ngo). Biblioteca Nazionale 
Centrale, Rome: FG 1250 no. 3. 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 147-148, Ío., Archives 19, 
49-50. Prister 287-293. SinFran 7:93; 8:368. SommERvOGEL 
3:571-572. Srrerr 5, 7. Versiest, F., Correspondance de Fer- 
dinand Verbiest, ed. H. Josson y L. WiLtaerT (Bruselas, 
1938)., 





J. W. Wirek 


LE FEBURE (LE FEBVRE, LEFEVRE), Louis Jo- 
seph [Nombre chino: DENG Leisi]. Misionero, 
superior. 

N. 29 agosto 1706, Clisson (Loire-Atlantique), 
Francia; m. después de 1783, Nantes?, Francia. 

E. 18 (28?) noviembre 1722, Burdeos (Gironde), 
Francia; o. c. 1735, Francia; ú.v. 19 marzo 1741, 
Sanjiaohoujia, c. Ruizhou (Jiangxi), China. 

Llegó a Guangzhou/Cantón el 8 agosto 1737 y pa- 
só a Jiangxi en 1740, a la zona de Huguang (ahora, en 
parte, en la provincia de Hubei) en 1744, a Hankou 
(hoy, Wuhan) en 1745 y, por fin, a Shashi (ambas en 
Hubei), Fue superior (1762-1764) de la misión fran- 
cesa, procurador en Cantón desde 1766, y después se 
retiró a la isla de Francia (Mauricio). Después del bre- 
ve de "supresión de la CJ (1773) (promulgado en Chi- 
na en 1775), se vio obligado a volver a Francia y llegó 
a Lorient el 27 junio 1775. Vivía en Nantes en 1781. 
Se ignoran la fecha y lugar de su muerte. Su vida mi- 
sionera, con frecuencia agitada y dolorosa, la cuenta 
brevemente Louis *Pfister. 


BIBLIOGRAFÍA: Demerone 148. Ío., Archives 20. PrisTER 
742-744, SrrerT 7:489. 


J. DenercnE (f) 
LE FEVRE, Étienne, véase FABRE, Étienne. 
LE FEVRE, Pierre, véase FAVRE, Pierre. 


LE GAUDIER (GAUDIER), Antoine. 
escritor espiritual. 

N. 7 enero 1572, Cháteau-Tierry (Aisne), Fran- 
cia; m. 14 abril 1622, París, Francia. 

E. 19 septiembre 1589; 6 agosto 1592, Tournai 
(Hainaut), Bélgica; o. 17 septiembre 1599, Lovaina 
(Brabante), Bélgica; ú.v. 17 octubre 1610, Lieja, Bél- 
gica. 

Tuvo que abandonar el noviciado en 1591, por 
motivos de salud, pero regresó a él en 1592. Enseñó 
(1592-1595) en el colegio de Lille (Países Bajos del 
Sur), y estudió (1595-1599) filosofía y teología en 
Lovaina. Tuvo entre sus profesores a Cornelius a 
*Lapide y Leonardus *Lessius. Enseñó griego en 
Mons (1599-1601) y Lieja (1601-1612), donde, ade- 
más, dio clases de *casos de conciencia, dirigió la 
*congregación mariana y fue rector (1608-1612). En 
Francia, fue profesor de teología y director espiri- 


Superior, 


tual en Verdún (1612-1614), Pont-3-Mousson (1614- 
1617) y La Fléche (1617-1618). En París, fue rector y 
maestro de novicios, y luego instructor de tercera 
probación. Sus cargos en la CJ y sus cualidades na- 
turales explican mucho de su producción literaria. 
Entre sus obras más conocidas hay libros sobre la 
imitación de Cristo, la presencia de Dios y la medi- 
tación según el método de san Ignacio de Loyola. Su 
Introductio ad solidam perfectionem es una explica- 
ción de los ejercicios de mes con instrucciones para 
los *tercerones. De natura et statibus perfectionis, 
publicado póstumamente, es una colección de sus 
trabajos publicados previamente, junto con seleccio- 
nes de sus escritos inéditos. 

Aunque no muy original, demuestra su pericia 
teológica en su orientación hacia la teología dogmá- 
tica, su erudición, método y lenguaje escolástico, 
Por otra parte, su conceptualismo y deseo de ser pre- 
ciso en la sistematización produce una cierta seque- 
dad, aunque se atempere con citas de autores más 
afectivos, como san Bernardo y san Buenaventura. 
Su obra estuvo influida por la sociedad contempo- 
ránea (Países Bajos y Francia), así como por la tra- 
dición. Él, a su vez, debió de ejercer un gran influjo, 
a juzgar por la amplia recepción que gozó entre los 
lectores. Más de dos siglos después de su muerte, sus 
obras se publicaron de nuevo (París, 1856-1858) ba- 
jo el título De perfectione vitae spiritualis, y su tra- 
ducción francesa apareció en 1909. 


OBRAS: De sanctissimo Christi Jesu Dei et hominis 
amore (Pont-4- Mousson, 1619). De vera Christi Jesu Dei et 
hominis imitatione (París, 1620). De Dei praesentia (París, 
1620). Praxis meditandi a B. P. Ignatio Societatis Jesu fun- 
datore traditae explicatio (París, 1620). Introductio ad soli- 
dam perfectionem per manuductionem ad Santi P. N. Exer- 
citia spiritualia integro mense obeunda (París, 1643). De 
natura et statibus perfectionis (Paris, 1643). 


BIBLIOGRAFÍA: BremonD 8:19-24, 272-274, DeLarTRE 
3:1318; 5:84, FouqueraY 3:560; 5:283, 285. Gensac, H. DE, 
«Le P. Antoine Le Gaudier. Étude bio-bibliographique», 
AHSI 37 (1968) 335-369. Gumexr, Espiritualidad, 188-189, 
217-218, 262. IrarracuIrrE, Comentarios 137-138; Historia 
3:577. Kocm 644. PoLcAr 3/2:399. Porrisn, A., Le P. £, Lalle- 
mant... 3 v. (París, 1927-1929) 1:339-369; 3:26-40, 46-48. 
SommervoceL 3:1265-1268; 9:400. DHGE 20:44:46. DS 9: 
529-539. DTC 9:159-160. PIBA 1:368. 








H. DE Gensac 


LE GOBIEN, Charles, 
misiones. 

N. 22 diciembre 1653, Saint-Malo (Ille-et-Vilaine), 
Francia; m. 5 marzo 1708, París, Francia. 

E. 25 noviembre 1671, París; o. c. 1684, París; 
ú.v. 19 noviembre 1690, Tours (Indre-et-Loire), 
Francia. 

Entrado en la CJ, estudió filosofía en el *Colegio 
Clermont de París y enseñó retórica (1680) en Blois. 
Cursada la teología, enseñó humanidades en Tours y 
filosofía en Alenzón. Destinado (1698) a la casa pro- 
fesa de París, fue encargado de escribir la historia de 
las misiones jesuitas en el oriente. En París conoció 
al misionero de China, Louis-Daniel *Le Comte, que 
había vuelto a Francia para negocios de la misión y 


Escritor, procurador de 


LE GOHUIR 
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a quien Luis XIV retuvo como confesor de la duque- 
sa de Borgoña. 

Durante la controversia sobre los *ritos chinos, 
se puso de parte de Le Comte y trató de la cuestión 
en su Histoire de l'édit de lempereur de la Chine. Por 
ello, se le atacó duramente y algunas de sus propo- 
siciones fueron censuradas (18 octubre 1700) por la 
facultad de teología de París. Tanto LeG eomo otros 
replicaron con varias obras menores. En 1702, pu- 
blicó Lettres de quelques missionnaires de la Com- 
pagnie de Jésus écrites de la Chine et des Indes Orien- 
tales, Esta colección vino a conocerse como Lettres 
édifiantes et curieuses y ejerció gran influencia sobre 
los escritores franceses del siglo xvm, fascinados por 
China. Publicó los primeros ocho volúmenes de la 
serie. En 1706, fue nombrado procurador de la mi- 
sión jesuita de China en París. 


OBRAS: Histoire de l'édit de lempereur de la Chine en fa- 
veur de la religion chrestienne (París, 1698). Histoire des Is- 
les Mariannes nouvellement converties á la religion chres- 
tienne (París, 1700). 


BIBLIOGRAFÍA: SommervoceL 3:1512-1515, 
J. DenerGNE (1) 


LE GOHUIR, José María. Profesor, historiador. 

N. 9 mayo 1871, Plaémeur-les-Lorient (Mor- 
bihan), Francia; m. 3 junio 1940, Quito (Pichincha), 
Ecuador. 

E. 6 agosto 1889, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 1902, Pifo (Pichincha); ú.v. 19 marzo 1903, Quito. 

Estudiaba en la escuela *apostólica Saint-Joseph 
de Littlehampton (Inglaterra), de la provincia fran- 
cesa en el exilio, cuando se ofreció para la misión del 
Napo (Ecuador). Al año siguiente de entrar en la CJ, 
fue enviado a Pifo, donde acabó el noviciado, y estu- 
dió humanidades (1890-1893) y filosofía (1894- 
1896). Después de enseñar (1897-1898) francés y li- 
teratura en el colegio San Gabriel de Quito, cursó la 
teología e hizo la tercera probación en Pifo (1899- 
1903). No pudo ir a la misión del Napo, al haber si- 
do expulsados los jesuitas tras la revolución liberal 
de Eloy Alfaro (1896). En cambio, fue profesor sobre 
todo de historia, literatura, francés e inglés en los 
colegios San Gabriel de Quito (1904-1909) y San Fe- 
lipe de Riobamba (1910-1920). Vuelto al colegio de 
Quito, se dedicó (1921-1940) casi exclusivamente a 
la investigación histórica. Sus obras principales son 
la historia del Ecuador y la biografía de Gabriel 
*García Moreno, presidente del Ecuador. 


OBRAS: Un gran americano. García Moreno (Quito, 
3921). Historia de la Répública del Ecuador 3 v. (Quito, 
1935-1938). El P. Maurilio Detroux (Quito, 1937). 


1 Aceveno (+) 


LE GUÉ, Charles-Frangois. Beato. Predicador, 
mártir. 

N. 6 octubre 1724, Rennes (Ille-et-Vilaine), Fran- 
cia; m. 2 septiembre 1792, París, Francia. 

E. 28 diciembre 1741, París; o. 1755, París; 
febrero 1759, París. 





.y, 2 


Siguió la formación normal de estudiante y pro- 
fesor en varios colegios. Hizo la teología (1752-1756) 
en el Colegio Louis-le-Grand (antiguo *Colegio Cler- 
mont) de París, donde fue después prefecto de los es- 
tudiantes. Parece que ejerció también la predica- 
ción, para la que tenía especiales dotes. De hecho, al 
suprimirse la CJ en Francia (1762) era uno de los 
mejores predicadores de París. Desde 1775, se le in- 
vitó a los principales púlpitos de la región parisina. 
En 1783, predicó ante la corte de Versalles, lo que le 
ganó el título de predicateur ordinaire du roi. Estuvo 
entre los primeros compañeros con quienes Pierre- 
Joseph Picot de *Cloriviére fundó (2 febrero 1791) la 
Compañía del Sgdo. Corazón de Jesús. Por su nega- 
tiva a hacer el juramento exigido por la Constitución 
civil del clero, fue detenido el 10 agosto 1792, encar- 
celado en el convento carmelita y martirizado el 2 
del mes siguiente. LeG y sus compañeros fueron be- 
atificados por Pío XI el 17 octubre 1926 (*Mártires 
de la Revolución Francesa). 


BIBLIOGRAFÍA: FovouegaY, H., Un groupe de martyrs 
de septembre 1792. Vingt-trois anciens Jésuites (Paris, 1926) 
197-199. GreNtE, J., Les mariyrs de septembre 1792 d Paris 
(París, '1926). BS 7:1174; 11:943-953, 


P. Ductos (+) 


LE HÉRICHON, Frangois. Predicador, confesor 
real. 

N. 1 noviembre 1614, diócesis de Evreux (Eure), 
Francia; m. 31 enero 1664, Varsovia, Polonia. 

E. 25 noviembre 1636, París, Francia; o. 1646, 
probablemente La Fléche (Sarthe), Francia; ú.v. 8 
septiembre 1652, Rouen (Seine-Maritime), Francia. 

Había estudiado filosofía y obtenido la licencia- 
tura en derecho civil antes de su entrada en la CJ. 
Después de cuatro años de magisterio en el colegio 
de Alenzón, repasó filosofía un año y cursó la teolo- 
gía (1643-1646) en La Fleche. Acabados sus estu- 
dios, fue prefecto (1646-1649) del internado en el 
*Colegio de Clermont de París y enseñó hasta 1654. 
Luego, predicó en varias ciudades unos cinco años. 
A poco de ser nombrado (1659) rector del colegio de 
Moulins, fue enviado a Polonia para reemplazar a 
Guillaume *Rose, muerto en 1657. María Luisa 
Gonzaga, reina de Polonia, había pedido a Roma un 
confesor que, al mismo tiempo, fuese buen predica- 
dor. LeH desempeñó su cargo a la perfección por 
cinco años hasta su muerte. Estimado por su predi- 
cación elegante y sólida en Varsovia, actuó con ha- 
bilidad y prudencia para reformar la corte del rey 
*Juan Casimiro. La Reina lo apreciaba mucho y se- 
guía sus consejos. Fue un padre para los pobres y 
aprendió el polaco para poderse acercar más a ellos. 
Contagiado durante una peste en Varsovia y abatido 
por la fiebre, sentía mucho morir en un palacio y no 
entre sus hermanos jesuitas. El nuncio, el embaja- 
dor de Francia y los principales señores de la corte 
hicieron cuestión de honor el asistir a sus funerales. 


FUENTES: ARSI: Lithuania 61 294-195. 
H. BeyLarD (+) 
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LE JAY, Claude, véase JAY, Claude. 


LE JAY, Gabriel-Francois. Profesor, escritor. 

N, 31 mayo 1657, París, Francia; m. 23 febrero 
1734, París. 

E. 7 septiembre 1675, París; o. 1687, París; ú.v, 2 
febrero 1693, París. 

Enseñó retórica treinta años, principalmente 
en el *Colegio Louis-le-Grand de París, donde 
Frangois Arouet *Voltaire fue uno de sus alumnos. 
Compuso once tragedias, entre las que destacó la 
trilogía Joseph. Prácticamente todas sus obras es- 
tán reunidas en la Bibliotheca rhetorum. La impor- 
tancia de su Liber de choreis dramaticis (en el vol, 2 
de Bibliotheca) está en que define el ballet (*dan- 
za), explica la razón por la que se añade a la trage- 
día y describe el modo apropiado de relacionar es- 
tas dos formas dramáticas. 


OBRAS: Le triomphe de la religion sous Lois le Grand 
(París, 1687). La véritable sagesse ou considérations tres pro- 
pres á inspirer la crainte de Dieu (París, 1688). Eustachius 
martyr (París, 1689). Josephus fratres agnoscens (París, 
1695). Les devoirs du chrestien sur ce qui regarde la foi ex les 
moeurs (París, 1697). Josephus venditus (París, 1698). Jo- 
sephus Aegypto praefectus (París, 1699). Bibliotheca rheto- 
rum praecepta et exempla complectens 2 v. (París, 1725). 


BIBLIOGRAFÍA: Sommervocel 4:765-783. NBG 30:516- 
B. T. Scorr 


LE JEUNE, Paul. Misionero, superior. 

N. 15 julio 1592, Vitry-le-Frangois (Marne), 
Francia; m, 7 agosto 1664, París, Francia. 

E. 22 septiembre 1613, París; o. 1625, París; ú.v. 
15 agosto 1631, Rouen (Seine-Maritime), Francia. 

Cursadas la filosofía (1615-1618) en La Fléche y 
la teología (1622-1626) en París, era superior de la 
residencia de Dieppe desde 1630, cuando fue elegido 
para dirigir un pequeño grupo de misioneros envia- 
dos (1632) a abrir de nuevo la misión del Canadá. 
Como superior pionero, restauró la casa de Notre- 
Dame-des-Anges y organizó el culto cristiano en 
Quebec. Misionero de pro, pasó el invierno de 1633- 
1634 en una cabaña de los montagnais para apren- 
der la lengua. Luego, tomó parte un año en la difi- 
cultosa fundación de Trois-Riviéres. Se le llama con 
razón el apóstol de los montagnais, ya que él los es- 
tableció (1638) en Sillery. En 1639, LeJ dejó el supe- 
riorato a Barthélemi *Vimont y se dedicó a los mon- 
tagnais y algonquinos. En dos ocasiones le envió el 
gobernador Guy Huault de Montmagny a Francia 
para recabar ayuda contra los iroqueses. En 1649, 
fueron los superiores quienes lo llamaron a Francia 
como procurador de la misión; en este cargo prestó 
grandes servicios, no sólo a sus hermanos, sino tam- 
bién a las comunidades de monjas en Quebec. 

Iniciador y principal autor de las Relations de 
los jesuitas, continuó desde Francia actuando como 
editor, además de redactor frecuente. Maestro es- 
Piritual de calidad, tuvo fama como director de 
confianza. Propuesto en 1651 como obispo para el 


Canadá, ejerció una influencia directa en la designa- 
ción y nombramiento del obispo Francois de Laval 
en 1657. Escritor prolífico y variado, superior com- 
prensivo, director y consejero prudente: su figura 
ocupa un lugar escogido en la historia del Canadá. 
Las Relations, así como sus numerosas cartas, llenas 
de ideas y sentimientos profundos, son por su cali- 
dad literaria un monumento imperecedero. 


OBRAS¿La solitude de dix jours sur les plus solides véri- 
tés et maximes de l'Evangile (París, 1661). Epistres spirituel- 
les (París, 1665). 


FUENTES: MonNF 2-8. 


BIBLIOGRAFÍA: Brobrick, J., «Paul Le Jeune and 
His Company», Month 2 (1949) 402-416. Camegau, Mission. 
Caron, A., «La mission du Pére Paul Le Jeune, S.J,, sur la 
Cóte-du-Sud, 1633-1634», RHAF 17 (1963-1964) 371-395. 
Chausse, G., «Le Pére Paul Le Jeune, mi maire-colonisa- 
teur», LBasCan 12 (1958) 5-17, 69-91, 133-163, 201-221. 
LarLecne, G., Le Missionnaire, l'apostat, le sorcier: Relation 
de 1634 de Paul Lejeune (Montreal, 1973). PoLGAR 3/2:4015. 
Pouuor, L., Le Pére Paul Le Jeune, S.J. (1591-1664) (Mon- 
treal/París, 1957). SommERvOGEL 4:794-799, DBC 1:464-469. 





L. CAmPEAU 


LE LIVEC, Frangois-Hyacinthe. Beato, Mártir. 

N. 5 mayo 1726, Quimper (Finistére), Francia; 
m. 4 septiembre 1792, París, Francia. 

E. 29 septiembre 1741, París; o. 1755, París; ú.v. 
15 agosto 1759, Venecia, Italia. 

Fue el mayor de quince hijos de Germain Le Li- 
vec, señor de Trésurin y consejero del tribunal de 
justicia de Quimper. Siguió el curso normal en su 
formación: filosofía (1743-1745) en el *Colegio 
Louis-le-Grand de París, magisterio en Amiens 
(1745-1750) y teología en París (1751-1756). Tras en- 
señar filosofía en Vannes, pasó a Nantes (1759- 
1762), donde daba ejercicios espirituales a mujeres. 
Al decretarse la disolución de la CJ en Francia en 
1762, recibió permiso del P. General Lorenzo Ricci 
para vivir en una comunidad jesuita del extranjero. 
Enseñó (1765-1772) francés y, luego, matemáticas y 
física en el seminario de Fulda (Alemania). Después 
de la *supresión universal de la CJ (1773), volvió a 
Francia, y residió en Tours y, luego, en Vannes. Na- 
da se sabe de su vida desde 1775 a 1790, en que apa- 
rece como capellán de las Hijas del Calvario en el 
distrito del Marais en París. Al ser expulsadas las 
hermanas de su convento (1791), LeL siguió ayu- 
dando espiritualmente a las que se quedaron en la 
vecindad. Fue arrestado por rehusar prestar el jura- 
mento prescrito por la Constitución civil del clero y 
enviado a la cercana prisión La Force. Cuando tam- 
poco quiso someterse al juramento llamado «Liber- 
tad-Igualdad», impuesto por la Asamblea Legislati- 
va (14 agosto 1792), que LeL juzgaba más impío 
que el la Constitución civil, fue martirizado en la 
misma prisión el 4 septiembre 1792. Pío XI lo beati- 
ficó el 17 octubre 1926 (*Mártires de la Revolución 
Francesa). 


BIBLIOGRAFÍA: Fovoverax, H., Un groupe de martyrs 
de septembre 1792. Vingt-trois anciens Jésuites (París, 1926) 
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183-189. GrenTE, J,, Les martyrs de septembre 1792 á Paris 
(París, 1926). Guion, A.. Les martyrs de la foi (París, 1821) 
2:526-527. BS 7:1177; 11:943-953. 


P. Ducios (f) 


LE MERCIER, Frangois-Joseph. Misionero, su- 
perior, 

N. 3 octubre 1604, París, Francia; m.12 junio 
1690, Isla de Martinica (Antillas). 

E. 22 octubre 1622, París; o. 1633, París. ú.v. 22 
septiembre 1641, Sainte-Marie (Ontario), Canadá. 

Su padre fue ayuda de cámara del Rey. Cursadas 
la filosofía y la teología en el *Colegio Clermont de 
París, arribó a Quebec (Canadá) el 20 julio 1635, 
Partió en seguida a la misión de los hurones, adon- 
de llegó el 13 agosto, y ayudó a (san) Juan de *Bré- 
beuf. Durante la epidemia de 1636, actuó de enfer- 
mero de los jesuitas de la aldea de Thonatiria 
(Ontario) y escribió las Relations (1637 y 1638) sobre 
la labor entre los hurones. Después de la cons- 
trucción de la residencia de Sainte-Marie (1639), fue 
ministro y procurador de la casa, contribuyendo 
mucho a equiparla. Tomó parte en las misiones vo- 
lantes, pero poco a poco encontró un campo apostó- 
lico suficiente en Sainte-Marie, que se hizo un cen- 
tro de encuentro de los hurones cristianos. Instruía 
en la fe a los que pasaban por allí y se encargó de los 
*donados y los empleados domésticos. Tras la catás- 
trofe hurona de 1649, ayudó al superior de la mi- 
sión, Paul *Ragueneau en el traslado de miles de re- 
fugiados de la misión a la isla de los Cristianos; fue 
un año marcado de sufrimientos. 

LeM sucedió (1653) a Ragueneau en el cargo de 
superior y, durante su mandato, surgió la oportuni- 
dad de fundar una misión entre los iroqueses de 
Gannentaha (lago Onóndaga, EE.UU.). Aunque su- 
perior de toda la misión, LeM quiso dirigir perso- 
nalmente esta nueva fundación en 1656. Al cesar de 
superior, ayudó al párroco de Quebec, incluso des- 
pués de la llegada del obispo, Francois de Laval. En 
1665, fue de nuevo superior general de la misión y 
supervisó el renacer de las misiones jesuitas del oes- 
te a orillas del Lago Superior. Al concluir su supe- 
riorato (1671), fue llamado a Francia y enviado 
(1673) como *visitador a las Antillas francesas. Re- 
corrió esas misiones y las reorganizó, y fue su supe- 
rior general hasta 1681. Fue otra vez superior desde 
1682 hasta su muerte. Como superior, supo actuar 
con bondad y comprensión. 


FUENTES: MonNF 2-8. 


BIBLIOGRAFÍA: Campeau, Mission. ROCHEMONTEIX, Jé- 
suites N.F. XVII 1; 2. SommervoceL 5:968-970. DBC 1:469- 
471 


L. CAMPEAU 


LE MOYNE, Pierre. Poeta. 

N. 5 marzo 1602, Chaumont (Haute-Marne), 
Francia; m. 22 agosto 1671, París, Francia. 

E. 4 octubre 1619, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia; o. 1631, Reims (Marne), Francia; ú.v. 25 
marzo 1639, París. 


Tras su noviciado, enseñó gramática y, luego, 
humanidades en Reims y, más tarde, filosofía en Di- 
jon. En 1636, fue destinado a Langres y, en 1638, al 
“Colegio Clermont de París, donde estudiaba Molié- 
re. Desde 1650, LeM trabajó en la iglesia de Saint- 
Louis, aneja a la casa profesa de París. Fue buen pre- 
dicador, renombrado poeta y escritor fecundo. 
Como poeta de sucesos contemporáneos, elogió al 
Rey y personajes destacados de su época. Como 
poeta lírico, introdujo reflexiones morales en los 
grandes emblemas y alegorías simbólicas de la poe- 
sía barroca. Como poeta religioso y épico, escribió 
Saint Louys, un buen ejemplo de la búsqueda de su 
tiempo (1650-1670) por una epopeya cristiana. 
Compuso varias lettres morales en verso y elogios de 
las mujeres virtuosas. Estimado como escritor espi- 
ritual, también fue polemista cuando surgía la nece- 
sidad. A pesar de su estilo redundante y a veces pe- 
nosamente enredado, LeM es un ejemplo del jesuita 
humanista, poeta y moralizante. Aunque largo tiem- 
po subestimado por su «barroquismo» cuando las 
preferencias eran para el ideal clásico francés, un 
crítico moderno lo llama el Victor Hugo de su siglo. 


OBRAS: Les triomphes de Louys le Juste en la reduction 
des Rochelois (Reims, 1629). Hymnes de la sagesse divine et 
de l'amour divin (París, 1641). La gallerie des femmes fortes 
(París, 1647), La devotion aisée (París, 1652). Saint Louys, 
ou le heros chrestien (París, 1653), De l'art des devises (París, 
1666). Les oeuvres poétigues (París, 1671). 


BIBLIOGRAFÍA: Berrrano, M., «Un jésuite au désert, le 
Pére Le Moyne», xvir Síécle 109 (1975) 51-66. Bosco, G., 11 
meraviglioso barocco come segno della trasgressione, Il 
«Saint Louys» de Pierre Le Moyne (Turín, 1985). Catin, W., 
Crown, Cross and »fleur-de-lis»: An Essay on P. Le Moyne's 
Ets Epic «Saint Louis» (Saratoga, Cal., 1977). Chéror, 
Hl,, Étude sur la vie et les oeuvres du P. Le Moyne (París, 
1887). Gross-Kierer, E., Le dynamisme cosmique chez Le 
Moyne (Zurich, 1968). Masen, R. G., The Poetry of Le Moyne 
(Frankfort, 1982). Masket1, D., The Historical Epic in Fran- 
ce 1500-1700 (Oxford, 1973). PoLGAr 3/2:4025. SOMMERVOGEL 
5:1356-1371. 


A. DaseziEs 


LE MOYNE, Simon. Misionero. 

N. 22 octubre 1604, Beauvais (Oise), Francia; m. 
24 noviembre 1665, Cap-de-la-Madeleine (Quebec), 
Canadá. 

E. 10 diciembre 1622, Rouen (Seine-Maritime), 
Francia; o. 1636, La Fleche (Sarthe), Francia; ú.v. 22 
septiembre 1641, Canadá. 

Estudió filosofía (1624-1627) en el “Colegio Cler- 
mont de París y, tras enseñar (1627-1632) en Rouen, 
hizo la teología (1632-1636) en La Fléche (1632- 
1636) y tercera probación (1636-1637) en París. Lle- 
gado a Quebec, con el P. Jéróme *Lalemant, el 30 ju- 
nio 1638, fue enviado al territorio hurón, donde 
trabajó hasta 1649; su nombre entre ellos era Ouane. 
Desde 1650, fue operario entre los franceses de Que- 
bec y, a comienzos 1654, tuvo éxito como embajador 
de paz entre los iroqueses, que le llamaban Ondes- 
sonk. El primer francés en subir por el río San Lo- 
renzo hasta los lagos Ontario y Onóndaga, escribió 
un diario de su viaje (17 julio-11 septiembre 1654). 
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LE PAIGE DE WALQUE 





Sus negociaciones llevaron a establecer, entre los 
iroqueses onóndaga, un puesto misional central, 
Sainte-Marie de Gannentaha, en el lago Onóndaga 
(Estado de Nueva York). Sus estrechas relaciones 
con los iroqueses le hicieron posible ganarse la 
amistad de un famoso jefe indio, Garakontié, y ob- 
tener (1661) la libertad de dieciocho prisioneros 
franceses. En la actualidad, el nombre del colegio Le 
Moyne en Siracusa (antes Onóndaga) mantiene la 
memoria de LeM y de su apostolado de paz. 


FUENTES: MonNF 4-8. 


BIBLIOGRAFÍA: Camper, Pioneer Priests 1:75-100. 
ROCHEMONTEIX, Jésuites N.F. XVII. POLGAR 3/2:403. STEWART, 
A, M,, «Le Moyne, the Peacemaker», en Annual Diocesan 
Review (1938), suplemento del Catholic Courier (Diócesis 
de Rochester, N-Y.) 10 (1939) 4, 6-8, 10-14, 19. ScHLAERTH, 
W. J., «Simon Le Moyne, S.J., and the Early Jesuits in the 
Syracuse Arca», WL-77 (1948) 265-287. CE 9:149-150. DBC 
1:472-474. 


R. Tourin ($) 


LE PAIGE DE WALQUE, Gustave. 
nógrafo, arqueólogo. 

N. 24 noviembre 1903, Tilleur (Lieja), Bélgica; 
m. 19 mayo 1980, Santiago (Región Metropolitana), 
Chile. 

E, 24 septiembre 1922, Arlon (Luxemburgo), 
Bélgica; o. 24 agosto 1934, Lovaina (Brabante), Bél- 
gica; ú.v, 2 febrero 1937, Yasa (Kwango), Congo; 2 
febrero 1970, Antofasgasta (Il Región), Chile. 

Heredó de sus padres la afición por las artes y la 
arqueología. Sus dos abuelos fueron hombres de 
ciencia y rectores de la Universidad de Lieja, Tras el 
noviciado, estudió humanidades en Tronchiennes. 
Hecho el servicio militar como auxiliar sanitario 
(1925), estudió filosofía (1926-1927) en Eegenhoven, 
y enseñó dos años (1928-1929) en el colegio de 
Wombali (Congo). Cursada (1930-1934) la teología 
en Lovaina, hizo la tercera probación en Tronchien- 
nes. De regreso al Congo Belga, fue misionero itine- 
rante en el vicariato apostólico de Kwango, en Yasa 
(1936-1938) y en Ngi (1939-1951), de cuya comuni- 
dad fue superior desde 1945. En esos quince años hi- 
zo investigaciones etnográficas sobre las tribus bam- 
bala, basongo, bangongo y bayansi, interesándose 
en particular por sus migraciones, y trazó un plano 
completo de la región. Su manuscrito de 600 pági- 
nas y 125 mapas se conserva en el museo de Tervue- 
ren (Bélgica). Vuelto a Bélgica (1951), residió en 
Fayt-lez-Manage, dedicado a dar Ejercicios Espiri- 
tuales. 

Su amistad con Alberto “Hurtado motivó que se 
ofreciera a trabajar en Chile, adonde fue destinado 
en 1953. Trabajó primero como vicario cooperador 
en la parroquia de Chuquicamata y luego, a petición 
Suya, como párroco de San Pedro de Atacama, que 
estaba vacante, a 300 kilómetros de Antofagasta, en 
Un distrito que comprendía seis pueblos. Tuvo una 
intensa actividad catequética, estableciendo capillas 
alo largo de 150 kilómetros de desierto. Preocupado 
también por la promoción de los campesinos y el 
desarrollo general de la región, abrió postas sanita- 


Misionero, et- 


rias y escuelas. El rey Leopoldo de Bélgica, que es- 
tuvo dos veces en San Pedro de Atacama, subven- 
cionó la construcción de un hospital, comenzado 
poco antes de la muerte de LeP. 

En 1955 supo por los habitantes de la región que 
en el desierto de Loma Negra abundaban los ce- 
menterios pre-hispánicos, llamados «gentilares». 
Empezó una actividad arqueológica que lo llevó a 
descubrir más de 100 emplazamientos y 6.500 tum- 
bas. En sus primeras excavaciones encontró piezas 
de cerámica negra de la cultura atacameña clásica 
de los siglos 1x a xt. Más tarde, encontró en Purupi- 
ca restos de una comunidad que se remonta a doce 
mil años antes de Cristo. Hizo estudios pormenori- 
zados sobre las cuatro civilizaciones de la región, 
desde el paleolítico hasta el siglo xv1. Con las piezas 
logradas en sus excavaciones, estableció (1957) un 
museo arqueológico en San Pedro de Atacama, que, 
modesto al principio, llegó a ser el más importante 
de Chile, en el que destacan varias momias en per- 
fecto estado de conservación. Para dar a conocer sus 
hallazgos y conocer el parecer de otros expertos, or- 
ganizó (1963) allí un congreso internacional de ar- 
queología. 

Fue miembro del Instituto Interamericano de 
Denton (Texas, EE.UU.), del Consejo Interamerica- 
no de museos de la UNESCO, de la Academia de 
Ciencias Naturales de la Universidad Católica de 
Santiago y correspondiente de la Sociedad Científi- 
ca de Valparaíso. Fue Doctor honoris causa de la 
Universidad Católica de Santiago y de la del Norte 
(Antofagasta). En Chile fue distinguido con la Me- 
dalla de Oro al Mérito del General Bernardo O'Hig- 
gins. Bélgica lo condecoró con el grado de Caballero 
de la Orden de la Corona, el Congo con el de Caba- 
llero de la Orden del León Africano y España con el 
de Comendador de la Orden de Isabel la Católica. 
Pintor incansable desde su juventud, presentó una 
exposición en Santiago en 1975. En su última enfer- 
medad fue llevado al colegio S. Ignacio de Santiago. 
En cumplimiento de su expreso deseo fue enterrado 
en San Pedro de Atacama, adonde fueron conduci- 
dos sus restos a expensas del gobierno chileno. El 
pueblo atacameño le erigió una estatua de bronce. 


OBRAS: «Antiguas culturas atacameñas en la cordille- 
ra chilena, época neolítica», Anales Universidad Cat. Valpa- 
raíso 4-5 (1957-1958) 15-143, «Antiguas culturas alacame- 
ñas en la cordillera chilena, época paleolítica» Revista 
Universitaria (Santiago, 1958) 139-165; (1959-1960) 191- 
206. «Protocolos craneométricos», Anales Universidad Nor- 
te 1 (1961) 49-110. «Los cementerios de la época agroalfa- 
rera en San Pedro de Atacama», ibidem 3(1964) 49-93. 
«Cráneos atacameños», ibidem S (1966) 7-91. Industrias lí- 
ticas de San Pedro de Atacama (Buenos Aires, 1971). La cul- 
ture des Atacamiens (1979). Streit 19:606. 


BIBLIOGRAFÍA: Casassas, J. M. y o., «Homenaje al Dr. 
G. Le Paige», Anales Universidad Norte 10 (1976). Échos 
(agosto, 1980) 17-20, Geverr, L., «Un faro en el Desierto», 
El Mercurio (Santiago, 15 Agosto 1971) 7. Jesuitas (Santia- 
go, mayo, 1980) 19-23; (junio, 1980) 7-15. Larraln, H., «Le 
Paige, 15 años después». La Estrella (Iquique, 4 junio 1995). 
Nosez, A. L., G. Le Paige. Cronología de una misión (Anto- 
fagasta, 1993). PoLcár 3/2:405, Pocct, V., «Dissoterra i mor- 


LE PERS 


2308 





tí per salvare i vivi», Gesuiti (1969-1970) 30-40, Vial, J,, 
Mensaje (1980) 249-252. 


E. Tamez / G. Meessen (+) 


LE PERS, Jean-Baptiste. Misionero, historiador, 
botánico. 

N. 16 diciembre 1675, Lille (Nord), Francia; m. 6 
febrero 1735, Le Dondon (Grande-Riviére), Haiti 

E. 27 septiembre 1693, Tournai (Hainaut), Bélgi- 
ca; o. c. 1702, París, Francia; ú.v. 2 febrero 1709, 
Cap-Haitien, Haití. 

Cursada la teología en La Fléche y París, fue 
destinado (1703) a la misión francesa de Saint- 
Domingue al oeste de la Isla Española. Desde 29 
agosto 1704, realizó una amplia labor de evangelí- 
zación en la región norte de la actual Haití, donde 
en diez años construyó doce capillas rurales y bau- 
tizó unos 3.000 adultos y otros tantos niños. Escri 
bió unas memorias (una primera historia de Haití), 
que envió a su antiguo conteólogo de París, Pierre 
Frangois-Xavier de *Charlevoix, con quien parece 
se había visto (1722) en la isla. Éste se sirvió de 
ellas para su historia de la Isla de Santo Domingo, 
pero LeP no quedó satisfecho con el trabajo de su 
compañero y le escribió diecinueve cartas entre 
1727 y 1731, en las que se quejaba de haberle ter- 
giversado sus escritos. LeP se dedicó también a co- 
lectar plantas en los alrededores de su parroquia de 
Le Dondon para su amigo médico, Jean-Baptiste 
Desportes, que redactó un tratado de las enferme- 
dades tropicales del Caribe, aprovechándose de los 
hallazgos del misionero. 


OBRAS: «Histoire civile, morale et naturelle de lle de 
St. Domingue» traducción en español en Boletín del Archi- 
vo General de la Nación [C. Trujillo] 9 (1946). 


FUENTES: Lett. édif. cur 1:808-809. 


BIBLIOGRAFÍA: Chartevolx, P. F. X., Histoire de L'Isle 
Espagnole ou de S: Domingue (París, 1730) L:vitx, xv, 18, 
32; 2:32-33, 99-100, 386, 503-506. DesportES, J.-B., Histoire 
des maladies de S. Domingue. SommervoceL 6:580-581. PIBA 
2:202. 











J, L. Sáez 


LE PRÉVOST (PRAEPOSITUS), Jean. Teólogo. 

N. 18 marzo 1571, Arras (Pas-de-Calais), Fran- 
cia. m. 8 junio 1634, Mons (Hainaut), Bélgica. 

E. 24 abril 1592, Douai (Nord), Francia; o. 16 
mayo 1598, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 23 
abril 1609, Lovaina. 

Jesuita belga, fue cuatro años profesor de filoso- 
fía en Douai (Países Bajos del Sur). Obtenido el doc- 
torado en teología (1617), la enseñó por dieciséis 
años en Lovaina y Douai, a excepción del breve 
tiempo pasado en Roma como *revisor de libros. Se 
daba un contraste llamativo entre su cuerpo, peque- 
ño y deforme, y su espíritu verdaderamente supe- 
rior. En las cuestiones morales, estuvo mucho tiem- 
po entre los autores que hacen autoridad, sobre todo 
por sus comentarios sobre Sto. Tomás. Estando pa- 
ra morir atestiguó su fe, declarando: «Señor, si he 
enseñado algo que sea útil a tu Iglesia, estoy dis- 


puesto a firmarlo con mi sangre; pero si he enseña- 
do algo erróneo, lo retracto todo.» 


OBRAS: Commentaria in 111 partem S. Thomae (Douai, 
1629). Commentaria in I partem S. Thomae (Douai, 1631). 
Commentaria in 1-11 S. Thomae (Douai, 1637). 


BIBLIOGRAFÍA: DeLarrre 2:248. Hurter 1:251-252, 
MoreEr1 7:264. SoMMERVOGEL 6:1223. DTC 9:440. PIBA 2:227. 


P. Ducios (+) 


LE ROUSSEAU DE ROSANCOAT (LE ROUXEAU, 
ROUSSEAU), Vincent-Joseph. Beato. Mártir. 

N. 3 julio 1726, Cháteauneuf-du-Faou (Finistére), 
Francia; m. 2 septiembre 1792, París, Francia. 

E. 11 octubre 1743, París; o. 1757, París; 
febrero 1761, Nevers (Niévre), Francia. 

Estudió en el colegio de Quimper antes de entrar 
en la CJ. Acabado el noviciado, cursó dos años de fi- 
losofía en el *Colegio Louis-le-Grand de París, y lue- 
go enseñó en Arras y en Quimper, Después de la teo- 
logía (1754-1758) en Louis-le-Grand y la tercera 
probación (1758-1759) en Rouen, fue enviado a Ne- 
vers como profesor de filosofía. Cuando fue supri- 
mida la CJ en Francia (1762), era director de la casa 
de ejercicios para hombres en Quimper. Tras vivir 
con su familia, fue a Quimperlé, mientras ejercía 
con discreción su ministerio. Desde 1774 a 1780, es- 
tuvo de director espiritual de las ursulinas en Car- 
haix y, desde 1790, del convento de la Visitación en 
la calle du Bac de París. Parece que los revoluciona- 
rios buscaban a otro sacerdote cuando le detuvieron 
(agosto 1792), pero al pedirle el comité antes de po- 
nerlo en libertad el juramento exigido por la Consti- 
tución civil del clero, LeR rehusó hacerlo. Encerra- 
do en el monasterio carmelita, fue ejecutado el 2 
septiembre. Pío XI lo beatificó el 17 octubre 1926 
(*Mártires de la Revolución Francesa). 





BIBLIOGRAFÍA: Fovoveray, H., Un groupe de martyrs 
de septembre 1792, Vingt-rois anciens Jésuites (Paris, 1926) 
162-169. Grente, J., Les martyrs de septembre 1792 á Paris 
(París, *1926). BS 7:1345-1346; 11:943-953. 


P. DucLos (+) 


LE ROY, Albert. Sociólogo, escritor. 

N. 26 marzo 1891, Tours (Indre-et-Loire), Fran- 
cia; m. 8 marzo 1963, Vanves (Hauts-de-Seine), 
Francia. 

E. 5 mayo 1908, Canterbury (Kent), Inglaterra; 
o. 19 agosto 1923, Hastings (Sussex Este), Inglate- 
rra; ú.v. 2 febrero 1928, Laval (Mayenne), Francia. 

Durante la ] Guerra Mundial, sirvió en el ejérci- 
to francés y fue víctima de un ataque de gases en 
Verdún; esto, a su vez, agravó después (1923-1931) 
su tuberculosis. En 1932, fue destinado a la Action 
Populaire de Vanves, donde fueron muy estimados 
su rigor objetivo y su dominio de cinco idiomas 
modernos. Visitó Shanghai para estudiar la posibi- 
lidad de abrir un Centro de acción social, pero vio 
que el poder comunista era demasiado fuerte. Al- 
bert Thomas, director de la Organización Interna- 
cional del Trabajo (OIT) en Ginebra, le pidió (1936) 
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que fuese consejero sobre las relaciones con los 
grupos católicos. Hasta 1955 permaneció en la OIT 
y se esforzó por informar a los católicos de la ver- 
dadera naturaleza de la organización, a la que se 
acusaba sin razón de marxismo. Acompañó a la 
OIT al ser trasladada (1940) a Estados Unidos de 
América y la siguió en su vuelta a Ginebra en 1946. 
Después de la 1 Guerra Mundial, multiplicó sus 
misiones al extranjero. Pese a su precaria salud, fue 
(1956) a Estrasburgo (Francia), a invitación del 
obispo Jean Weber, y abrió y dirigió dos años el OfF- 
fice Catholique d'Informations sur les Problémes 
Européens. 


OBRAS: Catholicisme social et Organisation Intematio- 
nale du Travail (París, 1937). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 180-181. Jost1w, J., «Un jésui- 
te dans la vie internationale: Le Pére Albert Le Roy», Étt- 
des 317 (1963) 251-262. PoLcár 3/2:406. 


P. Ducios (4) 


LE ROYER, Abraham. Misionero. 

N. 9 febrero 1646, Domfront (Orne), Francia; 
m, 5 agosto 1715, Tonkín, Vietnam. 

E. 3l agosto 1665, París, Francia; o. 1677, París?; 
ú.v. 2 febrero 1681, Caen, Francia. 

Después de enseñar física en el *Colegio Louis- 
le-Grand por varios años, partió para Siam (Tailan- 
dia) en 1687, bajo la dirección de Guy *Tachard, a 
quien el rey de Siam había pedido más jesuitas para 
su reino. Expulsado por causa de una revolución en 
1688, pasó a Pondicherry (India) y se preparó para 
ir a la misión de Tonkín. Pese a la oposición del go- 
bierno portugués hacia los jesuitas franceses y a sus 
deseos de abrir una misión allí, trabajó resuelta- 
mente con varios cristianos de Tonkín. Por una bu- 
la de Inocencio XII, Tonkín fue separada de la juris- 
dicción del obispo de Macao y puesta bajo la de los 
*yicarios apostólicos designados por Roma. LeR se 
sometió a las nuevas circunstancias. Sus cartas le re- 
velan como misionero activo, dedicado a frecuentes 
correrías apostólicas para extender la presencia cris- 
tiana. Algunas de sus cartas fueron transcritas por 
Jean-Frangois "Foucquet, y puede que hayan influi- 
do en la decisión de este último de ofrecerse para la 
misión de China. 


OBRAS: «Journal, 1695-1702», ASJF Brotier 96, 108, 
111. BNP Mss. fr. 25057. Cartas edif cur 1, 7, 9; Lettres édif 
16, 18. 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 150. Prister 1051. Somen- 
VOGEL 7:260s. StrerT 6:558. Telxema, Macau e sua díocese, 
14:537. Wirek, J. W., Controversial Ideas in China and in 
Europa. A Biography of JF. Foucquet (Roma, 1982) 78s, 82. 


JW. Wrrek 


LE SAUCE, Joseph. Operario. 
N. 12 junio 1818, Auray (Morbihan), Francia; 
m. 4 junio 1884, Brest (Finistére), Francia. 
E. 16 abril 1844, Laval (Mayenne), Francia; 
o. 1842, Vannes (Morbihan); ú.v. 15 agosto 1854, 
Quimper (Finistére). 


Ingresó en la CJ después de haber sido dos años 
párroco en Pont-Scorff. En su vida de jesuita, traba- 
jó como operario en Laval, Vannes y Quimper, don- 
de fue también superior. Para establecer una resi- 
dencia, marchó a Brest (1855), donde permaneció el 
resto de su vida. Por casi treinta años, visitó a los en- 
fermos, pidió limosnas a los ricos y empleó la mayor 
parte del día en el confesonario. Pero su obra predi- 
lecta fue la *Congregación de las sirvientas, que fun- 
dó en 1860 a imitación de la organizada por Augus- 
tin *Laurent en Nantes. El grupo de Brest llegó a 
unos 500 miembros. Además, fundó un hogar para 
sirvientas enfermas o mientras buscaban trabajo. 
Por los decretos Ferry de 1880, fue disuelta su co- 
munidad jesuita, una prueba que acabó con su salud 
ya quebrantada por el exceso de trabajo. El monu- 
mento levantado sobre la tumba de este «apóstol de 
Brest» continúa siendo un lugar de veneración. 


BIBLIOGRAFÍA: BurnicHon 3:570. DELATTRE 1:932. Du- 
cuos 182. «Le P. Joseph Le Sauce», LJ 3 (1884) 334-338. 
L'Océan de Brest (13 junio 1884). 


P. Ductos (+) 


LE TELLIER, Adrien. 
Ejercicios. 

N. 12 febrero 1878, Mons (Hainaut), Bélgica; 
m. 12 julio 1961, Goa, India. 

E. 22 noviembre 1898, Arlon (Luxemburgo), Bél- 
gica; o. 7 diciembre 1912, Kurseong (Bengala Occi- 
dental), India; ú.v. 2 febrero 1915, Darjeeling (Ben- 
gala Occidental). 

Cursada la filosofía (1901-1903) en Roehampton 
(Inglaterra), tuvo un largo magisterio en Namur y fue 
a Kurseong para la teología (1909-1913). Después, pa- 
só por numerosas casas de la India, pero siempre co- 
mo misionero popular y sobre todo como director de 
ejercicios espirituales, hasta ser universalmente cono- 
cido como el «Padre de los Ejercicios». Organizó reti- 
ros espirituales, que tenían como característica espe- 
cial las «noches de oración», en las que su palabra y 
su ejemplo provocaban una experiencia inolvidable. 
Desde 1944 estuvo aplicado a la misión portuguesa de 
Goa. Dejó para la posteridad numerosas casas de 
Ejercicios en Calcuta, Mangalore, Madrás, Bandra 
(Bombay) y Baga (Goa). Se calcula que unas 120.000 
personas fueron iniciadas por él en la oración perso- 
nal. Verdadero especialista en Ejercicios, su famoso 
slogan: «morirás sólo una vez», resuena aun hoy día. 


Predicador, director de 


OBRAS: Appeal for Retreat Movement in India (Bom- 
bay, 1931). 


BIBLIOGRAFÍA: Arquivo da Provincia portuguesa 
(1953-1962) 6:600-604. £chos (1963) 3:28-32. Perz1ra, A, en 
Vauraddeancho lxtt (Goa, 1974). 


A. PEREIRA 


LE TELLIER, Michel. 
sor real. 

N. 16 diciembre 1643, Vast, junto a Cherburgo 
(Manche), Francia; m. 2 septiembre 1719, La Fléche 
(Sarthe). Francia. 


Profesor, superior, confe- 
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E. 26 septiembre 1661, París; o. c. 1674, París; 
ú.v. 2 febrero 1677, Rennes (Ille-et-Vilaine), Francia. 

Nacido de una familia de modestos granjeros, no 
tenía parentesco alguno con el ministro Le Tellier. 
Fue alumno del colegio de Caen antes de entrar en 
la CJ. Tuvo una larga carrera de profesor, sobre to- 
do en el *Colegio Louis-le-Grand de París, donde 
enseñó filosofía cuatro años y Sgda. Escritura, vein- 
tiocho. Era rector (1705-1706) en Louis-le-Grand 
cuando, llamado a Roma, fue nombrado (1708) pro- 
vincial de Francia; pero a los seis meses sucedió (21 
enero 1709) a Francois de *La Chaize como confesor 
de Luis XIV. LeT era un teólogo competente y fun- 
dador (1701), junto con Jacques-Philippe *Lalle- 
mant, de las Mémoires de Trévoux. En 1709, fue he- 
cho miembro correspondiente de la Académie des 
Inscriptions et Belles-Lettres. Se le conocía por sus 
escritos contra el *jansenismo y acerca de la contro- 
versia sobre los *ritos chinos; en su Defense des nou- 
veaux chrestiens, defendió a los misioneros jesuitas 
contra los ataques de la Morale pratique des jésuites 
de Antoine Arnauld. 

Por su participación en la contienda contra el 
jansenismo, fue escogido como sucesor de La Chai- 
ze para que desafiase en este puesto a los jansenis- 
tas. Se convirtió, sin embargo, en el chivo expiatorio 
de todos los enemigos de la CJ, que, demasiado liga- 
da al absolutismo de Luís XIV, se atrajo la venganza 
de los jansenistas perseguidos. Exasperado por las 
intrigas sediciosas de la «secta», el Rey expulsó a las 
antiguas monjas de Port-Royal-des-Champs y demo- 
lió el convento. LeT no tuvo nada que ver con esta 
medida excesiva del Rey. Casi un año antes de su 
nombramiento como confesor, Clemente XI, a peti- 
ción de Luis XIV e instancias de los sulpicianos y del 
arzobispo de París, Louis de Noailles, suprimió (25 
marzo 1708) aquel enclave jansenista. A pesar de es- 
tos hechos reconocidos, la opinión del siglo xvi e, 
incluso, de muchos escritores de hoy, le hace insti- 
gador de la destrución de Port-Royal. 

Como confesor real, empleó ciertamente la auto- 
ridad que se le confería, por ejemplo, con su «hoja 
de beneficios» para promover y sostener a aquellos 
que, como él, juzgaban insidiosa y llena de peligros 
la propaganda jansenista. Fue implacable respecto a 
la enseñanza del oratoriano Paquier Quesnel y alen- 
16 la publicación (1710) de la Instruction pastorale, 
un tratado sobre la gracia, firmado por los obispos 
Lescure de Lugon y Champflour de La Rochela, pe- 
ro redactado con la ayuda de los jesuitas. Sin apor- 
tar pruebas, los jansenistas atribuyeron a LeT esta 
Instruction, que condenaba explícitamente las Réfle- 
xions morales de Quesnel. El caso se enconó aún 
más por el hecho de que Noailles, cuando era obis- 
po de Chálons-sur-Marne, había aprobado la prime- 
ra edición del libro de Quesnel, una imprudencia 
que más tarde denunció vigorosamente Lallemant. 
Para acelerar la condena por Roma del libro de 
Quesnel, LeT juzgó que debía reunir cartas de obis- 
pos opuestos al jansenismo. Desgraciadamente para 
él, fue interceptada la carta de un cierto abate Bro- 
chart, que le servía de intermediario; lo que originó 
la acusación jansenista contra LeT y la CJ de cons- 





pirar contra la Iglesia *galicana. Además, Noailles, 
furioso, porque algunos jesuitas ponían en duda su 
ortodoxia, respondió retirando a los jesuitas de Pa- 
rís las licencias para confesar, Entretanto, LeT, in- 
tentando suavizar las tensiones entre el Rey y el Pa- 
pa, contribuyó a la promulgación de la bula de 
Clemente XI, Unigenitus Dei Filius (8 septiembre 
1713), que condenó las doctrinas de Quesnel. La bu- 
la, deseada por el Rey, había sido largo tiempo ma- 
durada por una congregación romana y en modo al- 
guno «escrita a la sombra por los sirvientes de Le 
Tellier», como han pretendido los jansenistas. 

Sin entrar en más detalles, debe señalarse la ava- 
lancha de libelos contra el último confesor de 
Luís XIV, el encarnizamiento de los «memorialistas» 
projansenistas para distorsionar su figura y carica- 
turizarlo, y la malevolencia sistemática de críticos e 
historiadores (como Frangois Arouet *Voltaire, Char- 
les-Augustin Sainte-Beuve, Léon Séché). LeT tenía un 
ánimo inquebrantable para lo que consideraba el 
bien de la Iglesia y aparece con frecuencia más mo- 
derado hacia las personas que algunos de sus compa- 
ñeros jesuitas. Era amigo del irenista Honoré *Gail- 
lard, rector de Louis-le-Grand; indulgente hacia 
Noailles, a diferencia del grupo inspirado por Lalle- 
mant; incluso, el arzobispo de Cambrai, Francois de 
*Fénelon, se sintió en el deber de urgir a LeT contra 
el jansenismo. Puede señalarse la modestia y bondad 
de LeT hacia los jansenistas que le habían atacado (el 
oratoriano Fabre y Dom Gabriel Gerberon). Casi in- 
mediatamente después de la muerte de Luis XIV (sep- 
tiembre 1715), el regente le sacrificó a la venganza de 
las «víctimas» de la bula Unigenitus: fue relegado a 
Amiens y, después, a La Fleche, donde murió. 


OBRAS: Defense des nouveaux chrestiens et des missio- 
naires de la-Chine, du Japon et des Indes. Contre deux liures 
intitulez La morale pratique des Jésuites et L'Esprit de M. Ar- 
nauld (París, 1687). Lierreur du péché philosophique comba- 
tue par les jesuites (Lieja, 1691). 


BIBLIOGRAFÍA: Buiarb, P., Les mémoires de Saint- 
Simon et le Pére Le Tellier (París, 1891). Brucker, J., «Un 
"Document assassin”, faussement attribué au P. Le Tellier», 
Études 88 (1901) 669-678. Ceyssens, L., Autour de 
TUnigenitus (Lovaina, 1987) 333-400, 830. Cr£rineau-JoLy 
4:384-403. DeLaTTRE 2:1012-1013; 3:1275-1276. GUILHERMY, 
Ménologe, France 1:229-231. Morer1 8:39, SOMMERVOGEL 
7:1911-1919, BBKL 11:637-644. Catholicisme 7:482-283. 
DTC 9:456-458. NBG 30:1005-1008. NCE 8:678. 


P. Ducios (+) 


LE VALOIS, Louis. Fundador, director de ejer- 
cicios, escritor. 

N. 11 noviembre 1639, Melun (Seine-et-Marne), 
Francia; m. 12 septiembre 1700, París, Francia. 

E. 25 septiembre 1656; 14 agosto 1660, París; 
o. agosto 1670, París; ú.v. 15 agosto 1675, Caen (Cal- 
vados), Francia. 

Entró en la CJ en 1656, pero fuertes dolores de 
cabeza le hicieron salir antes de un año. Tras un pe- 
riodo de descanso en Bretaña, estudió filosofía en la 
Sorbona e ingresó de nuevo en la CJ. Enseñó huma- 
nidades (1661-1667) en el *Colegio Clermont de Pa- 
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rís, donde permaneció para la teología (1667-1671). 
Destinado (1671-1681) a Caen, fue profesor de filo- 
sofía, asi como rector (1678-1681) del colegio. 

Atento siempre a los enfermos y desgraciados, al 
fundarse en la ciudad un hospital para pobres, per- 
suadió a Élisabeth de Saint-Simon de Méauty a lle- 
var la administración y reunir un grupo de jóvenes 
que formaron las Siervas de Jesús, cuyas Constitu- 
ciones escribió. La congregación aún existe en Caen 
y sirvió de modelo para grupos semejantes en los 
hospitales de Rouen, Lisieux y otros lugares. 

Comenzó (1675) otro de sus apostolados cuando 
un antiguo alumno del colegio de Caen, Bernardin 
Gigault, mariscal de Bellefonds, propuso que grupos 
de sacerdotes y seglares, hombres y mujeres, se reu- 
niesen cada año en su castillo de Isle-Marie, a unos 
veinte kilómetros de Valognes, para ejercicios de 
diez días. En 1679, Bellefonds le escribió al P. Gene- 
ral Juan Pablo Oliva, rogándole que se fundase en 
París una casa de ejercicios como las de Vannes y 
Quimper. LeV fue enviado (1681) al noviciado de Pa- 
rís de la calle de Pot-de-Fer, donde se abrió (24 mar- 
zo 1682) una casa adjunta para recibir a los veinte 
primeros ejercitantes, uno de los cuales fue Belle- 
fonds. De año en año aumentó el número de ejerci- 
tantes (488 en 1695) de todas clases, agrupados se- 
gún su condición social, obispos o artesanos. LeV 
consiguió un ayudante, especialmente después que 
Luis XIV le eligió (1697) como confesor de sus tres 
nietos, los duques de Borgoña, Anjou y Berry. 

Al mismo tiempo, se relacionó con el duque Paul 
de Beauvilliers y el arzobispo de Cambrai, Francois 
de *Fénelon, del que había sido confesor tres o cua- 
tro años. Asediado por Mme. Jeanne-Marie Guyon, 
tuvo que defenderse de la acusación de “quietismo, 
diciendo que él nunca había aprobado tales ideas. 
Nombrado superior de la casa profesa de París (ene- 
ro 1698), dividió su tiempo entre París y Versalles. 
Enfermó en enero 1700, y murió ocho meses des- 
pués. Durante la enfermedad de LeV, dijo Luis XIV: 
«El P. Le Valois nos ha enseñado a vivir, ahora nos 
enseña también a morir.» Incluso el mordaz duque 
Louis de Rouvroy de Saint-Simon en sus Mémoires 
habla de LeV como «un jesuita famoso y hombre 
mejor que la mayoría, cuya muerte fue y merecía ser 
lamentada». 


OBRAS: Sentiments de M Des Cartes touchant l'essence 
et les proprietez du corps, opposez á la doctrine de l'Eglise et 
conformes aux erreurs de Calvin sur le sujet de 'Eucharistie 
(París, 1680), Lettres sur la necessité de la retraite (París, 
1682). Oeuvres spirituelles 5 v. (París, 1706). 


BIBLIOGRAFÍA: Beviaro, H., Aux origines de 'hospice 
Saint-Louis de Caen (Lille, 1975). Bremono 5:30, 6:42. 
Breronneav, «Préface historique sur la vie et les oeuvres du 
P. Le Valois», en L. Le VaLors, Oeuvres spirituelles 5 y. 
(París, 1706). DeLarrre 1:1002; 3:1311-1312. Gunuermy, 
Ménologe, France 2:273-276. Hinuenaar, H.. Fénelon et les 
Jésuites (La Haya, 1967) 27-38, 64-72, 202-204. Huer, L., 
Histoire de Phópital S. Louis de Caen et la Congrégation des 
Servantes de Jésus (Caen, 1926). Iranracuirze, Historia 3:65- 
70. PoLcár 3/2:413. SommervoceL, C., Comme on servait 
autrefois: le maréchal de Bellefonds (París, 1878). Íb., 8:420- 
424. DIP 1:568. DS 9:733-735. 





H. BeyLagD (4) 


LEA, Francisco de. Superior, profesor. 

N. 1605, Waterford, Irlanda; m. 12 marzo 1675, 
Santafé de Bogotá (D.E.), Colombia. 

E. 11 junio 1626, Villarejo de Fuentes (Cuenca), 
España; o. c. 1634, Santafé de Bogotá; ú.v. 28 marzo 
1644, Santafé de Bogotá. 

Entrado en la CJ en España, pronto fue enviado 
al Nuevo Reino de Granada, e hizo sus estudios en 
Santafé. Era párroco de Fontibón en 1636 y, de nue- 
vo, de 1642 a 1644, Los ministerios apostólicos entre 
indígenas y españoles le ocuparon hasta hacia 1651, 
cuando empezó a enseñar teología en la Universidad 
Javeriana de Santafé. Tuvo que interrumpir la do- 
cencia durante su rectorado (1656-1659) en el cole- 
gio San Javier de Mérida (Venezuela) y, vuelto a 
Santafé, la reanudó al tiempo que era rector (1659- 
1661) del colegio-seminario. Después, siguió de su- 
perior el resto de su vida en la gobernación de Ca- 
racas: rector del colegio de Pamplona dos. veces 
(1661-1664, 1668-1671) y, por segunda vez (1664- 
1667) del de Mérida. Su último cargo en 1673, fue de 
viceprovincial. 

BIBLIOGRAFÍA: Mac ErL8AN, J., /rish Jesuits in Foreign 
Missions from 1574 to 1775 (Dublín, 1930). Pacheco, Co- 
lombia 2:83, 208, 266, 328. Restrero Posapa, J., «Rectores 
del Colegio-Seminario de San Bartolomé (1605-1767)», 
Rev.Jay 38 (1952) 94. Rev Fasaroo, Bio-bibliografía 295-296 


H. Gonzátez O. (+) 


LEAL MORALES, Juan. Escriturista. 

N. 26 abril 1904, Iznatoraf (Jaén), España; m. 11 
junio 1977, Granada. 

E. 14 agosto 1921, Granada; o. 30 julio 1934, 
Marnelíe (Lieja), Bélgica; ú.v. 15 agosto 1938, Jeru- 
salén. 

Concluido el noviciado, estudió humanidades en 
Granada y Puerto de Santa María (1923-1925), y fi- 
losofía en Granada (1925-1928). Enseñó humanida- 
des a los escolares jesuitas en Puerto de Santa María 
(1928-1931) y, al ser disuelta la CJ por la 11 Repúbli- 
ca, cursó (1931-1935) la teología en el destierro de 
Marneffe. Tras la tercera probación en Braga (Por- 
tugal), realizó estudios de especialización en el Pon- 
tificio Instituto *Bíblico de Roma (1936-1940). Fue 
profesor de Nuevo Testamento en la Facultad de 
Teología de Granada desde 1940 hasta su jubilación 
en 1974; y dio cursos, como profesor invitado, en va- 
rios centros académicos de la CJ, como San Cugat 
del Vallés y la Universidad *Gregoriana de Roma. 
Durante el Concilio *Vaticano 11 fue consultor del 
episcopado español. 

Doctor en Filosofía y licenciado en Teología y en 
Sagrada Escritura, publicó numerosas obras, espe- 
cialmente sobre temas bíblicos, fruto de su laborio- 
sidad incansable y de su afán apostólico por di- 
fundir el mensaje bíblico. Tradujo el Nuevo 
Testamento (Madrid, 1966), elaboró una Sinopsis 
concordada de los Cuatro Evangelios (Madrid, 1954, 
21975) y fue, sobre todo, director de un comentario 
completo de la Biblia, tanto Antiguo como Nuevo 
Testamento (La Sagrada Escritura. Texto y Comenta- 
rio, 9 vols. [Madrid 1964-19711), llevado a cabo por 
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un amplio equipo de profesores de la CJ, no todos 
ellos españoles. En esta última obra, además de su 
labor de coordinación y dirección, comentó el Evan- 
gelio de San Lucas (trad. ital. [Roma, 1972]), el 
Evangelio de San Juan, los Hechos de los Apóstoles 
(trad. ital. [Roma, 1971)), 1 Corintios, Gálatas, Efe- 
sios y 1-2 Tesalonicenses. 


OBRAS: El valor histórico de los Evangelios (Granada, 
1940, *1956; trad. port. [Oporto 1945]). Jesucristo Dios- 
hombre (Granada 1942, *1949; trad. port. [Oporto, 1958)). 
El cristiano visto por San Juan (Madrid, 1944). Año Cristia- 
no (Madrid, 1946, *1961). Santos y Beatos de la Compañía de 
Jesús (Santander, 1950). El mundo de los Evangelios (Gra- 
nada, 1955) 


BIBLIOGRAFÍA; ALoaa, J. A. DE, «En la paz de Cristo, 
R.P. Juan Leal Morales S.L», Ephemerides Mariologicae 28 
(1978) 109-110 (producción de J. Leal en temas de Mario- 
logía Bíblica). 


C. Pozo 


LEBLANC, Pierre-Charles-Marie. 
tólico, escritor, 

N. 16 octubre 1774, Caen (Calvados), Francia; 
m. 12 enero 1851, Drongen (Flandes Oriental), Bél- 
gica. 

E. 31 julio 1814, Rumbeke (Flandes Occidental), 
Bélgica; o. 18 mayo 1799, Viena, Austria; ú.v. 2 fe- 
brero 1826, Turín, Italia. 

Ayuda de campo del Marqués de Saint-Simon, L, 
al comienzo de la Revolución Francesa, acompañó 
el ejército de los nobles emigrados a Bélgica y Ale- 
mania. Cansado de la vida militar, ingresó (1794) en 
la *Compañía del Sgdo. Corazón en Lovaina (Bélgi- 
ca). Presionados por el avance de las tropas france- 
sas, estos sacerdotes, fusionados (1799) con la 
*Compañía de la Fe de Jesús (paccanaristas) en Vie- 
na, continuaron su apostolado en varios países, En 
1801, LeB regresó a Francia y ejerció su ministerio 
en las cercanias de Caen y París. Fue superior (1804- 
1807) de una residencia de estudiantes que había si- 
do trasladada de Amiens a Mondidier. Al ser expul- 
sados los Padres de la Fe (así llamados comúnmente 
en Francia), se vio forzado a reanudar su apostolado 
itinerante. Durante el cautiverio de Pío VU en Savo- 
na (Italia), sirvió de intermediario entre el Papa y los 
cardenales exilados por Napoleón. A punto de ser 
arrestado por la policía (1811), tuvo que esconderse 
por cuatro años, primero, cerca de Beauvais, y des- 
pués en Andenne, junto a Namur (Bélgica). Aprove- 
chando este retiro forzado, tradujo varias obras pia- 
dosas y escribió Abrégé de ce qu'il faut savoir, croire 
et pratiquer (1817), un libro tan claro y sólido que 
fue reimpreso muchas veces hasta 1897. 

En 1814, fue, con la ayuda del P. Charles Bruson, 
un impulsor del restablecimiento de la CJ en Bélgi- 
ca. Viajó a Amsterdam para encontrarse con Hen- 
drik *Fonteyne, un superviviente de la antigua CJ, 
nombrado *comisario por el P. General Tadeo Brzo- 
zowski. Contando, además, con el apoyo del obispo 
de Gante, Maurice de Broglie, se logró la apertura de 
un noviciado clandestino en Rumbeke (31 julio) 
ocho días antes de la *restauración universal de la 


Obrero apos- 


CJ. A la muerte de Fonteyne (3 febrero 1816), L tuvo 
que esperar algún tiempo, ya que era aún novicio, la 
confirmación del P. General para tomar el cargo de 
superior. Al perseguir el gobierno calvinista de Gui- 
llermo 1 de Nassau, rey de los Países Bajos, a los pri- 
meros jesuitas belgas, éstos tuvieron que marcharse 
(1818) a Suiza. L fue rector de diversos colegios 
(Sion y Friburgo [Suiza] y Chambéry [Francia]) y, 
desde 1825, procurador y director espiritual en Tu- 
rín. Cuando la provincia belga fue finalmente resta- 
blecida (1832), regresó (1833) a Bélgica y, pese a sus 
enfermedades crecientes, continuó su servicio, espe- 
cialmente entre los niños de Nivelles, Namur y, fi- 
nalmente, Drongen, donde murió. 


OBRAS: La voie du pardon (Lyon, 1825). 


BIBLIOGRAFÍA: DeLarrkE 1. Guioée, A., Vie du R. P. 
Joseph Varin (París, 1854) 159-174. Koch 1085. PATRIGNANI- 
Boero 1:235-239. SommervoGEL 4:1622-1625. 


P. DucLos (+) 


LEBOEUF, Aloysius. Misionero, arquitecto. 

N. 15 febrero 1858, St-Ours (Quebec), Canadá; 
m. 4 diciembre 1926, Harare, Zimbabue. 

E, 13 octubre 1877, Montreal (Quebec); o. sep- 
tiembre 1891, St. Hélier (Jersey), Islas del Canal; ú.v. 
15 agosto 1896, Harare. 

Entrado en el noviciado de la CJ de Sault-au-Re- 
collet (Montreal), estudió filosofía (1880-1883) en 
Stonyhurst (Inglaterra) y fue a Suráfrica para ense- 
ñar en el colegio de St Aidan en Grahamstown. He- 
cha la teología (1888-1892) en St. Hélier y la tercera 
probación en Tronchiennes (Bélgica), pasó a Salis- 
bury (hoy Harare) y fue superior de la misión de Em- 
padeni durante veintiún años, Aquí diseñó y constru- 
yó muchas ¡iglesias y casas, entre ellas las iglesias de 
St Aidan, Gwelo, Umtali (Mutare), Kutama y dos 
en Salisbury (una de ellas la catedral del obispo As- 
ton *Chichester), además del convento, el colegio 
St George y la residencia de Salisbury. Al final de su 
vida, cuando preparaba los planos para St George, 
estaba ya casi totalmente ciego. 


OBRAS: Zambesi Miss Record 1 (1898-1901) 373-378, 2 
(1902-1905) 377-382. Echo aus Afrika 13 (1901) 195-197. 


BIBLIOGRAFÍA: Lecomrte, E., Un misionnaire cana- 
dien de la brousse africaine (Montreal, 1928). Srrerr 
18:574s. Zambesi Miss Record 8 (1926-1929) 167-175. 


P. Lewis 


LEBON, Gabriel. Misionero, historiador. 

N. 13 enero 1864, Besanzón (Doubs), Francia, 
m. 21 enero 1942, Beirut, Líbano. 

E. 5 julio 1884, Hastings (Sussex Este), Inglate- 
rra; O. 4 agosto 1895, París, Francia; ú.v. 15 agosto 
1901, Amasya, Turquía. 

Cursó la filosofía (1887-1889) y la teología (1892- 
1896) en Mold (Gales), con un intervalo de docencia 
(1889-1892) en Alejandría (Egipto). Prefecto de 
alumnos (1896-1899) en Lyón, hizo la tercera pro- 
bación en París. Misionero (1900-1914) en Armenia, 
en especial en Amasya, al estallar la Guerra Mun- 
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dial, fue operario (1914-1917) en Besanzón y Flo- 
riana (Malta), y capellán militar (1917-1918) en 
Armenia. Después, se dedicó a los jóvenes en Es- 
tambul (Turquía) y, desde 1926, en Alepo (Siria). 
Operario y archivero en Beirut desde 1932, ya desde 
el final de su noviciado se había asociado con Antoi- 
ne *Rabbath para recoger materiales sobre la histo- 
ria de las Misiones Orientales desde el siglo xv1 al 
xvm. Asimismo, compuso varias biografías, de las 
que algunas fueron impresas, y otras monografías 
todavía inéditas. Espíritu curioso, investigador te- 
naz y atento, citando generalmente con exactitud, 
ha dejado importantes materiales clasificados por 
personas, lugares y obras. Le falta a sus investiga- 
ciones el haberlas hecho más sistemáticas y anotado 
metódicamente; pero en el «fonds Lebon» de los Ar- 
chivos de la CJ en Beirut queda un precioso acervo 
para los estudiosos. Sus «Missionnaires jésuites du 
Levant» son un instrumento útil de trabajo, aunque 
incompleto. 


OBRAS: «Missionnaires jésuites du Levant dans la 
cienne Compagnie, 1523-1820» (Beirut, 1935) [policop.]. 


BIBLIOGRAFÍA: JataserT 2125. 





S, Kurt 


LEBRETON, Jules. Teólogo, escritor. 

N. 20 marzo 1873, Tours (Indre-et-Loire), Fran- 
cia; m. 5 julio 1956, Neuilly-sur-Seine (Hauts-de- 
Seine), Francia. 

E, 9 octubre 1890, Canterbury (Kent), Inglaterra; 
o. 1903, Canterbury; ú.v. 2 febrero 1907, París, Fran- 
cia 

Después de enseñar retórica (1895-1899) en 
Canterbury, cursó un año de filosofía en St. Hélier 
de Jersey (Islas del Canal) y otro de teología en 
Lyón. Completó su formación humanística al de- 
fender (1901) su tesis, Études sur la langue et la 
grammaire de Cicéron, para un doctorado en letras 
por la Sorbona. Terminó su teología en Canterbury 
con la defensa pública (1904) de un conjunto de te- 
sis. Esta doble preparación le capacitó, en plena 
crisis modernista, para defender la doctrina de la 
Iglesia e iluminar los problemas de las conciencias. 
Como profesor (desde 1905) en el Institut Catholi- 
que de París y luego el primer encargado de la cá- 
tedra de los orígenes cristianos, demostró con sus 
artículos en la Revue d'Apologétique y Études cómo 
unir la crítica más exigente con la fe más ortodoxa. 
Su artículo «L'Encyclique et le modernisme» en 
Études (20 noviembre 1907), difundido después 
y traducido, recibió la aprobación agradecida de 
Pío X. 

Con su primer tomo de Les origines du dogme de 
la Trinité, adquirió una reconocida autoridad. Su in- 
tegridad histórica, rara en la época, se evidencia en 
su modo de investigar cómo los autores inspirados 
expresaron su fe por medio de fórmulas cada vez 
más apropriadas. Por entonces, empezó su extensa 
aportación a Recherches de Science Religieuse, 
fundada por Léonce de *Grandmaison, a quien su- 
cedió como director (1927-1945). 





Su carrera docente se interrumpió (1912-1917) 
por una grave enfermedad y posteriores operacio- 
nes; pese a su delicada salud, reanudó las clases y 
enseñó hasta 1943 (un total de treinta y cinco años, 
de los que dieciséis fue decano), rodeado de un pres- 
tigio que se acercaba a veneración. Su segundo vo- 
lumen sobre la Trinidad, llevando su estudio hasta 
san lreneo, apareció en 1928. Sus superiores le pi- 
dieron que colaborase en la redacción de los dos pri- 
meros volúmenes de Histoire de l'Eglise depuis les 
origines jusqu'á nos jours, en la nueva serie Fliche- 
Martin. Esto le impidió, por desgracia, continuar 
sus investigaciones sobre la Trinidad. Por otra par- 
te, se sintió cada vez más atraído hacia la espiritua- 
lidad y la mística, como se percibe en La vie et l'en- 
seignement de Jésus Christ, cuya exposición invita a 
la oración; escribió, también, una penetrante bio- 
grafía de su amigo Grandmaison. Con su dirección y 
ejercicios espirituales influyó mucho en una élite re- 
ligiosa y, siendo un director exigente, tuvo más de 
místico que de psicólogo. Durante la ocupación ale- 
mana de Francia, animó a la resistencia por medio 
de sus artículos en Construire. Fue un gran teólogo y 
una de las figuras católicas más destacadas de Fran- 
cia en la primera mitad del siglo xx. 


OBRAS: Études sur la langue et la grammaire de Cicéron 
(París, 1901). Les origines du dogme de la Trinité (París, 
1910) = Histoire du dogme de la Trinité des origines au Con- 
cile de Nicée 1: Origines (París, 1927). L'Histoire du dogme de 
la Trinité des origines au Concile de Nicée 2: De saint Clément 
d saint Irénée (París, 1928). La vie et Uenseignement de Jésus- 
Christ Notre Seigneur 2 v. (París, 1931) [La vida y doctrina 
de Jesucristo Nuestro Señor (Madrid, 1933)]. L'Eglise primi- 
tive [con J. Zeiller] [Fliche-Martin 1] (París, 1934). De la fin 
du second siecle a la paix constantinienne [con J. Zeiller] 
[Fliche-Martin 2] (París, 1935). Le Pére Léonce de Grand- 
maison (Paris, 1932). Lumen Christi. La doctrine spirituelle 
du Nouveau Testament (París, 1947). 


BIBLIOGRAFÍA: De Lugac, H., «La doctrine du P. L. 
[...] diapres ses écrits antimodernistes», Théologie dans 
histoire (París, 1990) 2:108-156. Ducuos 173-174. Du Passa» 
GE, H., «Le Pére Jules Lebreton», Messager du Coeur de Jé- 
sus 96 (1956) 373-379. o'Ounce, R., «Le Pere Jules Lebreton 
(1873-1956)» Études 290 (1956) 274-280. PoLcAr 3/2:394. 
«Bibliographie du R. P. Jules Lebreton», RScR 40 (1951- 
1952) [= Mélanges Lebreton 2] 446-477, «In memoriam. Le 
R. P. Jules Lebreton», RScR 44 (1956) 321-322. Catholicis- 
me 7:139-141. DS 9:455-457. DTC Tables 2:2925-2927. LTK 
6:869. NCE 8:596. 


P. Ducios (+) 


LEBUFFE (LE BUFFE), Francis Peter. 
tor de congregaciones, escritor. 

N.21 agosto 1885, Charleston (Carolina del Sur), 
EE.UU.; m. 27 mayo 1954, Nueva York (Nueva 
York), EE.UU. 

E. 14 agosto 1901, Frederick (Maryland), 
EE.UU; o. 28 junio 1915, Woodstock (Maryland); 
ú.v. 25 marzo 1920, Nueva York. 

Trasladada su familia a Washington (D.C.) cuan- 
do era aún un niño, estudió en el colegio Gonzaga. 
Acabó el noviciado en el recién fundado de St. An- 
drew-on-Hudson de Poughkeepsie (Nueva York). 


Promo- 


LECCHI 
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Tras la filosofía (1906-1909) en Woodstock College, 
continuó un año preparando el «acto público», que 
defendió (1910) con brillantez. Enseñó en el colegio 
de Brooklyn (Nueva York) antes de volver a Wood- 
stock para teología (1912-1916). Luego, pasó dos 
años de convalescencia por su mala salud que le 
aquejó toda la vida. Acabada la tercera probación en 
St. Andrew-on-Hudson (1918-1919), hizo un año de 
especialización teológica en Fordham University, 
Nueva York. Mientras aún estudiaba teología, co- 
menzó a escribir sus breves e inspiradores artículos, 
con los que colaboró cuarenta y un años en The Mes- 
senger of the Sacred Heart y que por veintisiete años 
fueron recogidos en pequeños volúmenes anuales, 
My Changeless Friend (con ventas totales de más de 
un millón de copias). 

De 1920 a 1922, fue del consejo directivo de la es- 
cuela de derecho de Fordham y profesor de ética y 
de psicología en la escuela graduada. Su trabajo en 
la facultad de derecho dio por resultado su erudito 
Jurisprudence, cuyo objetivo era demostrar, contra 
los juristas positivista, que el derecho común de Es- 
tados Unidos se basaba de hecho en la ley natural. 
Posteriores ediciones, revisadas en colaboración con 
el fiscal James V. Hays, llevaron como título The 
American Philosophy of Law. 

Tras un año como escritor y director adjunto de 
The Catholic Mind, entró en el consejo directivo 
(1923-1926) de la escuela de servicio social de Ford- 
ham. Luego, trabajó doce años como administrador 
del semanario America. Organizó (1928) la primera 
unidad del New York Catholic Evidence Guild, un 
grupo de seglares católicos, a los que preparó en teo- 
logía para poder hablar públicamente en defensa de 
su fe. En 1938, fue nombrado director regional de 
las *congregaciones marianas en el este de Estados 
Unidos, cargo que conservó hasta su muerte. Parti- 
cipó (1951) en la reunión de promotores de congre- 
gaciones en Roma. Fundó, además, la Eastern Jesuit 
Philosophical Association y la Jesuit Anthropologi- 
cal Association, y fue moderador del Circle of In- 
ternational Federation of Catholic Alumnae de Nue- 
va York. 


OBRAS: My Changeless Friend, 27 v. (Nueva York, 
1915-1940). «The Hound of Heaven»: An Interpretation 
(Nueva York, 1921). Anima Christi (Nueva York, 1930). 
Thinking with God (Saint Louis, 1945). Meditations on the 
Prayers of the Mass (Saint Louis, 1948). My Changeless 
Friend: Arranged for Daily Meditations throughout the Litur- 
gical Year 2 v. (Nueva York, 1949). 


BIBLIOGRAFÍA: Drozer, F. K., «Father Francis P. Le 
Buffe, 1885-1954», WL 91 (1962) 35-62. NCE 8:597. 


F. P. ManioN (+) 


LECCHI, Giovanni Antonio. 
niero hidráulico. 

N. 17 noviembre 1702, Milán, Italia; m. 24 julio 
1776, Milán. 

E. 20 octubre 1718, Chieri (Turín), Italia; o. c. 
1732, Milán; ú.v. 15 agosto 1736, Milán. 

Durante sus estudios (1720-1733), adquirió tal 
pericia en las matemáticas que el senado de Milán le 


Matemático, inge- 


ofreció la cátedra en la Universidad de Pavía para el 
curso académico 1734-1735. Al año siguiente, se 
trasladó a la Universidad Brera de Milán, a cargo de 
los jesuitas, donde, después de enseñar filosofía tres 
años (1735-1738), fue profesor de matemáticas por 
treinta y cinco (1738-1773). 

En su tratado de hidrostática (1765), juzgado de 
los mejores de su tiempo, L aportó los criterios que 
aplicaba en los trabajos hidráulicos. Se le pidió con 
frecuencia que colaborase en medidas para contener 
las aguas del Po, Tesino y otros ríos, que causaban 
inundaciones periódicas, así como para construir 
canales navegables, tales como el de Muzza en Lom- 
bardía. La emperatriz María Teresa lo nombró «ma- 
temático e hidráulico imperial» con una pensión de 
trescientos florines. El papa Clemente XIII le confió 
la regulación de corrientes de agua en Emilia-Ro- 
maña, donde el Reno en especial infligía graves da- 
ños. Después de la muerte del Papa, L se retiró del 
cargo por causa de la hostilidad antijesuítica, pero el 
gobierno pontificio hizo proseguir los trabajos de 
acuerdo con los planes de L. Tras la *supresión de la 
CJ (1773), vivió con sus familiares en Milán. 


OBRAS: Theoria lucis... (Milán, 1739). Arithmetica uni- 
versalis 3 v. (Milán, 1752). Elementa geometriae theoreticas 
el practicae 2 y. (Milán, 1753-1754). Idrostatica esaminata 
ne' suoi principi e stabilita nelle sue regole (Milán, 1765). 
Memorie idrostatico-storiche 2 w. (Modena, 1773). Trattato 
dei canali navigabili (Milán, 1776). 


BIBLIOGRAFÍA; TipaLpo, taliani 5:160-162. FERRARI, 
G., «Joannes A. Lecchius», en F. Ricca, G. Fervarii operum 
(Milán, 1791) 6:53-65. SommervoceL 4:1633-1638, El 
20:719. 





M. ZANFREDIN! 
LECCIONES SACRAS, véase PREDICACIÓN, 1, 2. 


LECHIEN, Jules. Pionero del apostolado social. 

N. 5 noviembre 1844, Fayt-lez-Manage (Hai- 
naut), Bélgica; m. 1 julio 1914, Fayt-lez-Manage. 

E. 18 febrero 1880, Tronchiennes (Flandes 
Oriental), Bélgica; o. 1870, probablemente Tournai 
(Hainaut); ú.v. 15 agosto 1890, Charleroi (Hainaut). 

Antes de entrar en la CJ, había trabajado diez 
años en diversas parroquias de la diócesis de Tour- 
nai (entre ellas fue párroco de una importante pa- 
rroquia en Mons) y estaba ya orientado hacia el 
apostolado social. Hecho el noviciado, llevaba unos 
años en el colegio de Charleroi, cuando el obispo de 
Tournai le encargó establecer un secretariado para 
las obras sociales en Tournai y Mons. Publicada la 
encíclica Rerum Novarum (1890), fundó círculos y 
sindicatos de obreros y campesinos, y les ayudó des- 
pués a desarrollarse. Fue colaborador del seglar Mi- 
chel Levie, gran apóstol social en Hainaut y padre 
del jesuita Jean *Levie. 

Proyectó pronto unos ejercicios para trabajado- 
res, similares a los se daban entonces en Francia. En 
1891, fundó en Fayt la primera casa de ejercicios pa- 
ra obreros, un ejemplo que fue seguido sin dilación 
en Flandes y la región valona. Para mantener los 
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buenos resultados conseguidos de los ejercicios, L 
formó Confréries du Saint-Sacrement e inició la re- 
vista mensual Le Cénacle. Siempre en la línea de ayu- 
dar a los necesitados, organizó los Secrétariat du 
Peuple, una oficinas donde se les daba asistencia, in- 
formación e instrucción a los trabajadores. En be- 
neficio de los obreros, instituyó días de reflexión por 
arciprestazgos, que resultaron muy eficaces en la 
provincia de Hainaut y la parte valona de Brabante. 
Finalmente, publicó Hosanna! les Anges du Taberna- 
ele, un manual de oraciones y cánticos para las her- 
mandades. Este librito, cuyo número de páginas au- 
mentaba a cada nueva edición, llegó a la asombrosa 
cifra de 1.750.000 ejemplares. 


OBRAS: Hosanna! Les Anges du Tabernacle [con J. Se- 
Verin]. 

BIBLIOGRAFÍA: ViasseLaer, M. van, La maison de re- 
traites Notre-Dame du Travail á Fayt-lez-Manage (Fayt, 
1978). LitBelg (1912-1914) 124-126. Le Cénacle (augusto 
1914). Le Pays Wallon (Charleroi) 2 julio 1914. 


G. MEESSEN (1) 


LECINA, Mariano. Bibliógrafo, paleógrafo. 

N, 9 abril 1854, Tala (Salamanca), España; m. 8 
abril 1934, Comillas (Cantabria), España. 

E. 25 julio 1872, Poyanne (Landes), Francia; 
0.1887, St, Beuno's (Clwyd), Gales; ú.v. 2 febrero 
1890, Bilbao (Vizcaya), España. 

Cursadas las humanidades, y dos años de filoso- 
fía (1874-1879) en Poyanne y el tercero en Carrión 
de los Condes (Palencia), hizo magisterio (1879- 
1884) en el Puerto de Santa María (Cádiz) y teología 
(1884-1888) en St. Beuno's. Enseñó literatura e in- 
glés (1889-1891) en Deusto (Bilbao), y matemáticas 
e historia (1891-1894) en Valladolid, donde se ocupó 
también de la biblioteca. 

Desde 1894, formó parte, bajo la dirección de Jo- 
sé M.* *Vélez, del equipo fundador de Monumenta 
Historica Societatis Jesu (MHSI). Tuvo un papel im- 
portante en los viajes de investigación por las biblio- 
tecas y archivos de Francia, Holanda, Portugal e Ita- 
lía, Editó el tomo 1 de Monumenta Xaveriana, los 
cuatro primeros de las Litterae Quadrimestres y cola- 
boró con sus compañeros en las otras secciones e ín- 
dices, mientras reunía materiales para la de Misio- 
nes como serie aparte. Por orden del P. General 
Francisco Wernz (1908) cuidó de las ediciones foto- 
típicas de las Constituciones y de los Ejercicios y pu- 
blicó la edición manual de las Constituciones (Ro- 
ma). L abandonó MHSI tras un desacuerdo con sus 
compañeros, Cecilio “Gómez Rodeles y Federico 
“Cervós, sobre la publicación de la serie «Misiones». 

Desde 1912, su principal ocupación fue la conti- 
nuación de la obra bibliográfica de José Eugenio de 
*Uriarte: publicó los tomos IV (preparado ya por él) 
y V del Carálogo razonado de anónimos y seudónimos 
(1914-1916) y comenzó la Biblioteca de escritores per- 
tenecientes a la antigua Asistencia de España, de la 
que aparecieron dos tomos. Se ocupó de dotar de 
fondos antiguos y organizar la biblioteca del no- 
viciado y casa de estudios de Salamanca, además 


de las de otras casas. En sus últimos años puso a 
punto la edición crítica del Ejercicio de Perfección 
de Alonso “Rodríguez. En su labor como editor de 
MHSI y como bibliógrafo se mostró trabajador infa- 
tigable, preciso en la transcripción y cita de docu- 
mentos y en la descripción de libros. Dejó un «Dia- 
rio» de sus trabajos y viajes científicos (1895-1934). 


OBRAS: Apuntes de Historia crítica de España (Bilbao, 
1890-1891). Ed. de J. E. de Uriane, Biblioteca de escritores 
de la Compañia de Jesús pertenecientes a la antigua Asisten- 
cia de España, desde sus orígenes hasta el año de 1773, 2 v- 
(Madrid, 1925-1930: A-B y C-Ferrusola). 


BIBLIOGRAFÍA: AHSI 4 (1935) 199s. Cascón, M., La 
obra bibliográfica del P... (Comillas, 1934). Íp., en Noticias 
Prov León n. 35 (1934) 37-46. FernáNDez Zapico, D., y Leru- 
Ria, P., «Cincuentenario de Monumenta Historica», AHSI 
13 (1944) 1-61. Gómez RoveLzs, C., Historia de la publica- 
ción «Monumenta Historica S.I.» (Madrid, 1913). Martin. 
Memorias 2:1050. Revuelta 2:1345. 


J. ESCALERA 


LECLAIRE, Guido. Maestro de novicios. 

N. 1 mayo 1879, Montreal (Quebec), Canadá; 
m. 10 diciembre 1949, Quebec. 

E. 7 diciembre 1896, Montreal; o. 30 junio 1911, 
Montreal; ú.v. 2 febrero 1916, Montreal. 

Entró en el noviciado jesuita de Sault-au-Réco- 
llet (Montreal) y, tras su formación inicial en Mon- 
treal, enseñó en el colegio de Saint-Boniface en Ma- 
nitoba (1903-1909). Ordenado de sacerdote, trabajó 
varios años como párroco en la iglesia de la Imma- 
culée-Conception de Montreal, ya con fama de san- 
to. Fue veintidós años maestro de novicios (1917- 
1939) en Sault-au-Récollet y luego rector del 
escolasticado en Montreal (1939-1942). Fue un su- 
perior admirado por su franqueza, justicia y sinceri- 
dad plenas. Se le consideró también un místico, 
siempre guiado por el Espíritu Santo, y un ejemplo 
vivo de humildad y obediencia. 


FUENTES: ASICF; B0-38. 


BIBLIOGRAFÍA: Gouer, G., «Le Pére Guido Leclaire, 
S.J.», LBasCan 5 (1951) 51-64. 


J. COSSETTE 


LECLER, Joseph. Historiador, teólogo, escritor. 

N. 12 octubre 1895, Cherburgo (Manche), Fran- 
cia; m. 12 marzo 1988, Lille (Nord), Francia. 

E, 9 octubre 1913, Canterbury (Kent), Inglaterra; 
o. 22 agosto 1927, Lyón (Rhóne), Francia; ú,v, 2 fe- 
brero 1931, París, Francia. 

Movilizado (1915-1919) durante la 1 Guerra 
Mundial, terminó su interrumpido noviciado en 
1919. Estudió filosofía (1920-1922) en St. Hélier de 
Jersey (Islas del Canal), privadamente (1922-1925) 
en Le Mans y París, un año de teología en Hastings 
(Inglaterra) y tres en Lyón, e hizo la tercera proba- 
ción en Paray-le-Monial. Iniciada (1930) su larga ca- 
rrera de escritor y bibliotecario en la residencia de 
Études de París, enseñó (1938-1965) eclesiología en 
el Institut Catholique, donde fue nueve años (1953- 


LECOMPTE 
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1962) decano de la facultad de teología. Desde 1938 
a 1966, tuvo un papel importante en la publicación 
de la revista Recherches de Science Religieuse. Ni 
quiera su jubilación en Lille (1970) puso fin a su in- 
vestigación y escritos. 

Su trabajo en eclesiología le llevó a escribir su 
obra maestra, Histoire de la tolérance au siécle de la 
Réforme, que fue traducida a varios idiomas. En to- 
tal, publicó ocho libros y más de 170 artículos, in- 
formes y reseñas, siendo sus temas básicos historia 
y teología de la Iglesia. Por temperamento era tra- 
bajador, equilibrado y amable; es natural que estu- 
diase el problema de la tolerancia. 


OBRAS: Histoire de la tolérance au siécle de la Réforme 
2 v. (París, 1955). Vienne (Histoire des Conciles oecuméni- 
ques 8, ed. G, Dumeige) (París, 1964). Les premiers défen- 
'seurs de la liberté religieuse [con M. F. Valkhoff] 2 v. (París, 
1969). Le Pape ou le concile? (Lyón, 1973). Latran V et Tren- 
te* (Histoire des Conciles oecuméniques 10, ed. G. Dume1cE), 
con O. De La Brosse, H. Horsteln, Ch. Leresves (París, 
1975). Trente”* (Histoire des Conciles oecuméniques 11, ed. 
G. Dumeige), con H. Horsteln, Ch. LerERvRE, P. ADNés (Pa- 
rís, 1981). 


BIBLIOGRAFÍA: Denis P. - Massavr, J-P,, «Le Pere 
Lecler, la tolérance et le concile», RSCR 78 (1990) 15-39. 
«Joseph Lecler aux recherches. Notice biographique. 
Notice bibliographique», RScR 78 (1990) 11-15. 


C. E. O'Nenr 





LECOMPTE, Edouard. 
riador. 

N. 24 febrero 1856, Cóte-des Neiges (Quebec), 
Canadá; m. 20 diciembre 1929, Montreal (Quebec). 

E. 30 julio 1876, Montreal; o. 1887, Montreal; 
ú.v. 15 agosto 1907, Montreal. 

Hecho el noviciado en Sault-au-Récollet (Mon- 
treal), dos años de juniorado en Saint-Acheul (Fran- 
cia) y tres de filosofía en Stonyhurst (Inglaterra), 
regresó a Montreal (1883) para enseñar en el junio- 
rado. Cursada la teología (1884-1888), desempeñó 
varios cargos importantes: rector (1894-1903) del 
noviciado y maestro de novicios (el primer cana- 
diense en serlo), último superior (1903-1907) de la 
misión del Canadá, primer provincial (1907-1913) 
de la provincia y, finalmente, rector (1913-1914) del 
colegio de Saint Boniface. 

Como maestro de novicios y provincial, mostró 
sus admirables cualidades de caballerosidad, deli- 
cadeza y firmeza. Cuando la nueva provincia experi- 
mentaba un progreso lento pero constante de sus 
efectivos, no multiplicó las obras, sino que consoli- 
dó las ya existentes y preparó profesores especiali- 
zados para los escolasticados y colegios jesuitas. 

L estuvo retirado en Villa Saint-Martin desde 
1914 hasta su muerte y, a pesar de su precaria salud, 
desarrolló una carrera fecunda de escritor. Colaboró 
en varias revistas, como Vie Nouvelle, Messager, Bul- 
letin Paroissial y Voyageur catholique. Entre sus mu- 
chas obras, la más importante es Les jésuites du Ca- 
nada au x1x siécle, 1842-1872. Los archivos jesuitas 
del Canadá francés guardan también su manuscrito 
«Vie populaire de Mgr Ignace Bourget, deuxieme 


Superior, escritor, histo- 


évéque de Montréal». Junto con Félix *Martin, fue 
uno de los que más han contribuido a dar a conocer 
al gran público la labor de los jesuitas franco-cana- 
dienses. 


OBRAS: Les retraites fermées au Canada (Montreal, 
1919). Les Jésuites du Canada au xux siécle, 1842-1872) 
(Montreal, 1920). Nos voyageurs (Montreal, 1920). Un 
grand Chrétien, Sir Joseph Debuc (1840-1914) (Montreal, 
1923). Les anciennes missions de la Compagnie de Jésus 
dans la Nouvelle-France (1611-1800) (Montreal, 1925). Les 
missions modernes de la Compagnie de Jésus au Canada, 
1842-1924 (Montreal, 1925). Un missionnaire canadien de la 
brousse africaine: Le P. Louis Leboeuf de la Compagnie de Jé- 
sus (1858-1926) (Montreal, 1928). «Les Jésuites du Canada 
au x1x siécle, 1872-1914», LBasCan 4 (1950) 5-24, 73-94, 
141-158, 205-226; 5 (1951) 5-20, 69-84, 133-145, 199-122; 6 
(1952) 13-23, 105-113; 6 (1953) 167-176; 7 (1954) 36-52. 


FUENTES: ASJCF: BO-26-1 al 8; BO-57-11; BO-66-4; 
BO-72-42; BO-78-14; BO-80-51; BO-80-53; D-7; H-5; MO-28; 
MO-62; Fonds, Immaculée-Conception: 3719, 3986, 4013, 
4107, 4108, 4111, 4112, 4117, 4119, 4121, 4146, 4177, 4241, 
4254, 


BIBLIOGRAFÍA: Samr-Ausin, J., «Le Premier Pere 
Maítre canadien», LBasCan 7 (1953) 108-113. Litrerae 
annuae Canadae Inferioris (1928-1932) 97-99, Nouvelles de 
la Province du Bas-Canada (diciembre 1929) 8-11. 


G. Chaussé 


LÉCROART, Henri [nombre chino: LIU Qin- 
ming]. Misionero, obispo. 

N. 4 noviembre 1864, Lille (Nord), Francia; 
m. 17 agosto 1939, Xianxian/Hsienhsien (Hebei), 
China. 

E. 28 noviembre 1883, Germmert (Brabante Nor- 
te), Holanda; o. 28 agosto 1897, Enghien (Hainaut), 
Bélgica; ú.v. 2 febrero 1900, Lille; 0.ep. 2 febrero 
1918, Shanghai (Jiangsu), China. 

Antes de entrar en la CJ, estudió con los jesuitas 
en el Collége Saint-Joseph de Lille. Hecho el junio- 
rado (1885-1888) en Gemmert y Metz, completó la 
filosofía (1888-1891) en Enghien. Durante su magis- 
terio (1891-1894), enseñó inglés e historia en la Éco- 
le Libre de Notre-Dame y volvió a Enghien para 
teología (1894-1897). Tras la tercera probación 
(1898-1899) en Castres, permaneció dos años (1899- 
1901) en Lille. 

Marchó a China en 1901 y misionó en Weixian y 
Jizhou (1902-1912), y en Hejian meridional y Xian- 
xian norteña (1912-1917). El 30 julio 1917, fue nom- 
brado obispo titular de Anchialus y coadjutor con de- 
recho a sucesión de Henri *Maquet, vicario 
apostólico de Zhili. Fue sucesor en el vicariato tras la 
muerte de Maquet el 23 diciembre 1919. Como vica- 
rio, inició una serie de visitas oficiales a sus iglesias y 
estaciones misionales, en las que abrió muchos cen- 
tros de catequesis. Por nombramiento del Papa, fue 
(1922-1923) visitador en Indochina, y regresó a Euro- 
pa (1924-1926) para su visita ad limina. Mientras es- 
tuvo en Austria y Hungría reclutó misioneros; los je- 
suitas de Austria aceptaron una misión en Jingnian y 
los de Hungría en Daming. En 1928, inició el proceso 
canónico sobre la muerte de los mártires de la rebe- 
lión boxer (1900), beatificados en 1955. 
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Como ayuda a la labor misionera, llevó a las Au- 
xiliadoras del Purgatorio al vicariato en 1921 y a las 
contemplativas de la Preciosa Sangre en 1925. En 
los años siguientes llegaron a la misión las religiosas 
húngaras de Nuestra Señora de Kalocsa, y comenzó 
una congregación nativa, Nuestra Señora del Purga- 
torio, que se erigió canónicamente el 5 mayo 1932. 
Debido a su precaria salud, dimitió de su vicariato el 
2 diciembre 1937. 


OBRAS: Lettre pastorale de S. Ex. Monseigneur Henri 
L£croart, S.J,, vicaire apostoligue de Sienhsien, á occasion 
du 75' anniversaire de la fondation du Vicariat, 1857-1932 
(Sienhsien, 1932). 


BIBLIOGRAFÍA: Borner, P., «Mort de S. Exc. Mr. Lé- 
croart», Bulletin Catholique de Pékin (1939) 520-523. «Un 
nouvel évéque en Chine; Mgr. Lécroart», LJ 34 (1920) 116- 
127. Santos, Obispados 2:238-240. Srrerr 13:509-510. 





A. SANTOS 


LECZYCKI (LANCICIUS, LANCICIJUS), Mikolaj 
(Mikalojus, Nicolaus). Superior, director espiri- 
tual, escritor. 

N. 10 diciembre 1574, ca. Vilna, Lituania; m, 30 
marzo 1653, Kaunas, Lituania. 

E. 17 febrero 1592, Cracovia, Polonia; o. 14 abril 
1601, Roma, Italia; ú.v. 15 mayo 1611, Lvov, Ucra- 
nia. 

Su padre era un católico de Leczyca (Polonia) 
que, convertido al *calvinismo, se había establecido 
como impresor en Vilna en 1574. L, con todo, fue 
bautizado por un sacerdote católico por falta de un 
ministro protestante. Asistió a una escuela calvinis- 
ta y, al interesarle las discusiones entre católicos y 
protestantes, estudió latin, griego y hebreo para pre- 
pararse mejor a la lucha contra los jesuitas. Se con- 
virtió al catolicismo en 1590 e ingresó en la Acade- 
mia de Vilna, que dirigía la CJ. Antes de entrar en el 
noviciado, logró reconciliar a su padre con la Iglesia 
católica. 

Siendo aún novicio, fue enviado a Roma, donde 
terminó el noviciado y cursó la filosofía y teología en 
el *Colegio Romano. Entre sus profesores estuvie- 
ron Gregorio de *Valencia, Pedro de “Arrúbal y Mu- 
cio *Vitelleschi. Desde 1601, colaboró con Niccoló 
*Orlandini en su Historia Societatis lesu y, en 1605, 
fue hecho ayudante de Giovanni Battista Ceccotti, 
director espiritual del Colegio Romano. Al morir Or- 
landini (1606), enseñó (1607-1609) *controversias, 
escritura y hebreo en Vilna, así como controversias 
(1609-1614) en Lvov. 

Asistió a la Congregación General VI (1615- 
1616) en Roma y, a su regreso al norte, fue rector 
(1617-1620) del colegio de Kalisz, profesor de escrí- 
tura (1620-1621) en Poznañ y rector (1621-1631) del 
colegio de Cracovia. Como la Universidad de Craco- 
via se oponía a la existencia de otra institución de 
enseñanza superior en la ciudad, se levantó una 
acerba disputa que hubo que referir al tribunal de la 
Rota romana. Como rector del colegio, pasó varios 
años (1625-1630) en Roma, defendiendo los intere- 
ses del colegio. Ganado el pleito, regresó a Polonia y, 
poco después, fue a Lituania como provincial (1631- 


1635). Tomó parte en las Dietas Generales de 1632 
y 1633, y en la última presentó su «Discursus pro 
Ruthenis unitis», publicado más tarde en Collecta- 
nea Lanciciana, 

En 1635, fue nombrado instructor de tercera 
probación en Nesviz (Bielorrusia), pero a los pocos 
meses fue enviado a Bohemia, donde fue de nuevo 
instructor de tercera probación, luego profesor de 
teología ascética y derecho canónico en Jigín y, más 
tarde, en Glatz (Klodzko, Polonia). Mientras estuvo 
en Bohemia (1637-1642), escribió la mayoría de sus 
ensayos ascéticos, veintiuno de los cuales se publi- 
caron (1650) en dos volúmenes en Amberes. En 
1642, huyendo del ejército invasor sueco, pasó a Li- 
tuania, donde reanudó su labor como instructor 
(1643) en Nesvi2 hasta 1649, cuando el avance de las 
tropas moscovitas le obligó a trasladar el colegio a 
Braniewo (Polonia). Su último año de vida lo pasó 
en el colegio de Kaunas. A los dos años de su muer- 
te, los moscovitas y cosacos llegaron a Kaunas y, 
buscando supuestas riquezas ocultas, descubrieron 
el cuerpo de L, que quemaron y esparcieron las ce- 
nizas en el vecino río Nemunas. 

Fue muy estimado por sus compañeros jesuitas, 
clero secular y seglares. Su carácter abierto y alegre 
atraía a los que buscaban alguien en quien confiar, 
y sobrellevó con paciencia las incomprensiones que 
le causaban sus propias rarezas. Sus biógrafos (co- 
mo Albertas *Kojalavicius y Bohuslav *Balbin) exa- 
geran al describir su personalidad y hechos edifi- 
cantes. Con todo, no se puede negar que, desde su 
juventud, L recibió favores extraordinarios y gracias 
místicas, como evidencian sus cartas escritas desde 
Roma entre 1599 y 1604, 


OBRAS: Gloria Sancti P. Ignatii de Loiola fundatoris So- 
cietatis lesu (Cracovia, 1622). Opuscula spiritualia 2 v. (Am- 
beres, 1650). Collectanea Lanciciana, ed. J, MartINOY (París, 
1877). [Escritos sobre S. Ignacio], FontNarr 3:639-721. 


FUENTES: ARSI, Pol. 70 («Causa Cracoviensis cum 
Universitate, 1623-1653»); Epp. NN 87 ff. 1-130 (cartas); Vi- 
tae 25 (€. Kojalowicz, «Compendium vitae P. N. Lancicii»). 


BIBLIOGRAFÍA: Batsin, B., Vita Ven, P. N. Lancició 
(Praga, 1690). Brown, Biblioteka 252-255. Górskx, K., Du- 
chowosé chrzescijañiska (Wroclaw, 1978). GuiserT, Espiri 
tualidad 241-242. IvARRAGUIRRE, L, «De P. Lancicii vita spiri- 
wali novis illustrata documentis», AHSI 21 (1952) 60-83. 
PoLcaR 3/2:369-370. Rosrowsk1, S., Lituanicarum Societatis 
lesu historiarum libri decem (París-Bruselas, *1877) 360» 
370. Sentix, S., Oratio Ignatiana in vita et doctrina Nicolai 
Lancicii, S.J. (Montreal, 1967). SommervocEL 4:1446-1455; 
9:569-570. Soroéxo, M., Mikotaj Leczycki o wychowaniu du- 
chowem (Vilna, 1935). Tanxer, Imitatriz 773-791. VALENTIN, 
E., «La vocazione religiosa secondo il Ven. Lancizio», Vita 
Religiosa 3 (1967) 136-158. Varones ilustres '8:313-388, Ca- 
tholicisme 6:1758-1759. DS 9:180-186. DTC 8:2556-2557. 
EC 7:882. LE 14:385. EL 3:274-275. LTK 6:771-772. NCE 
8:357. PBS 18:347-350. SPTK 2:560-566. 





P. Ramtkauskas (4) / L. Precinix 


LEDERLE, Matthew. Misionero, ecumenista, su- 
perior. 

N. 13 marzo 1926, Schwabbruck (Baviera), Ale- 
mania; m. 8 junio 1986, Baga (Goa), India. 
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E. 14 abril 1947, Pullach (Baviera); o. 24 marzo 
1957, Pune (Maharashtra), India; ú.v. 15 agosto 
1964, Pune. 

Acabada su formación inicial, fue enviado a la 
India en 1951, y el mismo año adquirió la ciudada- 
nía. Hizo la teología (1954-1958) en Pune, capital 
cultural de Maharashtra. Fue ministro desde 1960 y 
superior (1976-1985) de la residencia de Snehasa- 
dan en Pune, y obtuvo el doctorado (1965) en filoso- 
fía por su tesis sobre las corrientes filosóficas actua- 
les en Maharashtra. Adoptó el marathi y la forma de 
vestir, comer y vivir de Maharashtra. Apreciaba la 
música clásica india, fomentó el arte cristiano indio 
y tomó parte activa en el Ashram Aikya (asociación 
de monasterios católicos de estilo indio), de la que 
fue elegido secretario. Era tan apreciado en Pune, 
que incluso grupos y organizaciones neohinduistas 
le consideraban como amigo y le invitaban a darles 
conferencias sobre el cristianismo. Dirigió la pala- 
bra a reuniones internacionales en la India, en Ale- 
manía y en otras naciones, sobre el diálogo religio- 
so, la filosofía y cultura indias, la espiritualidad de 
Gandhi y el arte cristiano. Fue uno de los directores 
de la enciclopedia marathi en veintitrés volúmenes, 
Vishvakosha. Asimismo, dirigió la serie teológica, 
Ishwarividhyamala, y una colección de clásicos de 
varias naciones traducidos en marathí, así como 
Marg-Prakashan y las publicaciones Art India. 

Con su accesibilidad, generosa hospitalidad y en- 
canto atraía a su residencia tanto a los hindúes de 
casta de Pune como a otros grupos rurales. Opinaba 
que las culturas son complementarias, no contradic- 
torias, y variedad significa riqueza, no rivalidad. La 
diversidad requiere diálogo, según él, y contribuyó 
con su testimonio religioso y cristiano a tender un 
puente entre la Iglesia y la sociedad india. Participó 
en varios proyectos sociales en beneficio de los po- 
bres de zonas rurales, y no dudó en utilizar los me- 
dios modernos de comunicación para fomentar el 
progreso de la sociedad. 

Cuando parecía que L era poco menos que in- 
dispensable como director del centro de diálogo in- 
terreligioso de Snehasadan, fue nombrado provin- 
cial de Goa-Pune, pero inesperadamente murió de 
un ataque cardíaco cuando se encontraba en la pla- 
ya antes de acabar su primer año de provincialato. 


OBRAS; Khrist-mha-mandalacha saunkshipt itihas 
[compen. hist. ecl.] (Pune, 1963). «Interpreting Christ 
through Indian Art», Indian Spirituality in Action (Bombay, 
1973) 130-141. Philosophical trends in Modern Maharashtra 
(Bombay, 1976). «Philosophy in Marathi», Philosophy in 
Fifieen Modern Indian Languages (Pune, 1979). «Die Kosten 
des Júngerseins. Der indische Christ aus den “unberúhr- 
barten» Kasten», Die kathol. Missionen 98 (1979) 46-50. 
«Discovery of Dialogue», Religion and Society (1979) 59-72. 
The Art of Angelo da Fonseca (Bombay, 1980) 11-18. «Muk- 
tabai», Dyanaraj (1980) 103-106. «Christliche Malerei in In- 
dien», Alle Welt (Viena, 1985). «Christian Themes ín Indian 
Painting», Vidyajyoti 47 (1983) 390-397. «Ashrams and dia» 
logue», Word and Worship 17 (1984) 108-113. «Ashram», 
'NCE (Tokyo, 1984). Christian Painting in India through the 
Centuries (Bombay-Amand, 1987). 


M. ALMEIDA 


LEDESMA, Diego de. Profesor. 

N. 1524, Cuéllar (Segovia), España; m. 18 no- 
viembre 1575, Roma, Italia. 

E. 30 septiembre 1556, Lovaina (Brabante), Bél- 
gica; o. 14 noviembre 1557, Roma; ú.v. 3 noviembre 
1560, Roma. 

Recién terminados sus estudios en las universi- 
dades más célebres de entonces (Alcalá, París, Lo- 
vaina), entró en la CJ. Considerado «un sujeto ex- 
cepcional», fue llamado a Roma y empezó (1557) la 
labor de toda su vida como profesor de teología en 
el *Colegio Romano; fue además prefecto de estu- 
dios desde 1562. Como tal, fue encargado por el P. 
General Diego Laínez de examinar el currículum de 
los estudios y proponer las medidas para reestructu- 
rarlos. Discutidos sus diversos puntos en reuniones 
de profesores, se hicieron numerosos escritos con 
sus pareceres y propuestas. En ellos aparece repeti- 
damente la necesidad de compilar por fin la *Ratio 
studiorum, prometida ya en las Constituciones igna- 
cianas. L se empeñó a fondo en este trabajo; entre 
sus escritos sobre este tema, el más largo y célebre 
es «De ratione et ordine studiorum Collegii Romani» 
(1564-1565). En él, quiso abarcar todas las discipli- 
nas y su método de docencia, pero su ambicioso tra- 
bajo quedó incompleto; de los cinco libros proyecta- 
dos, sólo escribió los cincuenta y cinco capítulos del 
libro primero. Pero las 100 páginas a imprenta de es- 
ta pequeña parte dan idea de lo que hubiera sido la 
obra completa. Antonio *Astrain sostiene que si ésta 
se hubiera acabado, se habrían ahorrado los traba- 
jos posteriores a 1570. No fueron de este parecer los 
colegas contemporáneos de L. Fue bastante duro el 
juicio de Pedro *Perpinya, profesor entonces del Co- 
legio Romano: «lo que alguno [Ledesma] ha escrito 
sobre sintaxis y sobre la ordenación de las clases me 
parece que no tienen ningún valor. Ni es raro, ya que 
ni tiene conocimiento de la materia ni experiencia 
de su docencia». Esta valoración se confirma por el 
hecho que en la compilación de la primera Ratio 
studiorum para toda la CJ (1569) no fue tomada en 
cuenta la Ratio de L, sino la de Jerónimo *Nadal y la 
de Perpinyá; como tampoco se introdujo en los cole- 
gios jesuitas la gramática latina de L, sino la del por- 
tugués Manuel *Álvares. Viendo sus numerosos 


, escritos sobre los estudios de gramática y humani- 


dades, puede preguntarse si no habría sido mejor 
que L hubiera empleado al menos la mayor parte de 
su energía en enseñar teología. 

Uno de los problemas que preocupó a L fue la 
ulibertas opinandi» de los profesores de filosofía y 
teología. Para evitar desviaciones y asegurar la orto- 
doxia de la enseñanza, hizo cuanto pudo para que se 
publicase (1565) el decreto del P. General Francisco 
de Borja «De opinionibus in philosophia et theología 
tenendis», del que puede considerársele autor, y lo 
defendió aún un año antes de morir. En él, se pro- 
pone «An et quae opiniones sint professoribus 
prohibendae, et qua ratione». 

Considerando no común su apostolado científi- 
co, se puede compartir acerca de él el juicio de sus 
coetáneos que reconocían su vasta ciencia y rara 
modestia, su ingenio penetrante y piedad de niño, su 
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entrega total a los trabajos confiados y constante 
paciencia en soportar las contradicciones. Su Cate- 
cismo (1571) se tradujo en numerosas lenguas, in- 
cluida la hurona del Canadá. 


OBRAS: [Diversa circa studia Collegii Romani, 1564] 
MonPaed 2:464-519. «De ratione et ordine studiorum Colle- 
gii Romani, 1564», 2:519-627. «Annotationes in ordinem 
studiorum humaniorum», 2:774-776. [Sobre la reducción a 
cinco clases] 3:416-420. «An et quae opiniones sint prohi- 
bendae», 4:196-204. [De propositionibus prohibitis a P. F. 
Borgia», MonPaed (1901) 548-569. Grammatica brevis el 
perspicua methodo comprehensa (Venecia, 1569). Syntaxis 
plenior ad sermonis elegantiam comparata (Venecia, 1569). 
De divinis Scriptwris quavis passim lingua non legendis (Co- 
lonia, 1570). «Adhortationes de statu religioso, 1569», 
BNR, Mss Gesuitici 1622 (report. P. Fabio de Fabi). Dottri- 
na christiana breue per insegnar in pocchi giorni alli putfi per 
interrogatione a modo di dialogo fra'l Maestro et discepolo 
(Roma, 1571). «Compendium casuum conscientiae et con- 
silia», ARSI, OppNN 4, 181. «De denunciatione occultorum 
et eorum inquisitione, et presertim quae a Prelatis Eccle- 
siae et Religionum fit compendiosa Tractatio», BAV, Var. 
lat. 6449, É.13-66 y OppNN 74. 


BIBLIOGRAFÍA: Aranci, G., «Le "Dottrine” di G. Le- 
desma», Salesianum 53 (1991) 315-382. Astra 2:354, 561- 
563. FersánDEz, J., [Necrologica de P...] MonPaed (1901) 
859-863. G.* ViLLostaDa, Storia, 322-325. Nabast, «Vitae 
illustres», ARSI, Vitae 131, f.338-351. Sacchin1 2,1, n. 61-63; 
4,3, n. 15-33. Scabuto, Laínez/Azione, 359-363; Laíne/Go- 
verno, 288. Sommenvocel 4:1648-1651. 


L. Lukács (+) 


LEDESMA, Juan de. Teólogo. 

N. c.1575, México (D.F), México; m. 12 octubre 
1637, México. 

E. 1 julio 1590, México; o. c. 1601, México; ú.v. 7 
junio 1609, Roma, Italia, 

Recién iniciada su docencia en el seminario San 
Ildefonso y sin haber hecho su profesión, la Congre- 
gación Provincial VII (16-18 enero 1608) lo eligió 
sustituto procurador para Roma, adonde parece 
acompañó al P. Francisco Váez. El resto de su vida 
estuvo en la ciudad de México. Enseñó humanida- 
des y filosofía en el Colegio Máximo S. Pedro y 
S. Pablo (1610-1611), y fue su primer profesor crio- 
llo de teología por veinte años (1611-1631). Divulga- 
da pronto su fama de teólogo, acudían para consul- 
tarle de otras partes de la América Hispánica, 
Filipinas y España. Según sus coetáneos, el tribunal 
del Santo Oficio y los obispos de México no trataban 
asuntos importantes sin su parecer. 

A pesar de su saber, sus preferencias fueron pa- 
ra los indios, y su confesonario siempre acogió pri- 
mero a las pobres indígenas, relegando a un segun- 
do lugar a las españolas. Abandonó la docencia 
Para prestar su atención a las víctimas de la epide- 
mía de 1629-1630. Su interés en la promoción de 
los nativos quedó demostrado, asimismo, en las 
mejoras materiales y el impulso intelectual y espi- 
ritual que dio al colegio S. Gregorio de México, 
hasta considerársele su verdadero fundador. Pese a 
sufrir de hidropesía hacia el final de su vida, se ne- 
gó a interrumpir sus actividades y declinaba la ayu- 


da de los demás. Murió mientras se bañaba en el 
Peñón de los Baños. 

Notable por su predicación de altos vuelos, apo- 
yada en una buena base bíblica, y enriquecida con 
el magisterio patrístico y eclesiástico, sabía alter- 
narla con otra sencilla, que le ganó popularidad en- 
tre la gente ordinaria. De su copiosa producción es- 
crita, que nunca quiso se editase, destacan sus 
«Commentariorum in S. Thomam et aliarum lucu- 
brationum libri XIV». Su valía se refleja en este epi- 
tafio: «Ingenio Thomas, calamo Augustinus, amore 
Bernardus.» 


OBRAS: Sermón del P... en la primera fiesta de acción de 
gracias, que... se celebró por haberse librado la flota de Espa- 
ña de la Esquadra Holandesa el año 1625 (México, 1627). 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 2:166, 441, 669. 
Decorme, Obra, 1:80. DPHBG 877. GaLLecos RocaruLL, Pen- 
samiento, 237. Perez De Rivas, Triunfos, 2:254-271. SOMMER- 
vocÉL 4:1651. Varones ilustres 3:431-446. Vera, F. H., Teso- 
ro guadalupano (Méx., 1889) 2:10. Yumorr 210. ZAMBRANO 
8:517-549 


F. ZuBiLLaGA (+4) 


LEDESMA, Valerio de. Misionero, superior. 

N. 23 marzo 1556, Vitigudino (Salamanca), Es- 
paña; m. 15 mayo 1639, Manila, Filipinas. 

E. 16 octubre 1572, Medina del Campo (Vallado- 
lid), España; o. c. 1594, probablemente Salamanca; 
ú.v. 4 enero 1604, Cebú, Filipinas. 

Hizo la mayor parte de su noviciado en la casa 
profesa de Valladolid, bajo la dirección del virtuoso 
Baltasar *Álvarez. Cursadas las humanidades con 
gran brillantez, las enseñó muchos años, dando 
muestra de gran paciencia. Estudió luego tres años 
de filosofía y otros tres de teología, y tuvo a Francis- 
co “Suárez entre sus profesores. 

Habiéndose ofrecido para las Filipinas, llegó en 
agosto 1596 y fue enviado a abrir la misión de Bu- 
tuan, al nordeste de Mindanao. Empezó entonces 
una larga carrera de gobierno: fue superior (1600- 
1606) de la residencia de Cebú, rector (1606-1613) 
del colegio de Manila y provincial (1613-1621). Tras 
varios años de maestro de novicios en san Pedro Ma- 
kati (Manila), fue de nuevo rector del colegio de Ma- 
nila desde 1631. Así se cumplió lo que le había pro- 
nosticado Suárez. Acabado su segundo rectorado en 
Manila, pasó sus últimos años en retiro. 

Se dice que cuando llegó a Butuan, se les quiso 
asustar, pero tanto él como su compañero, Manuel 
*Martínez, prosiguieron allí. Para facilitar la ense- 
ñanza del catecismo, L puso las oraciones, el credo 
y los mandamientos en música, pero por desgracia 
se han perdido, y se desconocen sus melodías nati- 
vas. Durante su provincialato, acogió en Manila a los 
cristianos japoneses expulsados de su tierra por el 
shogunado Tokugawa. Entre ellos había varios 
miembros de la nobleza, siendo el más destacado 
Justo Takayama Ukon, cuya causa de beatificación 
ha sido introducida en Roma. Durante su vida, así 
como después de muerto, se habló de milagros, no 
confirmados, por su intercesión. 
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OBRAS: «Relación acerca de la armada, 1615», Blair- 
Roberison 17:272-280. «Annuae Litterae Prov. Philippina- 
rum, 1614 et 1619», Colín-Pastells, Labor Evangélica, index. 


BIBLIOGRAFÍA: CoLtn-PasreLis [Necrología] 3:360- 
362. Cosra 165s, 248, 358. MonMex 3:530, 5:555-556. Mue1- 
110 VeLaRDE, Historia, n. 260-266. Srrerr 5:238, 241, 258, 
259, 260. Zambrano 8:549-556. 


J. S. Arcilla 


LEDÓCHOWSKI, Wlodimiro, véase GENERA- 
LES, 26. 


LEEDES (COURTNEY), Edward. Misionero, ad- 
ministrador. 

N. 27 septiembre 1599, Wappingthorne (Sussex), 
Inglaterra; m. 3 octubre 1677, Saint-Omer (Pas-de- 
Calais), Francia. 

E. 29 agosto 1621, Roma, Italia; o. c. 1630, Lieja, 
Bélgica; ú.v. 30 agosto 1634, Lieja. 

Hijo de Sir Thomas Leedes, Caballero del Bath y 
Lord Lugarteniente de Sussex, era el menor de dos 
hermanos que serían jesuitas. Tras estudiar humani- 
dades en el colegio de Saint-Omer (Países Bajos del 
Sur), pasó al *Colegio Inglés de Roma el 9 octubre 
1618. Tres años más tarde, entró en la CJ en Roma, 
donde recibió su formación inicial, y fue (1629) al 
principado de Lieja para su último año de teología. 

Después de la ordenación, hizo su tercera proba- 
ción en Gante y, vuelto a Lieja, enseñó en su facultad. 
En una visita a Londres el otoño 1634, fue arrestado 
y llevado a la prisión de Gatehouse, bajo la acusación 
de rehusar el juramento de lealtad y supremacía real. 
Antes, ese mismo año, A Patterne of Christian Loyaltie 
del benedictino Thomas Preston (pese a atribuirse a 
Sir William Howard en la impresión) argúía que los 
católicos podían en buena conciencia prestar el jura- 
mento de lealtad. La firme refutación de L en favor 
del Papa, aunque sólo manuscrita, se difundió tanto 
como para convertirse en una causa celebre que im- 
plicó a la corte inglesa, al clero inglés diocesano y re- 
gular, y a Gregorio Panzani, enviado papal a la reina 
Enriqueta María. Durante toda esta conmoción, L es- 
tuvo en la cárcel. Finalmente, la diplomacia e in- 
fluencias lograron su libertad después de mayo 1636. 

Tras regresar a su facultad de Lieja hasta 1640, 
desempeñó una gran variedad de cargos administra- 
tivos: procurador inglés en Bruselas (1640-1645, 
1658) y en Amberes (1659-1660); rector del Colegio 
Inglés de Saint-Omer (1646-1649) y dos veces del 
Colegio Inglés de Roma (1653-1655, 1667-1671); so- 
cio del provincial (1650-1653) y provincial (1660- 
1663). Como procurador en Amberes, se encontró 
con Carlos TI poco antes de que éste volviera a In- 
glaterra en 1660. Como resultado de este encuentro, 
L concibió grandes esperanzas de tolerancia religio- 
sa, que no se realizaron. En su provincialato, logró 
impedir el conato de varios sacerdotes diocesanos 
de sacrificar la CJ a cambio de una cierta tolerancia 
moderada; se interesó en conseguir una base finan- 
ciera firme y en recobrar un genuino fervor religio- 
so. Tras su segundo rectorado en el Colegio Inglés 
de Roma, regresó a Inglaterra en 1672, al colegio de 


St. Hugh (Lincolnshire). Por su mala salud, se tras- 
ladó a Saint-Omer en 1676, donde falleció un año 
después. 


OBRAS: Thtysia Philosophica... (Roma, 1621). R. P. Pe- 
1ri Writi, Sacerdotis Angli, e Societ. lesu Mors, quam ob fi- 
dem, passus est Londini xxix. Mai M.DC.LI (Amberes, 1651). 
Manipulus regius Heroidum sanctarum Brittanniae Serenis- 
simae Suecorum Reginae Christinae oblatus (Roma, 1656). 


BIBLIOGRAFÍA: Beencer, D. A., English and Welsh 
Priests 1558-1800 (Baño, 1984) 81. Ciancv, T. H., English 
Catholic Books 1641-1700 (Chicago, 1974) 118. FoLey 1:151- 
268; 7:447. Grow 4:186-188. Hissaro, C., Charles 1 and the 
Popish Plot (Chapel Hill, 1983). Ke1v, W., (ed.), Liber Ru- 
ber Venerabilis Collegii Anglorum de Urbe (Londres, 1940) 
188. Luny, D., The English Benedictines 1540-1688 (Lon- 
dres, 1980). McCooc, T. M., «The Society of Jesus in En- 
gland, 1623-1688: An Institutional Study», tesis doctoral 
(University of Warwick, 1984). MonAngl 2:277. Sommervo- 
GEL 2:1580. DNB 12:348-349, 








T. M. McCoos 


LEEMING, Bernard. Teólogo, ecumenista, escri- 
tor. 

N. 15 marzo 1893, Carlisle (Cumbria), Inglate- 
rra; m. 29 mayo 1971, Great Corby, Carlisle, 

E. 14 septiembre 1911, Poughkeepsie (Nueva 
York), EE. UU.; o. 20 septiembre 1925, St. Beuno's 
(Clwyd), Gales; ú.v. 2 febrero 1929, Roma, Italia. 

Después de los estudios teológicos (1922-1926) 
en St. Beuno's, la tercera probación en Tullamore (Ir- 
landa) y ulteriores estudios de teología (1927-1929) 
en Roma, enseñó (1929-1931) teología dogmática en 
Heythrop (Oxfordshire) y, luego, en la Universidad 
*Gregoriana de Roma (1931-1937). Hombre impulsi- 
vo, parece que algunas observaciones indiscretas so- 
bre Benito Mussolini originaron su salida de Roma. 
Tras enseñar (1939-1940) en el Seminario Pontificio 
de Kandy (Sri Lanka), fue profesor de teología (1942- 
1970) en Heythrop College, con unas pocas interrup- 
ciones. La afluencia en la postguerra de novicios 
procedentes de las fuerzas armadas motivó su nom- 
bramiento de maestro de novicios (1946-1947) en 
Roehampton, por su capacidad para comprender es- 
ta nueva clase de novicio. Desde Heythrop College, 
hizo, también, algunos viajes a Estados Unidos y 
Australia para dar conferencias. 

Como teólogo, era un profesor muy estimulan- 
te, y su libro, Principles of Sacramental Theology, se 
usó extensamente. Tenía un gran respeto por la au- 
toridad y no mucha simpatía hacia las ideas nue- 
vas. En 1954 y 1955, publicó algunos artículos en 
defensa de la tesis de que los niños que mueren sin 
bautismo son privados de la visión beatífica. Aun- 
que conservador, era extremadamente accesible y 
siempre estaba dispuesto a dar toda la ayuda que él 
pudiera a sus discípulos o a cualquier otra persona. 
En el área de “ecumenismo, L, junto con Maurice 
Bévenot (1897-1980), fue un pionero en el Reino 
Unido. Su sinceridad y talento para el trato perso- 
nal le hizo entrañable a los representantes de los 
otros grupos religiosos. Su libro The Churches and 
the Church se vendió mucho y fue seguido por The 
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Vatican Council and Christian Unity. L es uno de 
los teólogos más distinguidos de la provincia ingle- 
sa (a la que fue transferido en 1925) y un hombre 
que supo combinar firme ortodoxia con caridad y 
comprensión cálidas. 


OBRAS: Adnotationes de Verbo Incarnato (Roma, 
1936). «ls Their Baptism Really Necessary?», Clergy Review 
39 (1954) 66-85, 193-212, 321-341; 40.(1955) 129-151, 641- 
658. Principles of Sacramental Theology (Londres, 1956). 
The Churches and the Church: A Study of Ecumenism (Lon- 
dres, 1960). Agostino Cardinal Bea (Notre Dame, 1964). The 
Vatican Council and Christian Unity (Londres, 1966). 


BIBLIOGRAFÍA: M. B. y F. C., «Fr Bernard Leemings, 
LN 77 (1972) 98-117. PoLcár 3/2:397. SurcuFE, no. 259 
NCE 16:248-249. 


F. CopPLESTON ($) 


LEEUWEN, Toon van. Filósofo. 

N. 22 mayo 1905, Delft (Holanda Sur), Holanda; 
m. 7 diciembre 1987, Nimega (Gúeldres), Holanda. 

E. 7 septiembre 1928, Grave (Brabante Norte), 

; o. 15 agosto 1937, Maastricht (Limburgo), 
. 2 febrero 1945, Nimega. 

Era ingeniero eléctrico antes de entrar en la CJ, 
Obtuvo luego el doctorado en filosofía con una tesis 
sobre la analogía del ser. Desde 1939 hasta 1967 en- 
señó en el filosofado de la provincia holandesa de 
Nimega. En su pensamiento estuvo influido por Sto. 
Tomás, Aristóteles, Georg Hegel y Karl Marx. Desde 
1949 hasta 1984 L fue uno de los tres presidentes 
del Nederlands Gespreks Centrum, donde desde la 
Il Guerra Mundial, católicos, protestantes, y miem- 
bros no-afiliados a la Iglesia se reunían para inter- 
cambiar ideas sobre temas de actualidad. Desde 
1959, estuvo al servicio de Pax Christi, el movimien- 
to eclesiástico holandés de paz. Fue cofundador del 
Nederlands Bibliotheek en Lektuur Centrum. 


BIBLIOGRAFÍA: Srauyxer Boubier 199, 204-208, 231, 
258-259. 





P. BEGHEYN 


LEFEBVRE, Alexis. Predicador, escritor. 

N. 20 marzo 1804, Reims (Marne), Francia; 
Tm. 28 noviembre 1882, París, Francia. 

E. 24 septiembre 1823, Montrouge (Haut-de- 
Seine), Francia; o. 1836, Vals-pres-Le Puy (Haute- 
Loire), Francia; ú.v. 2 febrero 1841, París. 

Después de estudiar en el seminario menor que 
dirigían los jesuitas en Saint-Acheul-lez-Amiens, en- 
tró en la CJ. Acabados sus estudios, fue destinado a 
la residencia de la calle de Sévres en París, donde 
vivió cuarenta y tres años. Ejerció mucha influencia 
con su predicación y confesiones, así como en la di- 
rección de la Cofradía de la *Buena Muerte y de la 
Hermandad de St Joseph. Escribió la letra de can- 
ciones religiosas que se hicieron muy populares en 
su tiempo. Entre sus libros sobre la buena muerte, 
Consolations tuvo varias ediciones y traducciones. 
En su De la folie en matiére de religion, establece una 
analogía entre enfermedad mental y pecado. 





OBRAS: La science de bien mourir (París, 1864). Conso- 
lations (París, 1865). De la folie en matiére de religion (París, 
1866). Mois de Marie (París, 1867). Mois de Saínt Joseph 
(París, 1868). Mois du Sacré Coeur (París, 1869). 


BIBLIOGRAFÍA: Ducios 175. SomMErVOGEL 4:1653- 
1656. «Le P. Alexis Lefebvre», LJ 2 (1883) 166-169. «P. Ale- 
xius Lefebvre», Litterae annuae provinciae Franciae Societa- 
tis lesu (París, 1900) 665. 


H. BerLarD (f) 


LEFÉVRE, André. Profesor, exegeta. 

N. 28 noviembre 1903, Reims (Marne), Francia; 
m. 8 mayo 1970, Lille (Nord), Francia. 

E. 1 octubre 1921, Florennes (Namur), Bélgica; 
o. 30 agosto 1936, Enghien (Hainaut), Bélgica; ú.v. 2 
febrero 1939, Roma, Italia. 

Entró en la CJ después de estudiar en el semina- 
rio menor de Reims. Pese a ser licenciado en mate- 
máticas, se le orientó hacia la Sgda, Escritura, y es- 
tudió bajo la guía del futuro cardenal Augustin *Bea 
en Roma y de André Robert en París. Enseñó en los 
teologados de Fourviére-Lyón, Mongré, Enghien, 
Chantilly y Tananarivo (Antananarivo, Madagascar), 
donde fue también prefecto de estudios. Sus alum- 
nos apreciaron su claridad y el rigor de su exégesis. 
Tradujo el Génesis para la edición final de la Biblia 
de [Augustin] Crampon. Se considera su traducción 
de Isaías para la edición del cardenal Achille Liénart 
una de las mejores versiones francesas de este pro- 
feta. Colaboró en [nitiation biblique de A. Robert y 
A. Feuillet y escribió varios artículos para RScR, 
NRT y Études Carmélitaines. 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 176. Leurenr, B. - Misser, J,, 
«Le Pére André Lefevre (1903-1970)», Compagnie. Courrier 
des Provinces de France mo. 41 (septiembre-octubre 1970) 
159-160, 


H. BevLaro (+) 
LEFEVRE, Louis Joseph, véase LE FEBURE. 


LEGA, Igino. Siervo de Dios. Capellán militar, 
operario. 

N. 14 noviembre 1911, Brisighella (Ravena), Ita- 
lia; m. 21 marzo 1951, Varese, Italia. 

E. 9 noviembre 1928, Gorizia, Italia; o. 31 mayo 
1940, Chieri (Turín), Italia; ú.v. 3 febrero 1947, Bas- 
sano del Grappa (Vicenza), Italia. 

Noveno de once hermanos, y dos de ellos, sacer- 
dotes. Hechos sus estudios en el colegio Cesare Ari- 
ci de Brescia, entró en la CJ y cursó la filosofía en 
Mantua y Gorizia, y la teología en Chieri. Habiendo 
entrado Italia (10 junio 1940) en la II Guerra Mun- 
dial, L fue llamado (19 septiembre) como capellán 
militar interino en el hospital de campaña de Tries- 
te y, luego, en el de Bolonia. Al cerrarse éstos, volvió 
a sus estudios y fue a enseñar (otoño 1941) a la es- 
cuela “apostólica de Roncovero. Mobilizado de nue- 
vo (febrero 1942), esta vez como capellán naval, zar- 
pó para la isla de Leros, en el mar Egeo, donde Italia 
tenía una de sus mayores bases de submarinos. 


LEGAZ 


2322 





En Leros, era el único capellán para unos 5.000 
hombres. Sus primeros diecinueve meses estuvieron 
muy llenos de trabajo, aunque tranquilos. Pero la 
guerra llegó a la isla en septiembre 1943, cuando las 
fuerzas alemanas empezaron su incesante bombar- 
deo. Durante las semanas de asedio, permanecía 
siempre junto a sus marinos como si no sintiese si- 
quiera los obuses cayendo cerca. La isla pasó a po- 
der alemán el 16 noviembre y, cuando los prisione- 
ros italianos iban a ser enviados a varios campos de 
concentación en Europa, pidió irse con los soldados 
en vez de hacerlo con los oficiales. Fue, pues, a He- 
mer, a las minas de Recldinghausen y, por fin, a 
Menden y Bermengau. Durante su confinamiento se 
prodigó por sus compañeros presos: cuidaba de los 
enfermos, compartía su ración de alimentos con los 
demás e incluso dio su ropa interior a los que su- 
frían del frío. Salvó a algunos del suicidio y ayudó a 
morir humanamente a otros. Los mismos alemanes 
que le habían golpeado y humillado repetidas veces 
comenzaron a estimarle. Acabada la guerra y confi- 
nados los perseguidores de antes, también hacia 
ellos se mostró servicial L, con el mismo espíritu 
cristiano. En septiembre 1945, volvió a Italia e hizo 
la tercera probación en Trieste. Por su total entrega 
a sus hombres durante los bombardeos de Leros y, 
luego, en los campos de concentración alemanes, el 
gobierno italiano (17 noviembre 1947) le otorgó la 
máxima condecoración por heroismo, la medaglia 
d'oro. 

Al reanudar su ministerio sacerdotal en Italía, 
dio ejercicios y misiones populares, y se interesó por 
los obreros, de los que fue capellán en Módena y, 
Juego, en Gallarate para los de la fábrica de tejidos 
de Maino desde 1949. Su apostolado, con todo, du- 
ró poco, ya que murió como consecuencia de un ac- 
cidente de tráfico, Era sensible, sencillo y entusiasta 
por el bien de los demás. Su causa de beatificación 
se inició en 1973, 


OBRAS: Lero eroica, ed. E. Fino (Sermoneta, 1974). 


BIBLIOGRAFÍA: Barra, G., «Padre Igino Lega», en su 
Preti d'oggi (Milán, 1956) 174-183. Fino, E., La tragedia di 
Rodi e dell'Egeo (Milán, 1963). GaLeora, U., 1] poema di Lera 
(Napoles, 1952). Moxbrose, D., «Padre Igino Lega, meda- 
glia d'oro, figura leggendaria di eroe e di santo», en su / 
Santi ci sono ancora 3 (Roma, 1978) 11-39. Scurant, A. 
P. Igino Lega, S.1. Medaglia d'oro al V. M. (Milán, 1953). Í 
Lluomo degli altri. Vita del Padre Igino Lega, S.l. (Mi 
1971). Sercar, V., Lero (Livorno, 1949). Íb., «P. Lega ha pilo- 
tato la sua macchina in cielo», Corriere Militare (mayo 
1951) 6-19. P. Igino Lega, eroico sacerdote di Dio e della pa- 
tria, 1911-1951. Nel ventennale della morte, 24 ottobre 1971 
(Faenza, 1971). 











A. Scurant (+) / 3. N. TrLEnDa 


LEGAZ, Juan. Operario, humanista, superior. 

N. c. 1535, Ochagavía (Navarra), España; m. 4 
diciembre 1591, Toledo, España. 

E. febrero 1557, Valencia, España; o. c. 1564; 
í.v. 1 enero 1571, Oropesa (Toledo) 

Deseoso de ser sacerdote desde joven, renunció a 
su patrimonio en favor de sus hermanas y estudió 


tres años de latín, y año y medio de cánones en 
Huesca. Atraído por la fama del Maestro Pere Joan 
Nunyes, humanista y filósofo erasmista, fue a Va- 
lencia (1554) para oir su curso de artes, pero Nunyes 
le hizo seguir antes dos años del curso de retórica y 
estudiar griego. Antes de acabar el primer curso de 
artes, que oía de otro por ausencia de Nunyes en Za- 
ragoza, L fue recibido en la CJ por los PP. Diego 
*Mirón y Juan B. de *Barma. Estos trazos autobio- 
gráficos no concuerdan con los detalles sobre su vo- 
cación sobrenatural de su primer biógrafo Francis- 
co “Antonio en su «Historia de la Provincia de 
Toledo», repetidos por otros. 

Hechos varios meses de probación en el colegio 
de Valencia, enseñó latinidad en Gandía (1557-1559) 
y Murcia (1559-1565). En Plasencia (1566) fue 
maestro de novicios, lector de mayores y consultor. 
Estudió teología en Alcalá (1567) y Ocaña (1568). 
Enviado a la casa de probación de Villarejo de Fuen- 
tes (Cuenca) como ministro (1569) y luego (1571) 
con funciones de rector, fue el primero que tuvo tal 
título en esta casa, en la que recibió al general Fran- 
cisco de Borja (1571). Rector de Córdoba (1572- 
1574), había sido el primer rector de Oropesa (1570- 
1571), cuyo colegio gobernó dos trienios más 
(1574-1581). Primer rector del colegio de San Ilde- 
fonso de Toledo (1581-1587), pasó a la casa profesa 
de esta ciudad (1587) como confesor y fue vicepre- 
pósito de ella en ausencia del titular Antonio Marcén 
(1591). Participó en las gestiones de fundación del 
colegio de Pamplona, pero rehusó su rectorado, Fue 
consultor de la *Inquisición en Córdoba y Toledo. 

En noviembre de 1569, el Consejo de Guerra so- 
licitó del provincial de Toledo un jesuita para la 
atención pastoral y hospitalaria de un tercio de 
4.000 hombres, cuyas 20 compañías, alojadas en La 
Rioja, cometían abusos y desafueros. El provincial 
designó a L con un hermano como compañero. Des- 
tinadas en un principio estas compañías (llamadas 
«Banderas de Francia») al socorro de Carlos IX de 
Francia contra los hugonotes, fueron enviadas luego 
a la guerra de Granada (moriscos) a las órdenes de 
Don Juan de Austria. Por enfermedad del obispo de 
Guadix, Melchor Álvarez de Vozmediano, L le susti- 
tuyó como administrador (encargado de los hospita- 
les de campaña) de todo el ejército. Por enfermedad 
del otro capellán jesuita, Julián de Oviedo, L quedó 
como único sacerdote para la administración de los 
sacramentos y la atención de los heridos y enfermos. 
Por encargo de Don Juan, se entrevistó en Córdoba 
(1570) con *Felipe II y sus consejeros para infor- 
marles del curso de la guerra y de la reforma de cos- 
tumbres en oficiales y tropa. El Rey le ofreció el 
obispado de Córdoba o cualquier otro de su agrado, 
pero L se opuso con éxito. Nombrado Juan de Borja 
embajador ante el Emperador (1576), quiso llevarse 
a La Viena, pero el P. General Everardo Mercuriano 
se opuso, por las suspicacias de Maximiliano II con- 
tra los jesuitas españoles y la experiencia negativa 
en este sentido de la presencia de Diego de *Avella- 
neda en la corte pocos años antes. En 1588, acom- 
pañó dos meses al duque de Feria, Lorenzo Suárez 
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de Figueroa, en el arreglo y la pacificación de sus es- 
tados. 

Estimado como humanista, fue designado por el 
provincial de Toledo para formar parte de la comi- 
sión examinadora de la “Ratio Studiorum de 1586. 
Además de su participación en los trabajos de la co- 
misión, emitió por escrito, en unión del P. Jerónimo 
de Burgos, su parecer sobre los puntos de la Ratio 
referentes a las humanidades. Pero este documento 
no llegó a Roma, ya que fue recogido por la Inquisi- 
ción junto con los demás escritos de la provincia re- 
lativos a la Ratio. Durante su rectorado en Córdoba, 
introdujo en este colegio la costumbre observada en 
Alcalá de que los profesores de artes y teología pre- 
sidieran los ejercicios académicos ordinarios, en vez 
de hacerlo otros, y criticó, en carta al P. General 
Borja, la costumbre contraria existente en la provin- 
cia de Andalucía como dañosa e inoperante. 

De temperamento flemático propenso a la me- 
lancolía, tenía buenas cualidades para los ministe- 
rios de la enseñanza y del confesionario, trato de 
personas y gobierno. No obstante su trato con el 
Rey y altas personalidades civiles y eclesásticas, ja- 
más se aprovechó de sus influencias para sí o sus 
parientes. 


OBRAS: MonPaed 3:377-382, 505-506; 4:476-479; 
6:30, 314, 322, 335, 364, 373, 378, 391 [el original de lo 
publ. en 16 está en Acad. Hist. Madrid, s.v. «Lecas [sic] y 
Burgos»]. FG ms 77/3. 


FUENTES Y BIBLIOGRAFÍA: Toler 1, /2, 21/1. Hisp 
112 Antonio, «Hist. Prov. Toledo». Ribadeneira, «Hist. 
Asist. España». ALcAzar, Chrono-Historia 2:261-263 637. 
Mepina, B. DE, «La Compañía de Jesús y la minoría moris- 
ca», AHSI 57 (1988) 1-136 [101]. Sacchini III, 240. 


F. B. MEDINA 


LEGRAND D'AUSSY, Pierre Jean-Baptiste. Edi- 
tor, escritor. 

N. 3 julio 1737, Amiens (Somme), Francia; m. 5 
diciembre 1800, París, Francia. 

E. 5 octubre 1753, París. 

Antes de entrar en la CJ, había estudiado en el 
colegio de Amiens. Hecho el noviciado, enseñó retó- 
rica en Caen, donde tuvo entre sus discípulos a Pie- 
rre-Simon Laplace. Cuando Luis XV suprimió la CJ 
en Francia (noviembre 1764), L fue a París, donde 
Jean-Baptiste de Lacurne de Sainte Pelaye le tomó 
como ayudante en sus investigaciones sobre litera- 
tura francesa antigua. El marqués Marc d'Argenson 
de Paulmy, que tenía una de las mejores bibliotecas 
del mundo (la actual Bibliothéque de l'Arsenal de 
París), le encargó redactar sus Mélanges. 

Se decía de L que, una vez vuelto al mundo laico 
de París, se mantuvo ajeno a él y sólo conoció eru- 
ditos y libros antiguos. En 1770, fue nombrado se- 
cretario de la jefatura de estudios en la Escuela Mi- 
litar y después tutor de los hijos de un recaudador 
general de impuestos. Su publicación de Fabliaux 
atrajo atención sobre sí. Su hermano, el abate de St. 
André en Clermont-Ferrand, le invitó a vivir con él. 
En 1787 y 1788, L recorrió la Auvernia y publicó, un 
Poco apresuradamente, sus observaciones como na- 


turalista. Fue nombrado (1795) conservador de ma- 
nuscritos «en lenguas modernas» de la Biblioteca 
Nacional. Comenzó a escribir la historia de la poesía 
francesa, pero murió casi de improviso. Era miem- 
bro del Instituto de Francia. 


OBRAS: Fabliaux ou contes des x11 et xnr siécles 4 v. 
(París, 1779-1781). Histoire de la vie privée des Frangois 3 v. 
(París, 1782). Voyage de la haute et basse Auvergne (Paris, 
1788). 


BIBLIOGRAFÍA: Dare, Histoire littéraire de la ville 
d'Amiens (París, 1782) 401-402. SommervoceL 4:1660-1663. 
VersiERE, A., Les voyageurs et les naturalistes dans lAuver- 
gne et dans le Velay (Clermont-Ferrand, 1900) 78-79. Wit- 
SON, G., A Medievalist in the Eighteenth Century, Le Grand 
d'Aussy and the Fabliaux ou Contes (La Haya, 1975). 


J. DEHERGNE (+) 
LEGROS, Jean, véase LA MAZE, Jean. 


LEHEN, Édouard Brignon de. Maestro de novi- 
cios, escritor. 

N. 8 septiembre 1807, Saint-Malo (Mle-et- 
Vilaine), Francia; m. 11 diciembre 1867, Angers 
(Maine-et-Loire), Francia. 

E. 17 enero 1834, Estavayer (Friburgo), Suiza; 
o. 17 mayo 1839, Brugelette (Hainaut), Bélgica; ú.v. 
2 febrero 1850, Vals-prés-Le Puy (Haute-Loire), 
Francia. 

Antes de entrar en la CJ, obtuvo una licenciatura 
en letras y un doctorado en leyes en París. Acabados 
sus estudios, enseñó en el escolasticado de Vals y fue 
maestro de novicios (sobre todo, en Issenheim). De 
1853 a 1866 fue profesor y después superior del se- 
minario mayor de Blois. Dos de sus obras alcanzaron 
gran popularidad. La voie de la paix intérieure es una 
colección accesible y sugestiva de trozos bien escogi- 
dos entre los autores espirituales, en los que muestra 
que, aceptando los sufrimientos y luchando contra 
los escrúpulos, se conforma la voluntad propia con la 
de Dios. Les instituts de droit naturel es un comenta- 
rio (en parte inspirado por Luigi *Taparelli) sobre el 
Syllabus y la encíclica Quanta cura (1864) de Pío IX. 


OBRAS: Instructions sur les serupules (Vanmes, 1850). 
La voie de la paix intérieure (París, 1855). Institutiones logi- 
cae (Blois, 1860). Les instituts de droit naturel 2 v. (París, 
1866). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 179. Guieert, Espiritualidad 
370. Hurrer 3:1419. Kocn 1088. SommervoceL 4:1666-1667. 
Catholicisme 7:241-242. DS 9:544-545. DTC 9:172. 


P. Ductos (+) 





LEHMEN, Alfons. Filósofo. 

N. 5 febrero 1847, Hóxter (Rin Norte-Westfalia), 
Alemania; m. 25 marzo 1910, Valkenburg (Limbur- 
g0), Holanda. 

E. 10 enero 1865, Múnster (Rin Norte-Westfa- 
lia); o. 1880, probablemente Lovaina (Brabante), 
Bélgica; ú.v. 2 febrero 1883, Blijenbeek (Limburgo). 

Estudió (1861-1864) en el colegio Stella Matuti- 
na de Feldkirch (Austria) antes de entrar en la CJ. 
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Hecho el noviciado, estudió retórica (1867-1869) en 
Múnster y filosofía (1869-1872) en Maria-Laach. Al 
ser expulsada la CJ de Alemania (1872), fue prefecto 
de alumnos (1872-1876) en el internado del colegio 
belga de Namur. En 1876, comenzó la teología en 
Ditton Hall (Inglaterra), pero la interrumpió para 
volver a Stella Matutina como prefecto de alumnos 
(1877-1878); reanudó (1878) sus estudios de teolo- 
gía, esta vez en Lovaina. Terminó su formación con 
la tercera probación (1881-1882) en Drongen/Tron- 
chiennes (Bélgica), 

Ministro del escolasticado de Blijenbeek (1882- 
1885), vivió en Exaten (1885-1886) y en Aalbeek —la 
casa de vacaciones de Valkenburg— (1886-1887), co- 
mo censor de libros y operario. Enseñó teología por 
dos años (1887-1889) en el Colegio Máximo de Cra- 
covia (Polonia) y filosofía en el Stella Matutina (1889- 
1893). Finalmente, enseñó filosofía (1893-1894) en 
Exaten y teología (1894-1897) en Valkenburg. Desde 
1897, vivió en Aalbeek, con breves ausencias, dedica- 
do a escribir, en especial su compendio de filosofía. 
Se publicó en cuatro volúmenes, presentando toda la 
filosofía neoescolástica en alemán; gozó de buena 
acogida y se reeditó muchas veces. 


OBRAS: Lehrbuch der Philosophie auf aristotelisch- 
scholasticher Grundlage 4 v. (Friburgo, 1899-1906). 


BIBLIOGRAFÍA: Kocx 1088. Koscn 2535. 
H. L. OLuio 


LEHMKUHL, August. Teólogo moral. 

N. 23 septiembre 1834, Hagen (Rin Norte-Westfa- 
lía), Alemania; m. 23 junio 1918, Valkenburg (Lim- 
burgo), Holanda. 

E. 15 octubre 1853, Múnster (Rin Norte-Westfa- 
lia); o. 20 agosto 1862, Paderborn (Rin Norte-Westfa- 
lia); ú.v. 2 febrero 1871, Maria-Laach (Renania-Pala- 
tinado). 

Se le conoce sobre todo por su Theología Moralis. 
Empezó su docencia con exegesis bíblica y teología 
dogmática antes de pasar a la de teología moral 
(1865-1880). Enseñó en el teologado alemán de Ma- 
ria-Laach y en el del exilio inglés de Ditton Hall 
(1872), forzado por la política del Kulturkampf. 

Durante los años del Kulturkampf, L vio clara- 
mente que tenía que tomar una postura sobre el 
problema Iglesia-Estado; la expresó en la revista 
Stimmen aus Maria-Laach. De su propia declaración 
procedieron sus muchos artículos sobre los dere- 
chos relativos a cuestiones sociales (derecho de 
huelga, deberes de la Iglesia y el Estado, y el orden 
internacional). A causa de sus escritos se convirtió 
en su tiempo en uno de los exponentes más impor- 
tantes de la doctrina social católica. 

Relevado de la docencia por problemas de salud 
(1880), dedicó su tiempo a escribir y a ayudar como 
consejero. Su Theologia Moralis se usó como texto 
en seminarios por todo el mundo católico y se con- 
sideró normativo hasta principios del siglo xx. Dio a 
la teología moral una base sistemática, que faltaba 
hasta entonces, y combinó la herencia válida de la 
tradición con las demandas y métodos contemporá- 


neos. Resultó de ello una doctrina moral que empe- 
zó a verse en un contexto orgánico. Por otra parte, 
sus doctrinas, caracterizadas por una visión jurídi- 
ca, no fueron aceptadas sin más, incluso en círculos 
católicos. 

Desde 1898 vivió en Valkenburg. Después de la 
promulgación del nuevo código de derecho canóni- 
co (CIC) en 1918, se consideró su fundamentación 
moral como superada. Esto no impidió, sin embar- 
go, la continuación del influjo de su actitud funda- 
mental. 


OBRAS: Theologia moralis 2 v. (Friburgo, 1883-1884). 
Compendium theologiae moralis (Friburgo, 1887). Das Búr- 
gerliche Gesetzbuch des Deutschen Reiches (Friburgo, 1899). 
Arbeitsvertrag und Streik (Friburgo, 1891). Die soziale Not 
und der Kirchliche Einfluss (Friburgo, 1892). Die soziale 
Frage und die staatliche Gewalt (Friburgo, 1892). Internatio- 
nale Regelung der sozialen Frage (Friburgo, 1893). 


BIBLIOGRAFÍA: Biuicmann 70. Healy, J., The Just 
Wage, 1750-1890 (La Haya, 1966) 432-441. Koch 1090-1092. 
Umsero, J. B., «P. August Lehmkuhl», MDP 8 (1918-1920) 
128-136. «P. August Lehmkuhl», SiZ 95 (1918) 417-419. 
<Augustine Lehmkul, SJ. (1834-1918), Ecclesiastical Re- 
view 59 (1918) 274-281. BBKL 4:1366-1369. Catholicisme 
7:243-244. Verbo 11:1662. DS 9:545-546. DTC Tables 2943s. 
9:172-173. EC 7:1083-1084. LE 14:344. LTK 6:883, NCE 
8:619. NDB 14:103-104. 











K. H, NeureLD 


LEIB, Bernard. Erudito bizantino, superior. 

N. 31 octubre 1893, Troyes (Aube), Francia; m, 4 
diciembre 1977, Lille (Nord), Francia. 

E. 9 octubre 1911, Florennes (Namur), Bélgica; 
o. 26 agosto 1923, Enghien (Hainaut), Bélgica; ú,v, 2 
febrero 1929, Reims (Marne), Francia. 

Terminados sus estudios en el colegio francés de 
Florennes, entró en la CJ, Cursada la teología en 
Enghien, obtuvo (1924) un doctorado en la Sorbona 
con su tesis, Rome, Kiev et Byzance d la fin du Xle sié- 
cle, que trataba de las relaciones entre el catolicismo 
romano y la ortodoxia bizantina desde la ruptura de 
1054. Sin negar hostilidades y discordia, L subraya 
las muestras fraternales de ambas partes —una acti- 
tud positiva que notaron los historiadores—. En 
1925, fue nombrado profesor del Pontificio Instituto 
*Oriental de Roma, pero, por falta de salud, tuvo 
que volver a Francia al año siguiente. Enseñó (1927- 
1930) filosofía en el colegio de Reims, del que fue 
rector por algún tiempo. Después de su superiorato 
(1930-1935) en la residencia de Estrasburgo, fue 
provincial (1935-1942) de la provincia de Champa- 
ña. Al cumplirse el término de su cargo, volvió a ser 
rector del colegio de Reims, donde comenzó el mo- 
vimiento conocido como «Equipes», una experien- 
cia consistente en dejar a los alumnos la iniciativa 
de su propia educación. Pasó, luego, de rector 
(1948) al colegio de Lille y, desde 1960, fue superior 
de la residencia de Reims, donde se dedicó, sobre to- 
do, a dar ejercicios espirituales. Sus diversos cargos 
nunca le impidieron mantener su interés por los es- 
tudios bizantinos. Publicó una traducción francesa 
con comentarios de Alexfada de Anna Comnenos y 
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escribió artículos sobre temas afines en Orientalia 
Christiana, Byzantion y Études. 


OBRAS: Rome, Kiev et Byzance á la fin du xr siécle (Pa- 
rís, 1924), «Deux inédits byzantins sur les azymes au début 
du xr siécles, Orientalia Christiana 2 (1923-1924) 133-265. 
Anne Comnéne. Alexiade 3 v. (París, 1937-1945). 


BIBLIOGRAFÍA: Catholicisme 7:246s. DucLos 176-177. 
«Bernard Leib (1893-1977)», Compagnie. Courrier de la Pro- 
vince de France no. 119 (junio 1978) 113-114. 


H. BeyLaro (+) 


LEIBER, Robert. Historiador, 

N. 10 abril 1887, Oberhomberg (Baden-Wúrt- 
temberg), Alemania; m. 18 febrero 1967, Roma, lta- 
lía. 

E. 1 octubre 1906, Feldkirch (Vorarlberg), Aus- 
tria; o. 12 agosto 1917, Valkenburg (Limburgo), Ho- 
landa; ú.v. 2 febrero 1924, Roma. 

Cursada la filosofía (1908-1911) en Valkenburg, 
sus estudios de teología (1914-1919) fueron inte- 
rrumpidos (1915-1916) por su servicio en diversos 
hospitales de campaña, en donde contrajo asma pa- 
ra el resto de su vida. Después de dos semestres de 
estudio de historia en Berlín (1921-1922) fue desti- 
nado a Roma, al grupo de colaboradores de Ludwig 
von *Pastor, para preparar la historia de Inocen- 
cio XI. En el verano 1924 tuvo el primer contacto de 
trabajo con el nuncio Eugenio Pacelli, que reconoció 
las dotes de L y desde octubre 1924 lo vinculó estre- 
chamente a su trabajo. Adondequiera que iba des 
nado Pacelli le seguía como ayuda insustituible: 
Berlín en 1925, y a Roma en 1930. Para disimular su 
actividad fundamental en el Vaticano, L tenía clases 
de historia de la Iglesia en la Universidad *Grego- 
riana, en donde residía. Sin tener un cargo oficial ni 
un campo delimitado de competencia, colaboró de 
forma esencial al lado del cardenal Secretario de Es- 
tado y después del papa Pío XII, con opiniones, dic- 
támenes y proyectos a decisiones del más alto nivel 
y, no en último lugar, a la controversia de la Iglesia 
con el Estado *Nacional Socialista. De forma anóni- 
ma y disponibilidad absolutamente desinteresada 
ayudó a modelar la historia de la Iglesia, en vez de 
dedicarse a investigarla como hubiera sido su deseo. 


OBRAS: «Pius XII», StZ 163 (1958) 81-100. «Reichs- 
konkordat und Ende der Zentrumspartei», SIZ 167 (1961) 
213-223. «Pio XII e gli ebrei di Roma», CivCart (1961-1) 
449-458. «Benedict XV», Síaatslexikon (1957) 1:1035-1038. 
«Pius XII», Staatslexikon (1961) 6:281-285; LTK 8:542-544. 
«"Mit brennender Sorge” - Márz 1937 - Márz 1962», StZ 169 
(1962) 417-425. Die Inquisition. Wesen und Unwesen (Keve- 
luer, 1963). «Der Einzelmensch in den sozialen Kundge- 
bungen Pius' XII», Jahrbuch des Instituts fir christliche So- 
zialwissenschafien 3 (1962) 123-136. 


BIBLIOGRAFÍA: Carholicisme 7:247s. CivCatt (1967-1) 
5035. Gatti, M. voN, «Ein unbedankter Diener», Orientie- 
rung 31 (1967) 37-39. NDB 14:116s. Potcár 3/2:400. Scuner- 
ber, B., Korrespondenzblatt Coll Germanicum-Hungaricum. 
74 (1967) 1:6-10. Scuwarte, J., Gustav Gundlach (Múnich, 
1975) 659. 








L. Vork (+) 


LEITÁO, Joáo. Misionero, superior. 

N. 1646, Idanha-a-Nova (Castelo Branco), Portu- 
gal; m. 25 enero 1708, Goa, India. 

E. 1 marzo 1664, Coímbra, Portugal; o. c. 1670, 
Portugal; ú.v. 15 agosto 1681, Agra (Uttar Pradesh), 
India. 

A los seis años de entrar en la CJ, zarpó de Lis- 
boa (10 abril 1670) hacia Goa en una expedición de 
once jesuitas, guiada por Manuel Barbosa. Al ter- 
minar sus estudios de filosofía y teología, marchó 
al colegio de Agra (misión del Gran Mogol), del que 
fue rector. No encontrando facilidades en las auto- 
ridades del imperio, los jesuitas intentaron fundar 
misiones en los reinos vecinos; uno de ellos era el 
de Nagpur, en el que Filipe da Faria, enviado 
(1679) desde la residencia de Patna, logró abrir una 
pequeña iglesia con una comunidad de unos cin- 
cuenta y cinco cristianos, pero su salud (1683) se 
quebrantó tanto, que urgía su vuelta a Agra, Con el 
fin de asistirle, L, su superior, fue hacia Nagpur, 
pero hubo de detenerse en Patna (septiembre 1683) 
unos tres meses a causa de una revuelta de los hin- 
dúes. Como se le acababan los fondos y se aproxi- 
maba el monzón, decidió seguir adelante. Aunque 
llevaba la autorización del gobernador de Patna e 
iba vestido de sannyasi, fue tomado por espía y 
conducido nuevamente a Patna. El gobernador le 
retiró la licencia anterior y le impuso una multa de 
300 rupias, más dos días de cárcel. Por entonces, le 
llegó orden de los superiores de Goa, de abandonar 
definitivamente la misión, y L regresó a Agra en- 
trado 1684. En 1694, residía en el colegio de Tha- 
na, con el oficio de «padre de los cristianos» (al cui- 
dado de lo referente a los catecúmenos y recién 
bautizados, en especial de sus privilegios), de don- 
de pasó al de Chaul en 1699. 


BIBLIOGRAFÍA: Mactacan, Mogul 129s, 3845. Wicki, 
«Liste» 304. Ío,, O Livro do «Pai dos Cristáos» (Lisboa, 
1969), 


A. Santos / 3,M* DomINGUEZ 


LEITE, António. 
dor. 

N. 1581, Lisboa, Portugal; m. 6 diciembre 1662, 
Lisboa. 

E. 12 diciembre 1596, Évora, Portugal; o. c. 
1613, Évora; ú.v. 21 octubre 1618, Lisboa. 

Cursó la filosofía (1600-1604) y la teología 
(1610-1614) en la Universidad de Évora, con un 
intervalo de docencia (1604-1610) de latín en Évo- 
ra, Braga y Coímbra. En Évora, enseñó filosofía 
(1614-1618), fue prefecto de estudios dos años, 
profesor de Sgda. Escritura y se graduó de bachi- 
ller en teología. Zarpó (1621) para las islas Azores, 
donde fue rector por tres años en el colegio de San 
Miguel. Vuelto a la metrópoli, residió en Coímbra, 
Braga, Oporto, de nuevo en Coímbra, y desde 1654 
hasta su muerte en la casa profesa de S. Roque de 
Lisboa. 

Fue un ardiente defensor del privilegio mariano 
de la Inmaculada Concepción. Se colocó, por ini- 
ciativa suya, en la capilla de la universidad de Coím- 


Profesor, predicador, historia- 


LEITE 
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bra una lápida con una inscripción latina que 
perpetuaba el juramento (28 julio 1646) que la Aca- 
demia Conimbricense hizo de defender dicho dog- 
ma. Había sido uno de los principales promotores 
de que el rey Juan IV y la nación proclamasen (15 
marzo 1646) a la Inmaculada como patrona y reina 
de Portugal. Dejó escritas diversas obras en defensa 
de este privilegio mariano; entre ellas, un volumi- 
noso y erudito libro titulado «Escudo de Portugal», 
que, aunque había obtenido ya la aprobación, no se 
publicó. Asimismo, fue un renombrado predicador, 
un especialista en genealogía y un fecundo historia- 
dor. Escribió la historia de la provincia de Portugal, 
compuso diversas biografías y reunió abundante 
material histórico, al que no dio forma definitiva. 
Merece, sin embargo, citarse su «Fundagáo do Real 
Collegio de Coímbra», extensa y valiosa monografía 
inédita. 


OBRAS: Historia da Apparigam e Milagres da Virgem da 
Lapa (Coímbra, 1639). «Fundagáo do Real Collegio de 
Coímbra da Companhia de Jesus», BNL 4506. «Aponta- 
mentos para a história da Companhia de Jesus», BPE, 
CVIIV2-9. «Escudo de Portugal em honra da Conceicáo da 
Senhora». 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagerm Évora 659s, 855. 
Ano Santo 728. Pereira Gomes, Évora 252-255. RoprIGuES 
11:xvii-xix; 3/1:585. SommErvoGEL 4:1769s. 





J. VAZ DE CARVALHO. 


LEITE, José. Humanista, predicador, historiador. 

N. 22 febrero 1693, Fornos (Coímbra), Portugal; 
m. 8 octubre 1751, Oporto, Portugal. 

E, 18 marzo 1709, Coímbra; o. c. 1725, Coímbra; 
ú.v. c. 1729, Angra (Azores), Portugal. 

Estudió humanidades y filosofía en Coímbra, y 
enseñó seis años gramática, humanidades y retórica 
en Coímbra y en el Colégio de Sto. Antáo de Lisboa. 
Fundó en este colegio (1721) una academia de retó- 
rica, y compuso un drama alegórico, con catorce es- 
cenas, coro de voces e instrumentos, titulado «Ango- 
la Triunfante». De nuevo en Coímbra, cursó la 
teología, hasta 1726. Se dedicó al ministerio de la 
predicación: en el colegio de Angra hasta 1733; des- 
pués en el continente: en Coimbra, en la casa profe- 
sa de Vila Vigosa, y desde 1743 hasta su muerte en 
el colegio de Oporto, 

En 1749, se encargó de la continuación de la 
Chronica da Companhia de Baltasar *Teles, cuyos 
dos tomos acababan en 1556. Se entregó con entu- 
síasmo a su labor, pero murió dos años después, de- 
jando la obra sin terminar. L sólo historió el período 
1556-1570, y se siente en su obra el empeño del es- 
critor ansioso de la verdad. El manuscrito lleva en el 
lomo, escrito más tarde, el título de «Chronica dos 
PP. Jezuitas de Portugal». El nombre del autor 
(Álvaro *Lobo), que no figura en la obra, fue identi- 
ficado en el siglo xx por el historiador Francisco 
*Rodrigues. 


OBRAS: «Chronica dos Padres Jezuitas de Portugal», 
Bibliot, Municipal Porto, 162. «Suplemento aos Annaes 
desta historia», ibidem 534. 


BIBLIOGRAFÍA: GEPB 14:878. Robrioues 1/1:xxii; 
4/1:566. 


J. Vaz DE CARVALHO 


LEITE, Serafim. Historiador, escritor. 

N. 6 abril 1890, S. Joáo da Madeira, Portugal; 
m. 27 diciembre 1969, Roma, Italia. 

E. 30 julio 1914, Alsemberg (Brabante), Bélgica; 
o. 27 julio 1926, Enghien (Hainaut), Bélgica; ú.v. 2 
febrero 1932, Lisboa, Portugal. 

Tras unos años en el seminario menor de Car- 
valhos, diócesis de Oporto, dejó sus estudios y se 
embarcó para el Amazonas (Brasil), donde se dedicó 
al comercio en Pará. Al volver a Europa (1914), hizo 
un retiro en Alsemberg y entró en la CJ, Estudió hu- 
manidades (1916-1919) en Murcia (España) y filoso- 
fía (1919-1922) en Granada (España), y teología 
(1923-1927) en Enghien. 

En 1929 fue adscrito a la plantilla de la revista 
Brotéria, de Lisboa, donde escribió sobre temas lite- 
rarios, apologéticos y socio-culturales. En 1933 co- 
menzó a elaborar su monumental História da Com- 
panhia de Jesus no Brasil, desde sus comienzos hasta 
la expulsión de la CJ por *Pombal (1760). Al salir los 
dos primeros volúmenes (1938), recibió el Prémio 
Alexandre Herculano; los restantes ocho volúmenes 
aparecieron entre 1943 y 1950. 

Incorporado (1950) al “Instituto Histórico de la 
CJ en Roma, publicó cuatro volúmenes de docu- 
mentos relativos al Brasil, y uno sobre el mártir 
beato Ignacio de *Azevedo, que se incluyeron en la 
serie de Monumenta Historica Societatis lesu. Asi- 
mismo, publicó los estatutos de la Universidad de 
Coímbra y un volumen-resumen de su amplia his- 
toria de la CJ en el Brasil, en el que aclaró ciertos 
aspectos controvertidos de los años finales de los je- 
suitas en el país. Desde que empezó su investiga- 
ción en 1933 hasta 1962, publicó 267 artículos, to- 
dos relacionados con ella. 

Participó en congresos y reuniones científicas en 
el Brasil, Portugal y otros sitios. Fue miembro de la 
Academia Portuguesa da História, de la Academia 
Brasileira de Letras, así como de otras instituciones 
culturales. Recibió condecoraciones del gobierno 
portugués (1938) y del brasileño (1960), y un docto- 
rado honorífico por la Universidad Católica de Rio 
de Janeiro (1949). Destacó por su investigación pa- 
ciente y fecunda, y la objetividad de sus juicios sobre 
personas y sucesos. Ocupó un lugar relevante en la 
historiografía luso-brasileña. 


OBRAS: Do Homem e da Terra. Poemas (Lisboa, 1932). 
Páginas de história do Brasil (Sáo Paulo, 1937). História da 
Companhia de Jesus no Brasil 10 v. (Lisboa/Río de Janeiro, 
1938-1950). Novas cartas jesuíticas (Sáo Paulo, 1940). 
Camoóes, poeta da expansáo da Fé (Río de Janeiro, 1943). Nó- 
brega e a fundagáo de Sáo Paulo (Lisboa, 1953). Artes e ofí- 
cios dos Jesuítas no Brasil (1549-1760) (Lisboa, 1953). Bre- 
ve itinerário para uma biografia do P. Manuel Nóbrega 
(Lisboa, 1955). Monumenta Brasiliae 1538-1568 5 v. (Roma, 
1956-1968). Novas páginas de história do Brasil (Sáo Paulo, 
1965). Estatutos da Universidade de Coimbra (1559) (Coim- 
bra, 1965). Suma histórica da Companhia de Jesus no Brasil 
(Assisténcia de Portugal) 1549-1760 (Lisboa, 1965). 
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BIBLIOGRAFÍA: Barriori, M., «Apresentacáos en 
Bibliografía de Serafim Leite, S.I. (Roma, 1962) 7-10. 
Burrus, E., «Father Serafim Leite, S.J.», Americas 27 (1970- 
1971) 456-457. CoLro, M., «P. Seraphinus Leite», AHSI 39 
(1970) 461-462. Mauricio, D., «Serafim Leite», Brotéria 90 
(1970) 164-173. Paixao Braca, V., Elogios do Pe. Serafim 
Leite e do dr. Ruben Leitáo (Lisboa, 1969). Pino, 1., «O his- 
toriador da missionacáo jesuítica no Brasil», Brotéria 131 
(1990) 191-205. PoLcár 3/2:400. Viorri, H. A., «Padre Sera- 
fim Leite, S.I. (1890-1969)», Verbum 27 (1970) 103-135. 
BDCM 394. Verbo 11:1719s. 


J. VAz DE CARVALHO 


LEITER, Anselm. Profesor, misionero popular. 

N. 20 enero 1826, Uznach (Saint Gallen), Suiza; 
m. 14 agosto 1901, Prairie du Chien (Wisconsin), 
EE.UU. 

E, 11 noviembre 1843, Brig (Valais) Suiza; 
o. 1854; ú.v. 8 diciembre 1860, Múnster (Rin Norte- 
Westfalia), Alemania. 

Tras enseñar varios años alemán en el colegio de 
Beaumont (Inglaterra), fue a Buffalo (Nueva York) 
como misionero popular entre emigrantes alema- 
nes. Nombrado superior (1885) del colegio Sacred 
Heart de Prairie du Chien, organizó su transforma- 
ción en noviciado en 1889. Después de hacer traba- 
jo parroquial y como misionero popular en otros Es- 
tados, regresó a Prairie du Chien como rector y 
reabrió el colegio Sacred Heart en 1898. Murió tres 
años después. 


W. B. FAHERTY 


LEJAY, Pierre. Astrónomo, científico, escritor, 

N, 11 junio 1898, La Seyne (Var), Francia; m. 11 
octubre 1958, en el oceano Atlántico. 

E. 25 octubre 1915, Canterbury (Kent), Inglate- 
rra; o. 6 mayo 1926, París, Francia; ú.v. 2 febrero 
1932, Xujiahui/Zikawei (Jiangsu), China. 

Hecho el noviciado y los estudios del juniorado 
en la CJ, fue llamado al servicio militar (1917-1919) 
y acabó la 1 Guerra Mundial como oficial en la arti- 
llería francesa. Tras la filosofía (1921-1923) en 
Saint-Hélier (Islas del Canal) y la teología (1923- 
1926) en París, fue destinado al observatorio en Zi- 
kawei, cerca de Shanghai. Asimismo, estudió cien- 
cias y obtuvo (1926) el doctorado por la Sorbona. En 
1927, fue a Zikawei por un año y, más tarde, volvió 
(1930) para dirigir el observatorio hasta 1938. Se es- 
pecializó en longitudes y radio-electricidad, en espe- 
cial en gravimetría. Con Fernand Holweck inventó 
Un péndulo, que fue más tarde adoptado por todos 
los especialistas. Viajó también por Asia oriental mi- 
diendo las diferencias en la gravedad. 

. En 1938, L regresó a Francia para medir la gra- 
Vimetría. En la 11 Guerra Mundial dio ejemplo a la 
comunidad científica de la importancia del sacerdo- 
te-investigador. Sus dotes de organizador y su entre- 
ga le confirieron una influencia creciente. Además 
de dirigir proyectos de investigación para el Centro 
Nacional de la Investigación Científica y ser miem- 
bro de la Académie des Sciences, acumuló puestos 
En varias organizaciones profesionales a nivel na- 


cional e internacional. Con todo, fue el blanco de ba- 
jas maniobras políticas, que pueden haber contri- 
buido al ataque de corazón que sufrió en 1954. En 
1958, cuando volvía de una misión oficial a Estados 
Unidos, murió a bordo del Flandre. Publicó más de 
un centenar de artículos y monografías. 


OBRAS: Les pertubations orageuses du champ électrique 
et leur propagation 2 grande distance (París, 1926). «Le 
probléme de V'heure», Bulletin de l'Université 'Aurore 15 
(1927) 16-24. «Vie intérieure du savant», Études 252 (1947) 
389-398, 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 177. PoLcár 3/2:400-401. Rus- 
so, F., «Le Pere Pierre Lejay, S.J. (1898-1958)», Études 299 
(1958) 416. lo. «The Reverend Pierre Lejay, S.J., 1898- 
1958», Jesuit Science Bulletin 36 (1959) 80-87. Sraerr 
14/1:617. Tarox, P., «Le R. P. Pierre Lejay. Notice nécrologi- 
que», Revue des Questions Scientifiques 130 (1959) 1-12. 
Notice sur les travaux du R. P. Pierre Lejay (Paris, 1946). 
«R. P. Pierre Lejay, S.J., 1898-1959», Revista de Geofísica 17 
(1958) 537-539. Catholicisme 7:261. 


P. Ducos (+) 


LELESZI, János. Educador de príncipes, opera- 
rio. 

N. c. 1548, Beregovo, Ucrania; m. 26 febrero 
1595, Loreto (Ancona), Italia. 

E. 24 septiembre 1564, Trnava, Eslovaquia; o. 29 
mayo 1575, Eichstátt (Baviera), Alemania; ú.v. 29 
noviembre 1585, Cluj, Romania. 

Uno de los primeros jesuitas de Hungría, cono- 
ció la CJ durante el poco tiempo que duró el colegio 
de Nagyszombat (hoy Trnava). Hecho el noviciado 
en Praga (Chequia), cursó la filosofía (1568-1570) 
en Múnich y la teología (1572-1575) en Dilinga (Ale- 
mania). Fue pedido (1575) por el provincial de Aus- 
tría para la misión de Transilvania (Rumania), pero 
las negociaciones para esta misión iban muy lentas, 
y L fue operario (1575-1579) en Viena y misionero 
popular (1579) en la diócesis húngara de Eger. Des- 
de aquí, sin permiso de los superiores, fue a Tran- 
silvania. Pronto llegaron varios jesuitas de Polonia, 
y L pudo quedarse. El hermano del rey Esteban Bá- 
thory de Polonia, Kristóf Báthory (11581), era no- 
minalmente el príncipe de Transilvania. Para la 
Iglesia, la educación de su hijo (nacido en 1572) era 
muy importante. L fue designado su tutor y, pese a 
estar enfermo, cumplió su encargo con gran com- 
petencia. Como hacía casi veinte años que no había 
obispo en Transilvania y la Iglesia estaba cada vez 
más oprimida, quedaba de hecho L como la supre- 
ma autoridad eclesiástica para la población que 
continuaba siendo católica. Es increíble lo que pu- 
do realizar un hombre enfermo. Los jesuitas fueron 
expulsados de Transilvania en 1588. A L, muy en- 
fermo, y a algunos otros jesuitas, los llevó consigo el 
noble católico Kristóf Keresztúry. Sólo al año si- 
guiente volvió L a Viena. Misiones importantes 
aguardaban a L, que apenas podía dejar el lecho. 
Cuando fue enviado (1591) Alfonso *Carrillo a 
Transilvania para introducir de nuevo a los jesuitas, 
quedó pendiente la cuestión de si la futura misión 
seguiría dependiendo, como hasta entonces, de la 
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provincia polaca, o de la austríaca. Con todo, por su 
conocimiento de la región y de las personas, L fue 
nombrado superior (1590-1594) por el P. General 
Aquaviva, si bien, a causa de su enfermedad, le fue 
imposible continuar. Pidió ir a Loreto, donde murió 
sin tener aún cincuenta años. Se conservan muchas 
cartas e informes de su estancia en Transilvania y 
Viena, que tratan temas de la Iglesia y de la CJ en 
Hungría y Transilvania, En ellas se revela como un 
hombre prudentemente realista, incapaz de desfi- 
gurar la realidad. 


OBRAS: «Oratio funebris» [de Kristóf Báthory), Epist. 
et Acta 1:310-315. 


BIBLIOGRAFÍA: Lukács, Cat Austr 1:719. MonAntHun 
1:1028s; 2:1058; 3:897; 4:604. PoLcár 3/2:402. Íp., Hungari- 
ca 1255, Socner 1:230. Szrtas, L., Der Jesuit A. Carrillo in 
Siebenbtirgen (Roma 1966) 171s. VeLics 1:74-105. Veress, 
A., Epistolae et Acta S.l. Transylvaniae 2:304. 





LELEU, Louis-Francois. Predicador. 

N, 17 diciembre 1773, Chépy (Somme), Francia; 
m. 1 agosto 1849, Vannes (Morbihan), Francia. 

E. 29 enero 1818, París, Francia; o. 11 junio 
1808, Noyon (Oise), Francia; ú.v. 15 agosto 1828, 
Sainte-Anne-prés d'Auray (Morbihan). 

Se escondió algún tiempo para no ser alistado 
en los ejércitos de la Revolución. En 1803, entró en 
la *Compañía de la Fe de Jesús y, desde 1812 a 
1815, trabajó en una parroquia, cercana a Amiens, 
que había sido devastada por la persecución. Des- 
pués de su entrada en la CJ, fue (1819) padre espi- 
ritual del seminario menor de Sainte-Anne d'Auray 
y confesor de las masas de peregrinos, que iban al 
lugar. A los cincuenta años de edad, aprendió el bre- 
tón, la única lengua que se hablada entonces en mu- 
chas partes de la Bretaña. Al serle prohibida a la CJ 
la docencia en los seminarios por la real Ordenanza 
de 1828, ayudó en las misiones de los jesuitas de la 
residencia de Vannes, contribuyendo así a extirpar 
el *jansenismo en la región bretona de Morbihan. 
Su modo de predicar era familiar más que eloquen- 
te, pero su sencillez conmovía los corazones del au- 
ditorio, así como su bondad y sus meditaciones, que 
eran a veces diálogos públicos con Dios y los santos. 
Cuando no estaba predicando en el púlpito, se le en- 
contraba en el confesonario, e incluso en su ancia- 
nidad era muy solicitado por los sacerdotes. Unos 
200 de éstos, a más de una gran multitud, asistieron 
a su funeral, en el que el obispo de Vannes, Charles- 
Jean de La Motte de Broons de Vauret, pidió ser en- 
terrado junto a este humilde religioso, El monu- 
mento erigido sobre su tumba fue sufragado por el 
pueblo. 


OBRAS: L'Adorable Jésus au S. Sacrement de l'Aulel 
(Vannes, 1837). 


BIBLIOGRAFÍA: Detarree 5:42-43. Ductos 177-178. 
Guiogg, Notices 2:183-234, Le Mene, J. M., Histoire du diocé- 
se de Vannes (Vannes, 1889) 2:492-501, Vie et mort du R. P. 
Leleu (Vannes, 1849). SommervoceL 4:1672. 


P. Ducios (+) 


LELOTTE, Fernand. Educador, escritor. 

N. 15 marzo 1902, Verviers (Lieja), Bélgica; m. 7 
mayo 1979, Bruselas (Brabante), Bélgica. 

E. 23 septiembre 1921, Arlon (Luxemburgo), 
Bélgica; o. 24 agosto 1933, Lovaina (Brabante); ú.v. 
2 febrero 1936, Bruselas. 

Excelente educador, fue director de las *congre- 
gaciones marianas en Bélgica y como tal fundó la 
revista Foyer Notre-Dame para promover la unión y 
la oración entre sus miembros. La revista tuvo gran 
éxito entre los jóvenes. Perceptivo de las necesida- 
des religiosas juveniles, publicó una serie de folletos 
sobre temas contemporáneos, como el de los con- 
vertidos famosos del siglo xx. Por unos diez años vi- 
sitó varios países del telón de acero (Polonia, Yu- 
goslavia y Hungría), dando conferencias con ayuda 
de intérpretes, no sólo en seminarios, sino también 
a grupos académicos. Más tarde, mantendría estos 
contactos con sacerdotes y seglares, ayudándoles a 
revitalizar su fe. 

Su obra clave, La solution au probléme de la vie 
(1947), se tradujo a quince idiomas, entre ellos al ru- 
so —lo que más de una vez provocó la irritación de 
los soviéticos—. A juzgar por su reacción, parece 
que fue muy leído entre ellos. Un largo artículo en el 
periódico de la juventud comunista, Komsomolskaia 
Pravda (marzo 1960), intentó refutar «al monje Le- 
lotte, que pretende reconciliar ciencia y religión». 
Otro ataque apareció en la revista Molodoj Kommu- 
nist (1961), y un tercero, titulado «Nauka i Religija» 
(Ciencia y Religión), en el periódico oficial soviético, 
Pravda (marzo 1963). Por último, un académico lla- 
mado Osipov arguyó contra el libro con un trabajo 
de 280 páginas y una tirada editorial de cien mil 
ejemplares. 


OBRAS: Priéres á Notre-Dame (Bruselas, 1937). Pour ré- 
aliser Action Catholique (Tournai, 1938). Pour mieux se 
confesser (Bruselas, 1945. Salamanca, 1963). Etoile du ma- 
tin (Bruselas, 1946). Solution au probleme de la vie (Tour- 
nai, 1947, Barcelona, 1953), Rabboni, livre de priéres pour 
jeunes (Bruselas, 1949. Madrid, 1955). Convertis du ¡0" sié- 
cle (Bruselas, 1951. Madrid, 1956). 


BIBLIOGRAFÍA: «Le Pere Fernand Lelotte», Échos de 
la Compagnie de Jésus (abril 1980) 28-32. 





G. Merssen (+) 


LEMAIRE (LEMER), Felipe. Carpintero. 

N. 1608, Illes (Nord), Francia; m. 1671, Córdoba, 
Argentina. 

E. 2 noviembre 1640, Córdoba; ú.v. 2 mayo 1654, 
Santiago del Estero, Argentina. 

Desde muy joven, fue carpintero naval, trabajan- 
do en astilleros de Europa y de la América española. 
Estando en Buenos Aires, entró en la CJ como her- 
mano. Ejerció de carpintero en diversas ciudades y 
*reducciones de la provincia del Paraguay, y destacó 
en la construcción de techos. Su única obra conser- 
vada aún es la bóveda de la iglesia del Colegio Máxi- 
mo de Córdoba; en 1660 estaban ya levantados los 
muros; la nave, de 10,40 m. de anchura, no podía 
sostener una bóveda de piedra, por lo que se le en- 
cargó construirla de madera, Supervisó personal- 
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mente la tala de árboles de cedro en la reducción de 
Corpus Christi, y su laborioso traslado por el río Pa- 
raná y en carretas a través de zonas desérticas en un 
recorrido de 1.500 kms. La bóveda, hecha según téc- 
nicas navales, tomó un aspecto semejante al casco 
de un galeón. El sistema se empleó después en las 
iglesias jesuitas de Santa Fe y Salta. La de Córdoba 
fue declarada (24 diciembre 1940) monumento na- 
cional por el gobierno argentino. 


BIBLIOGRAFÍA: Busch1a220, M., La iglesia de la Com- 
panía de Córdoba (Buenos Aires, 1942) 13-15. DeLarreE - La- 
mate 154-156. FurLoNG, Historia social y cultural 3:425. Íp,, 
Artesanos argentinos durante la dominación hispanica (Bue- 
nos Aires, 1946) 67-68. Gracia, J., Los jesuitas en Córdoba 
(Buenos Aires, 1940) 303-304. Srorw1, Catálogo 160. 


J. Baptista / P.CARAMAN ($) 





LEMAITRE, Mathurin [Nombre chino: MEI 
De'er, Zhengxin]. Misionero, superior. 

N. 1 enero 1816, Saint-Charles (Mayenne), Fran- 
cia; m. 3 mayo 1863, Xujiahui/Zikawei (Jiangsu), 
China. 

E. 11 agosto 1841, Saint-Acheul-lez-Amiens 
(Somme), Francia; o. antes de 1839, Le Mans (Sar- 
the), Francia; ú.v. 13 abril 1656, Xujiahui. 

Antes de entrar en la CJ, era sacerdote en la dió- 
cesis de Le Mans, y había sido un año secretario del 
obispo y dos prolesor en el seminario. Enviado a 
China, llegó a Shanghaí en agosto 1846. El 18 mar- 
zo anterior, el emperador de China había decretado 
que se devolvieran a los misioneros sus antiguas 
instituciones, salvo las que se hubiesen convertido 
en propiedad pública. Encargado por el obispo de 
Nanjing/Nankín de acelerar la aplicación del decre- 
to imperial, logró tras difíciles negociaciones adqui- 
rir también, a cambio, lo que sería con el tiempo Zi- 
kawei. 

Cuando se le confió la misión de Haimen, esta- 
bleció pronto una eficaz cooperación durante la 
inundación y hambre de 1848. En 1851, volvió a 
Shanghai como secretario del vicario apostólico, 
Francesco Saverio Maresca, O.F.M., y evangelizó la 
creciente parte Este de la ciudad. En 1853, cuando 
los rebeldes taiping se apoderaron de Shanghai, las 
tropas imperiales sitiaron la ciudad diecisiete meses. 
Con la ayuda del jefe militar francés, logró que se 
respetasen los derechos de los neutrales. Abrió su re- 
sidencia a los refugiados, y salvó del pillaje y el in- 
cendio a unos 15.000. Como superior de la misión 
desde 1855 y pro-vicario de Jiangnan desde 1862, 
desempeñó un papel pacificador durante la guerra 
civil que rebrotó en 1860. Al tiempo de los combates, 
en los que hubo también víctimas entre los misione- 
ros, 20.000 cristianos buscaron refugio alrededor de 
las tres iglesias de la misión. A petición de los ofi- 
ciales, L acompañó a las tropas; entre los prisione- 
ros, identificó los campesinos reclutados a la fuerza 
y obtuvo su libertad. Ya agotado, el terrible verano 
de 1862 terminó con sus fuerzas. Bajo su dirección, 
los 70.000 cristianos de Shanghai y sus alrededores 
se habían convertido en una cristianidad fervorosa. 








BIBLIOGRAFÍA: Freber, J., Quand la Chine s'ouvrait... 
(Shanghai, 1943). La Seavitre, J. be, Histoire de la Mission 
du Kiang-Nan. Jésuites de la Province de France (Paris) 2 v. 
(Shanghai, 1914) 2:25 (index). Sraerr 12:162, 198-199. Cent 
ans sur le Fleuve Bleu. Une mission des Jésuites (Shanghai, 
1942) 13-33. Catholicisme 7:276-277. 





J. Demerone (+) 


LEMOIGNE, Jean. Predicador, 

N. 7 novienbre 1826, Marigny (Manche), Fran- 
cia; m. 24 abril 1905, París, Francia. 

E. 1 septiembre 1847, Vannes (Morbihan), Fran- 
cia; o. 25 julio 1857, Laval (Mayenne), Francia; ú.v. 
2 febrero 1865, París. 

Fue destinado (1865) a la residencia de la calle 
Sévres de París, en donde permaneció el resto de su 
vida. Era un predicador, por cuya labor original y 
fructífera durante cuarenta años, fue llamado el 
«apóstol de los hombres en París». Al darse cuenta 
que los actos tradicionales del adviento, cuaresma y 
mes de mayo no tenían ya atractivo para los fieles, 
adaptó el método de las misiones rurales, introdu- 
ciendo conferencias dialogadas sobre problemas ac- 
tuales. Su audiencia podía hacer preguntas, de pala- 
bra o por escrito. Este intercambio directo y vivaz 
hizo maravillas, sobre todo en los barrios populares. 
Expuso su método en el folleto L'Evangélisation des 
hommes á Paris, que movió al cardenal Frangois 
Richard a crear los «Missionaires diocésains». Los 
masones, sin embargo, enfurecidos por su éxito, 
provocaron disturbios durante sus misiones de 
Saint-Denis en Belleville y, en especial, en la de 
Saint-Merry en París, donde, tomando como pretex- 
to una alusión de L a los perjuicios de la Revolución 
Francesa, un grupo de alocados saqueó la iglesia e 
hirió al predicador. La prensa, la Cámara de los di- 
putados (26 marzo 1892) y el ministro Émile Loubet 
se aprovecharon del incidente, 


OBRAS: L'Évangélisation des hommes á Paris (París, 
1888). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 179. «Missions et oeuvres 
d'hommes. Conseils d'un vétéran», LJ 16 (1897) 443-445, Le 
Temps (24-31 marzo 1892). 





P. Ducos (+) 


LEMOS, Bento de. Teólogo, predicador real. 

N. ca. 1625, Montemor-o-Novo (Évora), Portu- 
gal; m. 10 noviembre, 1700, Évora. 

E. 23 junio 1638, Évora; o. c. 1654, Évora; ú.v. 8 
septiembre 1659, Lisboa, Portugal. 

Cursó los estudios acostumbrados de Filosofía y 
teología en la Universidad de Évora. Enseñó huma- 
nidades y retórica en esta universidad, y filosofía en 
el Colégio de Sto. Antáo de Lisboa. Vuelto a Évora, 
enseñó teología desde 1663 y se doctoró en ella el 24 
abril 1667. 

Regentaba la cátedra de vísperas, cuando zarpó 
para Londres (29 abril 1675) con el P. Agostinho 
*Lourengo, como predicador de la reina Catalina de 
Braganza, esposa de Carlos II e hija de Juan IV de 
Portugal. Aprovechando el tiempo que le dejaba su 
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cargo, se dedicó al estudio de la Sgda. Escritura y de 
los Santos Padres, sobre lo que escribió comentarios 
muy apreciados. L tenía estima especial del que ha- 
bía compuesto sobre los salmos, pero éste se perdió 
en una crecida del Támesis que le inundó la casa. 
Nunca se decidió a publicar sus trabajos. 

De nuevo (1689) en Portugal, se estableció en 
Évora. Logró en Inglaterra una valiosa biblioteca, 
que legó después al colegio de Elvas. Elegido como 
procurador a Roma (1690), obtuvo del P. General 
Tirso González que fueran restablecidos los novicia- 
dos en los colegios de Évora y Coimbra. Fue rector 
de la Universidad de Évora (1691-1694). Ha sido 
considerado como uno de los mayores bienhechores 
del colegio de Évora, por haber empleado más de 
veinte mil cruzados en las obras de su iglesia y en la 
quinta de Valbom. 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, /magem Évora 738-749. Ío., 
Ano Santo 670-672. Querrós VeLoSO, M. be, A Universidade 
de Evora (Lisboa, 1959) 141. 


J, Vaz DE CARVALHO 


LENER, Salvatore. Jurista, escritor. 

N. 8 agosto 1907, Marcianise (Caserta), Italia; 
m. 15 abril 1983, Roma, Italia. 

E. 12 noviembre 1938, Ariccia (Roma); o. 11 ju- 
lio 1943, Roma; ú.v. 2 febrero 1953, Roma. 

En su juventud, cultivó su vida espiritual en la 
congregación mariana de los padres palotinos de 
Roma y en el Instituto de Cultura Superior, estable- 
cido por Agostino *Garagnani en la Universidad 
“Gregoriana. Entró en la CJ después de doctorarse 
en leyes y haber ejercido de abogado varios años. 

Hechos sus estudios, fue destinado (1945) como 
experto en leyes a la revista La Civiltá Cattolica, don- 
de estuvo toda su vida. Además, enseñó algunos 
años derecho internacional público en la Universi- 
dad Lateranense. Por casi cuarenta años participó 
en las páginas de la revista, a veces como figura 
principal, en los debates sobre derecho civil y ecle- 
siástico-canónico que se tuvieron en Italia entre 
1945 y 1983. 

Son particularmente famosos sus artículos sobre 
el proceso de Núremberg al final de la II Guerra 
Mundial, la depuración de los fascistas, las relacio- 
nes Iglesia-Estado en la Asamblea Constituyente de 
Ttalia (1946-1947), el tratado de Letrán y la revisión 
del Concordato (1975), el «Estado social» y sobre la 
ley de divorcio. Sus escritos tuvieron con frecuencia 
gran eco y eran citados en los tribunales, salas par- 
lamentarias y periódicos. Su enorme producción li- 
teraria la realizó en precaria condición de salud, pe- 
ro animado por una espiritualidad profunda y 
sencilla, que le permitió ejercer, en lo posíble, el mi- 
nisterio sacerdotal y la dirección espiritual. Fue 
siempre inequívoca su gran lealtad y devoción a la 
Iglesia y a la Santa Sede. 


OBRAS: Crimini di guerra e delitti contro l'umanitá (Ro- 
ma, 1946). Le sanzioni contro il fascismo (Roma, 1946). La 
formazione dell'unirá d'Italia e i cattolici (Roma, 1961). Lo 
stato sociale contemporaneo. Lineamenti di dottrina genera- 
le (Roma, 1966). 


BIBLIOGRAFÍA: «In ricordo del P. Salvatore Lener, 
S.L», CivCat 134 (11 1983) 271-275. In memoria del P. Sal- 
vatore Lener, S.J. (Marcianise, 1984). FumacaLu, P., Fede 
cristiana, impegno político, strumento giuridico. Il diritto della 
famiglia e della vita in P. S. Lener (Milán, 1984). 


G. MELLINATO ($) 
LENFANT, Alexandre-Charles, véase LANFAN. 


LENGUA (intérprete), véase AMÉRICA HISPÁ- 
NICA, HI, 2. 


LENKIEWICZ, Gabriel. 
tecto, superior. 

N. 15 marzo 1722, ca. Polotsk (Vitebsk Oblast), 
Bielorrusia; m. 10 (21) noviembre 1798, Polotsk. 

E. 15 agosto 1745, Vilna, Lituania; o. 1757, Var- 
sovia, Polonia; ú.v. 15 agosto 1762, Varsovia (?). 

Nacido de familia noble, entró en la CJ al acabar 
sus estudios de humanidades. Cursó la filosofía 
(1748-1751) en Nesviz (Bielorrusia), donde enseñó 
(1751-1752) latín y francés. Estudió (1752-1754) ma- 
temáticas, astronomía y arquitectura en la Acade- 
mia de Vilna bajo la dirección de Tomas *Zebrauskas 
y la teología (1754-1758) en Varsovia, mientras en- 
señaba matemáticas a los escolares que se prepara- 
ban para el magisterio. Fue, luego, profesor de ma- 
temáticas y director del Colegio de Nobles en 
Varsovia, donde continuó su estudio privado (1759- 
1762) de arquitectura. 

Fue a Roma para ampliar sus conocimientos de 
matemáticas y arquitectura, visitando en su camino 
las ciudades principales de Alemania e Italia. Estu- 
dió (1762-1765) en el *Colegio Romano bajo la guía 
de Giuseppe Maria *Asclepi. Al volver a Polonia, en- 
señó (1765-1768) filosofía y matemáticas en NesviZ, 
y matemáticas en Polotsk desde 1768. En su tiempo 
se valoraron mucho sus planos para edificios públi- 
cos y eclesiásticos, pero, por desgracia, no se han 
conservado. Diseñó de nuevo (1768) la capilla del 
Corpus Christi en la iglesia de San Juan en Vilna y 
supervisó la construcción del colegio de Polotsk, 
junto con el rector de éste, Stanislaw *Czerniewicz. 

Después del breve de Clemente XIV suprimiendo 
la CJ en en 1773, L apoyó los esfuerzos de Czernie- 
wicz, que era, entonces, viceprovincial en Rusia 
Blanca, para preservar las casas en territorio ruso. 
L fue (noviembre 1773) con él a San Petersburgo a 
pedir el permiso de la promulgación del breve pon- 
tificio y cerciorarse de la decisión final de la Zarina 
sobre el futuro de los jesuitas en sus dominios. Des- 
pués de que Catalina II aseveró que se proponía 
mantener la CJ en sus tierras, L acompañó (marzo 
1774) a Czerniewicz a visitar las casas, serenando a 
los jesuitas sobre su seguridad y permanencia. Sos- 
tuvo a Czerniewicz en su propósito de abrir un no- 
viciado en Polotsk, y se preocupó mucho por con- 
servar el alto nivel de los colegios en Polotsk, donde 
estaban progresando las clases de matemáticas, físi- 
ca, astronomía y arquitectura. Se daba cuenta de 
que el gobierno ruso no sólo respetaba los colegios, 
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sino que los miraba como medios para mejorar el 
entero sistema educativo en Rusia. 

En la *Congregación Polocense 1 (Polotsk, 1782), 
L fue elegido como secretario. Tras la elección de 
Czerniewicz como vicario general, L lo acompañó 
en su visita a la corte de la Zarina para tratar de 
asuntos relacionados con el desarrollo de la provin- 
cia. En octubre 1782, fue nombrado rector del cole- 
gio de Polotsk y, en septiembre 1783, uno de los tres 
asistentes del vicario general. 

A la muerte de Czerniewicz (18 julio 1785), que- 
dó nombrado vicario interino. Obtuvo permiso de 
Catalina y del arzobispo Stanislaw Siestrzencewicz 
para convocar la Congregación; y, mientras hacía 
los preparativos para convocarla, recibió (24 julio 
1785) del obispo jesuita Jan *Benislawski, la comu- 
nicación oficial de que Pío VI había aprobado de 
palabra (12 marzo 1783) la existencia de la CJ en la 
Rusia Blanca. 

La Congregación II de Polotsk se reunió del 1 al 
13 octubre 1785, y celebró once sesiones. El 8 octu- 
bre, se eligió a L vicario general en la primera vota- 
ción. La congregación deliberó sobre varios asuntos: 
la renovación de los votos de ex jesuitas que habían 
ido a Rusia Blanca de países, donde el breve de su- 
presión se había promulgado; la importancia de ob- 
servar las reglas de la CJ, así como la de la devoción 
al Sagrado *Corazón de Jesús. Sin embargo, el pun- 
to más significativo fue el de la cuestión escolar, Es- 
to se debió, sobre todo, a que Piotr Passek, goberna- 
dor general de Rusia Blanca, en carta dirigida a la 
congregación, solicitaba que se cambiase el sistema 
de enseñanza para adaptarlo con el recién adoptado 
en las escuelas de San Petersburgo y que era, en 
gran parte, muy semejante al sistema austríaco, Es- 
to implicaría ampliar el número de cursos en el área 
de las ciencias naturales, Para tratar esta materia, la 
congregación nombró una comisión especial, bajo la 
dirección del provincial Franciszek *Kareu, y cuan- 
do la comisión concluyó su labor, L notificó (5 octu- 
bre 1785) a los jesuitas el cambio del currículo esco- 
lar y su conformidad con el “Ratio studiorum. 

La congregación eligió, también, cuatro asis- 
tentes y decidió que dos de ellos residieran en Po- 
lotsk con el vicario general y los otros dos tuvieran 
cargos en otros colegios de la provincia. Decretó, 
asimismo, que en futuras congregaciones el número 
de jesuitas profesos que participaran debería ser de 
treinta. 

El escogido de la congregación para vicario ge- 
neral fue aprobado con efusión por el gobierno ruso. 
Al tiempo de la elección de L, la provincia de la Ru- 
sia Blanca contaba con 172 miembros (95 sacerdo- 
tes, 23 escolares, 48 coadjutores y 6 novicios). Du- 
rante su periodo de gobierno, el número de colegios 
no varió. En 1796, los seis colegios y una escuela ele- 
mental tenían un total de 726 estudiantes, 92 de 
ellos internos, mientras 136 vivían con familias, con 
todo los gastos (alojamiento y comidas, vestidos y 
material escolar) pagados por los jesuitas. La im- 
prenta, establecida en el colegio de Polotsk en 1787, 
resultó muy útil para su apostolado educativo y reli- 
gloso, ya que podían publicar libros de texto para 


sus escuelas, así como libros litúrgicos, espirituales 
y populares en varios idiomas. 

Por la escasez de sacerdotes diocesanos en Rusia 
Blanca, los jesuitas hicieron mucha labor parro- 
quial, en especial en las iglesias anejas a sus colegios 
y misiones, Se prestó especial atención a Letonia, 
donde hasta entonces se había tenido muy poco tra- 
bajo misional, y donde Mikelis *Rots fue uno de los 
misioneros más famosos del país. Los jesuitas cui- 
daron, también, de las necesidades espirituales de 
los muchos polacos que habían sido deportados a 
Rusia durante la segunda y tercera partición de Po- 
lonia (1793 y 1795). Solo en 1796, los jesuitas de la 
Rusia Blanca oyeron 101,092 confesiones, predica- 
ron 3.362 sermones y administraron 931 bautismos. 

Gracias a esta actividad en los apostolados edu- 
cativo y pastoral, la actitud hacia ellos comenzó a 
mejorar poco a poco. Al principio, encontraron mu- 
chos prejuicios, ya que parecían rehusar la obedien- 
cia al breve de Clemente XIV; pero ahora que el pue- 
blo veía sus logros, lograron incluso el apoyo de los 
funcionarios civiles ortodoxos. L, con todo, tuvo que 
defender la independencia de la CJ cuando Siestr- 
zensewicz, que siempre había sido algo hostil, la 
amenzó. Con el tiempo, la situación se hizo más ten- 
sa, sobre todo, después de la muerte (1791) del go- 
bernador general, el príncipe Grigori Potemkin, y la 
de Catalina (1796). La Zarina siempre se había mos- 
trado muy benevolente hacia la CJ. 

Como vicario general, mantenía y reforzaba los 
lazos de los jesuitas de Rusia Blanca con los ex je- 
suitas del extranjero. Su contacto con los ex jesuitas 
italianos (sobre todo, con los del ducado de Parma) 
fue especialmente estrecho entonces, al darse la es- 
peranza de que se restaurase la CJ allí. De suyo, el 
príncipe Fernando de Parma, con la aprobación tá- 
cita de Pío VI, había pedido a Catalina y a L algunos 
jesuitas. Llegaron tres de ellos a Parma, a principios 
de diciembre 1793: Antonio Messerati debía ser vi- 
ceprovincial y establecer una viceprovincia, Luigi 
Panizzoni, maestro de novicios, y Bernardino Scor- 
dialo. 

L había estado en contacto (1789) con los ex je- 
suitas que trabajaban en el archipiélago del Egeo y 
les había escrito acerca de su posible afiliación con 
los de Rusia Blanca. Al año siguiente (1790), los ad- 
mitió en la provincia. Desde 1786, se comunicaba 
con ex jesuitas belgas y holandeses, especialmente 
con Henri *Fonteyne y Adam *Beckers. Ambos reu- 
nieron otros ex jesuitas a su alrededor y, entre 1803 
y 1805, enviaron muchos jóvenes candidatos a la CJ 
en Rusia Blanca. Los lazos con los ex jesuitas ingle- 
ses y norteamericanos eran más bien débiles y, du- 
rante este período, pocos ex jesuitas fueron a Rusia 
Blanca desde el extranjero, y los que lo hicieron pro- 
venían de Austria y Alemania, sobre todo. A varios 
hispanos que lo pretendían, se les aconsejó esperar. 

L puso mucho énfasis en el valor que daba la CJ 
a la formación de los jesuitas en Rusia y fuera, en es- 
pecial al tener en sus casas sujetos de muy diversas 
naciones. Recomendó (1787) la renovación de la de- 
voción al Sagrado Corazón y animó (1790) a propa- 
gar la de san Ignacio y otros santos jesuitas. 
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Sus años como vicario general se caracterizaron 
por la estabilidad, tanto en la vida religiosa como en 
los trabajos de apostolado. Fue un periodo de calma 
tras varios años de inseguridad e incertidumbre, así 
como de desarrollo y crecimiento en los apostolados 
educativo y pastoral. En conjunto, L pasó más de 
treinta años en Polotsk, donde había sido profesor, 
rector y, por último, vicario general. Durante este 
tiempo, ayudó a hacer del colegio un reconocido 
centro científico, artístico y religioso. Amplió los 
museos de física y ciencia natural, instaló una im- 
prenta y aumentó la biblioteca con los libros do- 
nados por ex jesuitas de todo el mundo. 

En sus últimos tiempos, L experimentó un breve 
periodo de ansiedad al morir Catalina (1796) y subir 
al trono su hijo Pablo 1. No sabía qué actitud adop- 
taría el Zar hacia los jesuitas, pero, cuando éste visi- 
tó el colegio en Oría el 7 mayo 1797 (L lo atendió 
allí), dio a entender con claridad que estaba, inclu- 
so, mejor dispuesto hacia la CJ que lo había estado 
su madre. Antes de morir, L nombró vicario general 
a Kareu, 
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LENNERZ, Heinrich Johann Wilhelm. Teólogo. 

N. 24 junio 1880, Kempen (Rin Norte-Westfalia), 
Alemania; m. 1 agosto 1961, Roma, Italia. 

E. 12 abril 1899, Blijenbeek (Limburgo), Holan- 
da; o. 25 julio 1912, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 15 
agosto 1916, Valkenburg. 

Después de sus estudios normales y otros espe- 
ciales en la Universidad de Viena, enseñó en el teo- 
logado de Valkenburg (1914-1925) y en la Universi- 
dad *Gregoriana (1925-1961) de Roma. Su interés 
especial estaba en la relación entre filosofía moder- 
na y verdad cristiana y, sobre todo, en el tema de 
Dios. Algo después, investigó sobre la historia del 
dogma, en especial en conexión con el Concilio de 
*Trento. Sus empeños docentes le llevaron a prepa- 
rar manuales sobre casi todos los tratados de teolo- 
gía dogmática (la doctrina de Dios, sacramentos en 
general, bautismo, confirmación, orden, mariología, 
gracia, virtudes teológicas, escatología). En ellos, si- 
guió en gran parte el modelo propuesto por su pro- 
fesor Christian *Pesch —un modelo que derivaba to- 
talmente de la forma escolástica clásica. 

En sus más de tres decenios de docencia en Ro- 
ma tuvo alumnos de todo el mundo. Estuvo en el 


grupo de teólogos que trabajaron en la definición de 
la Asunción corporal de María al cielo (1950), Poco 
antes del Concilio *Vaticano Il mantuvo una contro- 
versia con Josef Geiselmann sobre la relación entre 
Escritura y tradición según las definiciones del Con- 
clio de Trento. Su contribución es un estudio histó- 
rico crítico, que se mantiene lo más cerca posible a 
las fuentes. Sus interpretaciones se consideraron só- 
lidas, pero estaban también influidas por su preocu- 
pación por la seguridad. 


OBRAS: Schelers Konformitátssystem und die Lehre der 
Katholischen Kirche (Munster, 1924). Natírliche Gotteser- 
kenninis (Friburgo, 1926). De Virtutibus theologicis (Roma, 
1927). De Sacramentis Novae Legis in genere (Roma, 1928). 
De Deo uno (Roma, 1929), De Novissimis (Roma, 1929). De 
Beata Virgine (Roma, 1930). De Gratia Redemptoris (Roma, 
1934). De Sacramento Baptismi (Roma, 1942). De Sacra- 
mento Confirmationis (Roma, 1945). 
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LENOCI (LANUCCI), Vincenzo. 
educador, 

N. c.1542, Siracusa, Italia; m. 19 septiembre 
1592, Mesina, Italia, 

E. julio 1559, Mesina; o. septiembre 1573, Géno- 
va, Italia. 

Había estudiado humanidades antes de entrar 
en la CJ. En Mesina las continuó y se hizo un con- 
sumado latinista. Después de enseñar (1561-1564) 
en Catania y, cursadas la filosofía y la teología en 
Mesina, fue destinado a las Indias Orientales. Cuan- 
do estaba en Lisboa (Portugal) con Alessandro *Va- 
lignano, el P. General Everardo Mercuriano decidió 
enviarlo a Nueva España (México), como prefecto 
de estudios y, sobre todo, para establecer un curso 
de humanidades según el sistema del *Colegio Ro- 
mano. El único sacerdote de una expedición de sie- 
te jesuitas, L salió de Évora el 18 junio 1574, de 
Sanlúcar (España), el 29, y llegó a Veracruz el 1 sep- 
tiembre. 

Su labor en el recién fundado Colegio Máximo 
de México fue intensa y muy conocida; destacó por 
su creatividad como autor dramático en los actos 
públicos a los que cada año asistían las autoridades. 
Su presencia en el colegio, sin embargo, fue breve 
(1574-1579), porque pronto mostró deseos de dejar 
la enseñanza, sobre todo a raíz de haberse opuesto 
abiertamente a que los estudiantes leyeran los auto- 
res clásicos paganos, influido quizás por cierta co- 
rriente rigorista de la época. La negativa del P. Ge- 
neral a su propuesta y quizás su carácter inestable 
contribuyeron a que tratase por todos los medios de 
regresar a Sicilia, incluso involucrando a seglares y 
pretextando que quería entrar en la Cartuja, a pesar 
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de haber sido nombrado vicerrector interino del Se- 
minario anexo al Colegio Máximo (2 marzo 1578). 

El descontento creció, según parece, cuando el 
P. General le autorizó (15 marzo 1578) a hacer los 
últimos votos, pero como *coadjutor espiritual. Por 
fin, los superiores le permitieron salir de México (14 
agosto 1579) y, tras esperar varios meses en el cole- 
gio de Sevilla las órdenes de Mercuriano, regresó al 
colegio de Caltagirone en Sicilia, donde estuvo has- 
ta su muerte. No consta documentalmente que hi- 
ciera sus últimos votos. 

No obstante, su breve labor en México produjo 
excelentes frutos, incluso en años posteriores, cuan- 
do el Colegio Máximo S. Pedro y S. Pablo y el Cole- 
gio de Tepotzotlán aportaron un grupo de humanis- 
tas, notable por su número y calidad. 


OBRAS: sLitterae Annuae 1576», MonMex 1:247-276. 
«El Triunfo de los Santos», trad. G. Méndez Plancarte, 
Poetas Novohispanas. Primer siglo, 1521-1621 (Méx., 1942) 
17-21, 
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LENOIR, Louis. Capellán militar. 

N. 14 febrero 1879, Vendóme (Loir-et-Cher), 
Francia; m. 9 mayo 1917, Bitola (Macedonia), Yu- 
goslavia. 

E. 28 septiembre 1897, Laval (Mayenne), Fran- 
cía; o. 1911, Hastings (Sussex Este), Inglaterra. 

Desde su entrada en la CJ, dio pruebas de sus 
muchas cualidades, pero también de un tempera- 
mento demasiado voluntarioso, que logró dominar 
con su fidelidad a la vida religiosa. Sus dos años de 
enseñanza (1912-1914) en el colegio del exilio belga 
de Marneffe revelaron, también, sus dotes de educa- 
dor y líder. Al comienzo de la 1 Guerra Mundial, a 
pesar de su débil salud, logró enrolarse (1914) como 
capellán de un regimiento colonial. Durante treinta 
y tres meses, buscando hacer de sus infantes de ma- 
rina un regimiento de santos, les siguió hasta la pri- 
mera línea de batalla en la Champaña, en el Somme 
y. por fin, en Salónica. Ganó varias menciones por 
su valentía. Mientras se recuperaba de una grave he- 
rida en el hospital, redactó su Livre de priéres du sol- 
dat, un libro admirablemente adaptado a su propó- 
sito. También escribió (1916) una larga súplica a 
Roma, para que las tropas que partían a la batalla 
Pudiesen recibir el viático. Su devoción a la Euca- 
Tistía, según las directivas de Pío X sobre la comu- 
nión frecuente, fue la fuente de su excepcional in- 
fluencia. Casi todos sus marinos recibían la 
comunión antes de un ataque. Cayó muerto mien- 
tras subía una cota montañosa al descubierto para 


ayudar a los heridos. El general Henri Gouraud dijo 
de L: «He conocido muchos capellanes admirables 
durante la guerra. Pero, creo, que entre todos ellos, 
el P. Lenoir era el primero... por su ardor apostólico 
y su patriotismo.» 


OBRAS: Livre de priéres du soldat (1916). L'Eucharistie 
au front (Toulouse, 1917). 
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LENOIR-DUPARC, Pierre-Jacques, véase DU- 
PARC, Pierre-Jacques. 


LENTAIGNE, Joseph. Administrador, superior. 

N. 27 julio 1805, Dublín, Irlanda; m. 23 diciem- 
bre 1884, Dublín. 

E. 25 noviembre 1843, Lyón (Rhone), Francia; 
o. 17 junio 1849, Vals-prés-Le Puy (Haute-Loire), 
Francia; ú.v. 2 febrero 1858, Clongowes Wood (Kil- 
dare), Irlanda. 

Estudió en el colegio de Clongowes Wood antes 
de entrar en la CJ. Hizo sus estudios eclesiásticos en 
Vals-pres-Le Puy y regresó a Clongowes como profe- 
sor en 1850, y su rector en 1855. Viceprovincial des- 
de 1858, al convertirse la viceprovincia en provincia 
(1860), fue su primer provincial. Cuando terminó su 
provincialato, desempeñó el cargo de maestro de no- 
vicios dos años (1863-1865) en Milltown Park de Du- 
blín y fue a Melbourne (Australia) como superior 
(1865-1869) de la nueva misión irlandesa. De nuevo 
en Irlanda (1869), se dedicó a los ministerios espiri- 
tuales en Dublín por el resto de su vida. Administra- 
dor capaz más que innovador, su vida coincidió con 
grandes adelantos en la historia de la CJ en Irlanda. 


BIBLIOGRAFÍA: «Father Joseph Lentaigne», Memo- 
rials of the Irish Province S.J. 13, junio 1900) 164. 
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LÉON, Jean, véase LEUNIS, Jean. 


LEÓN, Pedro de. 
popular. 

N, 1545, Jerez de la Frontera, Cádiz, España; 
m. 24 septiembre 1632, Sevilla, España. 

E. 25 marzo 1568, Sevilla; o. 26 diciembre 1577, 
Córdoba, España; ú.v. 15 gosto 1591, Granada, Es- 
paña. 

Alumno del colegio de Sevilla, ingresó allí en la 
CJ. Pasó a Granada, donde hizo el noviciado bajo la 


Capellán de cárceles, misionero 
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dirección del Dr. Juan de la *Plaza. Acompañaba al 
jesuita *morisco, Juan de *Albotodo, por las calles y 
plazas de Granada pidiendo limosna para los presos 
de la cárcel. Permaneció en Granada durante la su- 
blevación de los moriscos (1568-1570). Estudió teo- 
logía en Córdoba, donde se ordenó de sacerdote. 

Empezó en Sevilla su labor apostólica, aconseja- 
do por el P. Jorge *Álvarez. Cuando Albotodo murió 
(1578) en Sevilla, le sustituyó al frente de la capella- 
nía de la Cárcel Real. Atendió a todas las necesida- 
des de los presos, que en ocasiones pasaban de mil. 
Se preocupó de la administración de la cárcel. 
Acompañó hasta el lugar del suplicio a 309 senten- 
ciados a muerte. Según la «Ley de los tres días», los 
preparaba para morir y desfilaba con ellos por las 
calles de Sevilla. Al término de este espectáculo en la 
plaza de San Francisco o en el altozano de Triana, 
lugares destinados para la ejecución, predicaba ante 
el pueblo congregado, que con frecuencia pasaba de 
las 20.000 personas. Con el mismo empeño trabajó 
en el barrio de la mancebía e intervino en los ape- 
dreaderos de la Macarena. Fundó dos casas para 
mujeres arrepentidas. 

Periódicamente misionaba por toda Andalucía y 
Extremadura. En 1589 visitó Málaga y atendió a 
unos sentenciados a muerte antes de su ejecución. 
El mismo año aparece en Villa Martín. Recorrió las 
Alpujarras durante tres meses en 1590. Debido a los 
graves problemas que sufrían los repobladores traí- 
dos por *Felipe II, desarrolló entre ellos una ingente 
labor. En 1591 trabajó en el marquesado del Cenete, 
diócesis de Guadix, de donde pasó a Granada para 
misionar y preparar para la muerte a unos senten- 
ciados por la justicia. Trabajó en Extremadura, des- 
pués de la negra historia que dejaron los *alumbra- 
dos. En dos ocasiones aparece en las almadrabas del 
duque de Medina Sidonia, la cátedra de la picaresca 
como las llamó Miguel de “Cervantes, sin olvidar el 
valle de Juan (Utrera), lugar donde se refugiaban to- 
dos los delincuentes huidos de la justicia. 

Fruto de esta gran experiencia es su obra ma- 
nuscrita «Compendio de algunas experiencias de 
que usa la Compañía de Jesús», publicada en 1981 
con el título de Grandeza y miseria en Andalucía. 
Cargado de años y de trabajos murió en Sevilla. De 
sus familiares nos consta que Juan de León, herma- 
no suyo, enseñó filosofía y teología en Tréveris, Ma- 
guncia y Colonia. Otro Juan de León, tío suyo, fue 
gran predicador; ambos pertenecieron a la CJ. Tam- 
bién el Dr. Pedro de León, del Consejo de Italia en 
tiempo de Felipe II, era pariente suyo. 


FUENTES: ARSI Hisp 2, 109, 141; HS 41; Vitae 24. 


OBRAS: Grandeza y miseria en Andalucía. Testimonio 
de una encrucijada histórica, 1578-1616. Ed., intr. y notas 
de P. Herrera Puga (Granada, 1981). 


BIBLIOGRAFÍA: Domíxcuez Orr12, A., «Delitos y supli- 
cios en la Sevilla imperial (La crónica negra de un misio- 
nero jesuita)», Crisis y decadencia de la España de los Aus- 
trias (Barcelona, 1984) 11-71. Herrera Puca, P., Sociedad y 
delincuencia en el Siglo de Oro (Madrid, 1974). Varones ilus- 
tres 7:181-195. 


P. HERRERA PuGa 


LEONARD, Jean-Pierre. Misionero, obispo. 

N. 29 diciembre 1889, Dudelange, Gran Ducado 
de Luxemburgo; m. 5 diciembre 1985, Shembaganur 
(Tamil Nadu), India. 

E. 7 septiembre 1908, 's Heeren Elderen (Bra- 
bante), Bélgica; o. 8 diciembre 1921, Kurseong (Ben- 
gala Occidental), India; ú.v. 2 febrero 1926, Shem- 
baganur; o.ep. 15 marzo 1936, Tiruchirapalli (Tamil 
Nadu). 

Huérfano de padre y madre, fue educado por 
monjas en un orfanato de Luxemburgo. A los doce 
años fue a la escuela “apostólica de Thieu (Bélgica) 
y, siete años después, entró en el noviciado en el exi- 
lio de la provincia de Toulouse. Aún novicio de po- 
cos meses, marchó a la misión india de Madurai. 
Sus años de formación se caracterizaron por su fi- 
delidad religiosa y su brillantez académica. A fuerza 
de voluntad consiguió dominar la lengua tamil ha- 
blada y escrita, lo cual no era común entre europeos. 
Enseñó literatura clásica y moderna (1924-1928) y 
filosofía (1928-1932) en Shembaganur, mientras 
ejercía su ministerio pastoral entre la gente pobre y 
los campesinos. Párroco (1932-1934) de la catedral 
de Tiruchirapalli, se dedicó sobre todo a los Adi-Drá- 
vidas (los actuales intocables), fue rector (1934- 
1936) del seminario interdiocesano de san Pablo en 
Tiruchirapalli, donde demostró firmeza y amabili- 
dad con los seminaristas. Sucedió como obispo 
(1936) a Augustin *Faisandier en Tiruchirapalli. 

Desde el primer momento decidió suprimir las 
barreras de castas en las iglesias de su diócesis, ha- 
ciendo frente a gran oposición, pleitos legales e in- 
cluso cisma. Cuando la parte sur de su diócesis se 
convirtió en la nueva diócesis de Madurai, L se tras- 
ladó allí con los jesuitas en 1958. Trabajó con ener- 
gía por la formación de un clero espiritual y apostó- 
lico, e inculcó en los seglares una conciencia social, 
por medio de la Acción Católica y la prensa. En sus 
visitas pastorales establecía contacto directo con los 
fieles, animaba a los párrocos y supervisaba su tra- 
bajo. Sus cartas pastorales se imprimieron con el tí- 
tulo The Pastor's Voice. Alos diecisiete años de crea- 
da, Madurai se convirtió en archidiócesis y cabeza 
de una provincia eclesiástica, debido sobre todo al 
crecimiento rápido y continuo bajo su incansable 
pastor. 

Su vida personal sencilla, su pobreza religiosa y 
su trabajo infatigable eran un ejemplo para todos, 
pero su rigidez en muchas cuestiones y su dificultad 
en adaptarse a las circunstancias de la nación des- 
pués de la independencia (1947) le crearon proble- 
mas con el provincial jesuita, que era ex officio vica- 
rio general de la diócesis. Pese a su activa 
participación en el *Vaticano II y el dominio de sus 
documentos, su insistencia en una formación del 
clero casi exclusivamente espiritual, sin permitir 
una mayor formacion académica según las necesi- 
dades actuales, originó oposición y descontento en- 
tre el clero jóven. Su frecuente uso de la excomunión 
en parroquias donde había incomprensión por cues- 
tión de casta y otros problemas pareció a muchos 
anticuado y sin tacto. Sin embargo, nadie pudo ne- 
gar su desinterés, su celo por la evangelización, y la 
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pureza y santidad de su vida. Tenía amor a los po- 
bres y compasión práctica por los que sufrían. Des- 
pués de su jubilación (1967), su ritmo diario de ora- 
ción, estudio y labor de escritor, así como su 
disponibilidad para los visitantes, a pesar de sus 
achaques, eran un testimonio evidente de su vida de 
unión con Dios. Cuando falleció, a punto de cumplir 
los noventa y seis años, una multitud inmensa estu- 
vo presente al funeral, como testimonio del amor y 
respeto que sentían por él. 


OBRAS: The Pastor's Voice (Madurai, 1961). 


BIBLIOGRAFÍA: Sunaram, L., «A Prelate of Courage 
and Action», Jesuit Profiles 227-238. Strerr 27:52; 28:439. 
Santos, Obispados 2:179s. 


L. Sunparam ($) 


LEONHARDT HOFFMANN, Carlos. 
historiador. 

N. 14 agosto 1869, Neustadt an der Weinstrasse 
(Rin-Palatinado), Alemania; m. 18 diciembre 1952, 
Buenos Aires, Argentina. 

E. 30 septiembre 1887, Blijenbeek (Limburgo), 
Holanda; o. 26 agosto 1900, Valkenburg (Limburgo); 
ú.v. 2 febrero 1902, Puerto Montt (X Región), Chile. 

Destinado a Chile tras su ordenación sacerdotal, 
fue profesor de historia en los colegios de Puerto 
Montt (1901-1914) y Santiago (1915-1919). Pasó lue- 
go al colegio del Salvador de Buenos Aires por el res- 
to de su vida. Se dedicó incansablemente a la inves- 
tigación de la historia de la CJ. Publicó dos tomos de 
las cartas anuas de la antigua provincia del Para- 
guay, varios documentos sobre la labor de los jesui- 
tas en Argentina, Chile, Bolivia, Paraguay, Uruguay 
y Brasil, y estudios biográficos de los Padres José 
*Schmidt y Pedro “Lozano. Alternó su labor intelec- 
tual con el ministerio pastoral, sobre todo en las is- 
las del Delta del Paraná (Buenos Aires). 


OBRAS: «Un escultor y architecto colonial, José 
Schmidt, S.J. (1690-1752)», Estudios 22 (1922) 91-96. «El 
P. Pedro Lozano, S.J., historiador rioplatense. Nuevas noti: 
cias para su biografía», Boletín del Instituto de Investigaci 
nes Históricas 3 (1924-1925) 201-232. Papeles de los an 
guos jesuítas de Buenos Aires y Chile (Buenos Aires, 1926). 
«Cartas anuas de la Provincia del Paraguay, Chile y Tucu» 
mán, de la Compañía de Jesús», Documentos para la Histo- 
ría Argentina 19-20 (Buenos Aires, 1927-1928), Bosquejo 
histórico de las congregaciones marianas en la antigua Pro- 
vincia de Paraguay, Chile y Tucumán (Buenos Aires, 1931). 


BIBLIOGRAFÍA: Maever, E. J., Advertencia a las Cartas 
Anuas de la Provincia del Paraguay, 1637-1639 (Buenos Ai- 
res, 1984) 7-14. MoLia, R. A.. Misiones argentinas en los ar- 
chivos europeos (México, 1955) 247-251. «Carlos Leon- 
hardt», AHSI 22 (1953) 776-777. 
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H. STORNI 


LERCHER, Ludwig. 
de ascética. 

N, 30 junio 1864, Hall (Tirol), Austria; m. 5 agos- 
to 1937, Innsbruck (Tirol). 

E. 23 julio 1891, Sankt Andrá (Carintia), Austria; 
o. 1887, Salzburgo, Austria; ú.v. 15 agosto 1904, 
Innsbruck. 


Profesor de teología, escritor 


Sacerdote de la archidiócesis de Salzburgo, tra- 
bajó en Zell am See, Badgastein y Neukirchen en 
Pinzgau. Obtenido el doctorado en teología, entró en 
la CJ, Enseñó matemáticas en la facultad de filoso- 
fía en Pozsony (Bratislava, Eslovaquia) y, desde 
1899, pertenecía al claustro de la de teología de 
Innsbruck. Enseñó primero propedéutica filosófica 
y fue director (1901-1903, 1905-1907) de Zeitschrift 
fúir katholische Theologie. De este tiempo son sus tra- 
bajos en la revista sobre el conocimiento natural de 
Dios (1898) y la objetividad de la experiencia sensi- 
ble (1901). Fue director espiritual (1907-1910) en el 
internado de teología, y confesor en el seminario Ca- 
nisianum de Innsbruck desde 1913. Se apreciaron 
mucho sus escritos sobre mística desde el punto de 
vista de la teología y de la filosofía (1918), así como 
su libro de meditación en cinco volúmenes, muy re- 
editado. Desde 1918 a 1935 fue profesor de dogmá- 
tica. Tenía la habilidad de explicar las cuestiones 
más difíciles de forma clara y comprensible. Fruto 
maduro de su docencia fueron sus Institutiones 
theologiae dogmaticae. Editadas con frecuencia, in- 
cluso después de su muerte, hasta los años cincuen- 
ta, fueron los manuales de teología más difundidos 
en el decenio anterior al Concilio *Vaticano II. 


OBRAS: Erhebungen des Geistes 2u Gott 5 v. (Ratisbo- 
na, 1908). Das himmlische Vaterhaus (Ratisbona, 1910). 
Konferenzen ¡ber das innerliche Leben (Ratisbona, 1915). 
Institutiones theologiae dogmaticae 4 v. (Innsbruck, 1924- 
1930). 


BIBLIOGRAFÍA: Corerm, E., «Die Philosophie an der 
Theologischen Fakultát Innsbruck 1857-1957», ZKT 80 
(1958) 153-155. Dasoer, F., «P. L, Lercher S.J.», ZKT 61 
(1937) 656. Laxner, F., «Die dogmatische Theologie an der 
Universitát Innsbruck 1857-1957», ZKT 80 (1958) 133-134. 
DTC, Tables 29745. LTK 6:974. NDB 14:315. ÓBL 5:152s. 


L. SziLas 


LERDO DE TEJADA, Ignacio María. Superior. 

N. 29 julio 1786, Muro de Cameros (La Rioja), 
España; m. 4 agosto 1861, México (D.F.), México. 

E. 5 febrero 1817, México; o. c. 1814, México; 
ú.v. 8 diciembre 1819, México. 

Aún seglar cuando se trasladó a México, perte- 
neció por un tiempo a la Congregación del Oratorio 
en la capital y fue rector del Real Colegio de Mine- 
ría. Al restaurarse la CJ en México (19 mayo 1816), 
fue de los primeros en entrar en ella y, siendo aún 
novicio, ejerció el cargo de maestro de novicios (ju- 
nio-septiembre 1817), Con dispensa, hizo la profe- 
sión solemne diez meses después de emitir los votos 
del bienio. 

Con el P. Basilio M. *Arrillaga, le correspondió 
restaurar la CJ en Puebla de los Ángeles y tomar po- 
sesión del colegio (18 diciembre 1819), además de 
ser su primer rector. Después de la dispersión de la 
provincia mexicana (1820) y la independencia del 
país (1821), fueron expulsados los jesuitas nacidos 
en España, a tenor del decreto de 1829. Asistió a la 
Congregación General XXI (junio-agosto 1829) en 
Roma como representante de México. Desde 1831 
hasta 1836, fue socio del provincial de España, An- 
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tonio *Morey, y siguió de consultor de provincia, 
durante los difíciles tiempos de la dispersión, en los 
que actuó de superior por ausencia de Morey. Tras- 
ladado a Roma, fue “asistente de España (1840) 
hasta la Congregación General XII (1853), que ele- 
gió al P. Pedro Beckx, en la que L obtuvo algunos 
votos. Como asistente, favoreció el desarrollo y su- 
pervivencia de la provincia mexicana, para la que 
procuró voluntarios de las provincias europeas. Ex- 
hortó al provincial Arrillaga a trabajar por el reco- 
nocimiento civil de la CJ en México, pero se opuso 
a la participación del provincial y otros en las cá- 
maras legislativas. 

Concluido su cargo de asistente, regresó a Méxi. 
co y enseñó lengua náhuatl en el colegio S. Gregori 
Nuevamente dispersa la provincia, murió en el San- 
tuario de Nuestra Señora de los Ángeles. Se le reco- 
noció, tanto en México como en Europa, como un 
buen orador sagrado, sólido en teología, prudente y 
sabio en la virtud y en el gobierno religioso. 





OBRAS: «Relación del tumulto irreligioso acaecido en 
Madrid los días 17 y 18 de julio de 1834, alusiva especial- 
mente al Colegio Imperial de la Compañía de Jesús» (Po- 
yanne, 1875, poligr.) (trad. ital., Módena, 1834). «Stato de- 
lla Compagnia di Gesú nel Messico l'anno 1830» 
«Mexicanae Provinciae brevis notitía (1816-1845)» (ARSI, 
Mex.). Sermón en la solemne festividad de la declaración dog- 
mática de la Inmaculada Concepción (México, 1855). 


BIBLIOGRAFÍA: Dávita y ARRILLAGA, 2:317-320, Decor- 
me, Historia, 122-123. Frias, 1- 2. Gutiérrez Casitas, Jesui- 
tas... siglo xrx, 351-352. Icutnwz, Bibliografía, 337-340. Re- 
vuELta, M., La exclaustración, 1833-1840 (Madrid, 1976) 
205-229. SommERvOGEL, 4:1711-1713. 


J. L. PALENCIA 


LERIA, Giovanni Maria. Misionero, superior. 

N. 1602, Vercelli, Italia; m. 21 agosto 1665, Ma- 
cao, China. 

E. 1616, Génova, Italia; o. 1629, Milán, Italia; 
ú.v. 8 octubre 1634, Roma, Italia. 

Después del noviciado y estudios iniciales en la 
CJ, cursó la filosofía (1623-1625) en Ferrara y Man- 
tua, y la teología (1626-1630) en Milán. En 1635, se 
embarcó en Lisboa para las Indías y, un año más 
tarde, estaba en Macao. Fue destinado (septiembre 
1637) a Cochinchina (Vietnam), donde aprendió la 
lengua y predicó el evangelio. Expulsado, pasó 
(1640) a Siam (Tailandia), visitó el reino de Cambo- 
ya (1642) y este mismo año pasó a Laos, donde es- 
tuvo hasta 1648. Volvió a la misión de China, Tonkín 
y Macao. De nuevo en Camboya (1651), trabajó por 
ocho años, y fue otra vez a Siam. Fue provincial 
(1661-1664) del Japón, con residencia en Macao. 
Durante su provincialato los misioneros del Japón 
seguían viviendo dispersos por Asia. 


BIBLIOGRAFÍA: Mon/ap 1:1214. Scnurre 946, 
J. López-Gar 


LEROY, Henri Joseph. Apóstol social, escritor. 
N. 21 junio 1847, Raisme (Nord), Francia; m. 31 
enero 1917, Fuenterrabía (Guipúzcoa), España. 


E. 7 septiembre 1867, Saint-Acheul-lez-Amiens 
(Somme), Francia; o. 20 septiembre 1879, Arras 
(Pas-de-Calais), Francia; ú.v. 2 febrero 1882, Gemert 
(Brabante Norte), Holanda. 

Entró en la CJ después de estudiar en el colegio 
diocesano de Valenciennes. Acabada su formación, 
trabajó en Amiens, Boulogne, Lille, Dijon, siempre 
en bien del pueblo sencillo. Desde 1886, organizó 
ejercicios para obreros en Amiens. Usando diversos 
pseudónimos, contribuyó (1889) con penetrantes ar- 
tículos a la revista popular La Chronique Picarde. En 
1899, publicó la Histoire du Cháteau-Blanc, el relato 
de la primera casa de ejercicios en el noroeste fran- 
cés, y unas cartas anónimas en L'Univers (1901), que 
él mismo reunió después, en forma de libro, como 
Lettres d'un jésuite a M, Waldeck-Rousseau. En estas 
propuso un programa de acción social, que ya había 
presentado a los jóvenes jesuitas en el teologado de 
Enghien (Bélgica), donde era ministro (1900-1901). 
Entre los que recibieron estas sugerencias estaba 
Gustave *Desbuquois. 

En enero 1903, apareció un programa en la Croix 
du Nord de Lille, al que siguió un artículo en el nú- 
mero de abril de Études; el primero de muchísimas 
publicaciones, que procederían más tarde de Action 
Populaire. Esta asociación se instaló en Reims en 
1904, y Desbuquois fue su director en 1905. En una 
época en que la Iglesia en Francia parecía estar 
siempre a la defensiva, L quiso ofrecer un programa 
constructivo y realista. Durante la 1 Guerra Mundial, 
se refugió en España, donde pasó sus últimos años, 
afectado de ceguera. 


OBRAS: Histoire du Cháteau-Blanc. Monographie d'une 
maison de retraites (París, 1899). Pages sociales (Reims, 
1906). Sermons er causeries (Paris, 1914). 


BIBLIOGRAFÍA: DrouLess, P., Politique sociale et chris- 
tíanisme 2 v. (1969-1981) 1:44-98. Ductos 181-182. Catholi- 
cisme 7:450. 


H. BexLaro (1) 


LESSIUS (LEYS), Leonardus (Lenaert). 
go, controversista, escritor ascético. 

N. 1 octubre 1554, Brecht (Amberes), Bélgica; 
m. 15 enero 1623, Lovaina (Brabante), Bélgica. 

E. 23 junio 1572, Lovaina; o. 15 abril 1582; 
ú.v. 10 abril 1590, Lovaina. 

Nació en una familia modesta de campesinos. 
Huérfano de padre a los cinco años y de madre a los 
seis, fue criado por su tío paterno, Huybrecht, en cu- 
ya memoria usó, más tarde, el seudónimo «Leo Hu- 
bertinus a Sancto Dionysio» en uno de sus libros. 
Muy buen estudiante, L ganó una beca para el cole- 
gio de Arras en Lovaina, en el que mereció la distin- 
ción de «primus» al acabar la filosofía (1572). Este 
mismo año entró en la CJ. Enseñó filosofía en Douai 
(Países Bajos del Sur), mientras aprendía por sí sólo 
el griego, estudiando las obras del Seudo-Dionisio. 
Uno de sus estudiantes de filosofía fue el futuro már- 
tir y santo, Roberto *Southwell. 

Durante las invasiones calvinistas, L contrajo un 
mal desconocido del que sufriría toda su vida. Orde- 
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nado sacerdote (1582), fue a completar la teología al 
*Colegio Romano, donde tuvo como profesores a 
Roberto *Belarmino y a Francisco *Suárez. De 1584 
a 1585, mientras se preparaba un sitio en Lovaina 
para una docena de estudiantes jesuitas, L estuvo en 
Lieja disponiéndose para ser su profesor de teología 
y prefecto de estudios, un destino que le había dado 
Olivier *Mannaerts (Manare). Estimado por su buen 
juicio, L fue nombrado desde el comienzo *admoni- 
tor del rector y, hasta 1615, consultor de provincia. 

Profesor de las clases matutinas de teología 
(1585-1600), se distinguió por sus métodos de ense- 
ñanza. Fue probablemente el primero en Lovaina en 
usar la Summa theologica de Sto. Tomás de Aquino, 
prefiriendo enseñar un curso completo de teología a 
limitarse a cuestiones especiales, según el método 
entonces común en las universidades. L era docto, 
pero poco innovador; siguió el método escolástico 
en sus clases, con fuerte influjo de sus maestros y co- 
legas. Dictaba sus cursos con gran claridad y conci- 
sión, como atestiguan muchos cuadernos que aún se 
conservan de sus alumnos. Fiel al espíritu de la CJ, 
concluía sus clases con plegarias, editadas más tar- 
de por separado y traducidas con frecuencia. 

Amigo de la verdad, perspicaz y práctico, L em- 
pleaba un lenguaje siempre franco y cortés. Las con- 
troversias en Lovaina (1587-1588) sobre la *gracia 
(contra Baius) y la inspiración en la Sgda. Escritura 
acrecentaron su reputación. Hombre muy espiritual, 
tal vez místico, fue director de Justus Lipsius. Las 
transacciones que observó en el mercado financiero 
de Amberes le proporcionaron material para escri- 
bir De justitia et iure, una obra maestra que coloca a 
L entre los grandes moralistas, con unas veinte edi- 
ciones sólo en el siglo xvn. Hacia 1610, debilitado 
por la enfermedad y cansado de tener que disputar 
tanto sobre sus ideas teológicas, quemó muchas de 
sus notas y se aplicó preferentemente a escritos as- 
céticos, en los que también tuvo gran éxito, como 
muestran sus abundantes ediciones y traducciones. 

Se le envió en muchas ocasiones para entablar 
negociaciones delicadas con personas influyentes. 
Su provincia le eligió dos veces (1611, 1615) como 
su delegado en Roma. En 1615, Paulo V le agradeció 
personalmente los servicios prestados a la Iglesia. 
Su proceso de beatificación no ha tenido resultado 
positivo. 

OBRAS: De justitia et jure (Lovaina, 1605). Hygiasticon 
seu vera ratio valetudi . (Amberes, 1613). [Leo Huberti- 
nus] De bono statu eorum qui vovent et colunt castitatem in 
saeculo (Colonia, 1615). De perfectionibus moribusque divi- 
nis... (Amberes, 1620). Quinquaginta nomina Dei seu divi- 
narum perfectionum compendiaria expositio (Dilinga, 1641). 
De Sacra Scriptura, ed. A. M. Artola, CP (Vitoria, 1974). 


BIBLIOGRAFÍA: Amer, A., «Marginalia Lessiana», OGE 
28 (1954) 329-373; 29 (1955) 5-29, Artota, A. M., «Fuentes 
para el estudio de la "Doctrina Lessiana” sobre la inspira- 
ción», Seriptorium Victoriense 20 (1973) 5-31. De Brock, V., 
“Le Pére Lessius», Précis Historiques 12 (1863) 133-146, 
188-201, 210-224. CHamBerLAIÓ, C., «Leonard Lessius», en 
G. Sra, SJ, (ed.), Jesuit Thinkers of the Renaissance (Mil- 
waukee, 1939) 133-156, Couerois, T., De vita et moribus R. 
P. Leonardi Lessii (Bruselas, 1640). Kocu 1098-1099, PoLcáRr 
3/2:406-411. STONE, M. W. F. - Van Hour, T., «Probabilism 











and its methods. L. Lessius and his contribution to the de- 
velopment of Jesuit casuistry», Ephem. Theol. Lovan. 75 
(1999) 359-394. SommervoceL 4:1726-1751. BBKL 4:1551s. 
Catholicisme 7:472-476. DS 9:709-720. DTC Tables 2979- 
2980. LTK 6:981-982. NCE 8:678. NBW 14:416-424. 


S. De Smer 


LESSMANN, John B. 
cios, instructor. 

N. 14 julio 1825, Sommersell (Rin Norte-Westfa- 
lia) Alemania; m. 1 agosto 1899, Prairie du Chien 
(Wisconsin), EE.UU. 

E. 5 noviembre 1851, Friedrichsburg (Rin Norte- 
Westfalia); o. 27 noviembre 1848; ú.v. 27 septiembre 
1878, Fiésole (Florencia), Italia. 

Educado por su padre, maestro de una escuela 
aldeana, y luego en el gimnasio y seminario episco- 
pal de Paderborn (Alemania), L fue, tras la ordena- 
ción, capellán de los condes von Spee. Entró en la CJ 
y, repasados sus estudios en Friburgo de Brisgovia 
(Alemania) y Paderborn, predicó misiones popula- 
res (1855-1858) y fue socio del maestro de novicios 
(1858-1860), ministro (1861-1863), superior en Ma- 
guncia (1863-1865) y Aquisgrán (1865-1869), socio 
del provincial (1869-1875) y, por último, superior de 
la misión de Bombay en India desde el 25 abril 1870. 

A los tres años, fue nombrado *visitador de la 
misión de Madurai (1873-1875) y, el 21 noviembre 
1876, sucedió a su maestro de novicios, Henry *Beh- 
rens, como superior de la misión de Buffalo en Es- 
tados Unidos hasta febrero 1886. Enviado como vi- 
sitador a la misión del Canadá (1886-1887) y a la 
misión de Nueva Orleans (1887-1888), fue instructor 
de tercera probación (1890-1893) de la provincia de 
Maryland-New York en Frederick (Maryland). Final- 
mente, fue maestro de novicios de la misión de Buf- 
falo en Prairie du Chien (1893-1898). Era padre es- 
piritual de los *juniores al tiempo de su muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Herxzuz, U., «P. Joh. Bapt. Lessmann», 


MDP 1 (1897-1899) 719-721. Hocenrorsr, O., «Father John 
B. Lessmann», WL 29 (1900) 326-336. 


Superior, maestro de novi- 
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LESTER, Edmund. Promotor de vocaciones, es- 
critor, publicista. 

N. 14 enero 1866, Bristol (Avon), Inglaterra; 
m. 24 octubre 1934, Osterley (Gran Londres), Ingla- 
terra, 

E. 1 febrero 1885, Roehampton (Gran Londres); 
o. 30 julio 1899, Dublín, Irlanda; ú.v. 2 febrero 1903, 
Stonyhurst (Lancashire), Inglaterra. 

De ser anglocatólico, se hizo católico en 1883 y 
jesuita en 1885. Tras la filosofía en St. Mary's Hall, 
Stonyhurst, enseñó varios años y estudió teología en 
Mold (Gales) y Milltown Park, Dublín. Hecha su ter- 
cera probación en Mold, pasó más de diez años de 
trabajo parroquial en Accrington (1902-1910) y Ox- 
ford (1910-1913) antes de empezar su mayor obra, 
que todavía persiste, la Campion House de Osterley. 
A Campion House atrajo L a muchos jóvenes piado- 
sos, que no podían estudiar para el sacerdocio por 
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su educación inadecuada, particularmente en latín. 
Procedentes de toda clase de oficios y edades, a es- 
tos jóvenes se les llamaba con frecuencia «vocacio- 
nes tardías». Al tiempo de la muerte de L, había 228 
sacerdotes esparcidos por todas las diócesis inglesas 
y en casi todas las órdenes religiosas, así como en el 
extranjero. 

L poseía un notable don para inspirar generosi- 
dad en los demás. El medio principal que empleaba 
era una pluma capaz y atractiva; sus escritos logra- 
ban suficiente cantidad de dinero para poder prose- 
guir su obra. Tambien fundó los «Caballeros, Pajes y 
Siervas del Santísimo Sacramento», y dirigió la pe- 
queña y duradera revista Stella Maris. 


OBRAS: The Story of the Sodality of Our Lady (Londres, 
1912). 


BIBLIOGRAFÍA: Potcár 3/2:411. Surcuirre, no. 263. 
Ticar, C., Edmund Lester, S.J.: A Memoir (Londres, 1937). 
«Fr. Edmund Lester», LN 50 (1935) 66-72. «P. Edmundus 
Lester», Memorabilia 5 (1934-1936) 259-261 
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LESTONNAC (LESTONAC), Juana, 
dadora de la Compañía de María. 

N. 1556, Burdeos (Gironde), Francia; m. 2 febre- 
ro 1640, Burdeos. 

De padre católico (Richard de Lestonnac) y ma- 
dre calvinista (Jeanne Eyquem de Montaigne, her- 
mana del autor de los Essaís), estuvo marcada por 
las guerras de religión, Su fe católica se fortaleció en 
ellas. Su experiencia de educadora se inició con los 
cinco hijos que tuvo de su matrimonio con Gaston de 
Monferrant Landiras, Tras enviudar, pensó entrar en 
el monasterio contemplativo de las Feuillantines 
(Toulouse), pero después percibió llamada a la vida 
religiosa activa. Mujer fuerte y sensible a la necesi- 
dad de reconstruir la vida cristiana, se sintió inspira- 
da a fundar un instituto religioso educativo, la Com- 
pañía de María (O.D.N, Ordinis Dominae Nostrae), 
del que la Virgen sería modelo y protectora. 

En 1605 se encontró con los jesuitas Jean de 
*Bordes y Francois Raymond, interesados en pro- 
porcionar a las jóvenes una educación parecida a la 
que recibían los muchachos en los colegios de la CJ. 
Los puntos de vista de L coincidían tanto con los de 
estos jesuitas que Bordes desempeñó pronto un pa- 
pel importante en la fundación del Instituto; dio los 
Ejercicios (1606) al grupo fundador, ávido del espí- 
ritu ignaciano. Por Bordes, la fundadora conoció el 
Sumario de las Constituciones de la CJ, las reglas co- 
munes y las particulares, que sirvieron de base para 
las Reglas y Constituciones de la nueva Congrega- 
ción. Bordes les subrayó en especial la dimensión 
misionera: «Estáis llamadas a la santidad y al mi- 
nisterio de los Apóstoles. Es cierto que san Pablo 
prohibió a las mujeres hablar en la iglesia de Dios; 
pero la gracia divina, que forma los corazones como 
le place, os dispensa de esta ley, y os coloca en el 
rango... de aquellas mujeres ¡lustres que anunciaron 
la fe... en los primeros siglos de la Iglesia» (Bouzon- 
nié, Filles de Notre-Dame 1:61). 


Santa. Fun- 





En 1610, Bordes fue destinado al Bearne, y L 
quedó privada de su apoyo, Con todo, le rogó que le 
enviase una copia, escrita de su propia mano, de los 
escritos de Pierre Moysset, párroco de Sainte Co- 
lombe, Burdeos. Bordes accedió, pero cuidó de que 
el texto no fuera enviado a L hasta después que él 
muriese (2 abril 1620). De hecho, L recibió el pa- 
quete con dichos textos de manos del Sr. de Bordes, 
sobrino del jesuita y abogado del parlamento de 
Burdeos. Queriendo poner en conocimiento de sus 
hijas estas circunstancias, dejó una declaración en la 
que subrayó el papel de Bordes: «Dios... instituyó la 
Orden de Nuestra Señora según el modelo de la CJ, 
en la medida en que nosotras podemos adaptarnos a 
ella. Para este fin, se ha complacido en escoger entre 
los religiosos de esta CJ al... padre de Bordes, a 
quien reveló su voluntad el día de Santa Tecla, mien- 
tras celebraba la Misa» (Bouzonnié, ibid. 1:266). 

La mayor parte de las treinta casas fundadas en 
vida de L recibieron la ayuda de los jesuitas. La 
Compañía de María lleva la impronta de la “espiri- 
tualidad ignaciana, en la que se basan sus etapas de 
formación. El Instituto apostólico fundado por L, 
aprobado (1607) por Paulo V, tiene el mérito de ser 
el primero que adaptó las Constituciones de Ignacio 
de Loyola a la vida religiosa femenina. Su vigorosa 
dimensión mariana no hace más que enriquecer al 
modelo, bien conocido como escuela de oración y 
discernimiento para la misión. L fue canonizada en 
1949. 


FUENTES: AzcAraTE, O.C. 141-243. Bouzonnié, J., His- 
toire de 'Ordre des Religieuses Filles de Notre-Dame, 2 y. 
(Poitiers, 1697-1700). 


BIBLIOGRAFÍA: Arrazota, A., Génesis y desarrollo de 
las Constituciones, 2 y. (Roma, 1981). AzcAraTe RistoRI, 1. 
be, El origen de las Ordenes femeninas de enseñanza y la 
Compañía de María (San Sebastián, 1963). Catholicisme 
6:6715, DIP 4:1209-1212. DHGE 27:943-946. DS 11:886s. 
Foz y Foz, P., La revolución pedagógica en Nueva España 
(1754-1820), 2 v. (Madrid, 1981). HoesL, P., Au service de la 
jeunesse: Ste. J. de L., épouse, mére, fondatrice (París, 1949) 
SourY-LAvERoNE, F., Source ignacienne de l'Instruction Spiri- 
tuelle (Roma, 1984), Ío., Chemín de éducation sur les traces 
de J. de L. (Tours, 1985) 82-102. Íp., en Marienlexikon 3:384. 
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LETONIA y ESTONIA. Perspectiva histórica. Aun- 
que los letones son étnicamente distintos de los es- 
tonios (los letones son indoeuropeos y, con los litua- 
nos y los antiguos prusianos, forman el grupo 
báltico; en cambio, los estonios son afines a los fin- 
landeses), con todo su historia política y religiosa 
durante muchos siglos ha sido común. Desde prin- 
cipios del siglo xn hasta 1561-1563, con algunas 
excepciones, ambos formaron la Livonia, un estado 
independiente, eclesiástico y confederado bajo la 
presidencia del arzobispo de Riga. Antes de la Re- 
forma protestante, Livonia tenía cinco obispados: 
dos en las tierras de población letona, el arzobispa- 
do de Riga y el obispado de Curlandia (que abarca- 
ba, en sentido lato, la actual provincia de Kurzeme), 
y tres en la parte estonia, los obipados de Dorpat 
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(hoy Tartu), Saaremma (hoy Osel-Wiek) y Tallinn 
(hoy Revel). A estas diócesis-estados pertenecían 
eclesiásticamente también las tierras de la Orden 
Teutónica, aunque políticamente ésta constituía un 
estado mayor que todas las diócesis juntas. El obis- 
pado de Tallinn estaba bajo la autoridad eclesiástica 
de la metrópoli de Lund (Suecia) y políticamente 
pertenecía a la Orden Teutónica, que era vasallo del 
arzobispo de Riga y la principal fuerza militar de Li- 
vonia. 

La lucha entre la Orden Teutónica y los arzobis- 
pos de Riga por la supremacía en Livonia (la Orden 
intentaba anexionarse el arzobispado de Riga y 
otros obispados) fue la causa principal de que el *lu- 
teranismo se implantara rápidamente (1524-1563). 
La guerra con el zar Iván el Terrible (1558-1582) 
aceleró la secularización de Livonia y su sumisión a 
Lituania y después a Lituania-Polonia (1561, 1569). 


1. ANTIGUA CJ (1582-1773) 


Cuando el rey Esteban Bathory de Polonia hizo 
la paz con Rusia (15 enero 1582) por mediación de 
Antonio *Possevino, y visitó Riga (12 marzo), no en- 
contró en Livonia un solo sacerdote católico. La úni- 
ca institución que sobrevivió a la marea luterana fue 
el monasterio de monjas cistercienses de Riga, en el 
que quedaban tres nonagenarias. El Rey permaneció 
en Riga hasta el 1 mayo y fundó la diócesis de Césis, 
en sustitución de los obispados secularizados, y dos 
colegios jesuitas: uno en Riga y otro en Dorpat; aun- 
que las actas de fundación fueran suscritas más tar- 
de. El de Riga comenzó a funcionar inmediatamen- 
te como casa de la CJ. Por deseo del Rey, su primer 
superior fue Piotr *Skarga; Jan Vinzer abrió pronto 
una escuela con ocho alumnos, cuya acta de funda- 
ción fue suscrita el 25 julio 1582 y confirmada por 
Gregorio XIII el 1 abril 1583. El colegio de Dorpat 
comenzó como una residencia el 19 abril 1583, pero 
el acta de fundación no la suscribió el Rey hasta el 7 
octubre 1585. Estos colegios nunca prosperaron, 
por la oposición de los protestantes de ambas ciuda- 
des; su mayor mérito fueron las misiones que desde 
ellos daban entre los letones y estonios, que en gran 
número volvieron al catolicismo. 

Para contrarrestar la presión luterana, se abrió 
un noviciado en Riga (1591) y un juniorado en Dor- 
pat (1594), pero la guerra sueca llevó al cierre de 
ambos respectivamente en 1599 y 1600. En Dorpat, 
antes de la fundación del colegio, se había comenza- 
do una escuela para intérpretes, necesarios para 
atender pastoralmente a los estonios. Desde agosto 
1585, el colegio se convirtió en un pequeño semina- 
rio que preparaba para el seminario pontificio de 
Vilna, donde se formarían los futuros sacerdotes pa- 
ra Estonia. El seminario y su internado duraron, 
con la interrupción de varios años causada por la 
guerra, hasta 1625, En Riga, el canónigo Otto 
Schenking, más tarde obispo de Césis, donó una ca- 
sa para establecer un internado, que, sostenido eco- 
nómicamente, como el de Dorpat, por los jesuitas, 
tuvo la finalidad de proveer de sacerdotes para Le- 


tonía, pero se cerró (1621) al ser ocupada Riga 
por Gustavo Adolfo de Suecia. A esto siguió una rá- 
pida destrucción del catolicismo en Estonia; en 
cambio, sobrevivió sin interrupción en Letonia (in- 
cluida Riga). 

La segunda residencia en Letonia fue la de Césis, 
fundada por el obispo Schenking. La decisión, to- 
mada en 1611, no se ejecutó hasta 1614, y las clases 
comenzaron en 1618. La obra tuvo muchos bienhe- 
chores. Su actividad principal fueron las misiones 
por toda la actual Letonia. En 1626 fue cerrada, por 
la misma causa que los colegios de Riga y Dorpat. 
Los jesuitas de Riga volvieron a ella esporádicamen- 
te, y más o menos establemente desde 1723. Dos pa- 
dres trabajaron como capellanes del gobernador ca- 
tólico y como misioneros por las cercanías, pero los 
luteranos, invocando sus privilegios, lograron que 
fueran expulsados (1755). 

Riga, Cesis y toda la actual provincia de Vidzeme 
fueron cedidas a Suecia por los tratados de 1629 y 
1660. Expulsada la CJ de estas tierras, unos jesuitas se 
establecieron, como misioneros, en Jelgava (Mitau), 
entonces capital del ducado de Kurzeme, y otros en 
Daugavpils, ciudad principa] de Livonia meridional 
(provincia de Latgale), donde varios jesuitas eran pá- 
rrocos más o menos establemente desde 1620, 

En Daugavpils abrieron una residencia (hacia 
1629) y una escuela media (1638). Para suplir la fal- 
ta de párrocos, los jesuitas de Daugavpils recorrían 
misionando la región de Latgale (llamada también 
tras el tratado de Oliva [1660], Livonia polaca), y 
parte del ducado de Curlandia, en el que fundaron 
una estación misional en la ciudad de Ilúkste. Al 
mismo tiempo, daban asistencia espiritual clandes- 
tina a los católicos que vivían en la parte de Livonia 
cedida a Suecia. Fruto de esta asistencia fue que, ya 
a fines del siglo xvi, la provincia de Latgale, excepto 
cinco parroquias, volvió al catolicismo. De las ocho 
estaciones misionales dependientes de Daugavpils, 
merece mención especial la de Dagda, por su her- 
mosa iglesia (aún existente) y por la producción lite- 
raria de sus misioneros. Gracias a la generosidad del 
conde Hilsen y su familia, pudieron publicarse va- 
rios libros religiosos católicos en lengua letona. Las 
instituciones escolares de Daugavpils (donde se lle- 
gó a enseñar incluso teología moral) se trasladaron 
al pueblecito de Kráslava, donde el jesuita Friedrich 
von Ludinghausen *Wolff, propietario del lugar, 
fundó (1676) una misión-parroquia; ésta subsistió 
hasta 1755, cuando su nuevo propietario, conde Pla- 
ter, la trasladó a Indrica y fundó en Kraslava (1757) 
el seminario diocesano, que duró hasta 1842. 

En 1630, quizás por influjo de los misioneros je- 
suitas, se levantó en Jelgava la primera iglesia cató- 
lica, de madera, que fue rehecha en mampostería 
diez años después. Esta iglesia era atendida por je- 
suitas de los colegios de Pasau (hoy Kraziai, Litua- 
nia) hasta que abrieron (1679) una residencia junto 
a la iglesia. En 1667, habían fundado una parroquia 
con casa aneja en Skalskalne. Ambas obras tenían 
también escuelas y contribuyeron decisivamente al 
desarrollo del catolicismo en Curlandia. Tras la *su- 
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presión (1773), las dos cesaron de existir, con gran 
pérdida de católicos inducidos a hacerse luteranos. 

El centro más importante de la actividad jesuita 
en el antiguo ducado de Curlandia y Semigalia esta- 
ba en Múkste, cerca de Daugavpils, donde hubo una 
estación misional, y luego una residencia que edifi- 
caron (1699) los condes de Ziberg, de la que depen- 
dían varias parroquias misionales, y se convirtió en 
colegio (1761), aunque casi desde el principio se en- 
señaba en ella. También aquí (como en Latgale), su 
vasta región se hizo católica en su mayoría. Cerrado 
(1773) el colegio, varios ex jesuitas siguieron ense- 
ñando, hasta que fueron siendo sustituidos por los 
paúles, que también dirigieron un seminario para la 
formación del clero de Curlandia. 

Baste citar entre los jesuitas de Letonia al histo- 
riador Ertmans *Tolgsdorfs, a los lexicógrafos Juris 
*Elgers, el primer escritor famoso en letón, y a Joan- 
nes *Kariger, a los gramáticos Juris “Spungianskis y 
Henriks *Medem, y al autor espiritual Mikelis *Rots. 


TI. LA CJ RESTAURADA (DESDE 1803) 


Tras la supresión de la CJ, matenida su existen- 
cia en la Rusia Blanca, los jesuitas usaron Daugav- 
pils ocasionalmente para tercera probación. De 1803 
a 1811, estuvo en ella el noviciado, donde, entre 
otros, entró en la CJ el futuro general Juan Rootha- 
an. Más tarde el noviciado fue trasladado a Pusa y 
luego a Izvolta, ya que Daugavpils se había converti- 
do en ciudad-fortaleza. También las escuelas jesui- 
tas de Daugavpils fueron trasladadas a Kráslava, y a 
Izvalta en 1818, donde sobrevivieron hasta la expul- 
sión de la CJ de Rusia (1820). 

En Riga, los católicos obtuvieron la vuelta de los 
jesuitas en 1804. Estos atendieron a la parroquia (y 
los católicos se vieron libres de su dependencia de 
las parroquias luteranas), reabrieron las escuelas y 
fundaron orfanatos y un gran hospital, cuya direc- 
ción fue confiada a una asociación de damas católi- 
cas. Este hospital perduró hasta 1820. Personalida- 
des prominentes de este período fueron Tadéjs 
*Kucinskis, escritor de obras letonas, y el francés, 
Joseph *Coince. 

Al independizarse Estonia, Letonia y Lituania 
(1918) de Rusia, la Santa Sede transfirió a la nueva 
diócesis de Riga varias parroquias estonias hasta en- 
tonces de la diócesis de Mogilev (Rusia Blanca). En 
1924, los territorios de estas parroquias fueron cons- 
tituidos en administración apostólica de Estonia, 
bajo la jurisdicción del obispo Antonio *Zecchini 
delegado apostólico de Lituania, Letonia y Estonia, 
quien invitó a religiosos, sobre todo alemanes a tra- 
bajar en estos países. Así, jesuitas alemanes fueron a 
Estonia en 1923. A Zecchini sucedió (1932), como 
administrador apostólico en Estonia, Eduard *Pro- 
fittlich, que fue consagrado obispo el 27 diciembre 
1936. Los jesuitas abrieron estaciones misionales en 
Tallinn, Dorpat y en otras localidades. Algunas de 
ellas, de rito greco-eslavo. Desde 1936, editaron dos 
revistas, Kiriku Elu (La Vida de la Iglesia), dirigida 
por Profittlich, y Uhine Kirike, dirigida por Charles 











*Bourgeois, promotora de la unión de las Iglesias. 
Este apostolado se desarrolló sobre todo entre unos 
3.500 extranjeros de grupos étnicos no estonios. Los 
estonios, en su casi totalidad, permanecieron protes- 
tantes; el número de católicos difícilmente pasaba 
de 100. 

El P. General Ledóchowski creó (12 abril 1936) 
la provincia de Lituania, que comprendía también 
Letonia y Estonia, pero después (1938), erigió la mi- 
sión independiente de Letonia y Estonia, y se fundó 
una residencia en Riga, cuyo colegio fue restaurado 
y devuelto. Además, la CJ se encargó de la parroquia 
y de la dirección de un seminario menor para las 
diócesis de Liepája y de Curlandia. El edificio del co- 
legio aún existe; pero la iglesia sufrió grandes daños 
durante la 11 Guerra Mundial, y sus ruinas allanadas 
en la postguerra. En junio 1940, cuando las naciones 
bálticas fueron anexionadas por la Unión Soviética, 
la misión de Letonia y Estonia tenía dos residencias 
y cuatro estaciones misionales, y contaba con quin- 
ce padres, nueve escolares y un hermano; en 1985 
había dos padres en Letonia, dos en Australia, y tres 
en Brasil, Inglaterra e Italia. 


FUENTES; Fontes Historiae Latviae Soc. Jesu, ed. J. 
Kleijntjens, 2 v. (Riga, 1940-1941). Possevixo, A., Livoníae 
commentarius, ed. Napiersky (Riga, 1852). Wirte, H., Dia- 
rium biographicum (Riga, 1691). 
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diócesis de Césis), Dzimtenes Kalendars (1986) 41-55, KuRTz, 
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LETURIA MENDÍA, Pedro de. 
critor. 

N. 26 noviembre 1891, Zumárraga (Guipúzcoa), 
España; m. 20 abril 1955, Roma, Italia. 

E. ] diciembre 1906, Loyola (Guipúzcoa); o. 31 
diciembre 1921, Valkenburg (Limburgo), Holanda; 
ú.v. 2 febrero 1925, Múnich (Baviera), Alemania. 

Tras su formación inicial, cursó la filosofía 
(1911-1914) en Oña y enseñó (1914-1918) historia y 
clásicos en Santafé de Bogotá (Colombia). Vuelto a 
Europa, estudió tres años (1918-1921) de teología en 
Oña, y el cuarto (1921-1922) en el teologado alemán 
de Valkenburg. Destinado a enseñar historia ecle- 
siástica en Oña, estudió (1923-1925) en la Universi- 
dad de Múnich, por la que se doctoró brillantemen- 
te con una tesis sobre el *Patronato español en 
Hispanoamérica, que se publicó en gran parte en 
Historisches Jahrbuch der Górresgesellschaft. 

Profesor de historia y patrística (1925-1931) en 
Oña, dirigió, además, la revista Estudios Eclesiási- 
cos. En 1931, fue llamado a la Universidad *Grego- 
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Fíana para fundar y organizar una Facultad de His- 
toria Eclesiástica, de la que fue decano (1932-1954). 
Con el esfuerzo común de profesores y ex alumnos, 
proyectó dos grandes obras: una historia de los 
papas en la Edad Media (nunca realizada del todo) y 
una historia detallada de la Iglesia en España, com- 
pletada en estos últimos años (1979-1982). Como de- 
cano, promovió la fundación (1938) de la serie Mis- 
cellanea historiae Pontificiae, e ideó una revista 
histórica de la universidad (1963) Archivum Histo- 
riae Pontificiae. En medio de estas actividades, se 
ocupó en investigar la historia de la CJ y en especial 
de su fundador, san Ignacio de Loyola. Fundó la re- 
vista Archivum Historicum Societatis lesu, y fue su 
primer director (1931-1934), Asimismo, dirigió 
(1931-1948) la serie Monumenta Historica Societatis 
lesu, que continuó la publicación de ediciones críti- 
cas de los documentos originales sobre san Ignacio, 
e inició, dentro de la serie, la subdivisión Monumen- 
ta Missionum, dedicada a las primeras empresas mi- 
sionales jesuitas en el Oriente e Iberoamérica. 

Tenía dos campos de su especial interés. El pri- 
mero, que brotó de su tesis doctoral, trataba de las 
relaciones de la Santa Sede con los varios estados 
hispanoamericanos. Sus muchos artículos fueron 
reunidos en tres tomos, Relaciones entre la Santa Se- 
de e Hispanoamérica: el primero agrupa los dedica- 
dos al Real Patronato, el segundo, los de la época de 
Simón Bolívar, y el tercero contiene complementos, 
documentos e índices. Su otro tema fue la vida de 
san Ignacio, del que tenía la aspiración de escribir 
una biografía completa. Como primer paso, publicó 
(1938) una monografía sobre la juventud del santo, 
El gentilhombre Íñigo López de Loyola, reeditada en 
1941 y 1949. Sólo cuando fue relevado (1953) de 
parte de sus cargos en la Gregoriana pudo dedicarse 
más de lleno a escribir la vida del fundador, pero 
murió a los dos años. Muchos de sus artículos sobre 
Ignacio fueron reunidos después en dos volúmenes 
bajo el título de Estudios Ignacianos. 

En todos los aspectos de su vida científica, de- 
mostró cualidades no comunes de organizador y 
animador del trabajo en equipo. Dotado de tenaci- 
dad, dinamismo y rapidez en la comprensión de los 
problemas, fue apreciado por su actividad docente y 
su dedicación a sus alumnos, quienes encontraban 
en él a un director y consejero siempre disponible. 
Desde 1944, fue consultor de la sección histórica de 
la Sagrada Congregacion de Ritos. Fue asimismo 
miembro correspondiente de las Academias de la 
historia de España, Argentina, Colombia, Ecuador y 
Venezuela, 


OBRAS: El ocaso del Patronato real en la América Espa- 
ñola. La acción diplomática de Bolívar ante Pío VII, a la 
luz del Archivo Vaticano (Madrid, 1925). «Der Heilige 
Stuhl und das spanische Patronat in Amerika», Historisches 
Jahrbuch der Górresgesellschaft 46 (1926) 1-71. «Die Ame- 
rika-Encycklika Leos XII vom 24. September 1824; ihre 
Geschichte, ihr Text, ihre Folgen», Historisches Jahrbuch 
des Górresgesellschaft 46 (1926) 233-332. Bolívar y Léon XI 
(Caracas, 1931). La emancipación hispanoamericana en 
los informes episcopales a Pío VII (Buenos Aires, 1935). 
El gentilombre Inigo López de Loyola en su patria y en su si- 
glo (Barcelona, 11949). Estudios ignacianos, ed. 1. Iparra- 


guirre, 2 v. (Roma, 1957). Relaciones entre la Santa Sede e 
Hispanoamérica, ed. A. de Egaña et al., 3 v. (Roma, 1959- 
1960). La primera misión pontificia a Hispanoamérica, 
1823-1825. Relación oficial de Mons. Giovanni Muzi, ed. 
[con M. Batllori] (Ciudad del Vaticano, 1963). 


BIBLIOGRAFÍA: Auserr, R., «L'oeuvre américaniste du 
Pére de Leturia», RHE 60 (1965) 69-86. BarnoLa, P., «Tra- 
yectoria americanista del historiador R. P. Pedro de Letu- 
ria», Revista de la Sociedad Bolivariana de Venezuela 19 
(1960) 733-745, BartLor1, M., «In memoriam Patris Petri de 
Leturia», AHSI 24 (1955) 249-250. Íb,, «Pedro de Leturia, 
storico ignaziano e americanista», Cultura e finanze: Studi 
sulla storia dei gesuiti da S. Ignazio al Vaticano 11 (Roma, 
1983) 426-432. Burnus, E. J., «P. Petrus de Leturia Men- 
día», AHSI 24 (1955) 534-536. Grisar, J., «Introducción», P. 
de Leturia, Relaciones entre la Santa Sede e Hispanoamérica 
(Roma, 1959) l:xxxvii-lifí. IparraGuIRRE, 1, «Introducción», 
P. de Leturia, Estudios ignacianos (Roma, 1957) L:v-xx; «Bi- 
bliografía ignaciana del P. Leturía» xxi-xxvi. JUAMBELZ, J., 
«P. Petrus de Leturia, S. 1, (1891-1955) eiusque scripta», Li- 
ber annualis Pontificae Universitatis Gregorianae (Roma, 
1956) 103-120. Markos, F., «El Padre Pedro de Leturia y 
Mendía (1891-1955), Revista de Indias 15 (1955) 613-622, 
PoLcAr 3/2:412-413, «In memoriam», Gregorianum 36 
(1955) 515-516. Catholicisme 7:496. DHEE 2:1295-1296. 
LTK 6:988. 
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LEUBENSTEIN (LEUBENSTAIN), Martin. Ad- 
ministrador, superior. 

N. 1533 (1531), Oberstdorf (Baviera), Alemania; 
m. 29 diciembre 1596, Lucerna, Suiza. 

E. 14 enero 1556, Viena, Austria; o. 1565, Roma, 
Italia; ú.v. 22 marzo 1578, Lucerna. 

Estudió humanidades en Praga (Chequia), Nú- 
remberg y Viena, pero por su cuenta apenas hizo 
más que malgastar el dinero de su padre y gozar de 
una vida desordenada. En Viena, sin embargo, em- 
pezó a sentir admiración por los miembros de la 
recién fundada CJ, en especial por Nicolaes *Gou- 
danus. Pasado por una experiencia religiosa perso- 
nal, entró en la CJ, deseoso de servir en la misión 
de la India. 

Su primera formación la recibió en Roma, Lore- 
to y Perugia (Italia). Luego (quizá ya desde 1559) 
vivió en Coímbra (Portugal), donde estudió teología 
(1561-1564). Estando a punto de partir para la In- 
dia, fue llamado a Roma y acabó la teología (1564- 
1565) y se ordenó de sacerdote. Rector (1565-1570) 
en el colegio de Ingolstadt, fue ministro (1570-1572) 
en Dilinga y estudió de nuevo teología. Luego fue 
predicador en Sankt Mauriz, Augsburgo (1572- 
1574). 

El 7 agosto 1574, llegó a Lucerna, para preparar 
el nuevo colegio proyectado para la ciudad; pero su 
mala salud le obligó a retirarse después de sólo dos 
meses de superior de la misión. En enero 1576, vol- 
vió a Lucerna, como superior y trabajó con diligen- 
cia por ver abierto el colegio, pese a constantes difi- 
cultades, Fue su primer rector (1577-1587); además, 
actuó de compañero y consultor del nuncio Giovan- 
ni Battista Santonio en su visita (1586-1587), fue, 
más tarde, predicador en St. Leodegar de Lucerna y 
dirigió la comisión encargada de construir la iglesia 
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del colegio. Desde el 30 noviembre 1595 hasta su 
muerte, fue superior en Lucerna, por tercera vez. 

Aunque de temperamento fuerte e incluso coléri- 
co, sus muchas cualidades y su entrega religiosa le 
granjearon una gran estima. Fue amigo y consejero 
respetado de personalidades influyentes, así como 
un sacerdote dedicado a los enfermos y necesitados. 
Él mismo munúó asistiendo a los apestados. Su i 
flujo personal y sus dotes de administrador contri- 
buyeron mucho al éxito inicial del colegio de Lucer- 
na y a sentar la influencia jesuita en Suiza. 


BIBLIOGRAFÍA: Du 1:211-222. Grúrer, S., Das Kol- 
legium zu Luzern unter dem ersten Rektor P. Martín Leu- 
benstein, 1574-1596 (Lucerna, 1905). Koch 1100-1101 
SrroneL, Helveria 134-135. STUDHALTER, Luzern. 
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LEUNIS (LÉON), Jean. Fundador de las Congre- 
gaciones Marianas. 

N. 1532, Lieja, Bélgica; m. 19 noviembre 1584, 
Turín, Italia. 

E. 18 junio 1556, Roma, Italia; o. 1562, Roma; 
ú,v. 21 mayo 1584, Turín. 

Se le conoce, sobre todo, con el nombre de Leu- 
nis. Tras una estancia en Montepulciano (1558) y 
París (1559), enseñó gramática (1560-1564) en el 
*Colegio Romano, donde fundó (1563) la *congre- 
gación de la Sma. Virgen de la Anunciación. Reunía 
a un grupo de estudiantes y les animaba a hacer 
obras de caridad y prácticas de piedad. Sus reglas 
exigían confesión semanal, comunión mensual, mi- 
sa diaria y rosario o el oficio parvo de la Virgen. La 
idea de la congregación no era nueva. En varias ciu- 
dades de Italia los jesuitas habían fundado congre- 
gaciones de hombres y mujeres para socorrer las ne- 
cesidades de los prójimos y animarse mutuamente. 
El que L llevase a Roma lo que ya existía en Siracu- 
sa, como afirma el P. Emmanuele *Aguilera, no qui- 
ta nada a la adaptación que hizo para los alumnos 
del Colegio Romano. Esta congregación no fue la 
primera históricamente, pero lo fue canónicamente 
al ser aprobada por Gregorio XII en su bula Omni- 
potentis Dei (5 diciembre 1584), y declarada *Prima 
Primaria. El modelo romano se propagó con asom- 
brosa rapidez a París, Lyón, y a las principales ciu- 
dades de Italia, España, Portugal y Bélgica, así como 
a la Renania y al sur de Alemania. Al año siguiente 
de la muerte de L, se habían afiliado a la prima pri- 
maria 48 grupos, y setenta años después, 1.459, al- 
gunos reservados a sacerdotes. 


BIBLIOGRAFÍA: Scanuro, Catalogo 84. Marienlexikon 
4:113s. Wick1, J.-DEpAL, R., Le P. Jean Leunis, fondateur des 
Congrégations Mariales [Roma, 1951: cf. AHSI 21 (1952) 
168s]. 
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LEUREN (LEURENIUS), Peter. Canonista. 

N, 13 mayo (agosto) 1646, Colonia (Rin Norte- 
Westfalia), Alemania; m. 16 noviembre 1723, Co- 
blenza (Renania-Palatinato), Alemania. 


E. 13 abril 1663 (1665), Tréveris (Renania-Pala- 
tínado; o. 1673, Múnster (Rin Norte-Westfalia); ú.v, 
15 agosto 1678, Colonia. 

Hay cierta confusión sobre sus datos biográficos, 
pero parece que enseñó en el colegio de Colonía y se 
graduó de maestro en artes antes de entrar en la CJ. 
Más tarde, se doctoró en teología en la Universidad 
de Tréveris. Por muchos años, enseñó varias mate- 
rias, incluyendo filosofía, matemáticas, teología y 
derecho canónico en algunos centros jesuitas, en es- 
pecial en Colonia. Fue rector del Colegio de Coblen- 
za (1703-1706), donde era muy apreciado por el 
elector Johann Hugo von Orsbeck. 

Hombre dotado de muchos talentos, se le cono- 
ció por su dominio de lenguas orientales, como el 
hebreo, sirio, árabe y caldeo, además de buen pintor 
de bodegones y hábil en tallar la madera. Movido 
por su especial devoción a San José, recogió los fon- 
dos necesarios e hizo construir un altar en honor del 
santo en la iglesia jesuita de Coblenza. Una de sus 
obras más importantes es un compendio de filoso- 
fía, Universae philosophiae compendium. Su Forum 
beneficiale es un extenso tratado de derecho canóni- 
co, que gozó de gran popularidad; su segunda edi- 
ción se tradujo al italiano y al español. Su Forum ec- 
elesiasticum trata de temas prácticos de la 
administración episcopal. 


OBRAS: Assertiones philosophicae... (Colonia, 1681). 
Universae philosophiae compendium (Colonia, 1683). Fo- 
rum beneficiale 3 y, (Colonia, 1704-1706). Fortm ecclesias- 
ticum 5 v. (Maguncia, 1717). 


BIBLIOGRAFÍA: Duur 4/2:103-104. Harrznem, J., Bí- 
bliotheca Coloniensis (Colonia, 1747) 275. SchUlter, A., 
«Die in Koblenz gestorben Jesuiten (1580-1773)», MDP 12 
(1932) SommervocEL 4:1761-1763. TueoLen 661. Kirchenlexi- 
kon 7:1859. ABD 18:496. NCE 8:681. 
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LEVANTE. Término. En el campo histórico y geo- 
gráfico, «Levante» («Oriente», en contraposición a 
Occidente) tuvo, probablemente, origen marítimo 
y comercial (las escalas del Levante), y se extendió 
ampliamente por Europa en los siglos xu1 y xIv. 
Geográficamente se refería en general al conjunto de 
tierras bañadas por el Mediterráneo oriental; concre- 
tamente Grecia, Turquía, Siria, Líbano, Palestina, 
Egipto. Estos países fueron objeto a escenario de 
muchas obras literarias, históricas y geográficas, y de 
importantes viajes religiosos y profanos; y en espe- 
cial el comercio con el Levante ha inspirado una pro- 
ducción historiográfica de alto valor científico, sobre 
todo en Francia, Italia y Alemania. En el siglo xix, la 
palabra «Levante» ha sufrido cierta alteración en su 
significado, hasta el punto de que su derivado «le- 
vantino» implica una connotación despectiva. 

En los antiguos *catálogos no aparece este voca- 
blo. El nombre oficial era *«misiones orientales», y 
más tarde los lugares geográficos de esa amplía z0- 
na aparecieron especificados particularmente, como 
misión de Persia, de Crimea, etc. De todos modos, la 
expresión «misión (o misiones) de Levante» aparece 
en documentos de la CJ, privados o semioficiales, 
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del siglo xvn. En este siglo y en el xvm, los archive- 
ros de la Congregación de la Propagación de la Fe 
reunieron en volúmenes bajo el término «Levante» 
muchos documentos de las misiones orientales 
(Scritture Originali riferite nelle Congregazioni Gene- 
rali, vols. 111-117, y Congregationi Particolari, y. 
140). Pero esta expresión debe su fortuna sobre todo 
a la difusión de las Lettres Édifiantes, en especial a 
las editadas en Francia. 

Desde el principio, las misiones «del Levante» 
estuvieron muy relacionadas con Francia a causa de 
la protección establecida por capitulaciones que el 
rey extendía a los cristianos del oriente. Pero no se 
debe ignorar la labor de los italianos en las islas de 
Grecia, y la de los polacos en Crimea e incluso en Ar- 
menia. La misión de Constantinopla (Estambul) fue 
confiada a la provincia de Lyón y, después (15 di- 
ciembre 1642), el P. General Mucio Vitelleschi la en- 
comendó a la provincia de Francia. La mayoría de 
sus misioneros provenía de las cinco provincias 
francesas desde entonces, En París había un procu- 
rador de esta misión; el más famoso fue Thomas- 
Charles Fleuriau d'Armenonville, que editó siete vo- 
lúmenes de cartas edificantes; dos volúmenes más 
fueron publicados por los PP. Clemens Ingoult y Ale- 
xandre Roger; y la obra completa (9 vols.) se publi- 
có con el título de Nouveaux Mémoires des Missions 
de la Compagnie de Jésus dans le Levant (París, 1715- 
1755). Más tarde, salió la serie de Lettres édifiantes et 
curieuses, editada por Yves de *Querbeuf (París, 
1780-1783); en ella, los volúmenes de la Primera 
Parte salieron con el subtítulo de Mémoires du Le- 
vant, que conservaron en las ediciones posteriores. 
Este subtítulo fue aún más explícito en la edición in- 
dependiente reestructurada por el abate de Mont- 
mignon, en la que el título general Choíx de lettres 
édifiantes écrites des Missions Etrangers de los vv. V 
y VI (París, 1809) llevaba el subtítulo Missions du Le- 
vant. 

La financiación fue ordinariamente difícil. Los 
pueblos de esa misión eran pobres, y los abusos (im- 
Puestos exigidos a los extranjeros —no turcos ni mu- 
sulmanes— por los gobernadores turcos, para vejar- 
les y estorbar el desenvolvimiento de estos sujetos de 
segunda clase) eran frecuentes y pesados. 

Tras la *supresión de la CJ (1773), los jesuitas 
perdieron sus medios de subsistencia. El embajador 
de Francia en Estambul intervino en su favor para 
que recibieran, con el mismo título que los que esta- 
ban en Francia, una pensión, al parecer sin resulta- 
do. Para sustituir a los jesuitas en la mayoría de sus 
puestos, fueron enviados paúles, que, siendo súbdi- 
tos del rey de Francia, tenían ya misiones en el im- 
perio otomano. 

El término «Levante» podría ser discutible. Sin 
embargo, la denominación «misiones de Levante» ha 
sido tan usada en la historiografía misionera que la 
adoptaron incluso muchos historiadores no jesuitas; 
así, el barón Henrion y el inglés T. W. M. Marshall, la 
emplearon normalmente en sus historias de las mi- 
siones. Lo mismo, el diplomático francés J.-L. de La- 
Nessan y otros historiadores que escribieron sobre la 
Protección oficial francesa a las misiones católicas 


de esa zona geográfica y de otras. Con todo, la deno- 
minación «Levante» no es universal. Los capuchinos 
Rocco da Cesinale y Clemente da Terzorio, y los frai- 
les menores Marcellino da Civezza, Leonhard Lem- 
mens y Gualberto Matteucci, no la usan nunca en sus 
escritos sobre sus misiones en estas regiones. Tam- 
poco la emplean los autores de muchos manuales re- 
cientes; Josef Schmidlin y otros han preferido usar 
«Oriente» a «Levante», como Jean B. Piolet a princi- 
pios del siglo xx. En todo caso, véanse los artículos 
referentes a Armenia, Grecia, Líbano, Egipto, Siria, 
Turquía, Crímea, etc., así como la expresión general 
«Misiones Orientales». 
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LEVIE, Jean, 
critor. 

N. 21 enero 1885, Charleroi (Hainaut), Bélgica; 
m. 15 agosto 1966, Eegenhoven (Brabante), Bélgica. 

E. 22 octubre 1902, Arlon (Luxemburgo), Bélgi- 
ca; o. 20 mayo 1917, Lovaina (Brabante); ú.v. 2 fe- 
brero 1920, Lovaina. 

El cuarto de doce hermanos, su padre, aboga- 
do, pionero de la Democracia Cristiana y ministro 
del gobierno, le inició en la sinceridad y servicio a 
los demás. Precisamente la última obra importante 
de L fue una biografía de su padre, indispensable 
para comprender la evolución de los problemas so- 
ciales en Bélgica. Además de sus estudios normales 
de filosofía en Lovaina (1906-1907) y Valkenburg 
(Holanda, 1907-1909), y los de teología en Bruselas 
(1914-1915) y Lovaina (1915-1918), estudió filolo- 
gía clásica en Namur (1904-1906) y obtuvo el doc- 
torado en la Universidad de Lovaina (1909-1911), 
seguido de tres años de docencia en Bruselas. En- 
viado (1919) a enseñar la exégesis del Nuevo Testa- 
mento en el escolasticado de Lovaina, completó su 
especialización en la École Biblique de Jerusalén. 
Su docencia fue seria y abierta, siempre al corrien- 
te de los últimos descubrimientos en su materia. 
Buscó, ante todo, generar en sus estudiantes una fe 
sólida y personal. 

En 1926, se le confió la dirección de la revista 
Nouvelle Revue Théologique, que por veinticinco 
años condujo hacia la renovación y el éxito. Gracias 
a sus esfuerzos y al de sus colaboradores, la revista 
ganó audiencia internacional. Los artículos seleccio- 
nados para publicación eran constructivos en su en- 
foque, al tiempo que realzaban el lazo entre la doc- 
trina y la acción pastoral. Aumentó notablemente el 
número de recensiones de libros y la sección biblio- 
gráfica. Él mismo hizo alrededor de 1.500 recensio- 
nes. Asimismo, dirigió la colección Museum Lessia- 
num y escribió dos gruesos volúmenes, Sowus les yeux 
de Uincroyant y La Bible parole humaine et message de 
Dieu. A él se debe, además, el dificultoso trabajo de 
editar la obra maestra de Émile *Mersch, Théologie 
du Corps mystique (1945). Mersch había muerto en 
1940, en un bombardeo que destruyó el manuscrito 
de su libro. L rehizo pacientemente el texto, ayudán- 
dose de un borrador anterior y otros documentos. 


Escriturista, director de revista, es- 
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También enseñó exégesis del Nuevo Testamento 
en la École des Sciences Religieuses en Bruselas, in- 
tervino en las Journées bibliques de Lovaina y dio re- 
tiros al clero. Incluso a la edad de ochenta años, si- 
guió dando triduos y ejercicios espirituales. Durante 
toda su vida fue siempre estimado como un escritu- 
rista destacado y un sacerdote de profunda fe. 


OBRAS: Les sources littéraires de l'Hexameron de saint 
Basile in Musée belge (1920). Sous les yeux de l'incroyant 
(París/Bruselas, 1946) [Bajo la mirada del incrédulo (Bilbao, 
1956)]. La Bible parole humaine et message de Dieu (Pa- 
rís/Lovaina, 1958) [La Biblia palabra humana y mensaje de 
Dios (Bilbao, 1961). Michel Levie (1851-1939) et le mouve- 
ment chrétien social de son temps (Lovaina, 1962). 


BIBLIOGRAFÍA: Coprens, J., «In Memoriam. Jean Le- 
vie, S.J.», Ephemerides Theologicae Lovanienses 42 (1966) 
681-682. Marce, C., «In Memoriam. Le Révérend Pere Le- 
vie, directeur de la “Nouvelle Revue Théologique” (1926- 
1951)», NRT 88 (1966) 897-906, 
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LEWIS (BAKER), David (Charles). Santo. Már- 
úr. 

N. 1616, Abergevenny (Gwent), Gales; m. 27 
agosto 1679, Usk (Gwent). 

E. 19 abril 1645, Roma, Italia; o. 20 julio 1642, 
Roma; ú.v. 20 mayo 1655, Londres, Inglaterra. 

Educado en la Iglesia estatal anglicana, fue reci- 
bido en la Iglesia católica en París a la edad de die- 
ciséis años. A poco de morir (1638) sus padres, in- 
gresó en el *Colegio Inglés de Roma para prepararse 
al sacerdocio y, tres años después de su ordenación, 
fue admitido en la CJ. Pronunciados sus primeros 
votos, misionó casi un año, probablemente en el sur 
de Gales. Llamado (1647) a Roma como director es- 
piritual del Colegio Inglés, regresó (1648) al sur de 
Gales, donde trabajó los treinta años siguientes. Se le 
estimaba mucho por su celo y caridad, así como por 
su generosidad con los pobres. Fue dos veces rector 
(1667-1672, 1674-1679) de la comunidad jesuita en 
Cwmbran en el límite entre Hereford y Gwent. 

L se convirtió en víctima de la ola de persecución 
levantada por las inculpaciones de Titus Oates 
(1678) sobre un supuesto complot católico para ase- 
sinar al rey Carlos II. Fue arrestado al amanecer del 
domingo 17 noviembre cuando se disponía a cele- 
brar la Misa en una casa en Llantarnam, Gwent. 
Tras el interrogatorio en Abergevenny, fue encarce- 
lado en Monmouth, donde permaneció hasta enero 
1679, cuando fue trasladado a Usk. Fue juzgado en 
las sesiones de marzo, incriminado por haber reci- 
bido la ordenación en el extranjero y volver a Ingla- 
terra como sacerdote católico (alta traición según el 
estatuto de 1585). Presentados testigos que atesti- 
guaban que L había celebrado la Misa y otros ritos 
católicos, fue por ello declarado culpable y senten- 
ciado a ser ahorcado, arrastrado y descuartizado. Se 
le devolvió a la prisión de Usk, pero, como Oates ha- 
bía presentado acusaciones contra él, L y otros tres 
sacerdotes fueron más tarde llevados a Londres pa- 
ra un nuevo interrogatorio. Negó todo conocimiento 
del alegado complot y, al rehusar su adhesión a la 





Iglesia anglicana, fue enviado de muevo a Usk para 
su ejecución. Antes de ella, proclamó que moría úni- 
camente por ser sacerdote católico, perdonó a sus 
perseguidores y exhortó a los católicos a ser leales a 
su fe y a su rey. Fue beatificado por Pío XI el 15 di- 
ciembre 1929 y canonizado por Pablo VI el 25 octu- 
bre 1970. 


BIBLIOGRAFÍA: Canwino, J. «The Titus Oates Plot 
in South Wales and the Marches: The Venerable David Le- 
wis, S.J.», St. Peters Magazine 3 (1923) 159-168, 189-197, 
219-226. CHaLLONER 557-561, CRONIN, J. M., «Ven. David Le- 
wis, S.J.», St. Peter's Magazine 9 (1929) 265-270, 295-299, 
329-333. Davies, J. B., Bl. David Lewis (Cardiff, 1960). Ets, 
T. P., The Catholic Martyrs of Wales (Londres, 1933). Fotey 
5:912-931; 7:456-458. GitLow 4:205-209, T. B. HoweLt- T. J. 
Howe (eds.), Cobbet1's Complete Collection of State Trials 
33 v. (Londres, 1809-1826) 7. Kewxes, Florus Anglo-Bavari- 
cus. O'KzerFE, M, C., Four Martyrs of South Wales and the 
Marches (Cardiff, 1970). PoLcAr 3/2:414. Tanner, Brevis re- 
latio. Warner, J., The History of the English Persecution of 
Catholics and the Presbyterian Plot, ed, T. A, Birrell, 2 v. 
(Londres, 1953). Dictionary of Welsh Biography 549. Catho- 
licisme 7:529. BS 7:1355-1357. NCE 8:686-687. 


P. C. Barry (t) 











LEWIS, John. Misionero. 

N. 19 abril 1721, Northumberland, Inglaterra; 
m. 24 mayo 1788, Bohemia Manor (Maryland), 
EE.UU. 

E. 7 septiembre 1740, Watten (Nord), Francia; 
o. 1747, ú.v. 2 febrero 1758, Maryland. 

Al llegar a Maryland hacia 1750, se estableció en 
el complejo de hacienda, iglesia y escuela St. Francis 
Xavier, conocido popularmente como Bohemia Ma- 
nor, en el condado Cecil, al interior de la bahía Ches- 
apeake. En 1767, sucedió a George *Hunter como 
superior de la misión Maryland-Pensilvania, cargo 
que prosiguió desempeñando desde 1773, al parecer 
como delegado del vicario apostólico de Londres. 

El 23 septiembre 1783, los sacerdotes america- 
nos le eligieron por unanimidad su superior ecle- 
siástico, oficio que dejó al año siguiente cuando la 
Santa Sede nombró para el puesto a John *Carroll. 
Entre la *supresión de la CJ (1773) y 1783, los ex je- 
suitas americanos continuaron como antes. En una 
posible alusión a L, Carroll escribió en 1779: «Se po- 
dría pensar que hay personas que opinan que el 
cambio que hizo Ganganellí [Clemente XIV] en 
nuestra situación no ha dejado a nadie con la auto- 
ridad que debe ejercerse con los antiguos súbditos». 
Y en 1782, Carroll comentó que «el anterior sistema 
de administración [es decir, cuando todo estaba ba- 
jo el poder de un superior] seguía en vigor»; se que- 
jó también de la «falta de decisión» de L, un fallo 
evidente en su actitud hacia el juramento civil de le- 
altad que exigía del clero la asamblea legislativa de 
Maryland, aunque no dejó de señalar la gran contri- 
bución realizada por L, «un hombre libre de toda vi- 
sión egoísta o ambiciosa». 

BIBIOGRAFÍA: FoLey 7:1, 459. T. O. HanLev (ed.), The 
John Carroll Papers (Notre Dame, 1968) 1:53, 66. HoLr 151. 
Huohes, Texto 2:694. 
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LEYEN (LOYEN, CUSANUS), Nicolaus. Profe- 
sor, misionero. 

N. 6 noviembre 1574, Cusa (Renania-Palatina- 
do), Alemania; m. 20 abril 1636, Luxemburgo. 

E, 9 mayo 1601, Tournai (Hainaut), Bélgica; 
o. 1601, Tréveris (Renania-Palatinado); ú.v. 5 octu- 
bre 1614, Lieja, Bélgica. 

Obtenido el grado de maestro en artes en Tréve- 
rís, estudió teología en Pont-á-Mousson (Francia), 
además de exégesis y casuística. Asimismo, obtuvo 
el bachillerato en ciencias. Antes de su ordenación 
en la cuaresma 1601, pidió al provincial de la CJ ser 
admitido en ella. En 1603 trabajaba en el colegio de 
Luxemburgo y, desde 1604, fue misionero rural, 
aunque el catálogo (1618) le pone en el colegio de 
Luxemburgo. Con el P. Cleffer fue el más celoso re- 
caudador de subsidios para la construcción del cole- 
gio y su iglesia. Fue más de treinta años misionero 
rural, hasta su muerte por causa de la peste. 

Más bien tímido, incluso un poco escrupuloso y 
temeroso de su responsabilidad, ejerció con todo 
gran influjo por su catequesis, predicación, confe- 
siones, visitas a los enfermos y propagación de la de- 
voción al rosario. Publicó varios opúsculos piadosos 
y, sobre todo, su catecismo alemán, que tuvo mu- 
chas ediciones hasta el siglo xvi. 


OBRAS: Instructions chrestiennes, et practique de bien 
vivre en lestat seculier (Luxemburgo, 1623). Christliche 
nothwendige Unterweisung (Luxemburgo, 1626). Eschole 
chrestienne (Luxemburgo, 1626), Christliche Zuchtschul 
(Luxemburgo, 1627). 


BIBLIOGRAFÍA: Birsens, J., Manuels de catéchisme, 
missions de campagne et mentalités populaires dans le duché 
de Luxembourg aux xvi-xv siécles (Luxemburgo, 1990) 45- 
68, 329-333, 361-364. 1b,, «N. Cusanus», Die Gesellschaft Je- 
su und ihr Wirken im Ercbistum Trier (Maguncia, 1991) 
345-347. Íp., «Vom Katechismus zur Volksmentalitát», Hé- 
mecht 46 (1994) 165-179. Kyu, S. N., «Die “Christliche 
Zuchtschul” des N, Cusanus als volkskundliche Quelle des 
westtrierischen Raumes», Rheinische Vierteljahresblátter 29 
(1964) 223-274, PonceLer 2:395, 508. SommeRvoGEL 2:1745- 
1747, Varones ilustres 6:57-60. 


J. Scmaack (1) 


LEZA, Vicente. Superior. 

N. 19 abril 1857, Pamplona (Navarra), España; 
m. 13 abril 1943, Loyola (Guipúzcoa), España. 

E. 30 mayo 1872, Poyanne (Landes), Francia; 
o. 1887, Beirut, Líbano; ú.v. 12 marzo 1918, Bilbao, 
España. 

Hecha su formación hasta segundo de filosofía 
en Poyanne, volvió a España, a Carrión de los Con- 
des (Palencia), donde la acabó. Desde mediados 
1879 hasta 1883, tuvo su experiencia de magisterio 
en La Habana (Cuba). Estudió teología (1884-1888) 
en Beirut y, hecha la tercera probación, fue profesor 
de hebreo (1890-1897) en el colegio de Deusto (Bil- 
bao). Entonces, inició su vida casi ininterrampida 
de superioratos: rector del colegio de La Guardia en 
Pontevedra (1897-1899), del de La Habana (1899- 
1908), del de San Bartolomé de Bogotá, al mismo 
Uiempo que superior de la misión de Colombia 


(1908-1916), rector de la Universidad de Deusto 
(1916-1918), provincial de Castilla (1918-1922) y, 
por fin, rector del recién fundado colegio de Indau- 
chu (1922-1928) en Bilbao. Su actuación en pro de 
la misión colombiana fue tan beneficiosa para la 
consolidación de sus obras, que algunos lo conside- 
ran «padre de la provincia de Colombia». 

Destinado finalmente a la dirección espiritual de 
los escolares jesuitas (1928-1931) en Loyola, al ser 
disuelta la CJ (enero 1932) por el recién establecido 
gobierno de la II República, le correspondió la en- 
trega de aquella casa a las autoridades y se encami- 
nó al destierro de Tournai (Bélgica), donde continuó 
su oficio de espiritual. Restablecida (1938) la CJ en 
España, regresó a Loyola y siguió incansable su tra- 
bajo hasta la muerte. 


FUENTES: Cart. edif. España 1 (1900) 177-183; 2 
(1901) 190-192; 3 (1904) 456-460; 5 (1906) 201-202; 6 
(1907) 171-180; 7 (1908) 258-259; 9 (1910) 273-275. 


BIBLIOGRAFÍA: Moreno, Necrologio 1:151-152. Mu- 
oz, Colombia y Centro América 107-108, 117, 119, 159. Res- 
aero, Colombia 303-308, 309-312, 315. Sáez, República Do- 
minicana 1:46-47, 221, 239, «P. Vicente Leza», Noticias de 
la Provincia de Castilla 122 (1943) 576-581. Álbum conme- 
morativo del quincuagésimo aniversario de la fundación en 
La Habana del Colegio de Belén de la Compañía de Jesús (Ha- 
bana, 1904) 310, 311-312, 323, 326. 


A. Moreno 


LHANDE, Pierre. Capellán militar, locutor de ra- 
dio, escritor. 

N. 9 julio 1877, Bayona (Pyrénées-Atlantiques), 
Francia; m. 17 abril 1957, Tardets-Sorholus (Pyré- 
nées-Atlantiques). 

E. 6 septiembre 1900, Rodez (Aveyron), Francia; 
o. 28 agosto 1910, Enghien (Hainaut), Bélgica; ú.v. 2 
febrero 1918, Sarlat (Dordogne), Francia. 

Estudió en el seminario de Bayona antes de en- 
trar en la CJ. Dada la dispersión de los jesuitas en 
Francia, fue profesor y director espiritual en los pe- 
queños colegios de Fuenterrabía (1911-1912, 1913- 
1914) y Hernani (1914-1917), ambos en el país vas- 
co español. Su tercera probación (1912-1913) la hizo 
en 's Heeren-Elderen (Bélgica). Después de servir co- 
mo capellán del ejército francés (1917-1919), estuvo 
otra vez en Hernani. De vuelta en Francia, enseñó 
(1920-1924) lengua y literatura vasca en el Institut 
Catholique de Toulouse. 

Trasladado a París, fue miembro (1924-1939) de 
la revista Études, mientras desarrollaba un intenso 
apostolado. Se dio a conocer ampliamente por su 
nuevo estilo de sermones por radio (1927-1934), 
muy del agrado de sus oyentes y publicados cada 
año. Sus estudios sobre la miseria e indiferencia re- 
ligiosa en el área de París aparecieron primero en 
Études y se reunieron y publicaron, más tarde, como 
Le Christ dans la banlieue. 

L pasó largos años (1939-1957) en Pau y, aún 
con mala salud, continuó escribiendo. Era un escri- 
tor de gran sensibilidad, psicólogo agudo y de una 
imaginación viva. Compuso varias novelas vascas, 
biografías y reportajes de sus viajes por países de 
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misión (Madagascar y la India), siempre con una 
perspectiva y intención claramente apostólicas. Mu- 
chos de sus libros han quedado anticuados en más 
de un aspecto, pero siguen siendo testimonios inte- 
resantes de los años entre las dos guerras mundiales. 


OBRAS: Trois prétres soldats (París, 1918). Un mattre 
humaniste. Le Pere Longhaye (París, 1923). Dictionnaire 
basque-+frangais (París, 1926). Le Christ dan la banliene 3 v. 
(París, 1927-1931). Huit fresques de saints (París, 1927) 
L'Inde sacrée. Grandeur et pitié d'un monde (París, 1934). 


IBLIOGRAFÍA: Doncozur, P., «Le Pére Pierre Lhan- 
de», Erudes 293 (1957) 451-453. DucLos 183. pu Passace, H., 
«Dabs la banlieue parisienne. Le Pére Lhande», Études 291 
(1956) 299-306. Morer, J., Le Pére Lhande, pionnier du 
Christ dans la banlieue et á la radio (París, 1964). PLacer, E. 
L., «El incidente Lhande-Baroja», Boletín del Instituto Ame- 
ricano de Estudios Vascos 19 (1973) 19-24. PoLcAr 3/2:414. 
Catholicisme 7:532-533. DS 9:744. 


H. DE Gensac 


LIAGRE, Édouard. Misionero. 

N. 11 noviembre 1853, Tournai (Hainaut), Bélgi- 
ca; m. 30 marzo 1899, Kimwenza, Congo. 

E, 26 septiembre 1870, Drongen (Flandes Orien- 
tal), Bélgica; o. 1885, Lovaina (Brabante), Bélgica; 
ú.v. 2 febrero 1888, Lieja, Bélgica. 

Después de ser profesor en Tournai, en Lieja y 
en Namur, fue con otros seis jesuitas belgas a fun- 
dar la misión del Kwango en 1893. El 6 junio 1893 
se reunió con Émile *Van Hencxthoven, superior 
en Kimbangu, cerca de Kinshasa, y en Kimwenza, 
adonde se trasladó el puesto misional por razones 
de salubridad. Nombrado superior de Kimwenza a 
fin de año, dirigió la colonia escolar de huérfanos 
puestos bajo la tutela del Estado por las tropas que 
luchaban contra los esclavistas. Enviado a Kisantu 
desde noviembre 1894, no pudo adaptarse al pro- 
grama de evangelización de la población rural tra- 
zado por el superior. Volvió, pues, a Kimwenza 
(abril 1895), donde pasó el resto de su vida, a ex- 
cepción de unas vacaciones en Europa desde el 15 
octubre 1897 al 4 junio 1898. 

Muy poco preparado para las nuevas condicio- 
nes del medio en el que debía desenvolverse, este an- 
tiguo profesor de retórica desempeñó su humilde 
empresa con una tenacidad poco común. Por otra 
parte, estaba siempre atento a las necesidades espi- 
rituales de los europeos que pasaban por Kimwenza, 
etapa habitual para la ruta de la caravanas. Más de 
una vez, se desplazó a Léopoldville (Kinshasa) para 
ejercer su ministerio en la comunidad europea esta- 
blecida allí, que no tenía sacerdote católico. Cele- 
braba las fiestas religiosas, reconfortaba a los enfer- 
mos y asistía a los agonizantes. En 1896, tuvo la 
iniciativa de abrir un seminario menor con cinco jó- 
venes autóctonos a los que consideraba particular- 
mente aptos. Su muerte y el abandono de Kimwenza 
(1901) impidieron la terminación de este proyecto. 
Las divergencias de puntos de vista con su superior 
no ensombrecieron para nada su amistad ni su esti- 
ma recíproca. Sorprendido en plena actividad, mu- 
rió a causa de una fiebre perniciosa. 


OBRAS: [Cartas], Précis historiques (Bruselas, 1893- 
1898). 


BIBLIOGRAFÍA: BCB 1:599s. Srrerr 18:3805. Ver ade- 
más la bibl. de Van Hencxthoven, E. 


J. Van DE CastEELE ($) 


LÍBANO. Obtenida su autonomía (1920) bajo 
mandato francés, se hizo independiente en 1941. 
Tiene una extensión de 10.400 kilómetros con una 
población de 2.838.000 (1990). 


L ANTIGUA CJ (1644-1773) 


El interés de la CJ por el Líbano se remonta a 
1553: el P. Antonio de Heredia escribía desde Ormuz 
a Ignacio de Loyola, sugiriéndole el establecimiento 
en Beirut de una residencia que sirviese de estación 
de posta entre Roma y las Indias, así como de cen- 
tro de apostolado entre los cristianos del país. Lue- 
go, los papas encargaron a la CJ misiones tempora- 
les entre los *maronitas desde 1578. 








1. FUNDACIONES. SIGLO XVI 


En los puertos comerciales de Sidón y Trípoli 
existían consulados, que daban protección a los je- 
suitas frente a los turcos. Se establecieron residen- 
cias en Sidón (1644) y Trípoli (1645) y algo más tar- 
de en Antoura (1656), en el monte Líbano. Los 
primeros en beneficiarse de la ayuda pastoral de los 
jesuitas fueron los maronitas. Además, desde Trípo- 
li, los padres establecieron relaciones espirituales 
con el convento griego ortodoxo de Balamend, al 
que Jean *Verzeau encaminó algunas vocaciones va- 
liosas. En Sidón, secundaron los esfuerzos de 
Euthyme Saifi (t1723), metropolita *melquita caló- 
lico, en crear la diócesis de Sidón y Sour (Tiro). 
Aprovechando sus misiones apostólicas, los jesuitas 
entraron también en contacto con los drusos del 
Chouf, sobre todo mediante servicios médicos, mo- 
destos pero preciosos en aquella época. No parecen 
haber tenido relaciones con los musulmanes sunitas 
de las aldeas ni con los chiítas de la región de Sidón. 

Aparte de esto, los jesuitas del Líbano (y los de 
Siria) no descuidaron el apostolado de la pluma. 
Tradujeron y compusieron obras religiosas y diccio- 
narios; principalmente Pierre *Fromage, Aimé *Che- 
zaud, René Ignace de *Clisson, Michel *Nau, Joseph 
Boisot (1648-1687) y Charles Néret (1674-1714). 

Sidón. Con el consentimiento de los franciscanos 
y pese a cierta reticencia de los capuchinos, Frangois 
*Rigordi adquirió una casa que, ampliada con una 
habitación y dos almacenes, se alquiló, asegurando 
algunos fondos a la comunidad. Sus primeros traba- 
jos fueron con una floreciente “congregación de mer- 
caderes franceses, después de marinos cuyas naves 
estaban de paso. Muy pronto extendieron su activi- 
dad a la población cristiana de la ciudad y cercanías, 
a los que predicaban, enseñaban catecismo, confesa- 
ban y daban ejercicios abiertos. Completaba su labor 
una escuela y frecuentes excursiones apostólicas has- 
ta tierras lejanas. En 1725 abrieron una estación de 
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tránsito en Gisch, en Alta Galilea. Por falta de perso- 
nal, este apeadero fue cerrado esporádicamente des- 
de 1762, y definitivamente en 1769. 

Trípoli. Jean *Amieu compró (1645) una casa, «la 
más hermosa y cómoda que tenemos en el Levante» 
Acondicionada por Pierre *Becherel, fue ampliada 
en 1696. El trabajo comprendía sobre todo la predi- 
cación de retiros parroquiales en las iglesias maroni- 
tas de la ciudad y alrededores, y la labor teológica y 
espiritual con el clero. Fue abierta una escuela, en la 
que enseñó el H. Pierre “Hobbiyé. Pronto se ocupa- 
ron también del aspecto médico: el dispensario se es- 
pecializó, con Frangois *Sirotti, en el cuidado médi- 
co a los niños. Una gran amistad unió a los jesuitas 
de la residencia con los fundadores de la Orden de 
los monjes maronitas; los PP. Juan *Verzeau y sobre 
todo Nicolas Bazire les ayudaron en la preparación 
de sus reglas. 

Antoura. Residencia S. Joseph. Gracias a la libe- 
ralidad del jeque Abunaufal el-Khazen, señor del lu- 
gar, se fundó (1656) una residencia en Antoura, en el 
Kesrouan (Monte Líbano). Esta respondía a una tri- 
ple necesidad: refugio en caso de vejación o perse- 
cución de parte de los turcos, casa de descanso espi- 
ritual y físico, y puesto de misión en medio de las 
aldeas maronitas. Su ocupación principal era la visi- 
ta regular de las parroquias próximas (ministerios 
normales) o lejanas (misiones durante el invierno o 
la cuaresma). La importancia del trabajo apostólico 
dependía del número bastante variable de misione- 
ros, entre ellos J. Amieu, Nicolas de Poiresson (1603- 
1673), Frangois Cordier (1664-1700), Claude Haudi- 
quer (1641-1684), Pierre Huvé (1654-1700), Jacques 
de la Thuillerie (1654-1698), Antonio M. *Nacchi. 
Trabajaron en el Kesrouan y en las demás regiones 
del Monte Líbano, en los alrededores de Sidón, y lle- 
garon hasta Galilea. 

Beirut. Dada la situación de la ciudad, muchos 
jesuitas la visitaron de paso o por algún tiempo. Pa- 
ra sus desplazamientos y trabajo apostólico, el jeque 
Abunaufal el-Khazen puso a su disposición, desde 
1650, una casita-apeadero, incómoda y, según pare- 
ce, bastante raramente usada. 


2. FUNDACIONES. SIGLO XVI 


Trípoli alcanzó mayor importancia gracias a dos 
puestos misionales: el arzobispo, Gibrail Douaihy, 
confió (1722) a los jesuitas el wakf (fundación pia- 
dosa con un derecho religioso especial) de la escue- 
la S. Joseph, fundada (1696) por el obispo Georges 
*Benyammine, en Zghorta, importante centro maro- 
nita. En Ehden, adonde se trasladaban los habitan- 
tes de Zghorta durante el verano, se cedió a la CJ el 
wakf de S. Georges: iglesia, pequeña casa y tierras de 
acarreo. En estos dos puestos, la CJ se comprometía, 
Por su parte, a encargarse de la predicación y las 
confesiones. Trípoli y sus dependencias poseían 
también algunos huertos y tierras que ayudaban 
a las obras y al pueblo, y en las que se mejoraron 
los cultivos y se desarrolló un vivero bastante im- 
portante. 

Antoura. Con el fin de atender a las vocaciones pa- 
Ta los centros de rito latino, colegio maronita y cole- 


gio de la Propaganda Fide (a donde eran enviados los 
seminaristas de otras comunidades orientales), fue 
fundado, cerca de la residencia jesuita, el seminario 
interritual de S. Elias. Se quería resolver asimismo los 
problemas a que se enfrentaban los seminaristas y sa- 
cerdotes que volvían de Roma: inadaptación y olvido 
de su lengua tras una ausencia muchas veces de diez. 
a doce años, y dificultad de encontrar pronto un tra- 
bajo sacerdotal que les asegurase los medios de vida. 
Pero sus fines eran aún más vastos: la renovación teo- 
lógica para los sacerdotes de las aldeas, a veces muy 
ignorantes, y la formación espiritual del clero y de los 
seglares por medio de los Ejercicios. 

La fundación quedó asegurada, en parte, por los 
bienes del P. Pietro Mubarac (o *Benedetti), al hacer 
la renuncia para su profesión solemne; y el resto, se 
resolvía con las limosnas que conseguían el mismo 
Mubarac y Fromage. El capital podía mantener a 
doce seminaristas con sus profesores. El wakf del 
P. Mubarac fue aceptado (1728) por el P. General 
Tamburini, quien nombró primer rector a Nacchi; el 
documento definitivo lo firmó (27 febrero 1734) el 
general Francisco Retz. Las circunstancias difíciles 
por las que pasó la CJ durante la segunda mitad del 
siglo xvi redujeron seriamente los recursos del se- 
minario, que apenas se podía sostener. 

En 1712, algunos ex alumnos del colegio maro- 
nita habían ofrendado al seminario de S. Elias una 
imprenta completa. Estaba depositada en Roma, es- 
perando la posibilidad de poderla introducir en te- 
rritorio otomano. Vendida en 1750, con su valor se 
pudieron imprimir algunos libros litúrgicos. Des- 
pués de ayudar a la fundación del monasterio cerca- 
no de la visitación, los jesuitas lo atendieron espiri- 
tualmente y en las confesiones de las religiosas hasta 
la *supresión de la CJ (1773), y aun después, como 
los PP. Fromage, Antoine Gueynard (1705-1778), 
Etienne Philippe Cuénot (1717-1781). También 
atendieron, durante un tiempo, a la dirección espiri- 
tual en el vecino monasterio de Bkerké, de religiosas 
del Sagrado Corazón, fundadas por Sor Hendiyé 
Agemi; en particular, Antonio *Venturi y el P. Nico- 
las Agemi, hermano de la fundadora (1726-después 
de 1781). 

Al sobrevenir la supresión de la CJ, había en el 
Líbano seis padres y cuatro hermanos. La mayoría 
continuó en Trípoli o Antoura. Con todo, muchas de 
sus obras pasaron, por decisión de la Santa Sede, a 
los Padres de la Misión, que sustituyeron a los jesui- 
tas a medida que éstos desaparecían. 


S. Kur1 


IL. MODERNA CJ (1831-1981) 
1. 1831-1861 


En cuanto se tuvo noticia de la *restauración de 
la CJ (1814), los patriarcas maronita, melquita y ar- 
menio, preocupados por la situación religiosa de sus 
Iglesias, enviaron (1816) una petición a Pío VII para 
que los jesuitas volvieran al Oriente. El 14 noviem- 
bre 1831, los PP. Paolo Maria *Riccadonna y Benoit 
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*Planchet y el H. Heinrich *Henze desembarcaron 
en Beirut, junto con Mons. Maximos Mazloum, que 
les confió la formación espiritual en el seminario 
griego católico de Ain Traz. El primer fin de la mi- 
sión era ayudar a los católicos. No se trataba de em- 
prender una labor de conversiones de los no cris- 
tianos, aunque se esperaba atender también a los 
cristianos separados. Además, se cayó en la cuenta 
antes de diez años que se debía enfrentar la acción 
de los protestantes y en particular de sus escuelas. 

La obra de Ain-Traz no llegó a realizarse. En el 
verano 1833, el emir del Metn, Haidar Bellama, y el 
Gran Emir del Líbano, Béchir II Chéhab, ofrecieron 
cada uno un lugar de residencia a los jesuitas. Estos 
escogieron Bikfaya, asomada al mar, y Moallagat- 
Zahlé, en el límite con la planicie de la Begaa. En es- 
tos lugares hicieron dos modestas residencias, en 
donde pronto abrieron escuelas de muchachos y de 
muchachas, incluyendo en sus programas el catecis- 
mo. En 1834, llegó a Bikfaya otro jesuita, Raymond 
*Estéve, trayendo una imagen de la Virgen. Esta 
imagen se constituyó pronto centro de atracción de 
continuas peregrinaciones. Maksymilian *Ryllo, 
nombrado superior de la misión en 1839, logró que 
Roma aprobase un grandioso proyecto del Colegio 
Asiático, que él mismo comenzó a establecer en Bei- 
rut, Pero, comprometido en la guerra turco-egipcia 
de 1840, tuvo que dejar el país en 1841. En Beirut 
continuó la residencia y una escuela primaria. 

En 1844, la misión fue confiada a la provincia de 
Lyón. Hasta entonces había dependido directamen- 
te del P. General, y contaba con diez jesuitas. En 
1845 fue abierto en Ghazir, un seminario interritual, 
con siete alumnos. La misión tenía veinte religiosos 
en 1853, y cuarenta en 1859. Los padres atendían a 
toda clase de ministerios apostólicos: predicación, 
confesonario, reuniones semanales con las congre- 
gaciones (de hombres, mujeres, muchachas y estu- 
diantes), y tenían toda una red de escuelas. Para edi- 
tar libros religiosos y escolares, y contrarrestar la 
imprenta protestante, la casa de Beirut recibió 
(1853) una impresora manual, punto de partida de 
su imprenta católica. 

En 1846, los jesuitas llamaron a las hermanas 
de San José de la Aparición, para atender a las mu- 
chachas; pero un malentendido con el consulado 
de Francia las hizo replegarse a Palestina (1848). 
Un joven sacerdote maronita, Youssef Gemayel, 
con el apoyo del P. Estéve, organizó en Bikfaya 
(1853) un grupo inicial de congregación religiosa 
de enseñanza, las Mariamat (Marías). Se formó 
también (1856-1876) un instituto de hermanos do- 
centes (javerianos), cuyo superior general fue Elias 
*Hannouch. 

En Moallaga, Riccadonna formó dos grupos de 
catequistas, uno de muchachos y otro de mu- 
chachas. Con el de muchachas, organizó (1857), a 
ejemplo de lo que había hecho Gemayel en Bikfaya, 
las «pobres hijas del Sagrado Corazón». Dos libane- 
ses entraron en la CJ: uno para hermano en 1847 y 
otro para sacerdote en 1858, 

En 1847, Louis “Maillard, *visitador enviado por 
el general Juan Roothaan, promulgó una decisión 


del general (22 diciembre 1846), sustituyendo el es- 
tudio del italiano por el del francés en el seminario 
de Ghazir. En 1856, los seminaristas eran cuarenta 
y siete (nueve de ellos en el seminario mayor), La ad- 
misión a sus clases de alumnos no-seminaristas cua- 
druplicó el número de estudiantes. En 1860 eran 
170, algunos de ellos ortodoxos. En este año ocu- 
rrieron las terribles masacres contra los cristianos 
en varios puntos del Líbano y Siria, cuyas causas 
son muy complejas, Entre sus víctimas jesuitas es- 
tán el P. Edouard *Billottet, los HH. Habib *Mak- 
soud, Ferdinando *Bonacina, Elias *Younés y el 
postulante Cherfan *Habeiche en Zahlé; y el H. Hai- 
dar *Habeiche en Deir-el-Qamar (*Víctimas de la 
violencia, Líbano). Las potencias europeas reaccio- 
naron imponiendo a Turquía la aceptación de un es- 
tatuto de autonomía para el Líbano y un gobernador 
cristiano; Beirut fue un enclave bajo la administra- 
ción directa de los otomanos. 


2. 1861-1914 


Cincuenta años de paz transformaron el país. 
Beirut pasó de pocos miles de habitantes a cerca de 
100.000, al llegar a ella muchos refugiados de las 
matanzas de 1860; Jean *Fiorovich organizó entre 
ellos (1863) una congregación mariana de obreros, a 
la que inculcó una profunda formación religiosa y 
social. El H. Marie *Elias enriqueció la imprenta ca- 
tólica al introducir caracteres acentuados, que des- 
pués fueron adoptados por todas las imprentas de 
lengua árabe. Fue un acontecimiento la publicación 
(desde 1876) de la Biblia, cuya versión fue prepara- 
da por un equipo formado por los PP. Joseph Van 
*Ham, Augustin Rodet (1828-1906) y Philippe *Gu- 
che, y traducida al árabe por un célebre escritor, el 
jeque Ibrahim el-Yázigi. De esta modesta imprenta 
salieron numerosas obras religiosas y escolares, tex- 
tos originales o adaptados. Entre ellas, merecen des- 
tacarse la gramática árabe de Rachid el-Chartouni, 
que se hizo el libro de texto más extendido en el 
mundo árabe hasta después de 1950, el gran diccio- 
nario árabe de Said el-Chartouni, así como su preci- 
sa traducción árabe de escritos de los Santos Padres; 
sin contar los diccionarios de los PP. Joseph Heury, 
Cuche y sobre todo el de Jean-Baptiste *Belot. La 
imprenta publicó el diario al-Bachir (fundado en 
1870), la revista al-Machrig (1898) y las Misceláneas 
de la Facultad Oriental (1906). 

En 1865 abrió sus clases el Colegio Protestante 
Sirio (la futura American University of Beirut), con 
una Escuela de Medicina desde 1867. Como el semi- 
nario de Ghazir quedaba demasiado apartado, se de- 
cidió trasladarlo a Beirut. Ambroise *Monnot, supe- 
rior de la misión (1869-1876), viajó (1871-1873) a 
Estados Unidos y Canadá para recoger fondos y, ba- 
jo el control del H. Charles *Mercier, se construye- 
ron los edificios (1875) del *Colegio Saint-Joseph, 
entonces oficiosamente llamada Universidad. El tí- 
tulo oficial data de 1881, cuando León XIII erigió el 
seminario en facultades universitarias de filosofía y 
teología. En 1883 el gobierno francés aprobó una 
Escuela de Medicina, convertida en facultad en 
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1888, a la que estuvo vinculado Lucien *Cattin, su 
canciller por veintiún años. Abierta (1902) la Facul- 
tad Oriental, promovió una renovación de los estu- 
dios orientalistas entre los jesuitas de Europa, pero 
no atrajo el número de alumnos que se esperaba. 
Sus maestros, los PP. Louis *Cheikho, Henri *Lam- 
mens, Sébastien *Ronzevalle, Louis *Jalabert, reno- 
varon, mediante sus publicaciones, el conocimiento 
de la literatura árabe y de la historia primitiva del Is- 
lam, así como, en general, de la antigua historia 
oriental, campo en que ya se había interesado Ale- 
xander *Bourquenoud. Cheikho adquirió libros y 
manuscritos, y creó una importante biblioteca 
oriental. Además de estudiantes católicos, la univer- 
sidad tenía también un buen número de ortodoxos, 
bastantes musulmanes y algunos judíos. 

Las autoridades francesas arrendaron a los j¡ 
suitas (1871) un terreno en un lugar llamado Tanail, 
a 10 km. de Zahlé; era una tierra de marismas, sin 
árboles y infestada de malaria. El H. Louis *Gema- 
yel hizo drenarla, plantarla, y sanearla, donde se ins- 
talaron (1881) el P. André Kirn (1839-1887) y unos 
hermanos venidos del orfanato agrícola de Ben- 
Aknoun (Argelia), llevando una imagen de la Conso- 
lata de Turín, cuyo santuario fue pronto un centro 
de peregrinación, 

Una propiedad, Ksara, a medio camino entre 
Zahlé y Tanail, que se había comprado en 1857, pu- 
do proporcionar a la misión algunos recursos fijos, 
y se plantaron en ella viñedos, al estilo europeo. Po- 
co después, las bodegas, cuidadas por el H. Alphon- 
se *Bergeret, sirvieron de modelo a los viticultores 
de la región. En este mismo lugar, que gozaba de 
una atmósfera límpida, el P. Bonaventure *Berloty 
instaló (1907) un observatorio, vinculado a la Uni- 
versidad Saint-Joseph de Beirut. 

En 1874, dos pequeñas congregaciones se fusio- 
naron y, tras una crisis de integración, quedó insti- 
tuida como congregación religiosa de derecho pon- 
tificio, interritual, con el nombre de Hermanas de 
los Sagrados Corazones de Jesús y de María. Sus es- 
cuelas, hasta 1914, se limitaron a la enseñanza pri- 
maria, pero en muchas de ellas se comenzó a ense- 
ñar también francés. 

Una red de docenas de escuelas contribuían no- 
tablemente al avance de la instrucción en las aldeas 
cristianas. Sus encargados jesuitas les hacían visitas 
con frecuencia, que a veces convertían en verdade- 
ras misiones, fundando congregaciones de hombres 
y de mujeres; entre estos misioneros itinerantes des- 
tacaron Joseph *Barnier, Georges *Angelil y Séra- 
phim *Sacconi. En Tanail, se organizó una escuela 
de instructores. 

Desde 1875, Ghazir, además de un noviciado pa- 
ra vocaciones locales y una escuela de lengua árabe 
(el biennium) para los nuevos misioneros, tuvo por 
Un tiempo el noviciado y escolasticado jesuita de la 
Provincia de Lyón, exiliados de Francia. En 1904, el 
total de jesuitas en el Líbano era de 190. Cuando los 
escolares de la provincia de Lyón pasaron (1914) a 
Gran Bretaña, quedaron en el Líbano 139 jesuitas. 
Es notable la proporción de hermanos en 1900: cin- 
Cuenta y cuatro frente a cincuenta y seis padres; la 





casa de Beirut, desde 1903, tenía por término medio 
ochenta jesuitas. Desde 1847 a 1914, entraron 217 
novicios orientales; de ellos, dos sacerdotes, sesenta 
escolares y 155 hermanos (de los que perseveraron 
cuarenta y siete y ochenta, respectivamente). 


3. 1914-1918 


Al estallar la 1 Guerra Mundial, los extranjeros 
fueron expulsados, menos algunos ancianos y varios 
alemanes o de naciones neutrales. Los jesuitas 
orientales fueron echados de sus domicilios (excep- 
to en Zahl6) y recibidos en casas amigas, en particu- 
lar en el convento de la orden libanesa maronita de 
Beirut. La imprenta, la facultad de medicina y el ob- 
servatorio fueron entregados al pillaje; y en medio 
de la confusión callejera que siguió a la partida de 
los turcos y alemanes, los edificios de Tanail y Ksa- 
ra fueron entregados a las llamas. 


4. 1919-1939 


Al acabar la guerra, llegó a la misión (el día de 
Navidad) el nuevo superior, Claude *Chanteur. Se 
reemprendió con entusiasmo el trabajo. La facultad 
de medicina fue dotada de una Escuela de odonto- 
logía (1920), de una Escuela de comadronas (1922), 
de un hospital de prácticas (1923) y de una sección 
moderna de maternidad (1938). Las Escuelas de de- 
recho y de ingeniería, apenas iniciadas en 1913- 
1914, se organizaron y desarrollaron. Desaparecida 
la Facultad Oriental (1914), sus antiguos profesores 
continuaron publicando estudios en Mélanges de l'U- 
niversité Saint-Joseph. René *Mouterde restableció 
la Facultad, con el nombre de Lecciones de letras 
orientales (1933) e Instituto de letras orientales 
(1937). Los descubrimientos de Antoine *Poidebard 
en arqueología han sido reconocidos por los estu- 
diosos; la Biblioteca Oriental se instaló (1939) en un 
edificio adecuado. La imprenta pudo ser recuperada 
en gran parte, gracias a las diligencias del H. Joseph 
*Maher, y no cesó de modernizarse; sus ediciones 
difundieron la influencia de la universidad en el 
mundo árabe y entre los orientalistas, sobre todo las 
publicaciones de los PP. Cheikho, Louis Malouf, An- 
toine *Salhani y Antoine *Rabbath. El observatorio 
dejó la astronomía, demasiado costosa, y se especia- 
lizó en climatología y sismología. Las facultades se 
abrieron a la mujer y el número de estudiantes no 
cesó de crecer en los «Estados bajo mandato» (Líba- 
no y Siria). El colegio incluía dos grandes escuelas 
primarias gratuitas. 

Las escuelas en las aldeas continuaron siendo 
numerosas, sobre todo en torno de Ghazir, Bikfaya, 
Tanail, Zahlé y en el sur (frontera palestina). Con 
todo, la Escuela normal de Tanail languideció, y 
acabó cerrándose en 1928. Se crearon varias obras 
para ayudar a los refugiados armenios. En 1934, la 
casa de Ghazir volvió a convertirse en seminario me- 
nor de rito maronita, dirigido por la CJ. Las bodegas 
de Ksara se modernizaron; en Bikfaya siguieron fun- 
cionando los cursos de enseñanza del árabe. 

Las relaciones con las autoridades civiles han sido 
muy cordiales, salvo cuando el general Sarrail desen- 
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cadenó una crisis de anticlericalismo (1924), que pa- 
só pronto. Los dirigentes del Líbano y sus intelec- 
tuales son en gran parte antiguos alumnos del colegio 
o de la Universidad de Beirut, entre ellos los presi- 
dentes Habib el-Saad, Emile Eddé, Alfred Naccache, 
Bechara el-Khoury; Riad el-Solh, presidente del Con- 
sejo, el poeta Charles Corm, Michel Chiha, colabora- 
dor en la redacción de la Constitución Libanesa, y los 
juristas Choucri Cardahi y Emile Tyan. Con el movi- 
miento *ecumenista, desaparecieron las tensiones 
con los protestantes. Christophe de *Bonneville, su- 
perior de la misión desde 1936, pidió a los jesuitas mi- 
rar más allá de las comunidades cristianas y, siguien- 
do el ejemplo de Charles de Foucauld, estudiaban el 
Corán junto con la lengua árabe. 

En 1936, el P. General Ledóchowski creó la Mi- 
sión de Próximo Oriente, que incluía Egipto, Siria y 
el Líbano; la misión se convirtió en 1938 en vice- 
provincia dependiente. En 1937, fue abierto un no- 
viciado en Bikfaya; hasta 1960, entraron en él seten- 
ta novicios de los países de la viceprovincia: cuatro 
padres (uno pasó al clero diocesano), cuarenta y seis 
escolares y veinte hermanos (salieron treinta y 
ocho). El número de jesuitas entre las dos guerras 
ha oscilado alrededor de 120, 


5. 1939-1981 


La II Guerra Mundial llevó a un desarrollo de las 
tareas universitarias. Habilitada (1942) la Escuela 
de derecho para conferir el doctorado, recibió título 
de Facultad en 1948. Asimismo, se le añadieron un 
Instituto de ciencias políticas y una Escuela de en- 
fermeras domiciliarias. 

Al terminar la guerra (1945), el Líbano se consti- 
tuyó en Estado independiente, y las obras jesuitas se 
adaptaron a los nuevos cambios. Los ministerios pa- 
rroquiales, ejercidos al principio en las residencias, 
hacía algún tiempo que habían pasado al clero dio- 
cesano. Las pequeñas escuelas de las aldeas desapa- 
recieron ante las instituidas por el gobierno. El dia- 
rio Al-Bachir dejó de salir (1947). Fue cerrada la 
residencia de Zahlé (1948). Se entregaron el semina- 
rio de Ghazir al patriarcado maronita (1965), y el 
Seminario Oriental y la Facultad de teología a la je- 
rarquía (1974). En el seminario de Ghazir, desde su 
fundación (1845) habían recibido su formación cle- 
rical y teológica hombres de todos los ritos, institu- 
tos religiosos y países del Mediterráneo oriental des- 
de Bulgaria y Grecia hasta Irak y el Sudán. 

La empresa vinícola de Ksara llegó a ser la más 
importante del país, lo que motivó su traspaso a una 
sociedad (1973). Pasó al Estado (1979) la dirección 
del Observatorio. La congregación de las hermanas 
de los Sagrados Corazones, que desde el principio 
había estado bajo la tutela de la CJ, adquirió su au- 
tonomía y continuó su desarrollo. La escuela de ára- 
be (biennium) abrió sus puertas a estudiantes no je- 
suitas y se convirtió en el C.R.E.A. (Centro Religioso 
de Estudios Arabes, llamado después Centro de In- 
vestigaciones...), y finalmente trasladado a Beirut 
(1971) y agregado a la universidad. El dispensario 
abierto en Tanail (1946) se convirtió en Centro mé- 





dico-social (1965), con una Escuela profesional des- 
de 1967. En 1972 fue abierta una rasa de Ejercicios. 
Un colegio se instaló (1953) en la colina de Jamhour, 
en las afueras de Bejrut. 

La Universidad, separada del colegio de segunda 
enseñanza, se organizó en un todo coherente, con 
sus facultades, institutos y escuelas de diversos orí- 
genes y estatutos, adaptándose al nuevo estatuto de 
la «Universidad privada libanesa» (1975), con plena 
autonomía administrativa, científica y económica. 
Sólo el cargo de rector quedó reservado a un jesuita. 
La obra sigue su desarrollo con nuevas facultades, tí- 
tulos y edificios: Instituto de administración de em- 
presas (1957), Facultad de ciencias económicas 
(1958), licenciatura en ciencias políticas (1960), Ins- 
tituto superior de ciencias religiosas (1963), doctora- 
do en letras árabes (1965), Centro de estudios banca- 
rios (1967), Centro de estudios del mundo árabe 
moderno (C.E.M.A.M., 1971), Facultad de ciencias 
religiosas (1974), Facultad de letras y ciencias huma- 
nas (1977), Centro de estudios de seguros (1977), Es- 
cuela de traductores e intérpretes (1980); la lista no 
es aún completa. Además, ha instalado centros pro- 
vinciales (Saida, Trípoli, Zahlé), que enseñan mate- 
rias adaptadas a las necesidades de cada región. 

Algunos jesuitas notables de esta época fueron 
Paul Mouterde en botánica; Frangois *Dupré la Tour 
en física; Jean Mécérian en armenología; Maurice 
Tallon (1906-1983) en arqueología; Michel Allard y 
Paul *Nwyia en islamología. 

En 1957, el P. General Juan Bautista Janssens 
erigió la viceprovincia independiente del Próximo 
Oriente. Dado que las opciones políticas y culturales- 
de estos Estados presentan problemas muy distintos 
para el apostolado, el P. General Pedro Arrupe de- 
claró (1968) al Líbano, Egipto y Siria, regiones au- 
tónomas en la estructura interna de la CJ. Había en 
ellas 120 jesuitas en 1957, y ochenta en 1981. Las co- 
munidades católicas, que no alcanzaban el millón y 
medio de personas, con tendencia a decrecer (éxodo 
de cristianos de todas ellas), no podían producir vo- 
caciones suficientes para el relevo de personal. Jans- 
sens había confiado (1946) a la provincia de Lyón la 
misión del Chad, y encargó a la de Holanda la aten- 
ción al Próximo Oriente. Holanda envió unos veinti- 
cinco jóvenes jesuitas, de los que se quedaron quin- 
ce (cinco de ellos en el Líbano), ya que tuvo que 
regresar a Indonesia. Al ser suprimida la misión del 
Irak (1968-1969), nueve jesuitas de la provincia de 
Nueva Inglaterra, que estaban en la universidad y en 
el colegio de Bagdad, pasaron a la viceprovincia del 
Próximo Oriente (cuatro de ellos al Líbano). En el 
conflicto bélico del Líbano desde 1975 han muerto 
cinco jesuitas. 


FUENTES: ARSI Gal 95-96, 106; EppNN 45-49; Franc 
6-9; Syr 1001-1; FG 720 116. MonPO 1, 3 [1523-1623], ed. 
S. Kuri (Roma, 1989, 1994). Lett édif [1780] t. 1-5; [1875] 
1. 1. Besson, J,, La Syrie el la Terre Sainte (1660. París, 1862). 
[Cxicn, H.), A Chronicle of the Carmelites in Persia and Pa- 
pal Mission of the XVIIth-C. (Londres, 1939) 2:451, 459. 
Danoimi, J., Missione Apostolica al Patriarca e Maroniti del 
Monte Libano (Cesena, 1656). Rassarn, Documents 1:662; 
2:639. Srrerr 1:873, 876, 


2351 


LIBERALISMO 





BIBLIOGRAFÍA: [Antigua CJ] Cueino, L., «La Nation 
Maronite et la CJ aux 16e et 17e siécles», en Y. MOUEARAC, 
Pentalogie Antiochienne. Domaine Maronite (Beirut, 1984) 
Y1. Fovoueray 3-5. GemareL, N., Les échanges culturels entre 
les Maronites et l'Europe (Beirut, 1984). Jatanerr, Jésuites. 
Kun1, S., «Vocations orientales á la CJ aux xvr-xvu siecles», 
AHSI 56 (1987) 117-154. Leveno, G., La premiere mission de 
la CJ en Syrie (Beirut, 1925). PoLcAr 2/2:474s. POUGEARD, P., 
«L'érablissement des péres jésuites au Levant, 1609-1642» 
(Diss Univ Lyon III, 1989). 

[Moderna CJ] BoxxeviLLE, Ch. DE, «Notre vocation mé- 
ditérranéenne», Lettres de Fourviére (1936) 157-174, Du- 
cruer, J., L'Université et la Cité (Beirut, 1995). JaLasert, H., 
Vice-Province du Proche-Orient de la CJ (Beirut, 1960). Íp., 
Imprimerie Catholique de Beyrout, 1852-1966 (Beirut, 1966). 
Ío., Jésuites. JuLLien, M., La nouvelle mission de Syrie, 2 v. 
(Tours, 1898). Les jésuites en Syrie, 1831-1931. Université 
Saint-Joseph (Paris, 1931). Kurx, S., Une histoire du Liban á 
travers les archives des jésuites, 1816-1873, 3 v. (Beirut, 
1985-1996). Íb., «L'imprimerie catholique de Beirut. Cata- 
logue des imprimés (1848-1888)», Annales Institut Lettres 
Orientales 7 (1996) 75-137, Nevron, G., «Le travail scientifi- 
que dans le Proche-Orientr, Lettres de Fourviére (1936) 372- 
392. PoLGAR 2/2:475-479. 








H. JaLamerT (+) 


LIBERALISMO (=L). Introducción. Es un fenó- 
meno histórico que aparece en la edad moderna, al- 
canzando su apogeo en el siglo xix, y geográfica- 
mente centrado en el área del Atlántico Norte 
(Europa y América del Norte); aunque ha tenido 
también gran impacto en países que han estado 
(Australia, Iberoamérica) más en contacto con los 
anteriores. Se trata de algo muy complejo, con ma- 
nifestaciones diversas en los varios países, por lo 
que no se puede definir sin matices. Aún hoy el tér- 
mino «liberal», en el sentido de «L político», en al- 
gunos países indica una posición de centro: innova- 
dora y conservadora (Inglaterra, Alemania); en 
otros, un radicalismo de izquierda, defensor de las 
libertades civiles (EE.UU.), en otros, se refiere a los 
conservadores de la libre iniciativa económica y de 
la propiedad privada (Italia). Históricamente, el L se 
presenta bajo dos aspectos: el político y económico. 
En la base de estas dos formas hay una ideología (L 
ideológico), con fuerte repercusión en el campo reli- 
gioso. 

El L ideológico o filosófico tiene su origen en la 
*Ilustración racionalista, y proclama la libertad hu- 
mana respecto a toda autoridad exterior que preten- 
da ser superior al hombre (exterior, en cuanto que 
no proviene de él mismo; superior, en el sentido de 
Que está por encima de él). Por ello, propugna la li- 
bertad humana respecto de Dios (*ateísmo), o del 
Dios de la revelación cristiana (deísmo): o de los 
dogmas del cristianismo, como religión sobrenatu- 
ral revelada (*racionalismo); o frente a las religio- 
hes, ya que todas son iguales (indiferentismo reli- 
gioso); o de la autoridad y las leyes de la Iglesia 
(libertad de conciencia). Las características esencia- 
les del L ideológico son el naturalismo, y por tanto el 
olvido o rechazo del orden sobrenatural; el raciona- 
lismo, es decir, la confianza absoluta en la razón del 
hombre como única fuente de verdad y de madurez 





humana (¡atrévete a servirte de tu inteligencia!: he 
aquí el lema de la Mlustración; Kant, Was ist Aufklá- 
rung, 1784); y el individualismo o prevalencia del in- 
dividuo sobre la sociedad y la afirmación de los «de- 
rechos del hombre y del ciudadano». 

El L político pretende la creación de un Estado 
en el que los derechos individuales estén garantiza- 
dos contra los abusos del poder político; con este fin 
(contra toda forma posible de estado absoluto), pro- 
pugna la separación de poderes, la representación 
política mediante elecciones, las «libertades civiles» 
(libertad de pensamiento, de imprenta, de aso- 
ciación, etc.), tuteladas jurídicamente. En efecto, el 
principio de la división de poderes garantiza la inde- 
pendencia del poder judicial con relación al poder 
ejecutivo, y éste queda regulado por el poder legisla- 
tivo. Por su parte, el poder legislativo tiene su origen 
en la *soberanía popular y es ejercitado por asam- 
bleas electivas, que representan a la totalidad de los 
ciudadanos. Con la introducción del sufragio uni- 
versal y la división del poder político, sea en sentido 
vertical (autonomías locales, federalismo), sea en 
sentido horizontal (mayoría-minorías), el L político, 
antes aristocrático y burgués, se presenta como «de- 
mocrático». 

El L económico afirma la libertad económica del 
individuo, en cuanto que ni el Estado ni otras agru- 
paciones deben intervenir para impedir o limitar la 
libre iniciativa en el campo económico. Según esta 
doctrina, la vida económica debe ser regulada por 
las leyes del libre mercado y de la competencia que 
premia al mejor. 


I ELL Y LOS JESUITAS 


Los pensadores y los gobiernos liberales han 
combatido con fuerza a la CJ. El primer gran ataque 
se dio en Francia (1842-1843) de parte de un grupo 
(Jules *Michelet, Quinet, Cousin, Thiers, Villemain, 
Mignet), que encontró gran ayuda en la novela Le 
fuif errant de Eugéne Sue (*antijesuitismo). De sus 
acusaciones fue portavoz Cuvillier-Fleuris en el 
Journal des Débats, donde habla del «jesuitismo» co- 
mo de una «potencia oculta, formidable, inaprensi- 
ble», tendente al «dominio universal», y como una 
«energía secreta e implacable de la reacción». Res- 
pondió a ellas Gustave Xavier "Ravignan con el 
opúsculo De lexistence et de l'Institut des Jésuites 
(París, 1844): una elocuente y vigorosa defensa de la 
CJ; no obstante, dada la presión del gobierno fran- 
cés sobre Gregorio XVI, el P. General Roothaan or- 
denó la dispersión de los jesuitas; otro tanto sucedió 
en Cerdeña. El segundo ataque ocurrió durante la 
Tercera República francesa, y culminó con la expul- 
sión de los jesuitas de Francia (29 junio 1880), En 
1879, Jules Ferry, ministro de instrucción pública, 
presentó un proyecto de reforma parcial de la ense- 
ñanza; en él (art. 7), quedaban inhábiles para la en- 
señanza las congregaciones religiosas no autoriza- 
das, entre ellas —dijo el mismo Ferry— «una que no 
sólo no está autorizada, sino que también toda nues- 
tra historia nos impide tolerar, la Compañía de Je- 
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sús», culpable, según él, de administrar institucio 
nes «donde se enseña la contrarrevolución, donde se 
aprende a detestar y maldecir las ideas que son el 
honor y la razón de ser de la Francia moderna». Es- 
te artículo fue rechazado por el senado, pero la cá- 
mara, en su orden del día, exigió la aplicación de las 
«leyes relativas a las congregaciones no autoriza- 
das». Así, el 29 marzo 1880, el gobierno promulgó 
un decreto ordenando que «la sociedad no autoriza- 
da, llamada de Jesús, deberá disolverse y dejar libres 
sus establecimientos en el término de tres meses», 
Pero la lucha de los gobiernos liberales de Francia 
contra la CJ no era un episodio aislado. Los gobier- 
nos de otros países hicieron lo mismo; la CJ fue ex- 
pulsada de Suiza, a raíz del triunfo de los liberales- 
radicales sobre el Sonderbund (1847), de algunos 
estados italianos y repúblicas iberoamericanas 
(1848 y 1859-1860), de Venecia (1866), España 
(1868), Alemania (1872) y Roma (1873). 


TL. LA CJ Y EL LIBERALISMO 


La Iglesia condenó el L ideológico y político en 
la encíclica Quanta cura y en particular en las pro- 
posiciones 77-80 del Syllabus (8 diciembre 1864), 
juzgando imposible la «reconciliación» del Romano 
Pontífice con «el progreso, el liberalismo y la cultu- 
ra moderna». Pío IX rechazaba la libertad de pensa- 
miento y de conciencia y el principio, según el cual, 
en las actuales circunstancias, la religión católica no 
debía continuar siendo la religión del Estado. En es- 
ta posición se alinearon los jesuitas, que emprendie- 
ron una vigorosa lucha contra el L ideológico, y des- 
pués contra el L político. Más aún, puede decirse 
que la lucha contra las ideas liberales caracterizó la 
labor cultural de los jesuitas en el siglo xix. Sus ar- 
mas principales fueron las revistas La Civiltá Catto- 
lica en Italia (1850), Études en Francia (1856), Stim- 
men aus Maria-Laach en Alemania (1865), Razón y 
Fe en España (1901). Aunque con los matices pro- 
pios de la realidad de cada país, la forma y motivos 
del antiliberalismo de los jesuitas en el siglo xix fue- 
ron fundamentalmente los mismos en todas partes; 
por tanto, la postura de una de las citadas revistas, 
puede aplicarse, de un modo general, a las otras. Es- 
cogemos La Civiltá Cattolica, que fue, no sólo la pri- 
mera en el tiempo, sino también la que tuvo más re- 
sonancia y vigor polémico en su lucha contra el L, 
sin faltarle ciertos excesos verbales. El punto en que 
más énfasis puso La Civilta fue que «la meta de los 
modernos liberales es la destrucción de la religión 
católica» (1862-4, 94). En efecto, «el liberalismo 
confiesa que tiene como fin la destrucción de la Igle- 
sia y del catolicismo. Los liberales son anticristianos 
natural y esencialmente» (1865-2, 390-391), ya que 
«el mal principio del odio contra la Iglesia es el alma 
del liberalismo en todas las generaciones» (1864-2, 
523). «El liberalismo —sigue La Civilta—no es la li- 
bertad que Cristo trajo a la tierra, sino la libertad 
que tiene su origen en la rebelión de Satanás y en la 
prevaricación de Adán. Bajo la capa de un nombre 
lisonjero esconde todo torpe extravío, Quiere la 


apostasía de Dios, llamándola libertad de concien- 
cia; la separación de la Iglesia, llamándola emanci- 
pación del Estado; el desenfreno del error, llamán- 
dolo libertad de pensamiento; la rebelión contra 
toda legítima potestad, llamándola redención de los 
pueblos. El liberalismo, por tanto, es un sistema de 
destrucción de todo lo que la sabiduría de los siglos 
y la providencia de Dios ha creado en la sociedad 
humana, un sistema de falsa construcción, que sus- 
tituya a la anterior, mediante nuevos elementos, 
exentos de todo influjo sobrenatural, basados en las 
fuerzas y principios de la naturaleza, eliminando de 
ellos todo influjo sobrenatural. Su fin es sustituir la 
obra de Dios con la obra del hombre. Es por tanto la 
instauración del puro naturalismo político y el re- 
torno a la sociedad pagana, con una índole suma- 
mente anticristiana» (1866-2, 26-28). 


TIL. LA CJ Y LOS CATÓLICOS LIBERALES 


La naturaleza anticristiana del L radical explica 
la postura de los jesuitas contra los católicos libera- 
les. El fenómeno del «catolicismo liberal» (otros pre- 
fieren hablar de «L católico») tuvo su fulcro princi- 
pal en Francia, Bélgica e Italia, pero se extendió 
también por otros países (Holanda, Alemania, Espa- 
ña, Austria, Hungría, Inglaterra, etc.). Nacido en tor- 
no a 1820 con la fundación del L'Avenir, del que eran 
redactores Félicité *Lamennais, Henri Dominique 
*Lacordaire y Montalambert, fue condenado por 
Gregorio XVI con la encíclica Mirari vos (15 agosto 
1832); habiendo resurgido, encontró una fuerte opo- 
sición de parte de la mayoría de los católicos y reci- 
bió un nuevo duro golpe con la publicación de la en- 
cíclica Quanta cura y el Syllabus. Los católicos 
liberales, en cuanto a religión, eran profundamente 
creyentes y practicantes, pero, desde el punto de vis- 
ta político aceptaban las «libertades modernas» y 
postulaban la separación de la Iglesia y el Estado, es 
decir «la Iglesia libre en el Estado libre». Los jesui- 
tas se opusieron claramente a esta postura, con un 
lenguaje más áspero en Italia y más templado en 
Francia. En 1866, La Civiltá afirmó que es una con- 
tradicción querer ser «católicos con el papa y libera- 
les con Italia», porque «el liberalismo no consiste en 
tener un estatuto fundamental y un ordenamiento 
de gobierno representativo. Si se tratase de esto só- 
lo, no habría dificultad en poder ser católico y libe- 
ral al mismo tiempo. El L consiste propiamente en 
los principios, que son subversivos en todos los ór- 
denes, y se oponen totalmente al Evangelio». Es, por 
tanto, «absurdo» el intento «de conciliar el catolicis- 
mo con el liberalismo» (1866-2, 25-31). La Civiltá 
volvió a hablar del mismo tema en 1869, mostrando 
la «contradicción del concepto católico-liberal»: 
«¿No admiten los católicos liberales la separación 
entre la Iglesia y el Estado?, ¿la libertad de cultos? 
Entonces ¿qué otra cosa es esto sino aceptar, bajo 
otro vocablo, el principio liberalesco del Estado 
ateo?» (1869-4, 9). Fue particularmente comentada 
la fórmula de Cavour: «Iglesia libre en un Estado li- 
bre»; para Luigi *Taparelli significaba «la Iglesia es- 
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clava bajo un gobierno despótico»; Taparelli admite, 
con todo, que dicha formulación podría tener un 
sentido aceptable si «Estado libre significase verda- 
dera libertad para todos los ciudadanos» (Saggio teo- 
retico di diritto naturale [Roma, 1949] 2:584, 597). 
Comentando la encíclica Libertas de León XII, el je- 
suita Frangois Desjacques (1831-1890) expresó el te- 
mor de que la expresión formulada por el L católico, 
«Iglesia libre en un Estado libre» fuese precisamen- 
te la separación entre la Iglesia y el Estado, que se 
seguía de un liberalismo condenado» (Études 45 
[1888] 74). 


IV. LACJ Y EL L ECONÓMICO 


La primera toma de posición oficial de la Iglesia 
sobre el L económico ocurrió con la encíclica Rerum 
novarum (15 mayo 1891). Pero ya en los decenios 
anteriores, la cuestión obrera había sido amplia- 
mente abordada por muchos jesuitas. Taparelli 
(1861), después de hablar de la libertad en materia 
económica, acentuaba la primacía del orden moral 
en ese campo y los límites de la libertad económica. 
Matteo *Liberatore, autor del primer borrador de la 
Rerum novarum, hablando del salario, establecía un 
principio que después sería repetido en todas las en- 
cíclicas sociales: «mirar el trabajo como mercancía 
y el salario como precio es una consideración falsa y 
fuente de graves errores, el mayor de los cuales es 
perder de vista la dignidad del obrero. El trabajo es 
acción humana, y no puede prescindir del hombre»; 
por tanto, el salario debe ser suficiente para el man- 
tenimiento del obrero y de su familia (Principi di 
economia politica [Roma, 1889] 229s); rechazaba 
después la «libre» competencia, llamándola «licen- 
ciosa», si se pretendía sustraerla a toda ley y a todo 
control del Estado; y admitía el derecho de los obre- 
ros a la huelga «frente al capricho liberal de la de- 
senfrenada competencian mercantil (ib., 246). Sin 
embargo, su postura no era compartida por todos 
los jesuitas, especialmente respecto al poder del Es- 
tado; así, en Francia, bastantes se oponían decidida- 
mente a la intervención del gobierno en operaciones 
económicas, entre ellos los redactores de Études, 
desde la época de su reaparición en 1890 hasta alre- 
dedor de 1905, 

Durante el concilio *Vaticano 11 (1962-1965), la 
Posición de la Iglesia, como el entero contexto eco- 
nómico y político de la sociedad, sufrió un profundo 
cambio. La reafirmación, hecha por el Concilio, de 
la unicidad y veracidad de la revelación cristiana, 
fue acompañada de la plena aceptación de la liber- 
tad religiosa y la libertad de conciencia, En este 
cambio, influyeron en gran parte, jesuítas como 
John C. *Murray y Karl *Rahner. 


"TEXTOS: SommervoceL 10:660s. «Civiltá Cattolican 
1850-1945, antología, ed, G. De Rosa. 1 [1850-1851] (S. Gio- 
vanni Valdano, 1971); Dz Rosa, G., La Civilta Catolica. 150 
anni al servizio della Chiesa Turín-Roma, 1999) 97-100. 


BIBLIOGRAFÍA: Ausert, R., /l pontificato di Pio 1X, 
2 y. ed, G, Martina (Turín, 1970) 351-407. BIANCARDI, G., 
“La "Civilta Cattolica” nel dibattito sulla liberta Vinsegna- 


mento dal 1850 al 1877», Annali di storia mod. contemp. 4 
(1998) 4:121-180. Catvez, J. Y. - PerrIN, J., Église et société 
économique. L'Enseignement socia! des Papes de Léon XIII á 
Pie XII (París, 1959). L'Enseignement social de Jean XX1II 
(Paris, 1963). Catholicisme 7:548-577. Catholicism und Li- 
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R. B. Douiass (Cambridge, Mass, 1994). DAFC Tables 2935, 
De Rosa, G., Storia del movimento cattolico in Italia, 2 y. 
(Bari, 1966). DS 7/2:2284-2293. DSMCI 1/2:456, DTC Tables 
2985-2992. Histoire du Christianisme, ed, J. GabuLe - J. M, 
Maveur, 11 (París, 1995). Hocenez, E., Histoire de la théolo- 
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ltalia dopo 'Unitá (Milán, 1973) 2:256-303, TRE 21:68-73. 


G. De Rosa 








LIBERATORE, Matteo. Filósofo, escritor. 

N. 14 agosto 1810, Salerno, Italia; m. 18 octubre 
1892, Roma, Italia. 

E. 9 octubre 1826, Nápoles, Italia; o. antes febre- 
ro 1837, Nápoles; ú.v. 15 agosto 1844, Nápoles. 

Por muerte de su padre, tuvo que cuidar, desde 
que tenía diez años, de sus hermanos y hermanas 
menores, a costa de sus propios estudios, Al asistir a 
una escuela jesuita, recuperó pronto el tiempo per- 
dido y terminó con brillantez sus cursos de humani- 
dades. Ya jesuita, estudiando filosofía (1831-1833) 
bajo la guía de los PP. Domenico Sordi y Enrico Bor- 
gianelli, L se hizo un neotomista convencido. Ense- 
ñó filosofía en el colegio de Nápoles desde 1837, pe- 
ro la situación política revolucionaria le forzó a ir al 
exilio de Malta en 1848. 

A su vuelta, enseñó teología por breve tiempo y 
se integró (abril 1850) en el pequeño grupo de escri- 
tores que fundó la revista La Civilta Cattolica. Por 
cuarenta y dos años, L fue uno de los más impor- 
tantes miembros del equipo de la revista y su defen- 
sor en los momentos críticos. En sus páginas, desde 
1853, expuso la filosofía según los principios tomis- 
tas, con vigor crítico y conocimiento directo de los 
adversarios. Sus vivaces ensayos, reunidos después 
en forma de libro, profundizaron particularmente 
en los problemas gnoseológicos y de antropología fi- 
losófica, y contribuyeron eficazmente a la restaura- 
ción de la filosofía escolástica (véase *"Tomismo). 
Fue objeto especial de su crítica la doctrina filosófi- 
ca de Antonio “Rosmini. L no había tenido la misma 
libertad de propugnar el tomismo en sus logradas 
Institutiones logicae et metaphysicae, que había co- 
menzado a publicar en 1840; tuvo en este caso que 
adoptar una táctica de «gradualismo» (véase la in- 
troducción a su Della conoscenza intellettuale [Ro- 
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ma, 1874, 2 ed] 3-11, y el prefacio a su Dell'uomo 
[Roma, 1874, 2.* ed.] 3-15). 

Además de la filosofía, L polemizó, con claridad 
de ideas, fuerza de argumentación y valor, sobre 
cuestiones de teología, derecho público eclesiástico, 
relaciones Iglesia-Estado, y economía política. Es- 
cribió la primera redacción de la encíclica Rerum 
novarum (15 mayo 1891) de León XII y corrigió la 
versión final. Cooperó a fundar la Accademia Roma- 
na di San Tommaso y a la reforma de los estudios 
eclesiásticos. 


OBRAS: Institutiones logicas et metaphysicae 2 v. (Ná- 
poles, 1840-1842). Ethicae et iuris naturae elementa (Nápo- 
les, 1846). Elementi di filosofía (Nápoles, 1848). Jl matrimo- 
nio e lo stato (Nápoles, 1852). Institutiones philosophicae 3 
v. (Roma, 1860-1861). Del composto umano (Roma, 1862). 
Opuscoli varii (Roma, 1863). La chiesa e lo stato (Nápoles, 
:1872). Degli universali. Confisazione della filosofia rosmi- 
niana difesa da Mons. Ferré, vescovo di Casal Monferrato 
(Roma, 1883). Principi di economia política (Roma, 1889) 


BIBLIOGRAFÍA: Bonansea, B., «Pioneers of the Nine- 
teenth-Century Scholastic Revival in Italy», New Scholasti- 
cism 28 (1954) 25-27. Dezza, P., / neotomisti italiani del 
xux secolo 2 y. (Milán, 1942). Hukrer 5:1488-1491. Koch 
1103-1104. Masxovo, A., «Le Pére Liberatore fut-il thomiste 
de 1840 4 18502», Revue Néo-Scolastique 15 (1908) 518-526. 
McCooL, G. A., Nineteenth Century Scholasticism (Nueva 
York, 1989) 145-166. MiaseLta, T., /1 pensiero político di 
P, Matteo Liberatore e il suo contributo ai rapporti tra Chie- 
sa e Stato (Milán, 1956). PoLcAR 3/2:415. Sienra Bravo, R., El 
pensamiento social y económico de la escolástica desde sus 
orígenes al comienzo del catolicismo social (Madrid, 1975) 
855-884, SommervcocEL 4:1774-1803. Van Rier, G., Llépisto- 
mologie thomiste (Lovaina, 1946) 32-56. Catholicisme 7:559- 
600. Verbo 12:28. DTC 9:629-630. EC 7:1260. EF 3:1531- 
1532. El 21:40. LTK 6:1012. NCE 8:713. 
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LICENT, Émile. Misionero, entomólogo, escritor, 

N. 16 diciembre 1876, Rombie (Nord), Francia; 
m. 25 febrero 1952, París, Francia. 

E. 12 diciembre 1895, Gemert (Brabante Norte), 
Holanda; o. 29 agosto 1909, Enghien (Hainaut), Bél- 
gica; ú.v. 2 febrero 1914, Enghien. 

Después de estudios del juniorado para licen- 
ciarse en letras, enseñó (1900-1901) en el colegio 
Saint-Joseph de Lille. Estudió (1901-1904) filosofía 
y ciencias en Gemert, mientras preparaba su licen- 
ciatura en ciencias. Después de la teología, obtuvo el 
doctorado (1910-1912), residiendo en Gemert, bajo 
la guía de Lucien Cuénot de Nancy, y defendió su di- 
sertación en junio 1913. Tras ulterior investigación 
(octubre 1913-marzo 1914) en el British Museum de 
Londres y en París, marchó a China. 

Durante ventiún años de exploración de China 
septentrional, coleccionó una amplia y variada do- 
cumentación. Además de esto, aconsejó al gobierno 
contra la deforestación y en favor de la construc- 
ción de pozos artesanos. Fundó en Tianjin/Tientsin 
el Museo Hoang-ho Paiho, cuya primera piedra se 
puso el 24 abril 1922. Ayudó a la venida de Pierre 
*Teilhard de Chardin a China, con quien trabajó 
varios años. Mientras estuvo en Tientsin, fundó Pu- 


blications du Musée Hoang-ho Paiho y publicó cua- 
tro volúmenes en cuarto llamados Comptes rendus 
de Dix Années (1914-1923), acompañados de un 
amplio atlas. Son asimismo muy valiosas sus 
Comptes rendus de Onze Années (1922-1933), tam- 
bién con su atlas. 

Llamado a Francia (1938) para dejar su sitio a 
otros más jóvenes, donó su colección de insectos ho- 
mópteros al Museo. En Francia, continuó su investi- 
gación sobre la jassidae (cigarras). Receptor de ho- 
nores y premios, incluido uno del gobierno chino, 
era miembro de varias asociaciones eruditas y presi- 
dente de la Société Entomologique de Francia. 


OBRAS: Comptes-rendus de Dix Années (1914-1923) de 
séjour et d'exploration dans le bassin de Fleuve Jaune, du Paí- 
ho et des autres tributaires du Golfe du Pei-Tcheu-Ly 4 v. 
(Tientsin, 1924). Comptes-rendus de Onze Années (1922- 
1933) de séjour et d'exploration dans le bassin du Fleuve Jau- 
ne, du Pai Ho et des autres tributaires du Golfe du Pei-Tcheu- 
Ly 4 v. (Tientsin, 1935-1936). 


BIBLIOGRAFÍA: Bernazo, H., «A la suite d'un explora- 
teur au début du xx" siécle. Le P. Licent et ses voyages dans 
la Chine du Nord (1914-1923)», Études 186 (1926) 62-75. 
Borner, P., «Le Pére Émile Licent (1876-1952)», Chine, Ma- 
dagascar 34 (1952) 4-13. Cugnor, C., «Le Pere Émile Licent, 
compagnon et mentor de Teilhard», Ecclesia 184 (1964) 59- 
67. Íp., «Le Révérend Pére Émile Licent, S.J.», Bulletin de la 
Société des Études Indochinoises 41 (1966) 9-83, DucLos 
183-184, PoLcár 3/2:416. StrEIT 14/1:448, 453, 539, 541-543, 
587. Catholicisme 7:725-726. 





H. BexLaro (1) 


LIEBSTEIN (LIEBSTAIN), Leopold. Misionero, 
músico, filósofo. 

N. 20 enero 1667, Mimon, c. Ceská Lipa (Bo- 
hemia), Chequia; m. 26 abril 1711, Beíjing/Pekín, 
China. 

E. 14 octubre 1685, Brno (Moravia), Chequia; o. 
1698, Praga (Bohemia); ú.v. 2 febrero 1703, 
Wroclaw, Polonia. 

Durante sus años de estudio de filosofía, mostró 
talento musical y lo desarrolló en el magisterio 
(1691-1696), como director del coro. Después de or- 
denarse, fue destinado (1701) a enseñar filosofía en 
Wroclaw, pero cuatro años más tarde se le aceptó 
su petición de ir a la misión de China. El 26 enero 
1705 se lo agradecía al P, General Tirso González y 
añadía: «Si Dios quiere que un filósofo se convierta 
en músico, yo cantaré». Tras desembarcar en Ma- 
cao en 1707, fue enviado como músico de la corte 
imperial a Beijing, adonde llegó el 22 noviembre. 
Estuvo en la corte tres años y medio, popular entre 
todos, incluyendo el emperador Kangxi. Escribió 
(noviembre 1710), unos meses antes de su muerte, 
al jesuita austríaco, Anton Stieff, sobre sus presen- 
timientos de peligro inminente para la misión chi- 
na, una preocupación que pudo haber acelerado su 
muerte. 


FUENTES: ARSI: Boh, 23-34, 90, 91; FG 756 475-476. 
Welc-Bort 1:n0. 109, pp. 56-57. 


BIBLIOGRAFÍA: Demercne 150-151. Horrmann, H., 
Schlesische, máhrische und bómische Jesuiten in der Hei- 
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denmission (Breslau, 1939) 66-67. Prister 617-618. Srretr 
7:167-168, 182. 


J. Krascar (+) 


LIECHTLÉ, Ignace. Misionero, 

N. 2 febrero 1721, Porrentruy (Jura), Suiza; 
m. julio 1800, Naxos (Islas Cícladas), Grecia. 

E, 3 octubre 1736, Landsberg (Baviera), Alema- 
nia; o. 28 marzo 1750, Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 fe- 
brero 1754, Estambul, Turquía. 

Hechos los estudios medios en el colegio de Po- 
rrentruy, entró en la provincia de Alemania Supe- 
rior. Después del noviciado, estudió filosofía (1739- 
1742) y teología (1746-1750) en Ingolstadt, con un 
intervalo de docencia en Neuburg (1742-1744) y en 
Múnich (1744-1746). Pidió repetidas veces al P. Ge- 
neral su envío a las misiones y le fue concedido en 
1749. Durante la tercera probación en Ebersberg 
(1750-1751) le llegó el destino a la misión de Persia 
y fue adscrito a la asistencia de Francia. De camino 
hacia Persia (1751) pasó por Marsella hacia Esmir- 
na, pero en medio de la confusión de la guerra no 
arribó a Persia. Destinado, en cambio, a la misión 
francesa de Oriente, fue superior (1752-1773) de la 
residencia de Naxos, siempre incansable en su labor 
en el mundo insular del Egeo. Después de la *supre- 
sión de la CJ (1773), la residencia de Naxos pasó a 
los paúles, con los que trabajó como sacerdote secu- 
lar hasta su muerte. Sobre sus muchos viajes y tra- 
bajos dejó dos manuscritos, el más importante de 
los cuales es una obra geográfico-histórica sobre el 
Egeo, con planos y mapas. Su hermano menor Xa- 
vier (1723-1759) fue también jesuita y misionero en 
las Antillas. 


OBRAS: «Chronique de líle de Naxos». «Géographie his- 
torique de toutes les ¡les de 'Archipel, avec plans et cartes». 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI Germ Sup 17a. Múnich, Arch- 
ProvSJ, Huonder-Nachlass, Orient 1389-1391, HuonDer, Je- 
suitenmissiondre 199. LEBON, »Missionaires jésuites 
dans l'ancienne Compagnie» (Beirut, 1935). SomervoceL 
4:1810. SrrogeL «Jesuitenlexicon» 2:322. 





F. SrrogeL (+) 


pESGANIO (LIESGANIGG), Joseph. Cartógra- 
lo. 


N. 12 febrero 1719, Graz (Estiria), Austria; m. 4 
marzo 1799, Lvov, Ucrania. 

E. 27 octubre 1734, Viena, Austria; o. 1748, Vie- 
.v. 15 agosto 1752, Viena. 

Estudió en el colegio de Graz antes de entrar en 
la CJ. Hecho el noviciado, cursó la filosofía en el co- 
legio de Viena y enseñó en la casa profesa. Estudió 
matemáticas (1741-1743) en Graz y Viena, enseñó 
(1743-1744) retórica en Linz e hizo la teología (1744- 
1748) en el colegio de Viena. Fue (1748-1749) predi- 
cador y catequista en San Juan Crisóstomo en Ko- 
máron (Komarno, Eslovaquia) mientras dirigía a los 
estudiantes de alemán. Después de la tercera proba- 
ción (1749-1750) en Besztercebánya (actual Banská 
Bystrica, Eslovaquia), fue profesor de matemáticas 
en Kassa (Kosice, Eslovaquia) y luego en el colegio 





na; 





de Viena, donde fue también ayudante del director 
del observatorio Joseph *Franz. Sucedió a Franz 
(1754) como director cuando éste fue nombrado di- 
rector de la recién hindada Academia Oriental para 
diplomáticos austriacos. L siguió de director hasta 
la *supresión de la CJ (1773) cuando fue enviado pa- 
ra la medición de la Galitzia Oriental y luego nom- 
brado asesor gubernamental y director de arquitec- 
tura de la misma región. Se hizo célebre por 
determinar los meridianos de Viena y después de 
Hungría, que le había encomendado la emperatriz 
María Teresa en 1763. 

La república austriaca imprimió en 1967 un se- 
llo de correos conmemorativo de tal acontecimiento, 
en el que se representa el monumento erigido más 
allá del punto norte final de Wiener-Neustadt, desde 
donde empezó la medición del meridiano. L se eri- 
gió un monumento perenne con el croquis cartográ- 
fico de la Galitzia Oriental en 42 folios. 


OBRAS: Praelusio ad auditores matheseos (Viena, 
1753). Tabulae memoriales praecipuae arithneticas tum nu- 
mericae tum literalis, geometriae etiam curvarum et trigono- 
metriae atque utriusque architecturae elementa complexae 
(Viena, 1754). Dimensio graduum meridiani Viennensis et 
Hungarici (Viena, 1770). «Astronomical Observations made 
at Vienna 1764», Philosophical Transactions (1765) 132- 
139. Regna Galiciae et Lodomeriae (1790). 


BIBLIOGRAFÍA: Diospavo CABALLERO 2:57. Dunk 
4/1:385; 4/2:131, HaserzertL 188. Koch 1104. Lackner, Je- 
suitenprofessoren. NDB 14:540-542, PoccenDorFF 1:1461. 
Sommervocet 4:1823-1825. Wurzmach 15:179s. 


H. PLATZGUMMER 


LIEVENS, Constant. Misionero. 

N. 11 abril 1856, Moorslede (Flandes ócciden- 
tal), Bélgica; m. 7 noviembre 1893, Lovaina (Bra- 
bante), Bélgica. 

E. 22 octubre 1878, Drongen (Flandes Oriental), 
Bélgica; o. 14 enero 1883, Calcuta (Bengala Occi- 
dental), India. 

Hijo de campesinos flamencos, estudió en el se- 
minario menor de Roeselare (letras [1870-1876] y fi- 
losofía [1876-1877)). Tras un año de teología en el 
seminario de Brujas (1877-1878), entró en la CJ, 
porque «quería ser misionero y recibir una buena 
formación». Llegó a Calcuta el 2 diciembre 1880. Es- 
tudió teología en Asánsol (1881-1883, 1884-1885) 
con un año intermedio de docencia en el colegio St. 
Xavier's de Calcuta. Elegido por el superior de la mi- 
sión, Sylvain *Grosjean, para intentar un nuevo en- 
foque en la zona de Chota-Nagpur, residió en Torpa 
(a unos 62 kilómetros al sur de Ranchi) desde el 23 
noviembre 1885 y, tras un período experimental, op- 
tó por la defensa de los derechos de las tierras triba- 
les. Pronto comenzó un movimiento de masas hacia 
la Iglesia católica entre las tribus munda, oraon y 
karia (marzo 1886-agosto 1888). Al fin de 1886 los 
cristianos y catecúmenos eran 2.700 en 86 aldeas. 
En 1887, 10.000 neófitos y 15.000 esperando. En 
1888, 45.000 cristianos, 15.000 bautizados y 40.000 
se preparaban. El arzobispo Paul *Goethals le nom- 
bró (7 agosto 1888) director de misiones, con resi- 
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dencia en la casa de probación de Ranchi. Debido a 
sus antecedentes campesinos y al hecho de que fue 
educado durante el período de la emancipación cul- 
tural flamenca, comprendía el apego de los aldeanos 
a sus tierras ancestrales y la solidaridad dentro de la 
tribu. 

En Torpa ayudó a los campesinos (1886-1888) 
a recuperar sus derechos de propiedad. Les reco- 
mendó que pagasen a sus propietarios, contra reci- 
bo, sólo las rentas debidas y que no aceptasen tra- 
bajos forzados, o a lo sumo, solamente lo que fuese 
costumbre. Dos abogados de Ranchi ayudaban a la 
gente en los litigios legales. Por causa de estas ayu- 
das, pueblos enteros acudían a L para hacerse cris- 
tianos y recuperar la propiedad de sus tierras. L se 
pasaba el día escuchándoles y aconsejándoles, diri- 
giéndoles a abogados, animándoles y, con la ayuda 
de sus catequistas, instruyéndoles en la fe (algunos 
de ellos habían sido antes luteranos). L estaba so- 
brecargado de trabajo; los enviados para ayudarle 
cayeron enfermos o eran ineficaces por no saber la 
lengua. Sus nuevos cristianos analfabetos recibían 
una instrucción rudimentaria, y L estaba profunda- 
mente preocupado por la fe de los 56.000 catecúme- 
nos y por los nuevos bautizados. 

Mientras vivió en Ranchi (1888-1892), dirigió la 
labor de los misioneros, aconsejó a los que venían a 
pedir su ayuda, organizó el sistema de educación pa- 
ra los jóvenes que prometían, compuso folletos reli- 
giosos y emprendió viajes agotadores, en especial en 
Barway, al noroeste del distrito de Ranchi, 

L escribió en una ocasión: «El fuego no tiene que 
durar, tiene que quemar», y así trabajó sin descanso 
para mantener el empuje incial; su meta era llegar a 
100.000 convertidos, y para 1891 había inscrito los 
nombres de 73.262. La tisis le obligó a descansar en 
Darjeeling (5 julio-8 octubre 1891), pero hizo un úl- 
timo esfuerzo (octubre 1891-31 enero 1892) para 
evangelizar Barway, región que no tenía misioneros 
permanentes y donde en un mes bautizó a 12.000. 
Ronco, con tos, inquieto y débil, trabajó aún unos 
meses más en Ranchi antes de volver a Bélgica, 
donde murió todavía joven. Por su espíritu de ora- 
ción y de fe, su inteligencia y sensibilidad para los 
problemas socio-económicos y religiosos de la gente 
del campo, y su dedicación total hasta la muerte, de- 
mostró ser un misionero extraordinario, quizá el de 
más éxito en la India desde san Francisco "Javier. Se 
prepara su proceso de beatificación. 


OBRAS: Brieven van C. Lievens. Ed. R. Houthaeve 
(Moorslede, 1994). 


BIBLIOGRAFÍA: Bowen, F. J., Fr. C. Lievens, the Apos- 
tle of Chota Nagpur (Londres, 1936), Ciarysse, F. L., «Lic- 
vens et sa méthode missionnaire», Christ au monde 31 
(1986) 222-232. Íb,, «Fr. C. Lievens: founder of a mission», 
To Chotanagpur with Love and Service (Ranchi, 1991) 31- 
51. EC 7:1340. «Evangelization in Chotanagpur (Lievens 
Centenary)», Indian Missiological Review 7 (1985) 3-80. 
Hourmagve, R., Een leven als een wervelwind (Moorslede, 
1993). Josson, Bengale 2:465. LTK 6:1050. Maruter, A., Een 
Jezutet-missionaris (Bruselas, *1956). MongaLiw, L., C. Lie- 
vens, de ridder van Chota Nagpur (Roesselare, 1983). NBW 
11:444.447. PoLcAr 3/2:417-419. Sa, P. pe, Crisis in Chota- 


nagpur, Nov. 1889-March 1890 (Bangalore, 1975). Tere, P., 
C. Lievens and the Catholic Church in Chotanagpur (Ranchi, 
1993). Ío., «C. Lievens», CivCatt (1992-4) 38-50, Van DE Ma- 
pe, P. Champion du droit. Roman missionnaire (Lovaina, 
1952). Van Exem, A., «C. Lievens. A critical appraisal», /gnis 
23 (1994) 35-45. Van Tricur, V., De pastorcito a apóstol (Bil- 
bao, 1942). lgnis 23 (1994) 20-45. BDCM 401. NEW 11:444- 
447. 


J. van Troy (+) 


LIGORIO (LIGUORI), Alfonso María de. 
Obispo, fundador. 

N. 27 septiembre 1696, Marianella (Nápoles), 
Italia; m. 1 agosto 1787, Pagani (Salerno), Italia. 

Su relación con la CJ se centra en sus encuentros 
con algunos jesuitas, en su actitud ante la *supre- 
sión de la CJ, así como en el desarrollo del *proba- 
bilismo en la teología moral. 

Hay una tradición constante en la familia de L, 
así como entre Otras personas, que habiendo sido 
llevado San Francisco *de Jerónimo a casa de 
D. Giuseppe (padre de L), bendijo al niño después de 
tomarlo en brazos, y dijo a Dña. Anna (su madre) 
que su hijo llegaría a los noventa años, sería obispo 
y haría mucho por Jesucristo (A. Tannoia, Della vita 
del S. di D. Alfonso M. Liguori 1:4). Aunque la profe- 
cía se haya adornado después, queda el hecho de la 
bendición del jesuita, que sería tan fecunda para la 
Iglesia. Cuando L se encontraba dudoso (1732) so- 
bre si fundar, como le sugería sor Maria Celeste 
Crostarosa, la congregación de los redentoristas, co- 
mo misioneros de los pueblos más abandonados es- 
piritualmente, consultó al jesuita Domenico Manu- 
lio, quien no sólo aprobó el plan, sino que le animó 
a realizarlo «sin pérdida de tiempo» (Tannoia, 66). 
Fundada ya la congregación, cuando L comenzó a 
esbozar su obra Las Glorias de María, habló sobre 
ella con el misionero jesuita de Nápoles, Francesco 
Pepe, quien le deseó que fuese fogosa; el libro, en 
efecto ha promovido muchísimo la devoción popu- 
lar mariana por dos siglos. 

Durante la persecución que sufrió la CJ en el si- 
glo xvi, compartió el dolor de los jesuitas. Escribió 
(1760) al P. General Lorenzo Ricci: «Aunque no ha- 
ya tenido la suerte de ser de la CJ, la amo como si 
fuese de ella». Sufría mucho al verla calumniada por 
Pierre Parisot Norbert en las Mémoires historiques 
sur les missions des Indes orientales, libro que, pese 
a haber sido prohibido, fue muy leído y difundido 
por los adversarios de la CJ, «Por el honor de la CJ y 
por la gloria de Dios —escribió a Ricci—, me he de- 
cidido a enviarle esta súplica, por la que le ruego que 
escriba a donde haga falta y dé orden de que pongan 
en claro los hechos y las disculpas... El afecto que 
tengo a la CJ me ha movido a escribirle. Yo no valgo 
para nada, pero sepa que soy predicador de las ala- 
banzas de la CJ» (Lettere, 1:441-442). Cuando Cle- 
mente XIII confirmó (1765) su aprobación de la 
CJ con la bula Apostolicum pascendi Domini gregis 
munus, L sintió la necesidad de congratularse con el 
Papa y le escribió así: «La bula que Vuestra Santidad 
últimamente ha expedido en alabanza y confir- 
mación de la venerable CJ ha alegrado a todos los 
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buenos y especialmente a mí miserable, que tanto la 
estimo» (Lerrere, 1:566). Solía decir que los *janse- 
nistas y todos los enovatori» quieren sacar a los je- 
suitas del mundo, para privar de un baluarte a la 
Iglesia (Tannoia, 2:126). Su impresión cuando, por 
imposición de las potencias europeas, Clemente XIV 
suprimió la CJ, la narra así Tannoia (ibid. 282): «De- 
masiado fatal fue este golpe para Alfonso. Quedó he- 
lado y aturdido, cuando se conoció el rayo salido del 
Vaticano el 22 julio 1773. Aunque no hablaba de 
ello, manifestaba en su rostro la profunda amargura 
que sentía en su corazón». Un día, hablando con su 
vicario y tratando de comprender y excusar al Papa, 
dijo entre otras cosas: «Mantengo que un solo jesui- 
ta que quede, él solo es capaz de volver a poner en 
pie a la CJ». 

Es sabido que L defendió el probabilismo, sistema 
común entre los jesuitas, aunque fue poco a poco mo- 
dificándolo, dando espacio a la auténtica virtud de la 
prudencia en la formación de la conciencia moral en 
los casos concretos. Cuando preparaba la tercera edi- 
ción de su Theologia Moralis, en carta (30 marzo 
1756) a su editor Remondini, de Venecia, le decía que 
se alegraba de que el revisor fuera un jesuita, porque 
él seguía «de ordinario las opiniones de los jesuitas, 
que no eran laxas ni rígidas, sino justas». Y añadía 
que de ellos había aprendido lo poco que había escri- 
to (Lettere, 3:23). Al ser expulsada la CJ del reino de 
Nápoles (1767), se atacó también su doctrina moral, 
y el ataque se extendió a la doctrina de L, con peligro 
incluso para su misma congregación redentorista. Pa- 
ra evitar la supresión de ésta, que habría causado gra- 
ve daño a los fieles, tuvo que encubrir, en los años 
setenta y ochenta, su constante doctrina sobre la 
conciencia moral con un lenguaje ambivalente. Pero 
no cambió su doctrina, porque el hacerlo le parecía 
dañoso para las conciencias de los fieles. A fines del 
siglo xvm, el rigorismo pareció ganar la batalla y L se 
quedó prácticamente solo. Pero en el siglo xix, con la 
luz siempre creciente de la santidad de L, se abrió pa- 
so su doctrina prudente y no casuística. En este triun- 
fo de su doctrina tuvieron gran mérito el jesuita Ni- 
kolaus Joseph Albert von *Diesbach y su discípulo y 
amigo Pio Bruno *Lanteri, que difundieron en el Pia- 
monte y en toda Europa las obras de L. 

En 1814, Pío VII restauró la CJ, que reanudó la 
enseñanza de la teología en el *Colegio Romano. Co- 
mo profesor de moral fue llamado Jean-Pierre 
*Gury, autor del Compendium theologiae moralis 
(1850), cuya docencia y escritos estaban claramente 
inspirados en la doctrina de L. Canonizado en 1839, 
L fue declarado doctor de la Iglesia en 1871. 


OBRAS: Obras ascéticas, ed. A. Goy (Madrid, 1952- 
1954). Lettere 3 v. (Roma, 1887). Opere ascetiche (Roma, 
1960). 


BIBLIOGRAFÍA: Alphonse De Liguori pasteur et docteur 
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«S.A.M. De'Liguori e lambiente missionario napoletano nel 
settecento: la Compagnia di Gesis», Spicilegium Historicum 
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D. CAPONE C.SS.R. 


LIMA, Joaquim RODRIGUES. Misionero, arzo- 
bispo. 

N. 18 mayo 1875, Anha (Viana do Castelo), Por- 
tugal; m. 21 julio 1936, Belgaum (Karnataka), India. 

E. 14 agosto 1899, Barro (Torres Vedras), Portu- 
gal; o. 1898, Braga, Portugal; ú.v. 15 agosto 1915, La 
Guardia (Pontevedra), España; o.ep. 2 diciembre 
1928, Roma, Italia. 

Completados sus estudios en el seminario dioce- 
sano de Braga, entró en la CJ. Estudió filosofía 
(1902-1903, 1904-1905) en Setúbal, con unos años 
de docencia (1903-1904, 1905-1909) en el colegio de 
San Fiel, y teología (1909-1912) en Dublín (Irlanda). 
Hecha la tercera probación en Canterbury (Inglate- 
rra), fue, ya que la CJ estaba expulsada de Portugal 
desde 1910, a la casa de escritores de la provincia 
portuguesa en Alsenberg (Bélgica), luego a Marín 
(España), donde escribió (1914-1915) para la revista 
Mensageiro. Fue vicerrector (1915-1919) del colegio 
Placeres de Pontevedra, trasladado (1916) a La 
Guardia, y superior (1919-1921) de la casa de escri- 
tores de Pontevedra. 

Enviado (1921) a la misión portuguesa de la In- 
dia, fue rector y director del colegio St. Paul's en Bel- 
gaum, superior de la misión de Goa desde 1923. Fir- 
mado un acuerdo (3 mayo 1928) entre Portugal y la 
Santa Sede, se suprimió la diócesis de Daman, en te- 
rritorio portugués, al norte de Bombay (Mumbai). 
Esto marcó el fin de la doble jurisdicción. Al día si- 
guiente fue nombrado arzobispo de esa sede. Fue el 
primer y último jesuita portugués nombrado para la 
sede de Bombay. Su predecesor Alban *Goodier y su 
sucesor Thomas D'Esterre *Roberts eran británicos, 
según el concordato de 1928, que establecía la alter- 
nancia de nacionalidades en la sede de Bombay. Fue 
mérito de L que la unión de las diócesis de Daman y 
Bombay se realizara sin problemas. 

Durante su etapa como arzobispo logró restable- 
cer la paz y la unidad entre el clero y el laicado, apo- 
yó la misión entre la tribu de los varli (varali) en la 
ciudad de Baroda y sus alrededores. Organizó la cu- 
ria episcopal y promovió la educación católica. En 
junio 1936, pocas semanas antes de su muerte, abrió 
el seminario diocesano de Bombay en Parel y lo en- 
comendó a la CJ. Fue a tomar un descanso en Bel- 
gaum, donde murió. Está enterrado en la catedral de 
Bombay. 


BIBLIOGRAFÍA: Gense, Church 422-434. GEPB 15:88, 
LJ 41 (1927-1928) 383-385. Memorabilia 5 (1934-1936) 
74ls, Nuntii de Missiomibus 2 (1928-1929) 109-113. The 
Examiner (1928-1929). Santos, Obispados 2:202-204. 
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LINARES, Pedro. Misionero, víctima de la vio- 
lencia. 

N. Valencia, España; m. 9 febrero 1571, estado 
de Virginia, EE. UU. 

E. 31 mayo 1564, Roma, Italia. 

Entró en la CJ como hermano. El P. General 
Francisco de Borja, en carta del 27 agosto 1567, des- 
tinó cuatro misioneros a Honduras, entre ellos a L, 
pero este destino fue cambiado después por el de la 
Florida (cuyo territorio llegaba entonces hasta Vir- 
ginia). L salió de España el 10 abril 1568, en la se- 
gunda expedición jesuita a la Florida, que dirigía 
Juan Bautista *Segura. Llegó a San Agustín (Flori- 
da) en junio, y poco después cayó enfermo y fue en- 
viado a La Habana (Cuba) para recuperarse. Más 
tarde, enseñó catecismo por varios meses en el po- 
blado de Santa Elena (sur de Charleston, Carolina 
del Sur) y se unió (verano 1570) a Segura en su via- 
je a la misión de Ajacán (Virginia). Los misioneros 
llegaron a Ajacán el 10 septiembre 1570 (véase “Se- 
gura). Con todo, el intérprete indio les abandonó y 
los misioneros se vieron perdidos sin remedio en la 
playa y privados de contactos. Tras cinco meses de 
demandas repetidas y vanas al indio para que vol- 
viera, cuando al fin regresó (8 febrero 1571), lo hizo 
con otros indios, que mataron al superior Segura, a 
L, Sancho *Cevallos, Gabriel *Gómez y Cristóbal 
“Redondo. 


BIBLIOGRAFÍA: Lewis, C., y Loomte, A., The Spanish Je- 
suit Mission in Virginia 1570-1572 (Chapel Hill, 1953) 25, 72- 
73. MonantFlor, ver índice. Zubillaga, Florida, ver índice. 


J. N. TYLENDA 
LINCE, Ricardo, véase LYNCH, Ricardo. 


LINCK (LINK), Venceslao (Wenzel). Misionero, 
cronista, geógrafo. 

N. 29 marzo 1736, Nejdek (Bohemia), Chequia; 
m. después de 1790, Olomouc (Moravia), Chequia. 

E. 18 mayo 1754, Brno (Moravia); o. 1759, Mé- 
xico (D.F.), México; ú.v. 15 agosto 1769, Praga (Bo- 
hemia). 

Siendo novicio, se ofreció para las misiones de 
Nueva España (México), adonde llegó el 20 marzo 
1756. Estudió filosofía y teología (1756-1761) en el 
Colegio Máximo de México. Desde fines 1761 a 
enero 1762 viajó con su connovicio y paisano Igna- 
cio *Tirsch a Baja California y, tras contactar con 
la casa central en Loreto, L fue por unos meses a 
Santa Gertrudis para ayudar al párroco, George 
Retz, y aprender cochimí, la «lengua franca» del 
centro y norte de Baja California. En septiembre, 
pasó a su propia misión de San Borja, al norte, 
donde con el tiempo logró notable fruto espiritual, 
ya que incluso los hechiceros, sus enemigos natu- 
rales, se acercaron para recibir el bautismo. Ensa- 
yó la siembra rotativa de maíz y trigo, y construyó 
un invernadero, en cuyo vivero cultivaba esquejes 
de árboles frutales. 

Hizo su primera expedición importante en la pri- 
mavera de 1765, cuando fue a la desierta isla del 


Ángel de la Guarda, en el golfo de California. Un año 
después, emprendió otra al río Colorado, que puede 
compararse con las mayores empresas exploratorias 
de la historia de la península. Se trataba de una ex- 
pedición oficial hecha por las autoridades civiles, 
militares y religiosas, con el fin de descubrir encla- 
ves apropiados para las nuevas misiones en el Nor- 
te. La expedición (20 febrero-18 abril) fue la más 
avanzada hacia el norte antes de la “expulsión de los 
jesuitas y confirmó por quinta vez la naturaleza pe- 
ninsular de California. Copias de los detalles de la 
expedición, recopiladas día por día, se enviaron a las 
más altas autoridades, empezando por el Rey de Es- 
paña. Una de esas copias la llevaba Junípero Serra, 
cuando fue hacia la Alta California en 1769, siguien- 
do parte del camino trazado por L. 

El día de Navidad 1767, se leyó el decreto de 
*expulsión a los jesuitas reunidos en Loreto. L em- 
barcó (4 febrero 1768) hacia México (de nuevo con 
Tirsch), cruzó el virreinato y llegó a Veracruz, des- 
de donde zarpó para España. Arribó al Puerto de 
Santa María el 9 julio, donde fue confinado hasta 
marzo 1769 con otros dieciséis jesuitas de la Baja 
California. Permitido a los extranjeros regresar a 
sus países de origen, L siguió hacia Bohemia, vía 
Bélgica, y vivió en el colegio de Olomouc, donde 
enseñó religión hasta la *supresión de la CJ en 
1773. 

Además de su labor misional entre los califor- 
nianos, L fue explorador, geógrafo y cronista: escri- 
bió cartas y reportajes sobre su trabajo misional y 
expediciones. Destaca sobre todo el diario de su via- 
je de 1766, ampliamente utilizado por sus compañe- 
ros Miguel del *Barco y Francisco J. *Clavigero. 


OBRAS: «A Chronological List of Linck's Writings», en 
Linck's Diary of his 1766 Expedition to Northern Baja Cali- 
fomia, ed. E. J. Burrus (Los Angeles, 1966) 31-32. «Diario 
del viaje... en el febrero de este año de 1766», en Diarios y 
documentos acerca de las Californias, 1764-1795 (Madrid, 
1959) 19-40; trad. E. J. Burras, 0.0. 43-95. Linck's Reports 
and Letters, 1762-1776, ed. y trad. E. J. Burrus (Los Ánge- 
les, 1967). 


BIBLIOGRAFÍA: Barco-PortiLLA, passim. DECORME, 
Obra, 2:535-539. Dunxe, California, 380-387. EM 7:558. 
Gruticu 52. Kaspar, Jesuitas checos, 57, 76. POLISENKY, J. y 
Oraranú, J., «W. Linck y su Diario del viaje hacia el Norte de 
la península de California», Iberoamericana Pragensia 4 
(1972) 173-183. Sommervocet 4:1839. Zamarano 16:55. 


E. J. Burrus (+) / J. Gómez F. 








LINDEN, Jakob. Catequista, escritor. 

N. 10 mayo 1853, Heimersheim (Rin N.-Westfa- 
lía), Alemania; m. 4 noviembre 1915, Aquisgrán (Rin 
N.-Westfalia). 

E. 30 septiembre 1874, Exaten (Limburgo), Holan- 
da; o. 28 agosto 1887, Ditton Hall (Cheshire), Inglate- 
.v. 2 febrero 1892, Wijnandsrade (Limburgo). 

Fue el teórico de la catequesis más célebre en 
lengua alemana (después de Joseph *Deharbe) has- 
ta la 1 Guerra Mundial. Hechos sus estudios medios 
en Tréveris, entró en la CJ y, acabada su formación, 
fue destinado a trabajar en el catecismo, Casi trein- 
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ta años dedicó a poner al día, corregir y desarrollar 
los catecismos de Deharbe, que en diez años habían 
sido traducidos 4 trece idiomas y estaban en las ma- 
nos de unos tres millones de niños. Intentó, primero 
sin éxito, un catecismo para el norte de Alemania y 
luego un catecismo unificado para toda la nación. 
Su reelaboración del catecismo mediano de Dehar- 
be (Ratisbona, 1900) fue introducida en las diócesis 
del sur de Alemania, traducida a varias lenguas y di- 
fundida en muchas naciones de tres continentes. L 
compuso numerosos escritos catequéticos y apolo- 
géticos: además de una explicación del catecismo y 
de la historia de la Iglesia de Deharbe en tres tomos, 
su Kleine Apologetik, traducida al francés, holandés, 
italiano, polaco y ruso, el Gróssere Katechismus- 
erkliirung y Die Wahrheit der katholischen Religion 
fueron repetidas veces reeditados. 

Dio al mismo tiempo ejercicios y misiones. Du- 
rante ocho años tuvo clases en siete diócesis dife- 
rentes para adquirir experiencia y no ser solamente 
un «teórico». Dialogó con obispos y catequistas, tu- 
vo discusiones con especialistas, hizo cambios, es- 
cuchó críticas. Es interesante leer hoy su artículo en 
Civilta Cattolica sobre el catecismo universal, venta- 
jas y dificultades. L se inclina por las ventajas. 


OBRAS: Kleine Apologetik (Ratisbona, 1896. '1913). 
Die wichtigsten Unterscheidungsiehren (1905). Die Wahrheit 
der kathol, Religion (Paderborn, 1912). Der mittlere Dehar- 
besche Katechismus, neu bearbeitet (Ratisbona, *1908), 
Gróssere Katechismuserklarung, 3 v. (Paderborn, '1911- 
1912). Erviderung auf ¿wei Katechismus-Kritiken (Ratisbo- 
na, 1909). Die Heilige Schrift fúr das Volk erklárt. J. Ge- 
schichte des Alten Bundes (Klagenfurt, *1913). «Il 
Catechismo unico. Vantaggi e difficolta», CivCarr (1905-2) 
385-401; trad. Nueva York, 1905). «Die leibliche Aufnahme 
Mariá in den Himmel», ZKT 30 (1906) 201-226. «Zur Ge- 
schichte des Einheitskatechismus», Katechetische Blátter 37 
(1911) 7-12. «Zur Revision des Einheitskatechismus», Ka- 
tolische Blatter 40 (1914) 148-152. «Deharbe», LP (1912) 
1:715. 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 5:76-79. BiLticomaNN 70. Busca, 
W., Der Weg des deutschen katholischen Katechismus von 
Deharbe bis zum Einheitskatechismus (Friburgo/B., 1936) 
56-86. Gorr.er, J.. «P. Linden zum Gedichtnis», MDP 7 
(1915-1917) 292-297. Knechr, F- 3., Zur Katechismusfrage 
mit besonderer Hinblick auf die Bearbeitung des Deharbe- 
chen Katechismus von P. Linden (Friburgo/B,, 1908), Kocu 
1109. LP (1970) 2:401. LTK 6:1062s. OrreLe, H.-W., Ge- 
schichte und Grundanliegen der sogennanten Mtinchener ka- 
techetischen Methode (Múnich, 1961). Moser, G., Die Bot- 
schaft von der Vollendung (Dússeldorf, 1963). Pe, R., 
Handreichungen ¿ur Katechese mit dem neuen Katechismus 
(Dusseldorf, 1956). Scuumacher, F., en Katechetische Mo- 
natsschrift 28 (1916) 3-14, 














K. ERLINGHAGEN 


LINDWORSKI, Johannes. 
Psicología 

N. 21 enero 1875, Francfort del Meno (Hesse), 
Alemania; m. 9 septiembre 1939, Essen (Rin Norte- 
Westfalia), Alemania. 

E. 23 abril 1897, Blijenbeek (Limburgo), Holan- 
da; o. 1909, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 15 agosto 
1914, Múnich (Baviera), Alemanía 


Profesor de filosofía y 


Hecha la teología (1906-1910) en Valkenburg, 
estudió psicología con Joseph *Fróbes en Bonn y 
Oswald Kúlpe en Múnich. Enseñó (1920-1928) psi- 
cología en Colonia y luego fue profesor ordinario 
de psicología en la Karls-Universitát alemana de 
Praga (Chequia). La importancia de su trabajo, que 
procedía de la escuela de Killpe, estaba en la psico- 
logía del conocimiento y de la voluntad. Se esforzó 
por conciliar la neoescolástica y los métodos epis- 
temológico-psicológicos modernos. En el centro 
mismo está el problema de la comprensión de la re- 
lación, como núcleo de todo conocimiento. Desa- 
rrolló teorías fisiológicas de las manifestaciones de 
la memoria y de la asociación. En la psicología de 
la voluntad considera ésta como un «guardaguja» y 
piensa que su fuerza está en proveer de «motivos» 
(valores). Son importantes sus conocimientos cien- 
tíficos sobre la psicología de la voluntad en rela- 
ción con el entorno psicológico, el análisis de los 
condicionamientos y la fenomenología de la deci- 
sión. Con sus estudios sobre la elección ha creado 
los presupuestos históricos para la investigación 
moderna del conflicto. 


OBRAS: Das schluffolgernde Denken (Friburgo, 1916). 
Der Wille, seine Erscheinung und seine Beherrschung (Leip- 
zig, 1919). Willensschule (Paderborn, 1922) [El poder da la 
voluntad (Bilbao, 1923)). Experimentelle Psychologie (Mú- 
nich, 1921) [Psicología experimental (Bilbao, 1923)]. Theo- 
retische Psychologie im Umrif (Leipzig, 1926). Das Seelenle- 
ben des Menschen (Bonn, 1934). Psychologie der Aszese 
(Friburgo, 1935). 


BIBLIOGRAFÍA: Kocn 1109. MisiaK, H. - Srauor, V. M., 
Catholics in Psychology (Nueva York, 1954). UnLeix, H. O, 
J, L. Ein Jesuit als Experimental psychologe (Dis. Universitát 
Passa, 1986). LTK 6:1065. NCE 8:771. 


K. FRIELINGSDORF 


LINE (LYNE, LINUS, HALL), Francis. 
co, inventor. 

N. 1595, Londres o Buckinghamshire, Inglate- 
rra; m. 15 noviembre 1675, Lieja, Bélgica. 

E. 23 septiembre 1623, Lieja; o, 1628, Lieja; ús. 
20 septiembre 1630, Lieja. 

Estudió en el colegio inglés de St. Omer (Flandes) 
alrededor de 1615. Fuera de unos pocos meses en el 
noviciado cercano de Watten, recibió su entera for- 
mación en la casa inglesa de estudios de Lieja, donde 
fue profesor de hebreo y de matemáticas (1630-1633) 
y luego exclusivamente de matemáticas. 

En 1635, Fabri de Peiresc, amigo de Galileo *Ga- 
lilei, recabó la ayuda de L, creyendo que un reloj de 
agua inventado por éste en Lieja podría servir para 
respaldar las teorías del movimiento planetario por 
el que Galileo había sido condenado en 1633. Ni el 
mismo Galileo favorecía este plan, que de hecho 
quedó en nada. Veinte años más tarde, L apoyó al 
matemático holandés Christiaan “Huygens contra 
su propio compañero jesuita Grégoire de *Saint- 
Vincent, quien creía en la posibilidad de la «cuadra- 
tura del círculo». 

De vuelta en Inglaterra hacia 1657, L trabajó en 
el distrito Derby de la provincia jesuita, después pa- 


Científi- 
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só al de Londres en 1659 y al de Lancashire en 1665. 
Participó en la discusión sobre las propiedades del 
aire, que reinició (1660) cuando Robert Boyle afir- 
mó que el aire poseía «fuerza y peso». L adoptó la 
posición aristotélica de que el vacío era imposible y 
en su Tractatus de corporum inseparabilitate se opu- 
so a la idea de la presión atmosférica. Boyle refutó 
los argumentos de L en la segunda edición de su 
New Experiments, El reloj de sol, que L había cons- 
truido a petición de Carlos II, fue inaugurado el 24 
julio 1669 en los jardines privados del Palacio 
Whitehall en Londres. Pareciendo un árbol de Navi- 
dad por su forma y compuesto de globos y discos, 
permaneció en pie hasta 1681, pese a los desperfec- 
tos sufridos durante esos años. 

L regresó a Lieja en 1672 y se enzarzó en su últi- 
ma disputa. Se opuso a la teoría de Isaac “Newton 
sobre la luz y los colores, aunque Ignace Gaston 
*Pardies, profesor en el *Colegio Clermont, había 
aceptado finalmente el punto de vista de Newton. L 
publicó dos cartas en Philosophical Transactions de 
la Royal Society, pero la respuesta de Newton a su 
segunda carta no apareció hasta después de morir L. 
La controversia la prosiguió tres años más Anthony 
*Lucas, su sucesor como profesor en Lieja. 

Fue un inventor ingenioso de pequeños aparatos, 
incluida una esfera con la que una persona ciega po- 
día saber la hora, pero su devoción inquebrantable a 
las teorías científicas de Aristóteles le impidió la 
comprensión de la nueva ciencia y el que pudiera ha- 
cer contribuciones duraderas en algunos de los cam- 
pos científicos por los que se interesó. 


OBRAS: Refutation of the Attempt to Square the Circle 
(Londres, 1660). De corporum inseparabilitate (Londres, 
1662). An Explication of the Diall Set Up in the King's Gar- 
den at London an. 1669... (Lieja, 1673). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 3/2:420. Reity, C., «Francis 
Line, peripatetic», Osiris 14 (1962) 222-253. 1p., Francis Li- 
ne, S.J.: An Exiled English Scientist 1595-1675 (BIHSI 29) 
(Roma, 1969), MonAngl 2:394. Sommenvoce1. 4:1840-1842. 


F. O'DONOGHUE 


LINGENDES, Claude de. 
director espiritual. 

N. 11 septiembre 1591, Moulins (Allier), Francia; 
m. 12 abril 1660, París, Francia. 

E. 20 mayo 1607, Lyón (Rhóne), Francia; o. c. 
1617, Lyón; ú.v. 13 junio 1627, Caen (Calvados), 
Francia. 

Pertenecía a una familia distinguida: de tres pri- 
mos suyos, uno fue obispo de Mácon, otro, poeta, y 
el tercero, diplomático famoso. Miembro de la pro- 
vincia de Lyón, recibió su formación en el colegio de 
la Trinité, donde hizo también su magisterio. Tras 
su ordenación, fue transferido (1622) a la provincia 
de Francia. Después de ayudar a la fundación del co- 
legio de Tours, pasó once años (1636-1647) en el 
colegio de Moulins, donde asistió en sus últimos 
momentos (1641) a Juana Francisca de Chantal. 
Con sus consejos apoyó a Jeanne Chézard de Matel, 
cuya recién fundada congregación del Verbo Encar- 
nado encontraba oposición de parte del arzobispo 


Superior, predicador, 


de Lyón. Fue, asimismo, director espiritual de la du- 
quesa de Montmorency, esposa de Henri, mariscal 
de Francia, que había sido ejecutado (1632) bajo 
cargos de conspiración contra el cardenal Armand 
de Richelieu. La duquesa, más tarde, entró en la or- 
den de la Visitación. Además de ser muy estimado 
como director espiritual, fue también por cuarenta 
años un famoso predicador; y dentro de la CJ de- 
sempeñó cargos de mucha confianza: provincial 
(1650-1653), tres veces delegado en las congregacio- 
nes generales en Roma y superior (1658-1660) de la 
casa profesa de París. 

Normalmente, escribía los sermones en latín y 
los predicaba, con algunas variantes, en francés. 
Después de su muerte, se publicó (1661) una colec- 
ción de sus sermones latinos, y, más tarde (1666), 
una selección de ellos en francés, tomados de las no- 
tas de los oyentes. Hoy se le aprecia por haber ayu- 
dado a purificar la elocuencia cristiana de los exce- 
sos del *barroco. Apoyándose en la Sgda. Escritura 
y los Padres de la Iglesia, aportó una tendencia 
moralizadora, más austera y lógica que la que pro- 
movería Louis *Bourdaloue, que le siguió a veces. 
En su obra, Quelques advis pour bien vivre selon 
Dieu, se inspiró en la lectura de Luis de *La Puente 
y de San Francisco de *Sales. 


OBRAS: Quelques advis pour bien vivre selon Dieu (Pa- 
rís, 1660). Concionum in quadragesimam 3 v. (París, 1661). 
Sermons sur tous les évangiles du Caresme 2 v. (París, 1666). 
Conciones decem de sanctissimae Eucharistiae sacramento 
(París, 1663). 


BIBLIOGRAFÍA: Boucharo, E., Les de Lingendes. Étu- 
de biographique et littéraire (Moulins, 1868). Detatree 
2:600; 3:636, 1300; 4:1436, Fovoueray 4:287-288, 422-426; 
5:159-161, 278. Grisetre, E., Bourdaloue. Histoire critique 
de sa prédication (París, 1906) 3:1-37, 63. Guiuermy, Mé- 
nologe, France 1:489-491. Jacauinr, P., Des prédicateurs 
du xvir sigcle avant Bossuet (París, 1885) 224-255, RAviER, 
A., Sainte Jeanne de Chantal (París, 1983) 206-210. Saint- 
Pierre, M., Vie de J. Chézard de Matel (Friburgo, 1910) 
129ss, 436. SommervoceL 4:1845-1848. Catholicisme 7:812- 
813. DS 9:856-857. 


P. DucLos (+) 


LINGUÍSTICA. Ambientación. Desde sus prime- 
ros años de existencia, la CJ insistió en la necesidad 
de que su miembros aprendieran idiomas. Sus 
*Constituciones especifican que la teología (447) re- 
quiere conocimiento de latín, griego y hebreo, así 
como los que se preparen para trabajar entre los 
«moros o turcos» o indios conviene que sepan cal- 
deo, árabe o indiana (449). 

Juan A. de *Polanco, en nombre del P. General 
Francisco de Borja, recomienda al provincial de Por- 
tugal que se escriba a la India, Brasil y Japón que en- 
víen un vocabulario de la lengua más común para 
que los jesuitas puedan comenzar a estudiarlas y du- 
rante sus largos viajes hasta las misiones (Doclnd 
6:462). En el siglo xx el P. General Wlodimiro Ledó- 
chowski, citando el decreto 67 de la Congregación 
General V (1594) que «fielmente cumpliesen la reco- 
mendación que con frecuencia hicieron los PP. Gene- 
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rales respecto al estudio y uso de la lengua de la In- 
dia», añade, «Ellos [los misioneros de la antigua CJ] 
se propusieron en primer lugar, por muchos que 
fuesen sus trabajos, adquirir un perfecto conoci- 
miento de las lenguas de las gentes con las que con- 
vivían» (AR [1918] 611-612). En el mismo documen- 
to (616) cita al fundador de la misión siria sobre lo 
que necesitan los voluntarios: «Nada más que Cristo 
Crucificado y arábigo.» 

Francisco *Javier pronto se dio cuenta de que el 
dominio de los idiomas extranjeros era imperativo si 
se quería que las misiones tuvieran éxito. Aunque 
personalmente no era un gran lingúista, Javier orde- 
nó a Anrrique *Anrriques que estudiase el tamil (Do- 
elnd 1:285). Al principio se usaron intérpretes para 
comunicarse, pero este modo de catequizar no era 
satisfactorio. Un ulterior problema surgía de la falta 
de palabras básicas en las lenguas indígenas para ex- 
presar conceptos cristianos, como la Trinidad y el 
Espíritu Santo, el cielo, etc. No sorprende que sur- 
giese la necesidad de crear un vocabulario para los 
*catecismos, y ayudas para oir confesiones y predi- 
car en la lengua común de las gentes. Así, los misio- 
neros comunicaban entre ellos textos escritos a ma- 
no, muchos de los cuales aún existen, pero se hizo 
evidente que se necesitaban obras más consistentes. 
Estos catecismos y los otros opúsculos, no obstante, 
se han convertido en documentos preciosos para fi- 
lólogos y lingúistas, ya que algunas veces constitu- 
yen los únicos existentes de lenguas ya desapare- 
cidas. 

Hacia octubre 1556 las primeras tesis impresas 
salieron a luz pública en el “Colegio Romano. En 
1566, por deseo de Pío IV, un jesuita de ascendencia 
judía, Gianbattista *Eliano tradujo al árabe al me- 
nos algunas partes de los decretos del Concilio de 
*Trento. A esto le siguió una gramática árabe, un 
diccionario y un Nuevo Testamento. En 1577 la im- 
prenta adquirió tipos hebráicos para poder imprimir 
libros para los estudiantes del colegio. Muy pronto 
la CJ empezó a enviar máquinas de imprimir a las 
misiones. Ya en el siglo xv1 se instalaron imprentas 
en Japón, Goa, Cochín y probablemente en Perú, 
China y las Filipinas, y se empezaron a publicar li- 
bros para el trabajo pastoral, junto con gramáticas y 
diccionarios para uso de los nuevos misioneros. 

El nombramiento de Alessandro *Valignano co- 
mo *visitador (1573) para el Lejano Oriente prestó 
uno de los más decisivos impulsos al estudio de los 
idiomas. Mientras estaba aún en la India propuso 
establecer lo que llamó seminarios de idiomas hasta 
el punto de suspender temporalmente las clases de 
Ílosofía y teología para que quedasen libres para es- 
tudiar los idiomas. Y por supuesto, llevó la misma 
determinación al Japón. En tiempos modernos el P. 
Pedro “Arrupe fue un gran admirador y seguidor de 
Valignano sobre la *inculturación y el aprendizaje 
de idiomas. 

Lorenzo *Hervás y Panduro, exiliado de España 
a Italia en 1767, compuso las gramáticas de diecio- 
cho idiomas de los indios americanos, y diccionarios 
Para treinta de ellos. Tras la *supresión de la CJ, ur- 
gió a los misioneros jesuitas, exiliados en Italia, a 


que le abastecieran con notas y manuscritos. Cuan- 
do los jesuitas de Filipinas se instalaron en Talia, 
Hervás espigó todo lo que pudo de sus extensos co- 
nocimientos de las misiones y de las lenguas del su- 
reste de Asia para ampliar su propia erudición lin- 
gúística. Una lista de los colaboradores de Hervás, 
jesuitas y no jesuitas, puede verse en M. Batllori. 
Muchas de sus intuiciones sobre lenguas y lugares 
que nunca había visto, han sido reconocidas como 
brillantes. Algunos defienden que es el padre de la 
moderna filología comparada. Max Múller atribuye 
a Hervás «uno de los más brillantes descubrimientos 
en la historia de la ciencia del lenguaje: el estableci- 
miento de la familia lingúística malayo-polinesia, 
que se extiende desde Madagascar al este de África 
hasta las Islas de Pascua al oeste de Chile, fue reali- 
zado por Hervás mucho antes de que fuera anuncia- 
do al mundo por Humboldt». El mismo Humboldt 
en persona rindió homenaje a Hervás que le había 
cedido algunos de sus manuscritos, y de quien pu- 
blicó uno tras la muerte de Hervás en nombre del 
autor desparecido. Los seis volúmenes de Hervás, 
Catálogo de las lenguas de la naciones conocidas, y 
numeración, división, y clases de éstas según la diver- 
sidad de sus idomas y dialectos (Madrid, 1800-1805), 
describen con todo detalle prácticamente la totali- 
dad de los idiomas conocidos en aquella época. Más 
aun, constituyó un esfuerzo por clasificar las len- 
guas en grupos y sub-grupos. Otra obra con la que 
Hervás estaba familiarizado era Janua linguarum 
(Salamanca, 1611), de los jesuitas del colegio irlandés 
en Salamanca. Era el producto de un esfuerzo con- 
junto, pero su autor principal fue William *Bathe, 
rector del colegio. Pretendía ser un nuevo método 
para el estudio de todas las lenguas, pero se aplicó 
especialmente al latín para uso de los estudiantes. 
Se publicaron varias ediciones, y se tradujo a casi to- 
das las lenguas europeas. La Janua ejerció gran in- 
flujo en Comenius [Jan Amos Komensky] (1592- 
1670), el reformador educativo de Moravia, quien 
reconoció que había hecho suyos el método y el tí- 
tulo de los jesuitas irlandeses. Hervás no dudó en se- 
ñalar esto. Se dice que el Janua linguarum de Bathe 
ha revolucionado la enseñanza del latín. Entre 1778 
y 1792 Hervás publicó veintidós volúmenes, /dea 
dell'Universo che contiene la Storia della vita dell'uo- 
mo. elementi cosmografici, viaggio estatico al mondo 
planetario e storia della terra e delle lingue (Cesena). 
Aunque estos contienen algunas especulaciones cu- 
riosas, por ejemplo sobre el origen de las razas de 
color, incluyen una etnografía excelente, y mucha 
materia sobre las lenguas que había estudiado y que 
no se encuentran en su Catálogo. 

Como la educación de la juventud y las misio- 
nes han sido siempre importantes en la CJ, el pu- 
blicar gramáticas, léxicos y diccionarios es una 
consecuencia casi obligada. En realidad, inconta- 
bles gramáticas manuscritas nunca se publicaron. 
Otros manuscritos, en cambio, se imprimieron, 
con más o menos éxito en todas la partes del mun- 
do donde los jesuitas enseñaban. Más aún, los dic- 
cionarios y las gramáticas se multiplicaron con ca- 
da nueva generación. 
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L ASIA 


1. Inpia 


A, Anrriques dominaba el tamil a la perfección. 
Llegado a Goa en 1546, trabajó durante los cincuen- 
ta y dos años siguientes en la Costa de Pesquería. Si 
guiendo las instrucciones de Javier, tradujo doctri- 
nas cristianas y oraciones al tamil, y con frecuencia 
revisó los rudimentarios intentos de Javier de com- 
poner un catecismo en tamil. Antes de Anrriques, los 
misioneros transcribían el tamil en letras romanas 
con pocas o ningunas indicaciones de los sonidos ta- 
miles, especialmente las sílabas largas y cortas. El 
resultado podía cambiar totalmente el significado de 
la palabra. Así que emprendió la laboriosa tarea de 
aprender la grafía tamil con sus 234 caracteres. Aun- 
que el tamil clásico poseía una tradición de escritu- 
ra a mano, sobre deleznables hojas de palmera, este 
no era el tamil con el que Anrriques se tuvo que en- 
frentar. Se vio obligado a crear, a partir del dialecto 
hablado de los paravás, los pescadores de la Costa de 
Pesquería, una gramática y un vocabulario no sólo 
para los catequistas sino también para los misione- 
ros recién llegados. Esto no resolvió el problema de 
los sonidos pero constituyó un paso en la dirección 
acertada. En 1951, la biblioteca del Harvard College 
entró en posesión de una Doctrina Christiana de die- 
ciséis páginas que Anrriques y Manoel de Sáo Pedro 
tradujeron al tamil, e imprimieron en Quilon (1578). 
Esta obra es el primer ejemplar de una obra impre- 
sa en caracteres de una lengua de la India. Anrriques 
compuso una gramática y un diccionario tamil, Gra- 
matica da lingua Malavar y Vocabulario da lingua 
Malavar. El manuscrito de la gramática fue descu- 
bierto en Lisboa en 1954 y, traducido al inglés, se 
publicó en Heidelberg, 1982 (el Vocabulario conti- 
núa en manuscrito); sabía malayalam y fue uno de 
los primeros en componer (1569) una gramática 
konkani en Goa, que dejó a los jesuitas para que la 
acabasen, pero no hay prueba de que se publicase, 

Thomas *Stephens fue el primer inglés en la In- 
dia. Su Arte da Lingoa Canarim fue la primera publi- 
cada de un idioma indio (Rachol, 1640; Goa, 1857); 
su manuscrito se encuentra en la biblioteca de la Es- 
cuela de Estudios Orientales de Londres. Sin em- 
bargo, el magnum opus de Stephens fue Kristpurán 
(su última edición en 1907), una composición mé- 
trica en marathi-konkani, que tenía más de 10.000 
estrofas sobre la historia del Antiguo y Nuevo Testa- 
mento. Diogo *Ribeiro revisó y aumentó (1626) el 
Vocabulario da lingua Canarim, compuesto en cola- 
boración por los jesuitas de Salsete. Miguel Almeida 
(1607-683) hizo nuevas añadiduras al diccionario de 
Ribeiro. Leonard *Cinnami misionó durante mu- 
chos años en Canara y Salsete, y dejó una gramática 
y un diccionario konkani. Karel *PFiky] escribió una 
gramática konkani, Grammatica linguae Canarinae 
quam gentiles Goani et circumjacentes Ethinici inter 
se loquuntur, aún en manuscrito, y mientras estaba 
en la prisión de San Julian en Lisboa, tradujo del 
francés una Grammatica linguae graecae. 

Jerónimo *Javier, sobrino nieto de Javier, vivió 
muchos años en la corte Mogol en la India. Llegó a 








dominar el idioma persa en el cual escribió muchos 
libros de devoción. Los manuscritos de su Rudi- 
menta linguae persicae, el Vocabularium linguae per- 
sicae y el Vocabularium Portugalico-Hindustano- 
Persicum, se conservan en el Kings College de 
Londres. 

Aunque muchos misioneros no compusieron 
gramáticas ni diccionarios, sus abundantes escri- 
tos sirvieron de base a jesuitas posteriores para sus 
diccionarios y gramáticas. Antao de *Proenga, por 
ejemplo, compiló un diccionario tamil apoyado en 
su trabajo tenaz y en manuscritos ya existentes. A 
su manuscrito añadió términos sacados de las 
obras de Roberto *De Nobili, Ignazio *Bruno y 
Emmanuel Martins (1597-1656), que habían deja- 
do escritos, aunque ningún diccionario ni gramáti- 
ca, sino sólo Bruno. Pero Proenga murió a los cua- 
renta y dos años, y otros revisaron y publicaron el 
manuscrito (Ambazhakad, 1679) como Vocabulario 
tamulico com a significagam portugueza, quizás el 
primer diccionario tamil que se imprimió. Una edi- 
ción facsímil de una copia en la Biblioteca Vatica- 
na (Borg. Ind. 12) se publicó en 1966. Bruno mi- 
sionó treinta años en Ceilán (Sri Lanka) y en la 
Costa de Pesquería, y compuso un manuscrito de 
tamil y de un dialecto singalés, Vocabularium Ta- 
mulicum Jafanapatam, además de muchos libros 
de devoción en tamil. 

Heinrich *Roth llegó a dominar el sánscrito e in- 
trodujo muestras del alfabeto sánscrito en Europa. 
En la China Illustrata (1667) de Athanasius *Kir- 
cher, aparecieron cinco páginas de grabados de pla- 
cas de cobre del alfabeto sánscrito, y una transcrip- 
ción en sánscrito del Pater Noster y del Ave Maria. 
En la misma obra Kircher publicó la gramática de 
Roth, Elementa linguae Hanscret, muy recomendada 
por su exactitud. Kircher describió a Roth como 
«trium linguarum, Parsicae, Indostanicae et Brah- 
manicae instructissimus». El carmelita Paulino a 
San Bratholomeo (1749-1806) defendió que el P. Jo- 
hannes E. *Hanxleden superó con mucho a los es- 
pecialistas en sánscrito de su tiempo, y además so- 
bresalió en malayalam, la lengua corriente del 
Malabar. Fue el primer europeo que compuso una 
gramática sánscrita, «Grammatica Granthamica», 
aunque quedó en manuscrito. Compiló un Dictiona- 
rium Malabarico-Lusitanum hasta la letra T, que fue 
completado por Antonio Carvalho *Pimentel, arzo- 
bispo de Cranganor. Más tarde, Hanxleden la am- 
plió y puso su propio nombre. Junto con Pimentel y 
Bernard Bisckopinck (1689- c. 1750-1759), Hanxle- 
den produjo Dictionarium Samscredamico-Lusita- 
num. Los títulos de la gramática sánscrita y la gra- 
mática sánscrita-portuguesa indican la novedad en 
intentar reproducir los sonidos de una lengua en la- 
tín por primera vez. Fr. Paulino llevó esta gramática 
a Roma, y la usó como parte de su propia gramática 
sánscrita, que fue la primera publicada en Europa. 

Gaston-Laurent *Coeurdoux, misionero por cer- 
ca de 50 años en la India, concluyó que el latín, el 
griego y el sánscrito se habían derivado de una len- 
gua común; descubrió esta idea en su corresponden- 
cia, iniciada en 1767, con el abate Barthélemy de la 


2363 


LINGUÍSTICA 





Académie des Inscriptions et Belles Lettres unos 
veinte años antes de que afirmase algo semejante Sir 
William Jones ante la Asiatic Society en 1785. De 
modo similar, se adelantó el P. Jean Frangois Pons 
(1698-1752), en su Grammaire Sanskroutaine. Cos- 
tanzo G. *Beschi fue uno de los más notables exper- 
tos en tamil. Intrudujo el acento silábico en la escri- 
tura de modo que lo que uno leía era inteligible a los 
oyentes. Compuso en latín una gramática del tamil 
vulgar o dialectal y otra de alto tamil (traducidas al 
inglés en 1882), y diccionarios para ambas lenguas, 
que se siguen publicando en el siglo xx. Escribió mu- 
cho en tamil, sobre todo poesía religiosa. Los mis- 
mos indios lo consideran como un excelente experto 
en tamil y los luteranos daneses en Tranquebar im- 
primieron su Grammatica Latino-Tamulica ad Usum 
Missionarium S.J. en 1732. 

Joseph *Tieffenthaller, viajero inquieto, cartó- 
grafo, astrónomo y matemático, conocía alemán, 
italiano, español, francés, latín y persa. Envió gran 
cantidad de manuscritos a Copenhague hacia 1772. 
Una lista de las obras incluyen un léxico sánscrito- 
persa y un tratado en latín sobre el persa, que se han 
perdido, Su Descriptio Indiae sobrevivió, y fue publi- 
cada por Joseph Bernoulli (1744-1807) en alemán, 
3 v. (1785-1787) y en francés, 3 v. (1786-1789); los 
historiadores la juzgan importante para reconstruir 
las primeras etapas de la historia india (véase ade- 
más “Ciencias orientales, IV, 1-9). 


2. CHINA 


La misión de China atrajo a algunos de los je- 
suitas mejor preparados de Europa, muchos de los 
cuales llegaron a dominar el chino, aunque no lle- 
garan a componer gramáticas o diccionarios. Uno 
de estos, Ludovico *Buglio escribió ochenta volú- 
menes en chino, entre ellos las traducciones del bre- 
viario, el ritual romano y la Summa Theologica de 
Sto. Tomás. 

Lazzaro *Cattaneo, junto con Matteo *Ricci 
compusieron Vocabularium, ordine alphabeticum 
Europeorum more concinnatum et per accentus suos 
digestum. Álvaro de *Semedo compiló un dicciona- 
rio chino-portugués portugués-chino. Nicolas “Tri- 
gault compuso Xi ru ermu zi [Ayudas audiovisuales 
para aprender chino] (Hangzhou, 1626) 3 v. Según 
Louis *Pfister este fue el primer diccionario chino 
que se publicó. Los mismos chinos quedaron admi- 
rados de la inmensa erudición que suponía. 

Ferdinand *Verbiest, además de sus escritos so- 
bre astronomía compuso una gramática manchú, 
Elementa linguae Tartaricae, así como Jean Francois 
*Gerbillon, con el mismo título. Jean Joseph-Marie 
*Amiot tradujo esta obra como Grammaire Tartar- 
manchou-frangais, publicada póstumamente (1788) 
en Mémoires. Jean Alexis de *Gollet escribió un va- 
lioso tratado sobre las partículas chinas. 

Joseph Henri de *Prémare, conocido *figurista, 
Compuso Noritia linguae Sinicae (publicado póstu- 
mamente, Malaca, 1831). Colaboró con Julien Placi- 
de *Hervieu y Joachim *Bouvet en un diccionario 
chino-latino. Se carteó con famosos orientalistas 


franceses no jesuitas, como Etienne Fourmont 
(1683-1745) y Abel Rémuset (1788-1832), que usa- 
ron el manuscrito de Noritia para su gramática en 
diecisiete volúmenes, para su diccionario chino, res- 
pectivamente. Pierre *d'Incarville compuso un dic- 
cionario francés-chino de 1.362 páginas, que se con- 
serva manuscrito en la Bibliothéque Nationale y fue 
copiado con frecuencia en China. Florian *Bahr co- 
laboró en un gigantesco diccionario chino, francés, 
portugués, italiano y alemán, cuyo manuscrito se 
guardaba en la biblioteca de los paúles en 
Beijing/Pekín. 

Angelo *Zottoli escribió el Cursus Litteraturae Si- 
nicae, 5 v. (Shanghai, 1878-1882), por el que le ga- 
lardonó la Académie des Inscriptions et Belles Let- 
tres. Los cinco volúmenes fueron expresamente 
escritos para los nuevos misioneros. Cada tomo con- 
sistía en el texto chino en una página y su equiva- 
lente latino en la opuesta explicando con ejemplos 
los puntos gramaticales de la lengua china, 

Séraphin *Couvreur escribió el Dictionarium si- 
nicum et latinum (Hokien Fou, 1907) y Dictionnaire 
Frangais-Chinois de la langue Mandarine (Hokien 
Fon, 1908), por el que recibió le Prix Julien por par- 
te de L'Académie des Inscriptions et Belles Lettres; 
su Dictionnaire classique de la langue chinoise tuvo 
una tercera edición (Hokien Fou, 1911). 

Léon *Wieger escribió unas sesenta obras sobre 
aspectos de la lengua y la cultura chinas. Bajo la rú- 
brica general de Rudiments de parler Chinois com- 
puso diez volúmenes por los que la Académie des 
Inscriptions et Belles-Lettres le concedió el Prix Ju- 
lien en 1905. Sus obras más famosas para los lin- 
gúistas fueron: Chinois parlé - Grammaire, phraséo- 
logie; Narrations populaires - Langue courant, 
Chinois écrit - Grammaire, phraséologie; charactéres 
chinois - Legons étimologiques. Graphies antiques; 
Néologie - Quinze mille terms modernes. 

Obras más recientes son Lecciones de Lengua 
Mandarinal (Shanghai, 1929), de José M,* Huarte 
(1893-1984), una gramática con ejercicios y vocabu- 
lario, y su Nuevo Manual de la lengua Literaria Na- 
cional 6 v. (Shanghai, 1930-1935). Luis M.” Nieto 
publicó un Diccionario manual 2 v. (Zikawei, 1929- 
1931); y Emiliano Martín, El lenguaje chino moderno 
2 v. (1946-1956). Eustasio Fernández de Cabo (1878- 
1964) publicó Introducción al lenguaje hablado chino 
3 v. (Anking, 1932-1933); Augustine Debesse (1851- 
1928) Petit dictionnaire frangais-chinois (Shanghai, 
1900), que en realidad tenía 531 páginas; y Charles 
Taranzano (1866-c. 1942), Vocabulaire Frangais-Chi- 
nois des Sciences (Hsienhsien, 1914), Vocabulaire des 
Sciences, Mathématiques, Physiques, et Naturelles. 
1 Vocabulaire Frangais-Chinois; Y Vocabulaire Chi- 
nois-Frangais (tercera edic. 1936). Desde 1952, el 
Instituto Ricci (Taiwan) acometió la preparación de 
un Gran Diccionario Polígloto, que ha alcanzado en 
su original 30 vols. in-folio; de él se han desglosado 
un Dictionnaire frangais y un Diccionario chino-es- 
pañol y español-chino, preparado por Fernando Ma- 
teos (Madrid-Santander, 1977-1987). El portugués 
Joaquim Guerra (11993) ha dirigido el Dicionário 
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Chinés-Portugués de Análisi Semántica Universal 
(Macao, 1981), 

En la península de Indochina Alexandre de 
*Rhodes tuvo un acierto imperecedero. Empezó a 
componer un catecismo en vietnamita; su proeza 
fue la de transcribir los caracteres chinos de la len- 
gua vietnamita en letras romanas con signos diacrí- 
ticos para indicar los tonos propios del vietnamita, y 
se imprimió en columnas paralelas, latina y vietna- 
mita. No es fácil exagerar la ingeniosidad de la tarea 
ni sus consecuencias a largo plazo. Con el alfabeto 
romano, Vietnam se abrió más fácilmente al influjo 
de occidente, En el Dictionarium annamiticum lusi- 
tanum et latinum, utilizó los manuscritos del «Dic- 
tionarium Annamiticum-Lusitanum» de Gaspar do 
“Amaral y del «Dictionarium Lusitanum-Annamiti- 
cum» de Antonio Barbosa (1594-1642). 


3. JAPÓN 


Empezaron a escribirse gramáticas japonesas y 
léxicos en forma manuscrita poco después de la lle- 
gada de los jesuitas. El H. Juan *Fernández, compa- 
ñero de Javier, compiló la Grammatica linguae Japo- 
nicae y Dictionarium linguae Japonicae y el H. 
Duarte da *Silva, Arte da Lingua Japoneza y Vocabu- 
lario da Lingua Japoneza, que, aunque rudimenta- 
rias, suministraron a los nuevos misioneros los fun- 
damentos para comenzar sus propios estudios de la 
lengua. 

Las misiones del Lejano Oriente comprendían el 
territorio desde Goa hasta el Japón. Valignano com- 
prendió que una imprenta era indispensable para el 
trabajo misional en Japón, llegada desde Europa 
(1590), a los pocos meses estaba funcionando. El 
primer texto latino, una versión abreviada de la gra- 
mática de Manuel *Alvares, salió en 1594. Varios je- 
suitas colaboraron en el primer diccionario impreso 
en japonés y portugués, Vocabulario da lingoa lapam 
(1603). El P. Joáo “Rodrigues compuso en japonés, 
Arte da Lingoa de lapam (Nagasaki, 1604) y Arte Bre- 
ve da Lingoa lapoa (Macao, 1620). 

En el intervalo de veinticuatro años la imprenta 
produjo obras que un experto asegura han «logrado 
una rareza y un interés bibliográfico comparable só- 
lo con la Biblia de Gutenberg o el primer infolio de 
Shakespeare» (Boxer [1951] 191). Su importancia 
reside en que constituye la fuente impresa de una 
lengua tal como se hablaba hace cuatro siglos. 


4, FILIPINAS 


Mateo Sánchez (1562-1618) escribió Vocabulario 
de la lengua bisaya, publicado en 1711. Diego Patiño 
(1593-1657), muy buen conocedor de los diferentes 
dialectos visayos, compuso un léxico del dialecto ile- 
gan, Cristóbal Jiménez (1573-1628) compuso una in- 
troducción al idioma visayo, y su traducción del ca- 
tecismo de 1610 de Roberto *Belarmino fue el 
primer libro impreso en visayo; se reimprimió tres 
veces hasta 1732, y se tradujo a bastantes dialectos, 
aunque no se conserva ningún ejemplar. Juan Anto- 
nio Campion (1592-1651) compuso Vocabulario de 
la lengua Bisaya, y otros escritos en visayo que se 


usaron en manuscritos; así como se pasaban entre 
los misioneros las copias de un manual para con- 
fesores y una gramática de visayo compuestos 
por Francisco Encinas (1570-1633). Domingo Ez- 
querra (1601-1670) publicó el Arte de la lengua bisa- 
ya de la provincia de Leyte (1663), reimpresa con fre- 
cuencia, 

Diego de Bobadilla (1590-1648) escribió una de 
las mejores gramáticas, Un Arte de la lengua Tagala. 
José Pimentel (1607-1660) dominó los dialectos fili- 
pinos y, según Joseph *Dahlmann, escribió un enor- 
me diccionario tagalo que probablemente se perdió 
junto con su autor en un naufragio. El P. Juan de 
*Noceda, junto con Pedro de Sanlúcar (1706-des- 
pués de 1754), compuso el conocido Vocabulario de 
la lengua tagala (Manila, 1754) 

Diego de Esquivel (1623-1665) escribió una gra- 
mática y un diccionario del idioma ternate. Diego de 
+Sanvitores produjo Arte y Vocabulario de la lengua 
de las Marianas. Miguel Aparichio (1656-1716) tam- 
bién escribió una obra sobre las Marianas, Arte y Vo- 
cabulario de la lengua Mariana. 

Más tarde, otros jesuitas compusieron dicciona- 
rios para tres lenguas habladas en la Isla de Minda- 
nao. Jacinto *Juanmartí publicó Diccionario Moro- 
Maguindanao-Español y Español-Moro-Maguindanao 
(Manila, 1892), Guillermo *Bennásar, su Diccionario 
Tiruray-Español (Manila 1892) y Mateo *Gisbert, el 
Diccionario Español-Bagobo y Bagobo-Español (Es- 
colta, 1892). 


IL. AMÉRICA SEPTENTRIONAL 


El número de gramáticas y diccionarios sobre 
los idiomas de los indios americanos es extraordina- 
rio, probablemente exigido por el principio «o 
aprendes el idioma o te vuelves». Algunas de las 
obras más importantes son las de Sebastien *Rasle, 
que compuso un diccionario abenaqui (1691), con- 
servado en la Biblioteca de Harvard y publicado en 
la American Academy (1833). Pierre *Potier dejó dos 
manuscritos, Elementa grammaticae huronicae 
(1745) y Radices huronicae (1751), que ahora se con- 
servan en los archivos del St. Mary's College, Mon- 
treal (ambos publicados en facsímil en 1920). Louis 
André (1641-1714) dejó un diccionario algonquin y 
Préceptes, phrases, et mots de la langue algonquine 
outaouoise. 

Pierre M. *Laure compiló un diccionario y una 
gramática montagnais. Jacques Bruyas (1635-1712) 
escribió Radices verborum Irogaeorum, publicado en 
1862; es la gramática iroquesa más antigua que exis- 
te. Se conservan varios diccionarios hurón-francés 
atribuidos a Pierre *Chaumonot; su gramática huro- 
na en latín se publicó en inglés (Quebec, 1831). 

Jacques *Gravier compuso un diccionario illi- 
nois-francés, y una gramática (cuyo manuscrito se 
encuentra en el Trinity College de Hartford (Con- 
necticut). Jean-Baptiste Le Boulanger (1664-1744) 
produjo un French-Miami-Illinois Dictionary (Nueva 
York, 1885), juzgada una de las obras mejores en la 
lingúística amerindia. Su manuscrito se conserva en 
la John Carter Brown Library. 
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Sobre los nativos algo más al sur, Maurice *Gai- 
lland publicó Potewatemi Neméwinin Neménigamo- 
winin (St. Louis, 1866), diccionario y gramática po- 
tawatomi, una lengua algonquiana; Gregorio 
+Mengarini, la Grammatica linguae selicae (Nueva 
York, 1861), A Selish or Flathead grammar, Vocabu- 
lary of the Santa Clara Indians (San Francisco, 1860), 
Vocabulary of the Shwoyelp, Schitzui and Salish Pro- 
per (Washington, 1377). Se conoce una gramática y 
un diccionario en manuscrito de los pies negros, de 
Camillus Imoda (1829-1886); Giuseppe *Cataldo, 
misionero en las Montañas Rocosas, A Numipu or 
Nez-percé Grammar (Desmet, Idaho, 1891) y A Dic- 
tionary of the Kalispel or Flat-Head Indian Language, 
1 y I English-Kalispel (Montana, 1877-1879). 

Esta producción continúa en el siglo xx. Francis 
*Barnum publicó su Grammatical Fundamentals of 
the Innuit Language as Spoken by the Eskimo of the 
Western Coast of Alaska (Boston, 1901), el dicciona- 
rio esquimal más completo de entonces, que se con- 
sideró como una contribución a la filología compa- 
rada (véase, además, "América hispánica, VID). 


HI. ÁFRICA 


A. Kircher introdujo la lengua copta (antiguo 
idioma de Egipto) en la filología europea con sus 
dos tratados, Prodromus coptus seu aegypticus (Ro- 
ma, 1636) y Lingua aegyptiaca restituta, opus tripar- 
titum (Roma, 1644). La investigación continuó entre 
los jesuitas con la Grammaire Copte, avec vocabulai- 
re (Beirut, 1904) de Alexis *Mallon. 

Joseph *Riviére compiló Diccionnaire kabyle- 
frangais de la kabylie de Djurdura (París, 1882) y Au- 
gustin Olivier (1836-1889) el Dictionnaire frangais- 
kabyle (Le Puy, 1878). Joseph *Webber publicó 
Dictionnaire malgache-frangais adapté aux dialectes 
de toutes les provinces y Dictionnaire frangais-malga- 
che (Reunión, 1855), así como obras espirituales en 
tres dialectos malgaches. Jean Antoine *Abinal y 
Victorin *Malzac colaboraron en el Dictionnaire 
malgache-frangais (Tananarivo, 1888). Un manuscri- 
to del Vocabulaire frangais-malgache de Pierre 
*Causséque fue reeditado por los misioneros (Ta- 
hanarivo, 1880). Laurent *Ailloud publicó un Voca- 
bulaire frangais-malgache (Tananarivo, 1872) y Basi- 
lide *Rahidy Cours pratique de la langue malgache, 
3 v., con gramática, diccionario y ejercicios (París, 
1895). 

Nuestro conocimiento de los idiomas bantús co- 
mienza en la primera parte del siglo xvn cuando se 
publicaron dos libros en los dialectos de Angola 
(Luanda). Alrededor de 1680 los jesuitas de la mi- 
sión del Zambeze compusieron una gramática de la 
lengua bantú, Sena, Arte da lingua de Cafre. Victor 
Joseph *Courtois, trabajando en Mozambique, es- 
cribió Elementos de gramatica tetense (Coímbra, 
1889) y Dicionário portuguéz-cafre-tetense (Coimbra, 
1900); Aleksander *Mohl, una gramática comparada 
en los dialectos zambezis, Praktische Grammatik der 
Bantu-Sprache von Tete, eines Dialectes des unter- 
Sambesi mit Varianten der Sena-Sprache (Berlín, 


1909) y una obra de fábulas, Sammlung von Kaffri- 
schen Fabeln in der Ci-Tete-Sprache am Untern Sam- 
besi (Berlín, 1905) y Ambroise Casset (1863-1928), 
una Citonga Grammar and Vocabulary (Marianhill, 
1920). 

Lingúista y escritor prolífico sobre las lenguas 
africanas, Jules *Torrend, mientras era aún escolar, 
publicó una Comparative Grammar of the South Afri- 
can Bantu Languages, Comprising Those of Zanzibar, 
Mozambique, the Zambezi, Kafirland, Benguela, An- 
gola, he Congo, the Ogowe, the Cameroons, the Lake 
Regions (Londres, 1891), Además de sus narraciones 
en dialectos posiblemente por primera vez puestos 
por escrito, destaca su monumental Dictionary of the 
Bantu Botatwe Dialects (Londres, 1931), clasificando 
los de Rodesia del Norte (Zimbabue), xosa, chisena, 
tonga, nkanga y otros. Alexandre *Moreira dejó 
«Nogóes grammaticaes da lingua de Sena», que tra- 
dujo al inglés Paul Schebesta, S.V.D. (Practical 
Grammar of the Sena Language, Viena, 1924). 

José Martínez y Sanz (1851-1916) compuso Vo- 
cabular des Banapa-(Santa Isabel) Dialektkes de la 
isla Bioko (antes Fernando Poo, 1887); Edward 
*Biehler, un English-Chiswina Dictionary, que con- 
tiene un Outline of Chiswina Grammar. El belga 
René Butaye (1858-1944) fue muy prolífico en dia- 
lectos congoleses; publicó Dictionnaire Frangais- 
Kikongo Kikongo-Frangais avec des Notions Gram- 
maticales et un Vocabulaire des Mois principaux du 
Kiswahili (Gante, 1901), que, revisado, se reimpri- 
mió en 1910. Joseph *O'Neil publicó Phrase Book 
in English and Sindebele (Londres, 1910), A Gram- 
mar of the Sindebele Dialect of Zulu (Londres, 1912) 
y Shona Grammar. Zezuru Dialect (Londres, 1936), 
Francois Marconnés (1863-1935), A Grammar of 
Central Karanga. The Language of Old Monomotapa 
(Witwatersrand, 1931) e Yvon *Struyf, La langue 
congolaise (París, 1910), Grammaire, vocabulaire 
systematique, phrases graduées et lecture (Bruselas, 
1909) y muchos artículos lingúísticos, particular- 
mente sobre el bacongo. 

Como otros muchos jesuitas belgas, Vaast [Gas- 
ton] *van Bulck fue infatigable lingúista de las len- 
guas y dialectos de África, sobre todo en sus Les re- 
cherches linguistiques au Congo Belge. Résultats 
acquis, nouvelles enquétes á entreprendre (Bruselas, 
1948). Escribió unos 132 artículos y libros en espe- 
cial sobre antropología y lingúística, que supo com- 
binar. En una línea semejante trabajó Josef *van 
Wing, quien, junto con Constant Penders (1893- 
1985), publicó Het oudste bantoe Woordenboek. Vo- 
cabularium P. Georgii Gelensis. Congo Bibliotheek 
(1928). 

Joseph Mertens (1903-?), jesuita hasta 1958, pu- 
blicó para el Real Instituto Colonial Belga una 
Grammaire (1938) y un Dictionnaire Idzing-Frangais 
(1939). 

Un verdadero estímulo para la investigación lin- 
gúñística lo proporcionó la Imprimerie Catholique de 
la Universidad Saint Joseph de Beirut, fundada en 
1853. Pronto se publicaron diccionarios y gramáti- 
cas que durante muchas décadas gozaron de una 
aceptación mundial. Cuatro jesuitas misioneros del 
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Líbano y Siria, produjeron los primeros diccionarios 
árabes y en lenguas extranjeras, cada uno basándo- 
se sobre las investigaciones de su predecesor. En 
1857, el P. Joseph Heury (1824-1897) publicó el pri- 
mer Vocabulaire Frangais-Arabe. Le siguió el Dic- 
tionnaire Arabe-Frangais (1862) de Philippe *Cuche, 
como un instrumento útil para profesores y alum- 
nos. Jean-Baptiste *Belot volvió a publicar varias ve- 
ces el diccionario de Heury, y compiló un Vocabu- 
laire arabe-frangais (1882) como escrito por un 
anónimo jesuita, y después con su nombre en nu- 
merosas ediciones, Por fin, el P. Joseph Gabriel *Ha- 
va lo adaptó y lo aumentó en su Arabic-English Dic- 
tionary for the Use of Students (1899), con varias 
ediciones. Louis *Cheiko escribió una lexicología de 
la lengua árabe y una gramática, y junto con Alfred 
Durand (1858-1928) Elementa grammaticae arabicae 
(Beirut, 1896-1897). Otras obras aparecieron a lo 
largo de las décadas como Principes de la grammaire 
arabe de Gabriel *Eddé, publicada en Beirut, y ree- 
ditada con frecuencia; Donatus Vernier (1838-1917) 
Grammaire arabe, 2 v. (Beirut, 1891-1892); Joseph 
Brun (1854-1901) Dictionarium syriaco-latinum 
(Beirut, 1895); Enrico *Gismondi, Linguae syriacae 
grammatica (Beirut, 1890). El P. Richard J. McCarty 
(1913-1981) y el seglar, Faraj Raffouli publicaron 
The Spoken Arabic of Baghdad (Beirut, 1964-1965). 

Henri *Fleish trabajó durante unos sesenta años 
en el Líbano, sobre todo en el Institut des Lettres 
Oriental (ILO). Su bibliografía consta de 240 entra- 
das, 108 libros o artículos sobre el orientalismo, la 
lingúística, la fonética; y cuarenta y seis entradas en 
la Enciclopaedia of Islam. Sus obras más importan- 
tes sobre lingúística fueron Introduction á 'étude des 
langues semitiques (París, 1947) y L'arabe classique: 
Esquisse d'une structure linguistique (Beirut, 1956). 
Conservó de por vida su interés por los dialectos del 
Líbano, sobre los que publicó muchos artículos, pre- 
servando para estudios futuros muchos dialectos 
que iban desapareciendo como resultado del predo- 
minio de un idioma único y nacional. 

R. Youssouf [Giuseppe Reali] (1835-1919) com- 
piló un Dictionnaire turc-frangais (Constantinopla, 
1888) y Grammaire complete de la langue ottomane 
(Constantinopla, 1892). Sería imposible catalogar 
las gramáticas hebreas y los diccionarios producidos 
por jesuitas. Se puede citar a Roberto *Belarmíino: 
Institutiones linguae hebraicae (1616), con varias 
ediciones; Georg Mayr (1564-1623), Institutiones 
Linguae Hebraicae in sex Partes distributae (1616) 
que se reimprimió en la mayoría de las naciones de 
Europa, y Paul *Joúon Grammaire de 'hebreu bibli- 
que (Roma, 1923, 1965). Un notable conocedor del 
ugarítico, Mitchell J. *Dahood, del Instituto *Bíblico 
de Roma, publicó Ugaritic-Hebrew Philology (Roma, 
1965) (véase *Ciencias Orientales, III). 


FUENTES: Institutum S.l. 3:649. EX, Doclnd, Monlap, 
MonNF, MonPaed [v. «lingua vemacula» y lenguas na- 
cionales]. Besc, C.J., A grammar of hight Tamil (Trichino- 
poly, 1917) [latín-inglés). Kasié, B., Institutiones linguae 
illyricae [1604], ed. R. Otescx (Colonia, 1977). Sigvyoas, K., 
Dictionariuim triumn linguarum [Vilna, 1642; 1979). Sraerr 9- 
14/1, 18s, 21, 24-26, 30. 





BIBLIOGRAFÍA: Amena, M., «Jesuit contribution to 
Indian languages», Jesuits in India (Macao, 1992) 195-208. 
AMALADASS, A., «Jesuit and Sanskrit studies», ibidem 209- 
234. BanLor1, M., «El archivo lingúístico de Hervás en Ro- 
ma y su reflejo en W. von Humboldt», Cultura 201-274. 
Cuarx, Ch. U., «Jesuit Letters to Hervás on American Lan- 
guages and Customs», Joumal Soc americanistes (1937) 97- 
145. Dantmana, J., El estudio de las lenguas y las misiones, 
trad. J. Rosas (Madrid, 1893). Les écrits de Pierre Potier, 1. La 
culture savante en Nowvelle-France au xv s., ed. R. Toupin 
(Ottawa, 1996). HaLroro, P-W., Le Frangais des Canadiens á 
la veille de la conquéte. Témoignage de P. Potier (Ottawa, 
1994). Jaureiss, A., Grammatiken und Orthographielehren 
aus den Jesuitenorden. Eine Untersuchung zur Normierung 
der deutschen Schrifisprache in Interrrichtswerken des 18. 
Jahrhts (Heilderberg, 1990). Jesuits 746, 753. Lerre 10:144. 
MuLter, J.-C.., «Recherches sur les premiéres grammaíres 
du sanskrit», Bulletin d'études indiennes 3 (1985) 125-144, 
MicneLena, L., La obra del P. Manuel de Larramendi (Ovie- 
do, 1959). Pérez Goyena, A.. «Contribución de los jesuitas al 
Diccionario de Autoridades [1726-1739]», RayFe 63 (1922) 
458-461. Rosser, Tu., Entretien, doutes, critique et remar- 
ques du Pére Bouhours sur la langue frangaise, 1671-1672 
(Grenoble, 1908). Sosieszczanski, M., «Contribution du P. J, 
van Ginneken a la lingúístique moderne», Langage 12 (1990) 
133-151. Szcgánuax, B.B., «The first Chinese Dictionary pu- 
blished in Europe» [M. Bovm], Asian Studies Research Insti- 
tute 3 (1969) 217-227. Tovar, A., Mitología e ideología sobre 
la lengua vasca. Historia de los estudios sobre ella (Madrid, 
1980) 66-100, 136-150, 164-166. Van ber Srroom, G., The re- 
ception of Jac van Ginneken's Langage Biology (Amsterdam, 
1995). PoLcár 2/2:103s [general], 147 [Canadá), 208s 
[EE.UU.], 364s [China], 405s [India], 459s [Japón]. 
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LINK, Venceslao (Wenzel), véase LINCK, 


LINSMEIER, Anton. Físico. 

N. 8 diciembre 1840, Nové Sady (Moravia), 
Chequia; m. 21 diciembre 1928, Innsbruck (Tirol), 
Austria. 

E. 1 octubre 1861, St. Andrá (Carintía), Austria; 
o. 28 junio 1874, Innsbruck; ú.v. 2 febrero 1880, 
Kalksburg (Viena), Austria. 

Había estudiado humanidades en el seminario 
menor de Budweis (hoy Ceské Budéjovice) cuando 
entró en la CJ. Después del noviciado y los estudios de 
retórica en St. Andrá, estudió en Pozsony (Bratislava, 
Eslovaquia) filosofía (1863-1866) y, sobre todo, física 
y matemáticas (1866-1871) en Linz (Austria) con Jos 
célebres naturalistas Karl *Braun y Karl Jeslinek. 
Cursada la teología (1871-1874) en Innsbruck, enseñó 
física y matemáticas (1874-1910) en los colegios de 
la CJ de Mariaschein (hoy Bohosudov, Chequia), 
Kalksburg cerca de Viena y en Linz-Freinberg. Tras 
un año de profesor en la facultad de la CJ en Pozsony, 
pasó (1911) a la universidad de Innsbruck para ex- 
plicar cuestiones selectas de problemas fronterizos 
entre la física y la filosofía. Fecundo escritor, aportó 
numerosos artículos sobre cuestiones históricas y te- 
óricas de la física y ciencias fronterizas a las revistas 
Zeitschrift fúr katholische Theologie y Stimmen aus 
Maria-Laach. 

OBRAS: «Galileis Trágheitsbegriff und dessen zeitge- 
schichtliche Bedeutung», /11. Jahresbericht des Offentlichen 
Bischóflichen Gymmasiums in Mariaschein (1909). 


2367 


LIPPAI 





BIBLIOGRAFÍA: Koc 1109. «P. Anton Linsmeier», 
Nachrichten der ústerreichischen Provinz SJ (enero-marzo 
1929) 6-7. Der Seminarfreund (1929). 


H. PLATZGUMMER 


LINTELO, Jules. Predicador, escritor. 
N. 11 diciembre 1862, Gante (Flandes Oriental), 
Bélgica; m. 30 junio 1919, Bruselas (Brabante), Bél- 


ica. 
si E. 23 septiembre 1880, Arlon (Luxemburgo), 
Bélgica; o. 8 agosto 1895, Lovaina (Brabante); ú.v. 2 
febrero 1898, Tournai (Hainaut), Bélgica. 

Siguió la formación normal, con la interrupción 
de un periodo de cuatro años por enfermedad. He- 
cho su tercer año de probación, enseñó retórica en 
Tournai. En 1904, fue predicador en Arlon, luego en 
Malinas y Charleroi y, desde 1917, en el colegio 
Saint-Michel de Bruselas, 

Desde sus años de profesor fomentó la comu- 
nión diaria entre sus alumnos y, después, contríbu- 
yó por medio de sus sermones, triduos eucarísticos 
y opúsculos varios, a hacer efectivos los decretos ro- 
manos, Sacra Tridentina Synodus (1905), sobre la 
comunión diaria, y Quam singulari (1910), sobre la 
comunión de los niños a partir del uso de la razón. 
En 1911, fundó la revista bimensual Action Eucha- 
ristique, destinada sobre todo al clero. Extendió su 
actividad también al extranjero, predicando en 
Francia y asistiendo a Congresos Eucarísticos. Fue 
elegido (1913) miembro de la Junta de Congresos 
Eucarísticos. A través de su predicación y escritos, 
promovió asimismo las devociones al Sagrado *Co- 
razón de Jesús y al Inmaculada de María. 


OBRAS: Un frére de Berchmans. Gustave Marlier sco- 
lastique 1864-1884 (Gante, 1894). La communion fréquen- 
te et quotídienne (Tournai, 1906) Le décret sur la commu- 
níon quotidienne (Tournai, 1907). Triduum Eucharistigue 
et instructions sur la communion quotidienne (Tournai, 
1908). Appel aux hommes. La communion fréquente et quo- 
tidienne (Tournai, 1908. Barcelona, 1909). Le décrer sur 
Láge de la premiére communion (Brecht, 1910). 


BIBLIOGRAFÍA: Severin, J., Vie du Pere Lintelo, apótre 
de la communion quotidienne, membre du Bureau des 
Congrés Eucharistiques (Bruselas/Toulouse, 1921). «P, lulius 
Lintelo», LirBelg (1914-1919) 303-305. 


O. Van De Vyver (+) 
LINUS, Francis, véase LINE, Francis. 


LIÑÁN, Matías. Profesor, superior. 

N. 25 febrero 1708, Cartagena (Bolívar), Colom- 
bia; m. 30 noviembre 1768, Pérgola (Pesaro), Italia. 

E. 6 noviembre 1723, Tunja (Boyacá), Colombia. 
o. 13 agosto 1734, Santafé de Bogotá (D.E.), Colom- 
bia; ú.v. 13 junio 1742, Caracas (D.F.), Venezuela. 

Tras estudios de humanidades en Tunja, cursó la 
filosofía y la teología en la Universidad Javeriana de 
Bogotá. Acabada su formación, enseñó gramática en 
el colegio San Bartolomé de esta ciudad. Se encargó 
(1736) de la fundación del colegio de Caracas y, ha- 
cia 1743, pasó a la Isla Española para enseñar dog- 


ma y moral en la Universidad Pontificia Santiago de 
la Paz. A su vuelta al Nuevo Reino, fue socio del pro- 
vincial (1753-1756) y rector de los colegios de Tunja 
(1756-1757) y Maracaibo (1757-1763), en la gober- 
nación de Venezuela. Después de una estancia en el 
colegio de Mompox (1763-1764), parece que había 
sido nombrado rector de Maracaibo de nuevo, don- 
de le sorprendió la “expulsión de 1767, decretada 
por Carlos III de España. Llevado a España y a Ita- 
lía, murió en el exilio, un año después. 


FUENTES: Archivo Nacional de Bogotá, Curas y Obís- 
pos 2] 50, 624-628v. 


BIBLIOGRAFÍA: Jerez, J., Los jesuitas en Casanare (Bo- 
gotá, 1952) 267-268. Paciteco, J. M., «Los jesuitas en la Pro- 
vincia del Neuvo Reino de Granada explusados en 1767», 
EccXay 3 (1953) 64. Rey FwxarDo, Bio-bibliografía 298-299. 
Tissés, RM, «Jesuitas expulsados de Nueva Granada 
(1767)», Revista de la Academia Colombiana de Historia 
Eclesiástica 2 (1967) 163. VaLLE LLaNo, A., La Compañía 
de Jesús en Santo Domingo durante el período hispánico 
(C. Trujillo, 1950) 317. Urrera, Fr. C. be, Dilucidaciones 
Históricas (Santo Domingo, 1927) 1:400. 


H. GonzáLez O. (t) 


LIPINSKI, Augustyn Mateusz. Misionero. 

N. 2 septiembre 1809, Cieszyn, Polonia; m. 10 
mayo 1870, Nowy Sacz, Polonia. 

E. 17 octubre 1828, Stara Wies (Krosno), Polo- 
nia; o. 26 julio 1837, Lvov, Ucrania; ú.v. 2 febrero 
1847, Nowy Sacz. 

Estudió filosofía en Stara Wies (1831-1833) y 
teología en Nowy Sacz (1833-1837). Fue después 
prefecto de estudios en el colegio de Tarnopol (Ucra- 
nia, 1837-1843) y en Nowy Sacz (1844-1848). Du- 
rante la rebelión de Galitzia (1846), en la que los 
campesinos mataron a muchos nobles, L dio misio- 
nes populares especiales, con Karol *Antoniewicz, 
para pacificar al pueblo. Suprimida la CJ en Galitzia 
(1848), marchó a Piekary Slaskie (Polonia), donde 
estableció una misión permanente y una iglesia con 
un cuadro milagroso de la Virgen. Destinado (1849) 
a Rio Grande do Sul (Brasil), estuvo en varios pues- 
tos misionales alrededor de la capital de Pórto Ale- 
gre: Dous Irmáos, Costa da Serra, Bom Jardim y San 
José de Hortencio. Trabajó con los emigrantes ale- 
manes, en especial entre los protestantes. De nuevo 
en Galitzia (1867), fue predicador (1868-1869) de los 
alemanes de Cracovia, y superior de la residencia de 
Nowy Sacz, donde murió. 

OBRAS: «Diarium Missionis Germanicae Paraquarien- 
sis (1850-1867)», Cracovia, Arch Prov Pol Merid, ms 1549: 
Misje Katolickie 9 (1890) 23-25, 39-43, 81-83. 

BIBLIOGRAFÍA: Zateski 5:619, 696, 704, 756, 758. 


L. GRZEBIEÑ 


LIPPAL, János. 
jardinería. 

N. 1 noviembre 1606, Bratislava, Eslovaquia; 
m. 12 junio 1666, Trentín, Eslovaquia. 

E. 7 octubre 1624, Leoben (Estiria), Austria; o. 7 
abril 1635, Graz, Austria; ú.v, 2 febrero 1643, Trma- 
va, Eslovaquia. 


Superior, botánico, escritor de 
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Cursadas la filosofía (1626-1628) y la teología 
(1631-1635) en Graz, fue predicador (1636) en Ko- 
márom (Komárno, Eslovaquia). Empezó su carrera 
de superior (1638-1641) en Gyór, fue prefecto y pro- 
fesor de hebreo en el Pazmaneum de Viena, vice- 
rrector (1646-1647) en Nagyszombat (Trnava), supe- 
rior (1647-1648) de Szakolcza (hoy Skalica, 
Eslovaquia) y Trencsén (1649-1652), y rector (1654- 
1658) de Ungvár (hoy Uzhorod, Ucrania). Pasó 
(1659) a Pozsony (Bratislava) y estuvo con su her- 
mano mayor Gyórgy, arzobispo de Esztergom, has- 
ta la primavera de 1666. Al morir su hermano, fue a 
Trencsén, donde falleció. 

En Pozsony compuso sus libros sobre botánica, 
jardinería y cuestiones agrícolas. Su obra funda- 
mental fue Posoni kert [El jardín de Pozsony] la pri- 
mera obra científica en húngaro sobre jardinería. El 
«jardín» era el parque del palacio de su hermano, el 
arzobispo, donde se reunían tertulias de eruditos 
muy apreciadas. La obra tiene tres partes: flores, 
verduras y jardín de frutas. Trata de los principios 
fundamentales de la jardinería y de las técnicas de 
producción, que tienen validez aún hoy día. Partien- 
do de su experiencia, describió 100 especies distin- 
tas de frutas, Su obra fue durante largo tiempo el 
único trabajo científico en húngaro en el que se da 
una acertada síntesis de teoría y práctica. Asimismo, 
se difundió y reeditó con frecuencia su Calendarium 
oeconomicum perpetuum, una guía para las labores 
agrícolas de todo el año, en forma de calendario. Sus 
libros son importantes incluso desde el punto de vis- 
ta de la historia del lenguaje. 


OBRAS: Calendarium veconomicum perpetuum [para 
agricultores] (Nagyszombat, 1662). Posoni kert 2 v. [jardín 
de P.] (Viena, 1664, 1753: ed. facs. Budapest, 1966). 
Gyúmólesós kert [Jardín frutal] (Viena, 1667). 


BIBLIOGRAFÍA: Gomuocz, E., A magyar botanika 
tórténete [Historia de la botánica húngara] (Budapest, 
1936) 139-142. Luxács, Cat. Austriae 2:660. MÉL 2:77. 
PoLcAr 3/2:421. Raraics, R., Magyar Kertek [Jardines 
húngaros] (Budapest, 1940) 55-95. Íb., A magyar biológia 
lórténete [Historia de la biología húngara] (Budapest. 
1953). Somos, A., «L.J. a magyar kertészeti irodalom 
megteremtóje» [«L. J., creador de la literatura de la jar- 
dínería húngara»), Kertészeti és Szólészeti Fóiskola Evkónyve 
DU (1961). SommenvoceL 4:1858s. Szwnve, Magyar trók 
7:1260-1262. TaxktS, S., Szegény magyarok [Los pobres 
húngaros] (Budapest, 1927) 418-428. Vérresy, M., «Az elsó 
magyar kertészeti szakkónyv» [El primer libro húngaro 
sobre jardinería), Vigilia 30 (1965) 510-512. 





L. SziLas 


LIPPERT, Peter. Teólogo, escritor. 

N. 23 agosto 1879, Altenricht (Baviera), Alema- 
nia; m. 18 diciembre 1936, Locarno, Suiza. 

E. 30 septiembre 1899, Blijenbeek (Limburgo), 
Holanda; o. 28 agosto 1909, Valkenburg (Limburgo); 
ú.v. 2 febrero 1916, Feldkirch (Vorarlberg) Austria. 

Acabados sus estudios medios en Amberg, estu- 
dió dos semestres en el seminario diocesano de Ra- 
tisbona. Después del noviciado, hizo la filosofía 
(1902-1904) y la teología (1906-1910) en Valkenburg 


y la tercera probación (1910-1911) en el cercano 
Exaten. 

Asignado (1912) a la plantilla de la revista Stim- 
men aus Maria-Laach (Stimmen der Zeit desde octu- 
bre 1914), desarrolló una gran actividad de escritor, 
que suscitó pronto la admiración. Pese a su profun- 
didad intelectual, sus escritos eran claros; se fue se- 
parando cada vez más de la forma de escribir, en- 
tonces muy común, de racionalismo escolástico y 
sequedad ascética, y halló el camino hacia el cora- 
zón de los hombres con un lenguaje maravillosa- 
mente profundo y poético. Sus libros aparecían re- 
gularmente año tras año y encontraban una acogida 
entusiasta; su Von Seele zu Seele alcanzó los 100.000 
ejemplares —una tirada sorprendente para aquellos 
tiempos—. Asimismo arrastraba a sus oyentes como 
orador, predicador y director de ejercicios. Fue sin 
duda uno de los más notables oradores y escritores 
de Alemania entre las dos guerras, al menos para los 
círculos cultivados. En especial, la radio, que surgía 
como el medio de comunicación de su tiempo, fue 
para L, precisamente por su carácter íntimo, un ins- 
trumento a su medida para llegar a la gente. 

Es difícil resumir en tesis su teología. Cons- 
cientemente evitaba el lenguaje escolástico. Lo que 
quería era comunicar la buena nueva del evangelio a 
la gente. Practicó ya en su tiempo la «vuelta al hom- 
bre» en la teología, tan de moda hoy. En su estilo se 
puede apreciar su cercanía a Friedrick Nietzsche y 
Rainer M. Rilke. Su mundo espiritual era de gran 
bondad y amplitud. Todo lo estrecho, mezquino y 
farisaico le era extraño. Clamaba que el mundo de la 
fe era hermoso y liberador. Evitaba la polémica y es- 
taba siempre abierto al mundo del “ecumenismo. 
Era del grupo de escritores católicos que encontra- 
ban una calurosa recepción, incluso entre los protes- 
tantes. Murió tras una breve enfermedad cuando te- 
nía sólo cincuenta y siete años de edad. En sentido 
estricto, no ha tenido continuadores; su carisma era 
demasiado personal; pero inspiró a muchos una es- 
piritualidad propia y personal como la suya. Su ta- 
lento estaba en la línea de un S. Francisco de *Sales 
o de un Johann Michael *Sailer. Su clara fe cristia- 
na se caracterizó por algo profundamente humano. 


OBRAS: Zur Psychologie des Jesuitenordens (Kempten, 
1912) [Los Jesuitas, su psicología (Bilbao, 1935)]. Credo. 
Darstellungen aus dem Gebiet der christlichen Glaubenslehre 
6 v. (Friburgo, 1916-1923), Das Wesen des katholischen 
Menschen (Múnich, 1923). Von Seele zu Seele (Friburgo, 
1924) [De alma a alma (Barcelona, 1953)]. Aus dem Enga- 
din (Múnich, 1929). Die Kirche Christi (Friburgo, 1931). Die 
Weltanschauung des Katholizismus (Leipzig, 1927) [Visión 
católica del mundo (Madrid, 1955)]. Geistliche Briefe (Leip- 
zig, 1960). 


BIBLIOGRAFÍA: Boesmiier, F., Peter Líppert, S.J., der 
tiefe Denker und grosse Liebende (Ratisbona, 1961). Hinu0, F., 
«Peter Lippert, S.J., zum Gedáchtnis», SIZ 159 (1956) 224- 
226. Komuer, O., «Peter Lipperte, SIZ 208 (1990) 745-751. 
Kaemuaer, J., Peter Lippert. Der Marn und sein Werk (Eri- 
burgo, 1938). Lorson, P., «Un prétre-potte allemand: Peter 
Lippert», Etudes 238 (1939) 465-483. PoLcár 3/2:421-423. Ra- 
souLo, A. N., «The Late Fr. Peter Lippert, S.J.», Month 169 
(1937) 165-167. Sciusarz, E. M., «Erinnerungen an Pater Pe- 
ter Lippert», Erbe und Auftrag 38 (1962) 306-314. SCHWANDER, 
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H., Peter Lippert. Sprache und Weltbild (Friburgo, 1948). 
Wurm, A., P. Lippert zum Gedáchtnis (Ratisbona, 1938). 
BBKL 15:873-875. LTK 6:1070. NDB 14:660s. 


F. Hiuuio (+) 


LISCHERONG, Gaspar [Nombre chino: LONG 
Qihua]. Misionero, administrador apostólico 

N. 1 enero 1889, Klesz (Voivodina), Serbi: 
enero 1972, Buze, Taiwan. 

E. 30 julio 1912, Trnava, Eslovaquia; o. 29 junio 
1911, Veszprém, Hungría; ú.v. 2 febrero 1924, Pécs 
(Hungría). 

Era ya sacerdote cuando entró en la CJ. Tras el 
noviciado, repasó filosofía (1913-1915) en Innsbruck 
(Austria) y enseñó latín (1915-1917) en Kalocsa y 
Pécs. Repasó teología y obtuvo un doctorado en his- 
toria en Budapest (1917-1921). Enseñó historia en 
los colegios de Kalocsa (1921-1922) y Pécs (1923- 
1924), con un intervalo para la tercera probación 
(1922-1923) en Érd. Destinado a China, dejó su pro- 
metedora carrera docente y fue operario (1924- 
1926) en Nueva York (EE.UU.), donde hizo amista- 
des que le ayudaron en su vida de misionero. 

Estudiado el chino (1926-1927) en Tianjin (He- 
bei), pasó a la zona sur de la misión de Daming, en- 
comendada a los jesuitas húngaros. Durante la inva- 
sión japonesa y el subsiguiente régimen comunista, 
L administró la misión con extraordinaria pruden- 
cia y paciencia hasta que fue expulsado (1955) de 
China. En vez de retirarse a sus sesenta y seis años, 
de los que había pasado veintinueve en China, L 
abrió, con la ayuda de otros jesuitas húngaros, una 
misión en Buze, lugar célebre por su fama supersti- 
ciosa y anteriormente rechazada por otras dos co- 
munidades misioneras. Después de diecisiete años 
de duro trabajo, la misión contaba con tres mil ca- 
tólicos donde antes sólo había uno. Era característi- 
ca su presteza a renovarse sin cesar para hacerse un 
instrumento mejor en manos de la Divina Provi- 
dencia. 

En su funeral, que siguió su muerte repentina a 
sus ochenta y tres años, los fieles manifestaron tal 
dolor y amor como nunca se había visto en el ce- 
menterio jesuita de Zhanghua (Taiwan). Los visitan- 
tes de la China continental han visto la piedra con- 
memorativa, firmada por cientos, cuyas vidas había 
salvado durante la gran inundación del Río Amarillo 
en 1932. Ni ideología ni régimen alguno ha logrado 
convencer a la población local para que permita re- 
tirar la lápida, 


BIBLIOGRAFÍA: Srrerr 14/1:545. 














J. MaroN 


LISSON, Bernhard. Misionero, víctima de la vio- 
lencia. 

N. 21 agosto 1909, Opole, Polonia; m. 27 junio 
1978, Magondi, Zimbabue, 

E. 8 octubre 1931, Scinawka Srednía (Wroctaw), 
Polonia; ú.v. 2 febrero 1942, Rusape, Zimbabue. 

.. Era alemán de la alta Silesia. Herrero de profe- 

Sión, entró en el noviciado alemán de Mittelsteine 


(Scinawka Srednia) como hermano. Su petición de 
ser enviado como misionero a Rodesia del Sur (Zim- 
babue) le fue concedida en 1935. Trabajó como 
mecánico, constructor, carpintero y electricista en 
Triashill, Musami, en las misiones de Marymount, 
St. Albert y St. Rupert. Hombre amable e incansable 
trabajador, encantaba a sus compañeros jesuitas y 
amigos con narraciones espeluznantes sobre en- 
cuentros con animales salvajes y otras aventuras, en 
las cuales los hechos reales y la ficción estaban en- 
tretejidos de modo inseparable. Murió asesinado 
junto con Gregor *Richert, en la misión St. Rupert 
durante la guerra civil independentista. 


BIBLIOGRAFÍA: Dokumentation aus der Norddeutschen 
Prov (1978-1979), MarriaLav, R., Comunidad en sangre (Bil- 
bao, 1983) 85-98, 315-317. 


D. SchoLz (+) 


LISTER, Thomas. Misionero. 

N. 1559, Lancashire, Inglaterra; m. 15 febrero 
1628, Lieja, Bélgica. 

E. 20 febrero 1583, Roma, Italia; o, entre 1587 y 
1590, Pont-4-Mousson (Meurthe-et-Moselle), Fran- 
cia; ú.v. 3 junio 1610, Inglaterra. 

Llegó al *Colegio Inglés de Roma el 15 septiem- 
bre 1579 y, cuatro años más tarde, entró en el no- 
viciado de Sant' Andrea. Siguió sus estudios en 
Pont-á-Mousson, donde logró el doctorado en teolo- 
gía en 1592, Enviado a Inglaterra en 1596, trabajó 
con Edward *Oldcorne en Worcestershire y proba- 
blemente ayudó en sus investigaciones al anticuario 
Thomas Habington, propietario de Hinlip Hall 
Cuando la «conspiración de la pólvora» (1605), fue 
encarcelado y, al año siguiente, exiliado con otros 
cuarenta y cinco sacerdotes y jesuitas por el rey Ja- 
cobo I. Regresó a Inglaterra hacia 1610 y se sabe que 
estuvo asignado al distrito de Northampton, del que 
fue superior (1621) breve tiempo. 

Durante la controversia de los «apelantes» (el 
clero secular enfrentado a los jesuitas), L escribió un 
tratado, aún inédito, en el que acusa a los apelantes 
de fomentar un cisma. Este escrito tuvo una amplia 
difusión (hacia 1595) y contribuyó a crear un nuevo 
brote de hostilidad entre el clero diocesano y los je- 
suitas. L es mencionado con frequencia en las cartas 
de Henry *Garnet, superior de la misión inglesa, 
describiéndolo a veces como un hombre desconten- 
to y neurótico, aunque instruido. 


BIBLIOGRAFÍA: CARAMAN, P., Henry Gamet, 1555-1606, 
and the Gunpowder Plot (Londres, 1964). Enwaros, F., The 
Jesuits in England (Tunbridge Wells, 1985). FoLey 4:271- 
275; 7:462. MonAngl 2:3945. DBN 11:1230. 


P. CARAMAN (1) 


LITERATURA. Introducción general. Gerard M. 
*Hopkins, en carta a Richard W. Dixon (1 diciembre 
1881), decía: «Nuestra Compañía valora, como Ud. 
dice, y ha contribuido a la literatura, a la cultura; pe- 
ro sólo como medio en orden a un fin. Su historia y 
su experiencia muestran que la verdadera literatura, 
como la poesía, raras veces se ha visto que sea un 
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medio muy útil para ese fin... Ya que el genio atrae 
fama, y a ésta san Ignacio la consideraba como la 
más peligrosa y deslumbrante de todas las atraccio- 
nes». Hopkins, es el poeta jesuita que, de hecho, ha 
sido más aclamado en el siglo xx. Con una escasa 
producción poética, muy densa y nada en absoluto 
fácil de leer o traducir, ha sido objeto de más de mil 
líbros y artículos en casi todas las lenguas impor- 
tantes, además de múltiples traducciones, entre ellas 
al español. Su juicio sobre el jesuita en la literatura 
merece examinarse con detención, sobre todo por- 
que lo expresa con seriedad a un amigo anglicano. 

El influjo de la CJ en la literatura se puede com- 
parar al que ejerció en la *arquitectura y en el *tea- 
tro. Aunque muchos jesuitas han hecho importantes 
contribuciones a éstos y a otros campos del arte, 
ningún jesuita en particular destaca como sus aso- 
ciados o alumnos, como Pedro *Calderón de la Bar- 
ca, o Frangois A. “Voltaire, por mencionar algunos. 
Aunque con excepciones, la mayor parte de la pro- 
ducción literaria del jesuita va muy unida al empeño 
educativo; la formación integral del cristiano en su 
imaginación e inteligencia. 

No es sorprendente que su influencia más paten- 
te se diese durante los siglos xvu y xvm, cuando la 
*educación jesuita se distinguió en naciones católi- 
cas como Francia, España, Portugal, Italia y partes 
de las zonas germanas y eslavas. Hopkins y Pierre 
*Teilhard de Chardin, los escritores que gozan algo 
semejante a un culto en la mitad y finales del si- 
glo xx, son las «estrellas literarias» de la CJ desde 
su *restauración en 1814. Con todo, ni Hopkins ni 
Teilhard lograron su fama mundial como profesores 
en instituciones educativas jesuitas, aunque sus 
obras, sin duda dan prueba de una penetrante espi- 
ritualidad jesuita. 

La literatura creativa, como se llama a veces, 
normalmente supone una dedicación plena, que po- 
cos jesuitas modernos podrían tener. Resulta pues 
difícil imaginar a un jesuita en un colegio o univer- 
sidad disponiendo del ocio necesario para componer 
novelas importantes o algo más que poesía de oca- 
sión. La mayoría de los jesuitas actuales están com- 
prometidos en tareas de carácter académico, pasto- 
ral o social, o un conjunto de ellos, y tienden a 
consagrar el tiempo que les sobra al asesoramiento 
y la dirección espiritual. En la carta antes citada, 
Hopkins continúa: «Hemos tenido durante tres si- 
glos con frecuencia la flor de la juventud de una na- 
ción en nuestras instituciones en gran número; en- 
tre ellos ¡cuántos poetas, cuántos artistas de todas 
clases habrán sido! Pero ha habido muy pocos jesui- 
tas poetas y, cuando los ha habido, creo que, exami- 
nándolo, se encontraría que ha existido algo extra- 
ordinario en su situación o, por así decir, de 
contrapeso en sus carreras.» 

Dado el empuje apostólico de la CJ y su continua 
búsqueda del magis (el mayor servicio), al menos en 
el siglo xx el jesuita representativo puede describir- 
se en términos de «amplio» más que especialista, 
preparado para diversos trabajos pastorales, quizás 
hasta un erudito, más que entregado a una sola dis- 
ciplina. A veces se dice aplicado a los jesuitas (con 


dudosa propiedad) lo de «hombre renancentista», 
como si se pudiera hoy abarcar el mundo de conoci- 
mientos al modo de un Leonardo o Miguel Ángel. 
Los no especialistas hoy apenas hacen inventos de- 
cisivos. La mayoría de los jesuitas, aun aquellos con- 
sagrados al trabajo universitario, consideran su de- 
ber principal el atender a sus alumnos fuera y dentro 
de clase, sea en literatura, ciencias o bellas artes. 

El término «contrapeso» usado por Hopkins de- 
ja lugar, como él mismo hace, a la labor apostólica 
excepcional misionera. Menciona la obra en tamil 
clásico realizada por Costanzo Giuseppe *Beschi: su 
epopeya Tembávani (La guirlanda inmarcesible). 
Podría también haber añadido a Thomas *Stephens 
y su Christian Purána en lengua maráthi, un poema 
que relata la historia del Antiguo y del Nuevo Testa- 
mento o la poesía del beato José de *Anchieta en 
Brasil. 

La inmensa empresa misional asociada con los 
jesuitas desde sus inicios creó una casi interminable 
serie de escritos, como catecismos, sermones y ho- 
milías; su mayoría, ciertamente, se puede llamar li- 
teratura sólo en el más amplio sentido de la palabra, 
pero era funcional, logrando lo que se pretendía en 
particular en lenguas nunca escritas o difundidas 
antes. Desde casi los comienzos, los superiores je- 
suitas insistían en que los misioneros dominasen las 
lenguas nativas. Las primeras obras en guaraní son 
el catecismo y el enorme diccionario de Antonio 
*Ruiz de Montoya, aun hoy reconocido como uno 
de los clásicos de ese idioma. La popular Doctrina 
christiana de Diego de "Ledesma se convirtió en una 
obra clásica aun en polaco y en lituano, mientras 
que el catecismo de Jerónimo de *Ripalda se hizo fa- 
moso en muchas lenguas europeas, así como en to- 
do el imperio español. Resulta imposible determinar 
cuántos idiomas han conservado en Iberoamérica y 
en otras partes del mundo. Esto es «literatura» en su 
nivel más básico y práctico. 


C. J. McNasey (+) 


División: L Literatura alemana. 11, Española. III. 
Francesa. IV. Húngara. V. Inglesa y de Estados Uni- 
dos. VI. Italiana. 


L LITERATURA ALEMANA 


1. POESÍA Y CANTO RELIGIOSO 


Cuando se investiga el influjo de la CJ en la evo- 
lución de la lengua alemana y se comienza con la 
poesía y el canto religioso, se da a entender la im- 
portancia y el significado de la canción para el len- 
guaje de los niños y del pueblo sencillo. Y cabe se- 
ñalar que, entre los primeros jesuitas que incluyeron 
el canto en sus escritos, está Pedro *Canisio, en co- 
nexión con su catecismo, para quien eran sin duda 
determinantes los motivos pastorales. Publicó 
(Constanza, 1594) su pequeño catecismo con Catho- 
lische Kirchen Gesáng vor und nach dem Catechis- 
mus... zu singen, e hizo lo mismo en Friburgo en 
1596. El librito contenía 35 cantos en alemán, 21 en 
latín y dos textos mixtos sin melodía. 
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nm de este cantoral catequético la con- 
tinuó la editorial Quintel de Colonia. Desde 1615 in- 
cluyó nuevos cantos en un apéndice. En la edición 
de 1621 se encuentra un grupo de once motetes anó- 
'nímos, cuya autoría se atribuyó después a Friedrich 
*Spee, uno de los mayores poetas *barrocos, no só- 
lo en alemán, sino en toda la CJ, cuyas obras exha- 
lan piedad, suavidad y sencillez. También en 1621 
apareció en Wúrzburgo un cantoral, cuyos 27 cánti- 
cos para las fiestas de la segunda mitad del año li- 
túrgico y 10 sobre las virtudes cristianas podrían ad- 
judicarse a Spee. El cantoral está íntimamente 
relacionado con la docencia del catecismo, que en- 
tonces en Wiirzburgo estaba totalmente en manos 
de los jesuitas. Al año siguiente apareció allí mismo 
otro cantoral con 15 motetes de Spee para adviento 
y navidad. Los dos cantorales de Wiirzburgo tienen 
probablemente su origen en el jesuita Georg *Vo- 
gler, que publicó (1625) un manual para el catecis- 
mo de Canisio y desde hacía años se dedicaba a este 
ministerio. 

En 1623 apareció en Colonia un nuevo libro de 
cánticos, en el que se reunieron los cantos de las tres 
ediciones antes mencionadas, completados con 
otros nuevos, Michael Hárting, especialista en Spee, 
describe esta obra de Colonia como «la primera pu- 
blicación completa de más de 100 motetes anónimos 
de Friedrich Spee». Hay que mencionar, además, 
tres cantorales publicados en 1628 por los jesuitas 
de Maguncia, Paderborn y Wiirzburgo, en los que 
aparecen impresos por primera vez 27 cánticos espi- 
rituales anónimos de Spee. Estos anónimos fueron 
difundidos especialmente por la obra Geistliches 
Psálterlein (Colonia, 1637). No se conserva ningún 
ejemplar de la primera edición de este pequeño sal- 
terio espiritual; pero sí de la segunda edición de 
1638. Este salterio se mantuvo en uso preferente du- 
rante casi dos siglos en Colonia. De sus 216 cánticos, 
127 procedían de Spee, y 27 de ellos se publicaron 
por primera vez en esta obra. Se supone que Spee 
colaboró personalmente en la preparación de esta 
edición, aunque él murió (1635) antes de su apari- 
ción. El editor de este salterio de Colonia fue proba- 
blemente el jesuita Johannes Heringsdorf (1606- 
1665), quien también editó el latino Psalteriolus 
cantionum catholicarum (Colonia, 1633). En su se- 
gunda estancia en Tréveris (1633-1634), Heringsdorf 
coincidió con Spee, y era también autor de un nú- 
mero considerable de cánticos espirituales. Los tra- 
tados técnicos de himnología aprecian las obras de 
Heringsdorf, que en casi dos siglos tuvieron 39 edi- 
ciones, por su nivel artístico. Ambos, Heringsdorf y 
Spee, tenían notables cualidades artísticas. 

Las principales obras poéticas de Spee Trutz 
Nachtigall y Gídldenes Tugendbuch, que él mismo en 
varias copias en limpio preparó para la imprenta, 
fueron publicadas con su nombre en Colonia sólo en 
1649, 14 años después de su muerte. La ciencia lite- 
raria del norte de Alemania, orientada hacia el lute- 
ranismo, declaró durante mucho tiempo el boicoteo 
a Spee. Solo el romanticismo del siglo xix lo rehabi- 
litó e investigaciones fundamentales sobre sus obras 
Poéticas se hicieron en el siglo xx. El influjo de Spee 


en el lenguaje del pueblo alemán permaneció activo 
a través de sus himnos religiosos. Muchos se cono- 
cen y se cantan todavía hoy. En la edición primitiva 
del Cantoral Evangélico [Evangelisches Kirchenge- 
sangsbuch] hay cuatro himnos de Spee. Los mismos, 
con otros cuatro más, están en el cantoral y libro de 
oraciones católico Gotteslob. En los distintos apén- 
dices diocesanos del Gortesloh se encuentran repar- 
tidos otros nueve motetes de Spee. 

Jakob “Balde, llamado el Horacio alemán, es an- 
te todo conocido como poeta latino; sin embargo, 
también su obra literaria alemana es significativa. 
Generalmente se trata de colecciones de poesías la- 
tinas y alemanas, donde la versión alemana es con- 
siderada obra independiente. En su poesía alemana 
representa la cúspide el Ehrenpreiss, un ciclo de 
himnos o cantos de alabanza a la Virgen Madre de 
Dios. Sobre él escribe Rudolf Berger en su edición 
fotomecánica de 1983: «Sobre un plan de estructura 
elemental, consigue Balde, con ayuda de las metáfo- 
ras tradicionales en la Iglesia, un cuadro completo 
de rico colorido en honor de la Reina del Cielo, que 
corresponde en su sencillez a la inmediatez del mun- 
do de imágenes del pueblo fiel y posibilita su identi- 
ficación con el poeta creyente.» Balde pertenecía a 
un círculo de poetas del sur de Alemania, que en re- 
lación a la lengua alemana se oponía a los intentos 
de la reformada y luterana Alemania central y sep- 
tentrional por crear un idioma alemán común, a ba- 
se del alemán de Lutero. El plan de Balde y su cír- 
culo era unir a la tradición oral de la cancillería 
ducal de Baviera, la imperial de Austria y un «báva- 
ro escrito», Este círculo de poetas del sur creó un 
programa de literatura, cuyo fin era desarrollar una 
lengua de contacto interregional al sur de Alemania, 
contra el programa literario de las sociedades lute- 
ranas de la lengua, y contra la poética del luterano 
Martin Opitz (1597-1639). En este contexto, las poe- 
sías de Balde, con su alemán meridional, son mode- 
los. Balde conocía a fondo las reglas de la poética de 
Opitz y a sabiendas se apartó de ellas. 

Wilhelm *Nakatenus fue un poeta y escritor reli- 
gioso de éxito. En su famoso Himmlisch Palm-Gárt- 
lein, libro de oración para laicos devotos, hay varias 
poesías suyas, pero la mayor parte son adaptaciones 
de himnos latinos. También sus poesías originales 
encajan bien por su estilo y contenido en el devocio- 
nario, del que se vendieron 14.000 ejemplares en 
ocho años, y se hizo un compendio en español. 
Pronto se puso música a muchas oraciones, y fueron 
aceptadas en la Iglesia como cánticos religiosos has- 
ta hoy. Su lengua, lo mismo en las poesías que en las 
plegarias, era sencilla y popular. Se sirvió de trucos 
retóricos para evitar palabras extranjeras, entonces 
de moda, lo mismo que todo uso del dialecto, cuan- 
do el dialecto era la lengua familiar de cuantos usa- 
ban el devocionario. Este alemán, libre de expresio- 
nes locales, hizo posible la difusión de la obra a 
través y más allá de las fronteras dialectales. Tam- 
bién es de notar lo que dice el autor en el prólogo de 
la edición de 1668, que había aceptado los trabajos 
de preparar la obra «por amor a la nación alemana». 
El devocionario de Nakatenus influyó en la lengua 
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del pueblo católico durante generaciones, y no sólo 
en la zona de Colonia-Bonn o en la provincia jesuíti- 
ca del bajo Rin, a la que él pertenecía. La edición 
completa en alemán conoció, entre 1662 y 1909, 159 
ediciones, y la abreviada 70 ediciones entre 1673 y 
1908. Se hicieron en total 229 ediciones alemanas de 
la obra. 

En Viena, el poeta jesuita en alemán más signi- 
ficativo del siglo xvm fue Michael *Denis. Sus com- 
posiciones didácticas y sus poesías líricas estable- 
cen la unión entre el barroco y la poesía en lengua 
materna. Denis pertenece a la primera generación 
de la joven poesía austríaca. Entre sus obras más 
importantes se encuentra la traducción en exáme- 
tros alemanes de poesías del antiguo gaélico, apare- 
cidas en inglés, como canciones de un supuesto bar- 
do llamado Ossian, del siglo tv. La traducción y los 
himnos bardos de Denis (publicados bajo el seudó- 
nimo de «Sined») popularizaron en el mundo ale- 
mán el entusiasmo que había en aquella época por 
la literatura de los bardos. Denis era también un ex- 
celente profesor de alemán en el Theresianum de 
Viena. Para dar a conocer las poesías de sus alum- 
nos publicó (1762) una Sammlung kirzerer Gedichte 
aus den neueren Dichtern Deutschlands, a la que si- 
guieron otras seis antologías. Con Josef *Burckardt, 
añadió (1772) otras poesías alemanas de sus alum- 
nos Jugendfriichte des k.k. Theresianums. Denis, si- 
guiendo la antigua tradición de la CJ de cuidar los 
cánticos religiosos, publicó un cantoral diocesano 
para Viena, en el que incluyó cantos propios, como 
el todavía popular de adviento Tauet Himmel den 
Gerechten. 

Johann Harmayr (1742-1808) fue un hábil poeta 
de ocasión. Escribió sus obras en alemán, y actuó 
durante casi toda su vida fuera de Viena. Por eso, 
era llamado a veces «el de Carintia» o «el de Kla- 
genfurt». Se hizo famoso por una sátira contra un 
escrito de la *Ilustración Catechetischer Unterricht 
fiir den Author úber die Begrábnisse. Von einem 
Mann ohne Vorurtheil [Instrucción catequética para 
el autor de los sepelios. Por un hombre sin prejui- 
cios] (Viena, 1782). 

Anton von *Klein era poeta y especialista en ale- 
mán. Autor de poesías y obras de teatro, en su an- 
cianidad recordaba con orgullo que en sus tiempos 
de escolar, en el colegio de Mannheim se representó 
una obra suya en alemán. Su poesía en 16 cantos fue 
duramente criticada por Goethe, lo cual no impidió 
su difusión: entre 1802 y 1807 tuvo cuatro ediciones. 
Versado en dialectos, su gran obra fue Teutsches 
Provinzialwórterbuch en dos tomos. 

Karl *Mastalier fue un poeta patriota. Escribió 
sus mejores poesías sobre la casa imperial, cada uno 
de los Habsburgos y los grandes generales austría- 
cos. Hoy sus obras tienen más valor histórico que li- 
terario y muestran que el movimiento literario de 
Viena en los últimos decenios del siglo xvi tuvo co- 
nexión con la literatura en Alemania. 

Los poetas de la nueva CJ no consiguieron la al- 
tura de los de la antigua. Alexander *Baumgartner, 
Johann Baptist Diel (1843-1876) y Wilhelm Kreiten 
(1847-1902) son ciertamente nombres conocidos, 


que publicaron poesías, pero son estimados como 
especialistas en literatura, Kreiten fue toda su vida 
de salud débil, la cual se manifiesta en sus poesías 
por su «melancólica ternura»; sus canciones Den 
Weg entlang alcanzaron entre 1889 y 1904 diez edi- 
ciones, y publicó (1896) las poesías de su hermano 
en religión y amigo Diel en dos tomos. Guido M. 
*Dreves era propiamente un himnólogo. La obra de 
su vida son los 50 tomos de Analecta hymnica, que 
contienen la poesía religiosa de la Edad Media. Su 
colaborador y continuador, Klemens *Blume, publi- 
có (1909) dos volúmenes con sutiles traducciones de 
los himnos medievales de Dreves: Ein Jahrtausend 
lateinischer Hymnendichtung. Dreves se interesó 
también por los cantos religiosos; publicó Ein Wort 
zur Gesangbuch-Frage (1884) y el cantoral O Christ 
hie merk! (1885). Cultivó la música religiosa Josef 
*Kreitmaier, versado en arte y música para Stimmen 
der Zeit, su cantoral Unsere Kirche, titulado después 
Gloria, tuvo su decimoséptima edición en 1931, y el 
Lauda Sion, la quinta en 1936. Publicaron coleccio- 
nes de poesías el misionólogo Bernhard Arens 
(1873-1954), y los austríacos Ferdinand Heinrich 
Schúth (1855-1927) y el filólogo Isidor Hopfner 
(1858-1937). 


2. ESCRITORES 


Michael Staudacher (1613-1672) insistía (1648) 
en su vida de Sta. Genoveva en buscar la pura ex- 
presión alemana, «sin mezclar las lenguas», y subra- 
yaba: «Yo he puesto interés en hablar alemán»; pro- 
curando un buen estilo, dio ejemplo a futuros 
escritores. El mismo interés tenían los jesuitas de los 
siglos xix y xx que cultivaban las bellas letras en sus 
novelas cortas, cuentos, libros de viajes, y en sus 
obras para la juventud y en las de carácter religioso. 
De la relativamente larga lista, siguen algunos por 
orden cronológico. 

Ambros Schupp (1840-1914) trabajó en Brasil, 
donde fue profesor de gimnasio. Se hizo famoso co- 
mo autor de cuentos de hadas, de los que compuso 
doce, publicados en Alemania con grandes tiradas. 
Escribió también naraciones, un relato de viaje y 
siete obras de teatro. Joseph *Spillmann, narrador 
de mérito y escritor popular, publicó 20 títulos de la 
colección para la juventud Aus fernen Landen, y el 
total de sus novelas y cuentos abarca 14 tomos, al- 
gunos de verdadero éxito. J. B. Diel era no sólo poe- 
ta e historiador de la literatura, sino autor de nove- 
las, cuya edición ilustrada había aparecido en 1902 
por sexta vez. Jón Stefan *Svensson era un islandés 
convertido. Con la descripción de las aventuras del 
joven Nonni se hizo famoso en todo el mundo. La 
colección de Nonní se difundió a lo largo del siglo, 
hasta 1988, y fue traducida a más de 40 lenguas; 
también fue mundialmente solicitado conferencian- 
te. Anton *Huonder fue misionólogo y escritor ascé- 
tico «de fina piedad y dotes poéticas». Sus numero- 
sas narraciones en la serie Aus fernen Landen 
trataban temas misionales. Wilhelm *Wiesebach, 
excelente escritor para la juventud y hábil narrador, 
promovía entre los jóvenes el arte y la literatura. Au- 
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tor de numerosas piezas de teatro popular, fue co- 
fundador de la asociación teatral popular en Franc- 
fort/M. Escritores religiosos muy leídos y aclamados 
conferenciantes fueron en la primera mitad del si- 
glo xx Peter *Lippert en Múnich y algo después el 
húngaro Ladislaus Boros (1927-1981), colaborador 
de la revista Orientierung. 


3, PREDICADORES 


Durante siglos la predicación fue el único medio, 
con que principalmente —si no exclusivamente— el 
lenguaje común influía en el pueblo sencillo del 
campo y en el público de las ciudades. La palabra 
hablada era en gran medida eficaz allí donde un 
buen predicador, durante un tiempo prolongado, ac- 
tuaba sobre el mismo auditorio. Pero la eficacia de 
los sermones impresos no se puede despreciar, La 
mayor parte de los párrocos de aldea los tomaba co- 
mo modelos o los leía. Del gran número de los pre- 
dicadores alemanes, se presentan algunos de la anti- 
gua CJ hasta 1773. Georg *Scherer fue muchos años 
predicador de la catedral y de la corte de Viena. Oca- 
sionalmente predicaba también en Krems, Pozsony 
y Linz. Su lenguaje era bello y gráfico, rico en ex- 
presiones y claro en la argumentación teológica. En 
el calor de la polémica a veces no se podía contener. 
La edición completa de sus sermones no se publicó 
hasta 1599-1600, Tres años más tarde vieron la luz 
sus Postille, una colección de sermones para los do- 
mingos del año, recditada muchas veces. Franz 
*Peikhart, predicador de la catedral de Viena en el 
siglo xvi por 25 años, predicó en todos los aconte- 
cimientos de la corte imperial, y casi todas sus alo- 
cuciones fueron impresas. Además de su contenido 
religioso, sus sermones son expresión de la cultura 
de la época. Franz *Hunolt se dedicó durante 19 
años a la predicación. Su especialidad eran los ser- 
mones morales. Desde 1740 publicó él mismo sus 
sermones, que fueron traducidos a otras lenguas. 
Una reelaboración en alto alemán apareció en 1878 
y una edición inglesa en 12 tomos en 1898. Un pre- 
dicador en constante perfeccionamiento y buen pro- 
fesor de homilética en la universidad de Viena fue 
Ignaz *Wurz. Desde sus tiempos de estudiante se 
preocupaba por mejorar su alemán. El éxito de sus 
afanes se manifestó después en sus sermones y en su 
obra Anleitung zur geistlichen Beredsamkeit. 

Fueron misioneros populares Konrad *Herde- 
gen y Georg *Loferer, que por años actuaron juntos. 
Introdujeron el método misional del italiano Paolo 
*Segneri en Alemania desde 1715, que siguió usán- 
dose, incluso después de la “supresión de la CJ. 


4. HISTORIA DE LA LITERATURA 


La historia de la literatura en los tiempos mo- 
dernos se desarrolló —también en la CJ]— con el for- 
talecimiento de la conciencia nacional y el mayor 
uso de la lengua materna en la literatura y en las es- 
Cuelas, Este fenómeno ocurrió en la zona de lengua 
alemana relativamente tarde, si se compara con 
Francia, Italia y España, en la segunda mitad del si- 
glo xix. En el mundo del espíritu, dominado enton- 


ces (sobre todo en Alemania) por líberales, protes- 
tantes y corrientes anticatólicas y antijesuíticas, los 
historiadores de la literatura y los críticos literarios 
de la CJ mantenían una posición difícil. Jesuitas ha- 
bía que defendían el espíritu en la universidad, y no 
querían aceptar un arte separado de la moral y de la 
religión. Por otra parte, la mentalidad y los senti- 
mientos católicos no podían constituir la única nor- 
ma del arte. Así surgió entre los católicos la polémi- 
ca sobre la literatura, en la que se vieron envueltos 
A. Baumgartner y W. Kreiten. 

Entre los representantes de la CJ en la historia 
literaria y en la crítica de la literatura probable- 
mente el más conocido fue Baumgartner. La prime- 
ra de sus obras capitales fue Goethe. Sein Leben und 
seine Werke, la biografía entonces más completa de 
Goethe y la fundada en fuentes más amplias, pero 
también la más discutida (1879-1882). Otra obra 
fue su incompleta Geschichte der Weltliteratur en 
seis tomos. Con ocasión de la disputa sobre la li- 
teratura en el campo católico, publicó Baumgartner 
en 1910 Die Stellung der deutschen Katholiken zur 
neueren Literatur. 

El malogrado poeta J.B. Diehl se especializó en 
F. von Spee y más a fondo en Clemens von Brenta- 
no, en dos tomos publicados por su amigo W. Krei- 
ten. Este último escribió la biografía de Voltaire 
(2 tomos 1878), la de Lebrecht Dreves (1897) y pu- 
blicó en 4 tomos todas las poesías de Anette von 
Droste-Húlshoff, y de C. Brentano Chronika eines 
fakrenden Schilers. 

Gerhard *Gietmann estudió filología clásica, pe- 
ro, a causa de la expulsión de la CJ de Alemania, to- 
da su vida fue escritor, en especial sobre literatura y 
arte. Su proyecto de interpretar los fundamentos de 
la vida humana a la luz de las más famosas poesías 
de la literatura universal quedó inacabado. Relacio- 
nadas con su plan, publicó Die góttliche Komódie 
und ihr Dichter Dante Alighieri (1885), Parsival, 
Faust. Job und einige verwandte Dichtungen (1887) y 
Ein Gralbuch (1889). Merece recordarse su Kunst- 
lehre en 5 tomos (el 4.” de Sórensen) 1899-1903, 

Alois *Stockmann se ocupó de Goethe en Zum 
Goethe-Problem, y escribió además Die deutsche Ro- 
mantik, ihre Wesensziige und ihre ersten Vertreter 
(1921) y Die júngere Romantik (1923). 

Por fin debe mencionarse a Friedrich *Mucker- 
mann. También a él, polifacético, le interesaba 
Goethe. «El libro original» (así llamado por su her- 
mano Hermann), aparecido (1931) bajo el título de 
Goethe para el centenario de la muerte del poeta, le 
mereció la medalla de Goethe, otorgada por la ciu- 
dad de Francfort. 


5. GRAMÁTICOS Y PROFESORES DE ORTOGRAFÍA 


En 1983 sentenció Andreas Kraus en su Ge- 
schichte Bayeras de forma lapidaria: «En los cole- 
gios de jesuitas no se enseñaba el alemán. Y esta 
sensible carencia ni fue reconocida ni mejorada». 
Esta afirmación debe ser, al menos revisada, des- 
pués de la disertación publicada (1990) por Astrid 
Jabreiss. 
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Jahreiss presenta ocho obras: 1. Einleitung zur 
teutschen Sprache (Breslau, 1744) de Peter Haben- 
dorff (1701-c. 1757), que nació y actuó en Silesia; 
2. y 3. Instituciones linguae Latinae et Graecae 
(Mannheim, 1750) y Anweisung zur lateinischen 
Sprache (Múnich e Ingolstadt, 1754) de Hermann 
*Goldhagen; 4. Kurze Einleitung zur Lateinischen 
Sprache (Viena, 1765) de Andreas Friz (1711-1790), 
oriundo de Barcelona, que actuó en Viena y en Hun- 
gría; 5. y 6. Exaglotton geminum (Augsburgo y 
Friburgo, 1762) y Zweifel von der deutschen Sprache 
(Augsburgo, 1764) de Ignaz *Weitenauer de 
Ingolstadt; 7. Rechischreibung der hochdeutschen 
Sprache (Wúrzburgo, 1764) de Joseph Rieffel (1739-?) 
de Maguncia, que actuó en Wiirzburgo y después de 
su salida de la CJ en Bruchsal y en Viena; y 8. Regeln 
vom Schreiben, Reden und Versemachen (Wisrzburgo, 
1772) de Johann B. Hillenbrand (1734-1779), oriun- 
do de Fulda y activo sobre todo en Maguncia, 
Mannheim y Heidelberg. 

Jahreiss hace el balance de su investigación: «La 
existencia de ocho gramáticas compuestas en el si- 
glo xvi por jesuitas, y sus métodos de ortografía ale- 
mana, con 27 ediciones todavía localizables, prue- 
ban su uso y consumo, y no sólo en sus colegios. Las 
fechas que llevan algunos ejemplares y su recomen- 
dación en un plan de enseñanza estatal demuestran 
la necesidad y demanda de estas obras, incluso des- 
pués de la supresión de la CJ y hasta los años 30 del 
siglo xix. Con sus reglas gramaticales y sus manua- 
les de ortografía, la CJ ha prestadó una notable co- 
laboración a la normalización del alemán y a su ul- 
terior desarrollo», 


BIBLIOGRAFÍA: ArExs, A., ed., Friedrich Spee im Licht 
der Wissenschafien. Beitráge und Untersuchungen (Magun- 
cia, 1984). BILLiGMANN, A., Verzeichnis der von Mitgliedern 
der deutschen Ordensprovinz herausgegebenen Búicher und 
Schriften 1814-1902 (Roermond, 1902). Dunk. JaHreiss, A., 
Grammatiken und Orthographielehren aus dem Jesuitenor- 
den (Heidelberg, 1990). Kocu 1115-1117. PoLcár 2/1:27-29. 
SomMERvOGEL 10:1237-1242; 1286-1293, 


L. SziLas 


IM. LITERATURA ESPAÑOLA 


Los colegios de los jesuitas ayudaron a la forma- 
ción de figuras tan eminentes como Miguel de *Cer- 
vantes, Félix Lope de Vega, Francisco de Quevedo y 
Pedro *Calderón de la Barca en el Síglo de Oro, y 
Gabriel Miró, Ramón Pérez de Ayala, José Ortega y 
Gasset, Dámaso Alonso, Rafael Alberti, etc., en el si- 
glo xx. 


1. POESÍA BARROCA 


Entre los poemas heroicos, dedicados a Ignacio de 
Loyola, resaltan los de Hernando *Domínguez Ca- 
margo (1613 y 1666). Antonio “Escobar y Mendoza. 
Francisco *Javier inspiró piezas de molde heroico, co- 
mo las Xaveriadas, de Bernardo *Monzón, y el Orien- 
tal Planeta, de Carlos de *Sigienza, que escribió tam- 
bién sobre la aparición de la Virgen de Guadalupe. 


2. ESCRITORES ASCÉTICOS Y MÍSTICOS 


La escuela jesuita de espiritualidad es inconfun- 
dible, ya que está basada en los Ejercicios Espiritua- 
les ignacianos. Algunos escritores son reconocidos 
como clásicos, El libro Diferencia entre lo temporal y 
lo eterno (1643), de Juan Eusebio *Nieremberg, ad- 
quirió tal fama que José *Serrano lo tradujo al gua- 
raní en 1700, y después lo publicó como uno de los 
clásicos de este idioma y del español. Otras obras de 
Nieremberg son La vida divina y camino real para la 
perfección (1633), De la hermosura de Dios y su ama- 
bilidad y su traducción La Imitación de Cristo. Asi- 
mismo, son clásicos Luis de la *Palma, con La His- 
toria de la Pasión y el Camino espiritual, y Luis de 
*La Puente, con sus Meditaciones de los misterios de 
nuestra Santa Fe y Guía espiritual, que, traducida a 
los idiomas más difundidos, revela un profundo 
pensador y un gran teólogo, Por siglos ha sido muy 
leído en seminarios y conventos el Ejercicio de per- 
fección y virtudes cristianas (1609) de Alonso *Ro- 
dríguez. Brilla por su estilo, lucidez, riqueza de com- 
paraciones y ejemplos, y constante comunicación 
con el lector. 


3. HISTORIADORES 


Desde muy pronto, la CJ desarrolló interés en 
historia, de modo particular en la eclesiástica y bio- 
gráfica de España. Juan de "Mariana publicó (1602) 
la Historia General de España, que dejó su sello en la 
historiografía y literatura española. Escrita en latín 
para asegurarse un mayor número de lectores; la 
versión española apareció antes de 1605, fecha del 
segundo volumen en latín; la traducción es una ver- 
sión libre y adaptada. Los críticos han juzgado la , 
versión española de gran fluidez, elegancia y rique- 
za de expresión, y la han comparado a Cervantes, in- 
cluso hoy, por su estilo atractivo, Se le ha llamado 
«uno de los monumentos del idioma». 

La Historia del Cisma del Reino de Inglaterra 
(1588) es la obra más conocida de Pedro de *Riba- 
deneira, donde estudia con gran abundancia de 
documentos la lucha religiosa inglesa. Como escrí- 
tor ascético ha dejado el Tratado de la tribulación 
(1589), escrito para consolar a los españoles por la 
derrota de la gran Armada y tratar de restaurar su 
fe y confianza. Escribió también las biografías de 
Ignacio, de Laínez y de Borja. Su riqueza de voca- 
bulario ha contribuido a que sea muy admirado en 
el Siglo de Oro. 

En América sobresale José de *Acosta, cuya His- 
toria natural y moral de las Indias fue considerada 
por Wilhelm Humboldt como el primer estudio, ver- 
daderamente científico, de la geografía e historia na- 
tural del Nuevo Mundo. Escrita en latín, la tradujo 
al español, y fue reconocida pronto como una obra 
clásica. Alonso de *Ovalle escribió la primera gene- 
ral historia de Chile, incluyendo su geografía e his- 
toria natural. Su Histórica Relación del Reyno de Chi- 
le se publicó más tarde en italiano y en inglés. 
Alonso *Sandoval, apóstol de los esclavos africanos 
llevados a Cartagena (Colombia), defendió a éstos en 
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su Naturaleza, policía sagrada y profana, costumbres 
y ritos, disciplina y catecismo de todos los etíopes... 


4. La Acapemia (DESDE 1713) 


Entre sus fundadores estuvieron Bartolomé *Al- 
cázar y José *Cassani. Cooperaron, además, en la 
composición del Diccionario de Autoridades (1726- 
1739). Los miembros de la Academia eligieron 
(1726) a un primer grupo de veinticuatro jesuitas co- 
mo autores, «cuyas obras habían sido aprobadas» 
como poseedoras de autoridad. Mencionados por 
orden alfabético eran Pedro *Abarca, Acosta, B. Al- 
cázar, J. Cassani, Álvaro de *Cienfuegos, Juan Bau- 
tista Dávila (1598-1664), Diego “García de Rengifo, 
Baltasar *Gracián, L. de la Palma, L. de La Puente, 
J. de Mariana, Juan "Martínez de la Parra, José 
*Moret, J. E. Nieremberg, Francisco *Nuñez de Ce- 
peda, A. de Ovalle, Jerónimo de *Ripalda, Martín de 
*Roa, A. Rodríguez, A. Sandoval, Bernardo Sartolo 
(1654-1700) y Juan de *Torres. 


5. ENSAYO Y NOVELA 


Gracián cultivó ambas ramas, y ha obtenido la 
reputación de ser uno de los mayores escritores ba- 
rrocos. Su prosa conceptual alcanza la cima de la 
estilización y alegoría. Se le ha descrito con fre- 
cuencia como el más inteligente de los clásicos es- 
pañoles, y su obra tiene gran renombre por su cua- 
lidad cerebral más que emocional. Publicó la 
mayoría de sus obras bajo el nombre de Lorenzo 
Gracián, su hermano, Su primer grupo (El Héroe, El 
Discreto y El Político) trata de la conducta en la cor- 
te del «hombre perfecto»; el segundo (Oráculo ma- 
nual y arte de prudencia y El Criticón) explica la ac- 
titud del hombre para con la vida; y el tercero es 
especialmente literario como Agudeza y arte de inge- 
nio. Aparte de éstas está Comulgatorio (1655), la 
única de tema espiritual. Varias de sus obras se co- 
nocieron fuera de España y han sido traducidas a 
diversos idiomas. 


6. — DURANTE EL EXILIO ITALIANO 


Un grupo de jesuitas desterrados (1767) por Car- 
los HI han obtenido alguna eminencia en campos li- 
terarios. Entre ellos se encuentra Esteban de “Arte- 
aga, cuyas Investigaciones filosóficas sobre la belleza 
ideal (1789) basan el arte en la imitación de la natu- 
raleza y anticipan mucho del pensamiento románti- 
Co y naturalístico del siglo xix. Lorenzo *Hervás y 
Panduro, en su /dea dell'Universo (21 volúmenes), 
ofrece un esfuerzo para la integración de todos los 
aspectos de la vida. Supo aprovecharse del talento e 
idiomas de sus compañeros exilados para su vasta 
producción literaria. Se le ha llamado con alguna 
frecuencia el padre de la moderna filología compa- 
tativa. Juan “Andrés hizo una vigorosa defensa de 
España y escribió un ensayo de la historia literaria 
Universal. Con todo, la crítica literaria más relevan- 
te Aparecida entonces fue la Historia crítica de Espa- 
ña y de la cultura española (1783-1805, 20 volúme- 
nes), de Juan Francisco *Masdeu, que mantiene la 


superioridad de los países templados mediterráneos 
en sus creaciones culturales. 


7. NOVELA EN LOS SIGLOS XVIII Y XIX 


Sobresale José Francisco de *Isla, con su Fray 
Gerundio de Campazas, sátira contra el estilo flori- 
do en exceso de los malos predicadores. Aunque tu- 
yo gran éxito, fue condenada por la *Inquisición, 
debido a la reacción airada que produjo en varias 
órdenes religiosas. Luis *Coloma publicó Pequeñe- 
ces (1891), que lo estableció como escritor. Su críti- 
ca de un sector de la aristocracia de Madrid causó 
conmoción en los ambientes liberales y tradicio- 
nalistas. Le siguió en popularidad Jeromín (1904); 
Boy (1910), es una obra de gran fuerza psicológica. 
Fue elegido (1908) miembro de la Academia de la 
Lengua. 


8. ENsaYo Y NARRATIVA CONTEMPORÁNEA 


Miguel *Mir y su hermano Juan* fueron respeta- 
bles escritores de fines del siglo xix e inicios del xx. 
Miguel (miembro de la Academia desde 1886) siguió 
como sacerdote diocesano tras dejar la CJ, pero es- 
cribió contra ella con acritud. Gonzalo “Coloma pu- 
blicó trece volúmenes de sermones, uno de poesía y 
varias historias cortas. Félix *González Olmedo 
compuso muchas poesías, pero publicó sólo un vo- 
lumen, De la vida (1911) que tuvo varias ediciones. 


9. Poesia CONTEMPORÁNEA 


El poeta José María Pemán, en su Poesía nueva 
de jesuitas, incluyó obras de catorce. Augurio *Sal- 
gado publicó una pequeña selección de sus poesías 
que fue muy alabada por Jacinto Benavente, y acla- 
mada por los críticos por su valor. El navarro, Angel 
*Martínez Baigorri, más conocido en México y Cen- 
troamérica con su Río hasta el fin (1951), ganó 
(1958), con su Cumbre de la memoria (1954), el Gran 
Premio de Cultura Hispánica. Hay críticos que lo 
han comparado a G. M. Hopkins por su poesía in- 
tuitiva, densa y de gran lirismo teológico. 

Otros jesuitas españoles, recientemente falleci- 
dos, son Juan Bautista Bertrán (1911-1985), que pu- 
blicó Angel poseído (1978); a veces recuerda a Paul 
Claudel por su sensibilidad y sutileza. Jorge Blajot 
(1921-1992) es considerado un poeta existencialista, 
con una visión profundamente religiosa, muy sensi- 
ble al misterio y a la paradoja de la fe: sus obras más 
conocidas son Veruela, Hombre interior y La hora sin 
tiempo. 

Ramón Cué (n. 1914) ha hecho mucho para rea- 
vivar el teatro español con su obra Y el Imperio vol- 
vía; se le conoce también por El capitán de Loyola y 
poemas líricos, El monje poeta; Ricardo García Vi- 
lloslada (1900-1990), además de historiador, fue un 
poeta. Su En trance de renacer es muy apreciada. Se 
espera que vean algún día la luz pública sus muchas 
poesías aún inéditas. 

TEXTOS: Gracián, B., Obras Completas [Biblioteca 
Castro, 2 v.] (Madrid, 1993). La Vida de San Eustaquio, ed. 
y est. A. DE La Grana (Granada, 1982). Poesía nueva de je- 
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suitas, ed. J. M. PemMÁN (Madrid, 1948). Martinez BaiGo- 
RRI, A., Poesías completas, 1917-1971, ed. E. vet Rio (Valla- 
dolid, 1982). BerTrAN, J. B., Poesía, ed. P. M. Lamer (Barce- 
lona, 1989). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 2/1:152-154; 3/2:65-93 [Gra- 
ciAN]. BariLorI, Cultura. Íb., Baltasar Gracián i el barroc 
[Obras Completas 7] (Valencia, 1996). Bianco, M., Les 
Rhétoriques de la Pointe. Baltasar Gracián et le Conceptisme 
en Europe (París, 1992). Euizatoe, L, San Ignacio en la li- 
teratura (Madrid, 1983). Íp., San Francisco Javier en la li- 
teratura española (Madrid, 1960). Íb,, «Aportación de los je- 
suitas a la literatura española: ensayo bibliográfico», Varia 
bibliográfica, Homenaje a J. Simón Díaz (Kassel, 1987) 243- 
253. Simón Díaz, J., Historia del Colegio Imperial de Madrid 
1 (Madrid, 1952). 


L Enzaroe (+) 


UL LITERATURA FRANCESA 


1. ANTIGUA CJ (HASTA SU “SUPRESIÓN, 1773) 


Fundada cuando el humanismo triunfaba, en es- 
pecial en París, la CJ no se adhirió directamente a 
las corrientes literarias de escritores tan distintos 
como Rabelais, Montaigne y Francisco de *Sales. No 
se debe olvidar, con todo, que un enamorado del hu- 
manismo, André des Freux (*Frusius), tradujo 
(1546-1547), en un latín clasicista, el texto de los 
*Ejercicios Espirituales de Ignacio de Loyola. 

Colegios y tradición humanista. Este humanis- 
mo, entusiasta de los clásicos de la antigitedad y re- 
conocedor de todos los valores humanos a la luz de 
la Encarnación, marcaría la labor de los jesuitas en 
sus colegios. A mediados de siglo xv, educaban a 
más de 30.000 alumnos en setenta colegios esparci- 
dos por Francia. La aplicación de la *Ratio Studio- 
rum (1599) formaba alumnos que serían escritores 
tan diversos como René *Descartes, Corneille, Juan 
Eudes, Jacques-Bénigne *Bossuet, Molíére, Le Sage, 
*Voltaire, etc. Es conocida, en este campo, la im- 
portancia del *Colegio de Clermont (Louis-le-Grand 
desde 1682) en París. 

La preeminencia del latín fue la fuente de una li- 
teratura latina (discursos, poemas, obras de teatro, 
etc.), que no entra en el fin de este artículo. Recor- 
demos el influjo que ejerció la publicación de las 
obras de autores latinos «ad usum Delphini», como 
el Virgilio de Charles de *La Rue. Entre los escrito- 
res en latín en los siglos xvn y xvm, debe mencio- 
narse Joseph de *“Jouvency, autor de numerosas 
ediciones escolares con traducciones de los clásicos 
latinos y griegos, y de tragedias y discursos propios. 
Fue decisiva la influencia pedagógica del De ratione 
discendi et docendi, para maestros de humanidades, 
muy reimpresa y pronto traducida al francés. 

La mayoría de estos profesores escribieron un 
gran número de obras. Entre ellos, Charles *Porée 
fue profesor de retórica en el colegio Louis-le-Grand 
(1708-1741), donde tuvo de discípulo a Voltaire 
(quien afirmó que de él había aprendido el «amor a 
la virtud, a la verdad y a las letras»), y a otros que se- 
rían miembros de la Academia Francesa. Porée es- 
cribió siete tragedias y siete comedias en latín, y 
compuso L'éducation d'un orateur. 


Las necesidades de la enseñanza originaron 
obras literarias muy diversas, desde tratados grama- 
ticales hasta obras históricas o geográficas. Es típi- 
ca de esta producción la de dos jesuitas. Gabriel 
*Daniel escribió obras, cuyos títulos son revelado- 
res: Voyage du monde de Descartes (1690), Entretien 
de Cléandre et d'Eudoxe sur les Lettres au Provincial 
(primera refutación de Blaise *Pascal hecha por un 
jesuita, 1694), Histoire apologétique de la conduite 
des jésuites de la Chine (1700), Traité théologique tou- 
chant Uefficacité de la gráce (1705), etc. Claude *Buf- 
fier se hizo famoso por su Grammaire frangaise sur 
un plan nouveau (1709), reeditada continuamente y 
traducida a varias lenguas; además, publicó sobre 
temas muy diversos, como historia, geografía, ne- 
motecnia, retórica y formación humana. Otro jesui- 
ta prolífero fue Jean-Antoine *Du Cerceau, que com- 
puso tratados de matemáticas, música, poética, 
perspectiva; innumerables versos latinos sobre la In- 
maculada Concepción, un drama sobre el Hijo Pró- 
digo y un poema sobre las gallinas, que después tra- 
dujo al francés, Lenfant prodigue y Les poules. 
Muchas de sus canciones, sátiras y poesías de cir- 
cunstancias quedaron inéditas. 

La predicación. Según Francois *Fénelon, Louis 
*Bourdaloue eclipsó a los demás predicadores y qui- 
zás llegó a la perfección del idioma francés en el gé- 
nero de la elocuencia. Cinco veces predicó la Cua- 
resma y otras cinco el Adviento ante Luis XIV, así 
como sobre todo en parroquias y en la iglesia jesui- 
ta de París. Sus obras, publicadas después de su 
muerte, suman un conjunto de catorce volúmenes. 
Ante tal orador, parecen palidecer los demás jesui- 
tas, que, sin embargo, predicaron (1701-1716) ocho 
Advientos y diez Cuaresmas en Versalles. Alejados 
de la corte (1716) por influjo de los jansenistas, vol- 
vieron (1739) y, desde entonces, predicaron aún al 
'menos trece Advientos y veinte Cuaresmas, Entre es- 
tos figuran Louis-Joseph de la Ferté (1653-1732), 
comparado a Bourdaloue, y Frangois Bretonneau 
(1660-1741), de estilo cuidado y sobrio, que editó las 
obras de Bourdaloue. Vincent Houdry (1631-1729) 
publicó Bibliotheque des Prédicateurs (desde 1712), 
una serie de las mejores fuentes, y Blaise Gisbert 
(1657-1731) L'éloquence chrétienne dans Uidée et 
dans la pratique (1715). 

Letras y Ciencias. Uno de los más célebres del si- 
glo xvi en el mundo de las letras fue Dominique 
*Bouhours. Autor de las vidas de san Ignacio y de 
san Francisco Javier, es conocido sobre todo por un 
estudio sobre la lengua francesa; estimado por Bos- 
suet, La Fontaine y Boileau, recibió de Racine los 
cuatro primeros actos de una de sus tragedias con el 
fin de que los leyese y señalase las faltas cometidas 
contra la lengua, de la que era uno de los mejores 
maestros. Purista moderado, Bouhours aconsejó 
que se evitasen tanto las locuciones demasiado anti- 
cuadas como los neologismos. Importante también, 
aunque con menos fama, fue su contemporáneo Re- 
né *Rapin. Considerado como un «nuevo Teócrito» 
al publicar sus Eglogae sacrae (1659) y Hortorum li- 
bri quattuor (1664), se dio a conocer más amplia- 
mente por sus trabajos de elocuencia, estilo y poéti- 
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ca. Entre los poetas destacan Pierre Cléric (1662- 
1740), coronado ocho veces en los Juegos Florales 
de Toulouse; Pierre *Le Moyne, con su epopeya 
Saint Louys (1658), de más de 17.000 versos en 18 li- 
bros, y Jean-Baptiste Louis *Gresset, autor de Ver- 
vert (1734) y Lutrin vivant, que dejó la CJ antes del 
sacerdocio. 

Las Mémoires pour l'histoire des sciences el des 
beaux-arts, más conocidas como Mémoires de Tré- 
voux (1701-1762) desempeñaron un papel relevante 
en las polémicas con los jansenistas y con figuras co- 
mo Jean-Jacques *Rousseau y Voltaire. Dos jesuitas 
opuestos a Voltaire (a los que éste trató con ironía) 
fueron Claude A. *Nonotte, autor del Dictionnaire 
philosophique de la religion (1772), y Louis *Patouil- 
let, que escribió Cartouche ou le scélérat justifié par 
la gráce du Pére Quesnel (1731). 

No faltaron historiadores, además del citado Da- 
niel, autor de la Histoire de France (1696-1713), en 
tres volúmenes; Pierre Frangois-Xavier de *Charle- 
voix, sobre de las misiones del Japón y de Nueva 
Francia, así como de la isla Española y del Paraguay; 
Jacques *Longueval, que publicó (1730) una Hist 
re de UEglise Gallicane, en ocho volúmenes, que fue 
continuada por otros jesuitas hasta formar un con- 
junto de dieciocho volúmenes. Tras la supresión de 
la CJ, Frangois-Xavier de *Feller publicó (1781) el 
Dictionnaire historique ou histoire abrégé des hom- 
mes qui se sont fait un nom despuis le commen- 
cement du monde jusqu'a nos jours en seis volúme- 
nes. Pero la contribución más valiosa a la historia y 
conocimiento del siglo xvi son los treinta y cuatro 
volúmenes de las Lettres édifiantes et curieuses écri- 
tes des Missions étrangeres (París, 1702-1776). 


2. CJ RESTAURADA (DESOE 1814) 


Colegios y tradiciones pedagógicas. Desde su 
*restauración, la CJ dirigió varios seminarios me- 
nores y colegios. Para estos alumnos, publicaron 
numerosos libros. La Grammaire latine (1867) y la 
Grammaire grecque (1873) de Antoine *Sengler fue- 
ron muy reeditadas (25 ediciones de cada una de 
ellas en veinte años); publicó también un 7hgátre 
choisi de Corneille (1890), de Moliére (1891), de Ra- 
cine (1892), ediciones que se hicieron clásicas y 
muestran una concepción característica de la críti- 
ca literaria para uso de los alumnos. Jean N. *Lori- 
quet publicó clásicos latinos y franceses para uso 
de los alumnos, una Histoire de France (1814) y una 
Histoire ecclésiastique (1815). Finalmente, León 
*Debeauvais compuso, con varios colaboradores 
jesuitas, un Cours de langue latine d l'usage de l'en- 
seignement secondaire (1933), que consta de gramá- 
tica y ejercicios. 

Georges *Longhaye no enseñó en colegios (se en- 
cargó del *juniorado jesuita), pero escribió mucho 
para los alumnos de la CJ, en especial la Histoire de 
la Littérature frangaise au 17éme siécle (1895-1896) y 
la... au 19éme siécle (1901-1906), de cuatro volúme- 
Nes cada una, así como Théátre chrétien (1891), en 
dos volúmenes, con doce tragedias en verso, y una 
Théorie des Belles-Lettres (1885). 





Herederos de una tradición pedagógica, publica- 
ron libros y artículos sobre este tema. Francois 
*Charmot publicó obras sobre los temas más diver- 
sos: La teste bien faicte (1931) y L'humanisme et I'- 
hiunan (1934), pero la que le dio más renombre fue 
La pédagogie des jésuites (1943), mina de variadas in- 
formaciones. Frangois de *Dainville ha dado a cono- 
cer a escritores y obras demasiado ignoradas en sus 
documentados Les jésuites el 'humanisme y La géo- 
graphie des humanistes (1940). Algunos de sus nu- 
merosos artículos se reunieron, después de su muer- 
te, con el título de L'éducation des jésuites 
(16éme-17éme siécles) (1978). 

La predicación. Los predicadores más ilustres 
fueron, sin duda, los encargados de las conferencias 
durante la cuaresma en Notre-Dame de París. Desde 
1837, Gustave Xavier *Ravignan predicó diez cua- 
resmas. Recuérdese de paso, que también escribió 
sobre L'Existence et l'Institut des jésuites (1844), obra 
admirada por Sainte-Beuve, y un ensayo histórico: 
Clément XII! et Clément XIV (1854). Otro predicador 
en Notre-Dame fue Céléstin-Joseph *Félix, que trató 
(1856-1870) sobre el progreso por el cristianismo. 
Otros jesuitas se sucedieron en esa cátedra a lo lar- 
go del siglo xx. 

Pierre *Lhande fue uno de los pioneros en el uso 
de la radio para la predicación. Publicó después sus 
alocuciones, con los títulos L'Evangile par-dessus les 
toits (1929), L'Evangile par-dessus les mers (1931) y 
L'Evangile par-dessus les frontiéres (1934) y tuvo 
pronto continuadores en la radio y televisión; uno de 
ellos fue André David (n. 1921). 

Letras y Ciencias. La participación de los jesuitas 
en la vida literaria ha sido muy diversa. Hubo poetas 
de desigual mérito. Entre los de menos categoría es- 
tán: Arséne *Cahour, autor de Poésies distribuées et 
annotées á l'usage des colleges, 5 vols. (1858), y Ale- 
xandre *Bru, que publicó Art et Foi (1900). Pero me- 
recen citarse las colecciones de poemas de Jean 
Mambrino (n. 1923), entre ellas Le veilleur aveugle 
(1965) y L'Oiseau-coeur (1979) y las de Pierre-Jean 
Labarriére (n. 1931), Le feu sur la terre (1977) y Odes 
a la nuit (1984). 

Sin duda en el campo de la crítica literaria han 
sobresalido bastantes jesuitas. La revista Études 
(1856), heredera de las Mémoires de Trévoux, se cen- 
tró sobre todo en materias religiosas, filosóficas y li- 
terarias. Escribieron en ella sobre obras contempo- 
ráneas, desde Taine y Renan hasta Claudel, Julien 
Green, etc., y sobre el teatro contemporáneo. Entre 
otros destacaron Louis Barjon (1901-1986) y André 
*Blanchet. De Barjon son Le silence de Dieu dans la 
littérature contemporaine (1955) y Mondes d'écri- 
vaíns, destinées d'hommes (1960); Blanchet dejó una 
bella trilogía: La littérature et le spirituel (1959-1961) 
y un ensayo sobre Le prétre dans le roman d'au- 
jourd'hui (1955). 

Además, bastantes jesuitas especializados en fi- 
losofía y teología se interesaron también por las 
obras literarias de su tiempo. Así Léonce de *Grand- 
maison, mientras fue director de Études, atendió en 
parte a la sección de crónica literaria; Joseph de 
Guengo de *Tonquédec escribió un ensayo sobre las 
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ideas y la obra de Chesterton (1920) y otro sobre la 
obra de Paul Claudel (1927); Auguste *Valensin, so- 
bre Le christianisme de Dante (1954), y se publicaron 
varios ensayos suyos, después de su muerte, con el 
título de Regards sur Platon, Descartes, Pascal, Berg- 
son, Blondel..., Dante (1955); Frangois Varillon 
(1905-1978) publicó Fénelon et le pur amour (1957) y 
Paul Claudel (1967), además del Journal de Claudel 
(1968-1969) en dos volúmenes. 

Puesto aparte merece la obra de Marcel “Jousse. 
Sus cursos sobre los «recitativos del Evangelio» han 
suscitado cada vez mayor interés y numerosos discí- 
pulos; Victor *Poucel, muy marcado por la influencia 
de Claudel, publicó Mystique de la terre (1937-1944), 
en dos volúmenes, con prólogo del mismo Claudel. 
Aunque hoy han caído un tanto en el olvido la Re- 
cueil de cantiques spirituels (1810) de Loriquet, y los 
Cantiques de Louis "Lambillotte, debe recordarse el 
papel que desempeñó este último en la restauración 
del canto gregoriano en el siglo xtx; publicó un An- 
tiphonaire de saint Grégoire (1851), seguido muy 
pronto por un Antiphonarium Romanum (anterior de 
la reforma gregoriana de la abadía Solesmes). En el 
mismo campo del canto religioso y litúrgico, ocupan, 
en nuestros días, un lugar singular Joseph Gélineau 
(n. 1920) y Didier Rimaud (n. 1922). 

Aunque perteneciente esencialmente a la histo- 
ria de la ciencia, debe reseñarse a Pierre *Teilhard 
de Chardin, cuyo Milieu Divin (1927) y otras obras 
alcanzaron resonancia mundial. Sus obras comple- 
tas se han publicado en trece volúmenes (1955-1976) 
después de su muerte. 

Finalmente, dos jesuitas del siglo xrx abrieron el 
camino a estudios, que se han desarrollado notable- 
mente en el siglo xx. Arhur *Martin y Charles 
*Cahier publicaron en quince fascículos una monu- 
mental Monographie sur la Cathédrale de Bourges 
(1841-1844), seguida de cuatro volúmenes en folio 
de Mélanges d'archéologie, d'histoire et de littérature 
(1848-1856). Además, Cahier publicó dos gruesos 
volúmenes sobre Les caractéristiques des saints dans 
Lart populaire (1867). 

La diversidad misma de campos en los que se in- 
teresaron los jesuitas prueba su fidelidad al espíritu 
de su fundador, que sabía bien que nada humano es 
ajeno a un cristiano. 


TEXTOS: SommervoceL 10:2445-246 [sermones], 961- 
964 [lengua], 1252-1266 [poesía]; 1297-1302 [teatro], 13695 
[ballets], 14605, 1712-1720 [historia]. Loncnave, G., Thédtre 
chrétien, 2 v. (Paris, 1891). CioraNescu, A., Bibliographie de 
la Littérature frangaise du xv s. (París, 1959) 718. Íb., XVI 
siécle (París, 1965-1966) 2169. Íb,, xvu siécle (París, 1969) 
2071. ConLon, P. M., Prélude au Siécle des Lumiéres en Fran- 
ce, Répertoire chronologigue de 1680 A 1715, 6 v. (Ginebra, 
1970-1975). Íb,, Le Siécle des Lumiéres, 18 v, (Ginebra, 
1983-1998). Tmeme, H. P., Bibliographie de la Littérature 
frangaise de 1800 á 1930, 3 v. (París, 1933). Rariw, R., Les ré- 
fexions sur la Poétique de ce temps et sur les ouvrages des 
poetes anciens et modernes, ed. E. T. Dunors (Ginebra, 1970), 





BIBLIOGRAFÍA: Potcár 2/1:206-212, Dictionnaire des 
Lettres frangaises. Le xvi siécle (París, 1951) 192-194 [colle- 
ges]; Le xv11 siécle (París, 1954) 524-528; Le xv111 siécle (París, 
1960) 583-589. BLancher, A,, La littérature el le spirituel, 3 v. 
(París, 1959-1961. Madrid, 1963-1964). Brou, A., Le Dix- 


Huitieme Siécle littéraire (París, 1925). Lononave, G., Théo- 
rie des Belles-Lettres (París, 1885), lo., Histoire de la Littéra- 
ture frangaise au xvi sigcle, 4 v. (París, 1895-1896). Ío., Dix- 
heuviéme siécle, Esquisses littéraires, 5 v. (París, 1900-1908). 
Pomeau, R., Voltaire el son temps, 2 v. (París, 1985-1995), 
Van Damme, St., «Écriture, institution et société, Le travail 
littéraire dans la CJ en France (1620-1720)», Revue de 
synthése 120 (1999) 261-283, 


A, LauRAS 


IV. LITERATURA HÚNGARA 


Ayudar a los católicos, oprimidos en una Hun- 
gría casi del todo protestantizada, era una necesidad 
apostólica, Algunos jesuitas lo intentaron por medio. 
de la literatura religiosa en húngaro hacia el final del 
siglo xv1. Para darse cuenta de la situación baste no- 
tar que unidos los luteranos, calvinistas y los protes- 
tantes unitarios disponían de unas 20 imprentas en 
el país, mientras los católicos tenía sólo una. 

El primer jesuita que escribió en húngaro fue 
Gergely (Gregorio) *Vásárhelyi, de Transilvania, cu- 
ya traducción del catecismo de P. Canisio apareció 
en 1599 en Kolozsvár. Le añadió algunas explicacio- 
nes litúrgicas, oraciones y el nuevo *calendario gre- 
goriano, con lo que resultó un manual católico. Se 
conocen tres ediciones mejoradas de esta obra en vi- 
da de su autor, Otras obras suyas fueron esquemas 
de sermones, meditaciones sobre las epístolas y 
evangelios de la misa, una copiosa colección de 
ejemplos y la primera traducción al húngaro de De 
imitatione Christi. Las dos últimas obras se pueden 
considerar como auténticas producciones literarias. 

Su contemporáneo Gyórgy *Káldi fue el primero 
que tradujo al húngaro la Biblia completa, aún en 
uso. Su traducción (1626) y sus sermones pertene- 
cen a la literatura clásica húngara e inspiraron du- 
rante mucho tiempo la producción literaria católica. 
El estilo mesurado y menos barroco de Káldi fue 
apreciado por los literatos de la Ilustración. 

Un clásico de la literatura húngara es Péter *Páz- 
mány. Considerado en el siglo xx como «el creador 
de la prosa húngara», su devocionario y su traduc- 
ción de De imitatione Christi son valiosas producio- 
nes literarias, con raíces en la Escritura, Pázmány 
contribuyó mucho, creando una terminología hún- 
gara, con que pudieran expresarse en esa lengua los 
más delicados conceptos y los sentimientos espiri- 
tuales. Entre sus escritos de "controversia teológica 
destacan por su estilo brillante sus «Cinco cartas al 
pastor calvinista Péter Alvinczi». En ellas se encuen- 
tran llamativos ejemplos de sátira, ironía, humor e 
imitaciones burlescas del estilo de su adversario. En 
la vasta obra teológica «Guía de la verdad divina», 
su argumentación lógica, religiosidad sentida y len- 
guaje brillante originan vivas descripciones, alusi 
nes satíricas, ejemplos, metáforas y sonoras cláust- 
las barrocas. Bajo el punto de vista estilístico, sus 
sermones son los más significativos. Expresamente 
advierte en el prólogo que antes de publicarlos los 
había predicado. Su mayor mérito como creador de 
lenguaje es el haber elevado a la categoría de arte el 
lenguage común y la tradición del pueblo. 
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Mátyás *Hajnal es conocido por su libro de *ez 
blemas, al que se añadieron meditaciones, oras 
nes, y al final traducciones húngaras de himnos la 
nos como el «Stabat Mater»; su primera edición se 
publicó en 1629, y la segunda reelaborada en 1642. 
Su importancia en la historia de la literatura húnga- 
ra consiste en que él, un modesto poeta, con tesón y 
trabajo, mostró e hizo uso de los principales cam- 
bios del lenguaje literario acaecidos en la primera 
mitad del siglo xvm, 

Para propagar el nuevo lenguaje literario y ense- 
ñar la lengua al pueblo, desempeñó un papel decisi- 
vo, en especial en Centroeuropa, el canto religioso. 
Benedek *Szólósy publicó (1651), bajo anónimo, 
Cantus Catholici, una colección de cantos religiosos 
en latín y en húngaro, con notas. Aunque de él sólo 
se conocía una edición de composiciones musicales 
religiosas en latín y eslovaco, se debe afirmar que, 
tanto con la letra como con la melodía, realizó una 
obra meritoria. Entre los cantos coleccionados se 
encuentran algunos que son creación propia (según 
confiesa en el prólogo); pero no pueden determinar- 
se cuáles sean. Muchos de sus cánticos se usan to- 
davía. 

En la segunda mitad del siglo xvm hubo tres es- 
critores destacados, que contribuyeron en forma no- 
table al desarrollo de la literatura húngara, El más 
antiguo e ilustre de ellos fue Ferenc *Faludi quien, 
en prosa y en verso, influyó en la siguiente genera- 
ción de poetas «renovadores de la lengua». Vivió al- 
gunos años en Roma, como confesor de lengua hún- 
gara en San Pedro, y fue miembro de la academia 
literaria italiana Arcadia, Como poeta lírico y dra- 
mático superó a sus coetáneos, y fue llamado «el Ci- 
cerón magyar»; de él se conservan unas 50 poesías, 
publicadas después de su muerte, en las que destaca 
la métrica húngara, en forma exacta y renovada. In- 
trodujo nuevas reglas en la métrica de las canciones 
populares. El lenguaje popular tuvo un papel impor- 
tante en su prosa; lo investigó sistemáticamente y 
coleccionó gran cantidad de giros populares, que 
anotó en sus años de contacto con la gente sencilla. 

Dávid *Baróti Szabó tradujo a Milton y a Virgi: 
lio, y contribuyó a la renovación de la lengua. Co- 
menzó su producción poética con recitales de oca- 
sión, pero sus obras posteriores, sobre todo cuando 
lamenta la supresión de la CJ, son poesía auténtica. 
Las poesías de József "Rájnis reflejan profunda rel 
giosidad, amor a la patria y estima de la lengua hún- 
gara. lustró con poesías propias las nuevas reglas de 
la versificación. Ambos son conocidos en la historia 
literaria húngara, junto con el escolapio Miklós Ré- 
Vai, por una polémica que sostuvieron sobre la pro- 
sodia húngara, Los jesuitas trataban de servirse de 
la métrica clásica para la lengua húngara. En lo fun- 
damental estaban los tres de acuerdo; la discusión 
versaba sobre cuestiones de detalle que tenían su 
origen en la diversidad de los dialectos. Rájnis pro- 
cedía del oeste de Hungría, y Baróti, de Transilva- 
nia; ambos escribieron notables poesías en métrica 
clásica. En ellos se inspiraron, decenios más tarde, 
grandes poetas como Dániel Berzsenyi y Mihály 
Vórósmarty. 




















En los siglos xix y xx hubo varios buenos escri- 
tores y poetas, pero no extraordinarios. Se podría 
mencionar a László Varga (1901-1974), cuyo A mag- 
yar titok [El secreto húngaro] (Bruselas, 1960) es 
una de las obras más hermosas de la literatura hún- 
gara del exilio, escrita con gracejo en un lenguaje 
muy personal y de fuertes expresiones, aunque algo 
barroco. 


BIBLIOGRAFÍA: Porcár, Hungarica 34-38; Bibliogra- 
phie 2/1:287-289. AlszzcuY, Zs., «A jezsuiták a magyar 
irodalomban» [Jesuitas en la lit. húng.), ed. B. Banana, A 
négyszázéves Jezustársaság (Budapest, 1940) 282-296. 
Császár, E., Deákos kóltok, 1. Rájnis, Baróti Szabó, Révai 
versei (Budapest, 1914). Pinréx, J, A magyar irodalom 
1órténete (Budapest, 1964-1965) I-II. 


L. Szitas 


V. LITERATURA INGLESA Y DE ESTADOS 
UNIDOS 


1, InGLESA 


La contribución de los jesuitas desde el tiempo 
de William Shakespeare es mucho más profunda y 
extensa de lo que harían suponer los pocos nombres 
de jesuitas escritores. 

El primer género digno de mención es muy apro- 
piadamente el de drama, en el cual los jesuitas del 
continente desempeñaron un papel importante rela- 
cionado con sus actividades educativas. Aunque es- 
te tipo de drama, compuesto en su mayor parte en 
latín, tuvo poco impacto en las obras teatrales del 
período, debe notarse que uno de los primeros, au- 
tor de obras dramáticas durante su estancia en Pra- 
ga, fue el futuro mártir Edmundo *Campion. Fue la 
History of Ireland, escrita durante su estancia en 
Dublín y luego incorporada a Chronicles of England, 
Scotland and Ireland, de Raphael Holinshed, la que 
citó Shakespeare, no sólo en Hamlet, en su alusión 
implícita al Purgatorio de san Patricio, sino también 
en Henry VIII, en su descripción del cardenal Tho- 
mas Wolsey. 

Jasper *Heywood, hijo del dramaturgo John 
Heywood, contribuyó más substancialmente al nue- 
vo drama de la era isabelina con su traducción de 
varias tragedias latinas de Séneca, que se incluyeron 
en Seneca His Tenne Tragedies en 1581. Esto llevó a 
la moda de piezas de teatro de venganza desde Spa- 
nish Tragedy (1589) de Thomas Kyd en adelante; 
ecos de Séneca abundan en las obras históricas de 
Shakespeare, 

Uno de los escritores más prolíficos fue Robert 
*Persons, que acompañó a Campion a Inglaterra en 
1580, El estilo de su prosa fue muy encomiado por 
Jonathan Swift («On corruptions of Style», The Ta- 
bler 230 [1710)), que lo colocó al mismo alto nivel 
que el del anglicano Richard Hooker; más reciente- 
mente ha sido considerado por Robert W, Chambers 
como ocupando un puesto importante en «la conti- 
nuidad de la prosa inglesa» desde el medioevo hasta 
tiempos modernos. Tal encomio se debe en gran 
parte al éxito de venta del Book of Christian Exercise 
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(1582) o Book of Christian Resolution, que más tarde 
retituló A Christian Directory (1585). Entre sus con- 
temporáneos, fue alabado muy en especial por Tho- 
mas Nash, Robert Greene y Richard Baxter por su 
contenido espiritual, así como por su estilo literario. 
No pocos ecos de sus pensamientos y fraseología se 
encuentran en las obras teatrales de Shakespeare. 
Otros escritos de Persons que influyeron en sus con- 
temporáneos, incluyendo Shakespeare, fueron su 
Conference about the Next Suecession (1595), del 
cual sólo es autor en parte, y cuya notoriedad pro- 
bablemente encontró eco en Love's Labour's Lost; su 
A Brief Apologie (1601) contra el clero «apelante» que 
parece reflejarse en Troilus and Cressida; y sus Three 
Conversions (1603) con su mención del lolardo Sir 
John Oldcastle como «un rufián caballero... ordina- 
riamente traído por comediantes a sus escenarios» 
(es decir, Sir John Falstaff en Henry IV) —lo cual mo- 
tivó a que John Speed en su History of Great Britain 
(1611) diera rienda suelta a su indignación sobre «es- 
te papista y su poeta, de la misma conciencia para las 
mentiras» (es decir, Persons y Shakespeare). 

Si Persons fue un prosista, Roberto *Southwell 
fue un poeta. Cuando la poesía inglesa estaba domi- 
nada por el espíritu pagano del Renacimiento isabe- 
lino, Southwell defendió en sus poemas una cele- 
bración más digna del amor divino; y su alegato no 
quedó desatendido. Tras haberse difundido amplia- 
mente en manuscritos, sus poemas se publicaron 
con aprobación oficial el mismo año de su martirio 
(1595) en dos volúmenes titulados Saint Peter's Com- 
plaint y Maeoniae; y ambos tuvieron muchas edicio- 
nes. Tanto la poesía de Complaint como la prosa 
poética de Mary Magdalen's Funeral Tears se tienen 
por inauguración de una «literatura de lágrimas» 
(según Louis Martz) y una «de conversión» (según 
C. Devlin). Su impacto se notó sobre todo en los es- 
critos de Robert Greene y Christopher Marlowe, 
Thomas Lodge y Thomas Nash, pero en especial en 
Rape of Lucrece de Shakespeare. 

Un ejemplo notable de la influencia jesuita en la 
poesía de este período aparece en las obras de John 
Donne, que no sólo procedía de una familia recu- 
sante sino que tenía dos tíos jesuitas (por línea ma- 
terna), J. Heywood y Ellis Heywood. La apostasía 
de la fe de su niñez es considerada por John Carey 
como un factor determinante de toda su poesía, des- 
de la más secular Songs and Sonnets hasta Divine 
Poems, cuando ya era anglicano. En este último la 
influencia estructural de los Ejercicios Espirituales 
de san Ignacio ha sido apuntada por Martz y Helen 
Gardner. Sin embargo, al mismo tiempo Donne es- 
taba entregado a su sátira anti-jesuita (en Jatín e in- 
glés) Ignatius his Conclave (1611), así como a su úni- 
ca contribución a la controversia religiosa de aquel 
tiempo, Pseudo-Martyr (1610). 

En dos de los poetas metafísicos después de 
Donne, más que en éste mismo, se ve la continua in- 
Muencia de Southwell. Primero, en la poesía religio- 
sa de George Herbert hay en dos poemas titulados 
«Jordan» una declaración del mismo propósito que 
en el «verso dedicatorio» de Southwell, consagrar su 
pluma a la celebración del amor divino. Segundo, en 


la poesía más abiertamente «barroca» del admira- 
dor de Herbert, Richard Crashaw (después converti- 
do al catolicismo), se da una continuación de la «li- 
teratura de lágrimas» en su conocido poema «The 
Weeper» sobre Santa María Magdalena, y una ter- 
nura similar en su celebración poética del nacimien- 
to y pasión de Cristo. 

Durante este período de continua propaganda 
anti-jesuita, dirigida principalmente por el gobierno 
inglés, surgió el jesuita engañoso de la ficción, como 
una combinación del vicio medieval y del maquiavé- 
lico villano del teatro isabelino, Esta propaganda co- 
menzó con la llegada a Inglaterra de Campion y Per- 
sons; fue fomentada por los escritos anti-jesuíticos 
de Francia, y llegó a su cenit con las obras frenéticas 
de los sacerdotes «apelantes» en la controversia ar- 
ciprestal de 1601-1603 (trazas de la cual son vistas 
por D. Kaula en muchos de los dramas de Shakes- 
peare de entonces). En estos escritos aparecen por 
vez primera palabras como «jesuita» y «jesuítico», la 
última aún en los diccionarios normales ingleses 
con sentido peyorativo; esta misma actitud anti- 
jesuítica existe en los escritos de John Milton, que 
acuñó la palabra «bejesuited» («enjesuitados») en 
Areopagitica (1644). 

Desde la Restauración de 1660, los jesuitas desa- 
parecen poco a poco de las páginas de la literatura 
inglesa. Sólo en la famosa sátira de John Dryden Ab- 
salom and Achitophel (1681), compuesta tras el 
«complot papista» (1678), aparecen bajo el nombre 
bíblico de «Jebusitas»; después de su conversión al 
catolicismo en 1686, tradujo la Life of St. Francis Xa- 
vier del jesuita, Dominique *Bouhours. Puede aña- 
dirse otra traducción al inglés, Voyage into Abyssi- 
nia, hecha por Samuel Johnson, de la obra del | 
jesuita Jerónimo *Lobo, que sirvió para su obra más 
creativa de ficción, Rasselas, Prince of Abyssinia 
(1759). 

Hasta mediados del siglo xix, con la emanci- 
pación católica de 1829 y el movimiento de Oxford 
desde 1833, seguidos por la dramática conversión al 
catolicismo de John Henry Newman (1845), los je- 
suitas no aparecieron, como la comunidad católica 
en general, con una presencia renovada en la litera- 
tura inglesa. El mismo Newman, durante su estan- 
cia en Roma en 1846, entretuvo la idea de hacerse je- 
suita; pero eligió en su lugar el Oratorio de san 
Felipe “Neri, como más adecuado a su personalidad. 
Por otra parte, Newman no sólo recibió al joven Ge- 
rald Manley *Hopkins en la Iglesia en 1866, sino 
también le animó en su vocación de jesuita con las 
palabras: «Te llevará al Cielo.» 

Al tratar de la poesía de Hopkins, no parece exa- 
gerado afirmar que, pese a ser escasa, representa la 
mayor contribución de la CJ a la literatura inglesa. 
Además, su poesía madura desde «The Wreck of the 
Deutschland» (1876) en adelante es del todo jesuita, 
ya que se inspira básicamente en los Ejercicios Espi- 
rituales. De mo ser por su vocación jesuita, muy 
probablemente hubiera sido un poeta menor de la 
era victoriana, a juzgar por sus primeros poemas 
compuestos en la vena romántica de Keats y 
Wordsworth. Sus poemas posteriores, sin embargo, 
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rezuman el espíritu del Reino, del Principio y Fun- 
damento, y de la Contemplación para alcanzar 
Arnor, como aparece notablemente en «The Wind- 
hover», dedicado «A Cristo Nuestro Señor», que él 
mismo pensaba ser lo mejor que había escrito ja- 
más. 

Con todo, básico en su poesía y en su vida es el 
conflicto, confesado en sus cartas a su amigo Robert 
Bridges, entre su talento poético y su vocación sa- 
cerdotal. Desde su juventud había sido escrupuloso 
en demasía; por ello, ya jesuita sólo se permitía es- 
cribir poesía ocasionalmente como un descanso. 
Cuando su mejor escrito poético «The Wreck» fue 
rechazado por la revista jesuita The Month, se esfor- 
zó6 poco en publicar más poemas, aunque esta falta 
de público (menos unos pocos amigos poetas a los 
que mandó copias) fue una gran prueba. 

Su influencia poética debe verse en primer lugar 
en los pocos poetas con los cuales mantuvo una lar- 
ga corresponencia literaria: su amigo Bridges (poeta 
laureado en 1913); su antiguo maestro, el canónigo 
R. W. Dixon (poeta menor de la era victoriana); y el 
líder de los poetas católicos de entonces, Coventry 
Patmore. Puede notarse, además, una interesante 
semejanza entre «The Wreck» y «Hound of Heaven» 
de Francis Thompson, como dos grandes poemas de 
conversión influidos por las Confesiones de san 
Agustín; pero no hay prueba de mutuo influjo entre 
ellos (aunque Thompson escribió su bien conocida 
Life of Saint Ignatius Loyola, 1909). 

Con la publicación de los poemas de Hopkins, 
editados por la Oxford University Press, primero por 
Bridges en 1918, y luego por Charles Williams en 
1930, se creó un culto a Hopkins entre los jóvenes 
poetas de los años 1930, tales como W. H. Auden, el 
poeta galés Dylan Thomas y el poeta americano Ro- 
bert Lowell. En cuanto al gran poeta cristiano de los 
tiempos modernos, T, S. Eliot, hay que decir que al 
principio era más bien crítico de Hopkins, ya que 
lo consideraba como un poeta menor e inferior a 
George Herbert; pero más tarde, particularmente en 
su magistral Four Quartets (1935-1942) muestra una 
fuerte influencia de Hopkins en su simbolismo sa- 
cramental del agua y el fuego. 

Finalmente, en los escritos en prosa del período 
moderno, es importante el papel desempeñado por 
jesuitas del «Renacimiento Católico» después de la 1 
Guerra Mundial. Escritores espirituales como Ber- 
nard “Vaughan, Alban *Goodier, Cyril C. *Martin- 
dale y Martin *D'Arcy han tenido un amplio influjo 
en su tiempo, aunque apenas puedan catalogarse en- 
tre los «literatos». Los escritos históricos de James 
*Brodrick, Christopher Devlin y Bernard Basset han 
dejado también huella. En especial, debe mencio- 
narse la vida de Edmund Campion, por Evelyn 
Waugh, escrita en muestra de gratitud tras su recep- 
ción en la Iglesia católica, así como la Introducción 
con la que Graham Greene contribuyó a la traduc- 
ción por Philip Caraman de la Autobiography of an 
Elizabethan (1952) de John *Gerard. Así, en la ac- 
tualidad se ha vuelto a evocar, más que nunca, la 
«edad heroica» de los jesuitas ingleses, como una 
Constante fuente de inspiración literaria y espiritual. 


TEXTOS: Para las obras impresas de Campion, Per- 
sons, Southwell, cf. ALLisox, A. F. - Roces. D. M., 7he Con- 
temporary Printed Literature... 1558-1640, 2v (Aldershot, 
1988-1994). The Poems of Robert Soutlnwell, ed. J. H. Me- 
Dona, N. P. Broww (Oxford, 1967). [gnatius His Conclave, 
ed. T.S. Hay (Oxford, 1969). Donne: The Divine Poems, ed. 
H. Garpner (Oxford, *1978). Gerard Manley Hopkins, ed. 
C- Pues (Oxford, 1995). Poemas completos, trad. M. Li- 
xares (Bilbao, 1988). The Poetical Works of G. M. Hopkins, 
ed. N. H. Mackenzie (Oxford, 1990). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 2/1:262s; 3/2:145-237 [Hor- 
runs]. Basser, B., The English Jesuits, from Campion to Mar- 
tindale (Londres, 1967). Carey, J., John Donne: Life, Mind 
and Art (Londres, 1981), Ciancy, T., Papist Pamphleteers 
(Chicago, 1964). Devun, C., Life of Robert Southhwell (Lon- 
dres, 1956); Hamlet's Divinity (Londres, 1963). KauLa, D, 
Shakespeare and the Archpriest Controversy (The Hague, 
1975). Marzz, L., The Poetry of Meditation (Newhaven, 1954) 
MiLwaro, P., Shakespeare's Religious Background (Londres, 
1973). Tomas, A., Hopkins the Jesuit (Oxford, 1969). 


P. MILWARD 


2. Esranos Unipos 


Mucho antes de que Estados Unidos existiera co- 
mo país, los jesuitas de la zona escribían sobre la mi- 
sión de Nueva Francia en un francés elegante, que 
hizo que las Relations des Jésuites contribuyeran va- 
liosamente a la antropología e historia de aquella 
parte de América, y más aún en español sobre las 
misiones del Sur y del Suroeste que desarrollaron 
los jesuitas españoles y de habla hispana. Se fundó 
un colegio jesuita en Newton Manor en 1653 y otro 
en Bohemia Manor (ambos en Maryland) hacia 
1743; este último sería el alma mater del primer ar- 
zobispo de Baltimore, John *Carroll, y de otros líde- 
res católicos de la generación independentista. Por 
ello, si Carroll escribió cartas y documentos compa- 
rables por la calidad de su inglés a los de otros de en- 
tonces, mucho del mérito se debe a su educación je- 
suita en América y en el colegio inglés de St. Omer, 
Sus patrióticas declaraciones, sus plegarias por la 
nación y similares eran tan «americanas» que suavi- 
zaron algo la posición de los pocos miles de católi- 
cos de habla inglesa en la nueva república. 

Además, el crecimiento de la Iglesia católica se 
debió en gran parte a inmigrantes pobres y con fre- 
cuencia de las regiones menos cultas de Europa. En 
1890, cuatro de cada cinco en la ciudad de Nueva 
York eran inmigrantes o hijos de inmigrantes, y ten- 
siones de tipo nacionalista no eran raras incluso en- 
tre grupos de católicos. Algunos conversos fueron 
escritores de prestigio y merecen un lugar entre los 
literatos del siglo xix, pero la mayoría de los jesuitas, 
dedicados a la labor pastoral, no destacaron en li- 
teratura, aunque algunos de sus ex alumnos fueron 
importantes en la vida de la nación. 

A nivel de la literatura popular, el primer jesuita 
de este tiempo fue Francis *Finn, escritor de novelas 
para jóvenes, que fueron éxitos de venta en varios 
países europeos, especialmente en traducciones ale- 
manas. Generaciones de jóvenes crecieron leyendo 
las aventuras de Percy Winn (1889), Tom Playfair 
(1891) y otras creaciones del P. Finn. 
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Mas tarde, Daniel A. *Lord gozó de gran atractivo 
entre los jóvenes con sus cincuenta obras de teatro, 
doce musicales, treinta libros y más de 350 folletos, 
de los que se vendieron más de 25 millones de ejem- 
plares. Aunque tal vez ninguno de sus escritos sea 
ejemplo de un valor duradero, influyó en la juventud 
americana posiblemente más que ningún otro sacer- 
dote. John *Wynne se hizo la fuerza básica de dos 
grandes empresas jesuitas del mundo de la publica- 
ción, e indirectamente de la literatura: The Catholic 
Encyclopedia (16 volúmenes, 1907-1914) y la revista 
semanal America (desde 1909), con sus actividades 
paralelas, The Catholic Mind, The Campion Literary 
Award, The LaFarge Institute y por varios decenios 
The America Press. John *LaFarge, hijo del famoso 
pintor del mismo nombre, fue una de las luces litera- 
rias, como director de America y promotor de los mo- 
vimientos de justicia interracial, ecuménico, litúrgico 
y otros similares. Como escritor de notable elegancia 
publicó The Jesuits in Modern Times (1927), su auto- 
biográfica The Manner is Ordinary (1954), An Ameri- 
can Amen (1958), Growing Old (1963) y una prolifera- 
ción de artículos y recensiones de libros. 

John Courtney *Murray supo combinar un alto 
nivel de cualidad literaria con original investigación 
teológica, principalmente en Theological Studies, re- 
vista de la que fue fundador y durante años, direc- 
tor. Su labor pionera sobre libertad religiosa culmi- 
nó en el Concilio *Vaticano II, en el que ayudó a 
formular la Declaración sobre la Libertad Religiosa. 
El poeta y ensayista que obtuvo el más amplio re- 
nombre entre 1957 y 1987 es Daniel Berrigan. Ha es- 
crito once libros de poesía, algunos premiados, y 
diecinueve en prosa, Sus temas más frecuentes han 
sido los de paz y justicia y, en las palabras de un crí- 
tico, «la exploración radical de todos los temas cru- 
ciales con los que se enfrenta la persona moderna». 

Francis A. Sullivan (n. 1922) ha recibido críticas 
favorables de revistas profesionales y ha publicado 
Table Talk with the Recent God (1974), Spy Wednes- 
day's Kind (1979) y Lyric Psalms: Half a Psalter 
(1983). Su amplio uso de lenguaje e imagen se estí- 
ma como excepcional en poesía religiosa. Ernest 
Ferlita (n. 1927), por mucho tiempo director del Ins- 
tituto Jesuita para las Artes y del Departamento de 
Drama y Locución de la Universidad de Loyola 
(Nueva Orleans), ha escrito, además de estudios de 
literatura y críticas de cine, dos libretos de ópera 
con Kevin Waters, «Dear Ignatius, Dear Isabel,» y 
«Edith Stein». Tres de sus obras de teatro se han re- 
presentado en la ciudad de Nueva York, y «The 
Mask of Hiroshima» obtuvo el primer premio de la 
Christian Theatre Artists Guild Playwriting Com- 
petition (1977) y de la American Radio Drama Com- 
petition (1985). 

Aunque bastantes jesuitas han contribuido mu- 
cho a las Bellas Artes, puede decirse que el conjunto 
de su creatividad literaria no ha sobresalido tanto 
como en otros países, en especial Francia y España, 
donde la presencia católica (y por tanto, la jesuita) 
ha tenido una más larga historia. Con todo, no es fá- 
cil dar una lista de los jesuitas poetas y ensayistas, 
cuya principal aportación ha sido académica, con 


influjo personal más que escrito en muchos erudi- 
tos. Junto con sus publicaciones, se dan las contri- 
buciones orales de William *Lynch, Walter J. Ong 
(n. 1912), John Bonn (1906-1975), Francis Sweeney 
(n. 1916), James Torrens (n. 1930), Edwin Cuffe 
(1915-1979) y otros. 


C. J. McNasev (+) / P. Samway 


VL LITERATURA ITALIANA 


1. RENACIMIENTO 


El Quinientos representó la plenitud del Renaci- 
miento, después de la floración humanística del 
Cuatrocientos. El nuevo despertar de la antigua civi- 
lización clásica —romana y griega— encontró su pa- 
lestra en las escuelas y en la cultura de la época. Es- 
te clima cultural imprimió su impronta en el método 
educativo de la CJ, nacida y desarrollada en esa épo- 
ca. Así, desde los comienzos de la CJ hasta su *su- 
presión (1773), los primeros años de la formación 
del jesuita se basaron sobre todo en el estudio del la- 
tín. La Ratio Studiorum, que codificará la docencia 
jesuítica, sancionó el tono humanístico de ella y la 
primacía del latín, al que estaba rigurosamente su- 
bordinado el uso de las lenguas vernáculas. Por otra 
parte, convertida Italia en su primer campo de apos- 
tolado, el grupo fundador tuvo que valerse del italia- 
no para la predicación, y Diego *Laínez y Alfonso 
*Salmerón se revelaron pronto maestros hasta el 
punto de poderse hablar de éxitos literarios. Aun- 
que, como en todas partes, la literatura vernácula es- 
taba excluida de las escuelas jesuitas, seguramente 
no faltaban en sus bibliotecas libros en italiano, ex- 
purgados a veces, que debían ser leídos y estudiados 
por los predicadores. De otro modo, no se explicaría 
el hecho de que los mejores profesores de retórica en 
las escuelas jesuitas fueran también los predica- 
dores más cualificados en la lengua popular. 


2. EL BARROCO 


El barroco italiano abarcó desde el último tercio 
del siglo xv1 hasta fines del xv. Fue una época seña- 
lada por la crisis de las certezas renacentistas y llena 
de las inquietudes de una sociedad en búsqueda y 
cargada de un férvido afán de renovación. Durante 
este tiempo hubo una conspicua floración jesuítica 
de obras espirituales en italiano, aunque su valor li- 
terario fue en su conjunto más bien modesto. Deben 
mencionarse las cartas de Bernardino *Realino, im- 
pregnadas frecuentemente de un fascinante lirismo 
popular; algunas de San Luis *Gonzaga, en particu- 
lar la que escribió a su madre la víspera de su muer- 
te; y la vida de éste escrita (1606) por Virgilio *Cepa- 
ri, de una transparente sencillez de estilo. 

Pero, dentro del panorama más bien contradicto- 
rio del siglo xvn, algunos jesuitas asimilaron de una 
forma u otra el espíritu de la época, de la que fueron 
intérpretes creativos. Tres son, en particular, los que 
lograron un puesto eminente en la literatura: Daniel- 
lo *Bartoli, Paolo *Segneri y Sforza *Pallavicino. 
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Bartoli publicó su Istoria della Compagnia di 
Gesú. Es una obra original, sobriamente conmemo- 
rativa y documentada, de gran riqueza lingúística y 
dominio del estilo. Entre sus tratados ascéticos, L'ul- 
timo fine delluomo, L'Eternitá consigliera, Le due 
Etemitá, L'Uomo in punto di morte, Grandezza di 
Cristo son de temática ignaciana, presentados de 
forma amplia, erudita y refinada; además de Le ri- 
creazioni del savio, La geografía trasportata al morale, 
I simboli trasportati al morale. En el campo científi- 
co y en el de la escuela galileana (y de su magisterio 
expresivo), se movió con seguridad en obras como 
La pressione e la tensione (1677), Del suono de'tre- 
mori armonici e dell'udito (1679), Del ghiaccio e della 
coagulazione (1682). 

Segneri fue un eminente orador, Son conocidas 
sus series Quaresimale, Panegirici, Prediche dette nel 
Palazzo Apostolico. Sus sermones están nutridos de 
una sólida doctrina teológica y moral, inspirados en 
una intensa espiritualidad, y demuestran un arte es- 
pecial para combinar un raciocionio lúcido con un 
estilo cultivado moderadamente barroco, sin caer en 
los excesos (Luigi *Giuglaris, Emanuele *Tesauro) 
de ser artificioso, conceptuoso y sobrecargado de 
metáforas, al gusto de la época. Tiene también tra- 
tados ascéticos de alta calidad, como !! cristiano is- 
truito (obra maestra en el género), L'incredulo senza 
scusa y la Manna dell'anima, donde juntó riqueza de 
contenido y perfección de forma. 

La Istoria del Concilio de Trento de Pallavicino se 
escribió como respuesta, treinta años después, a la 
Istoria anticurial de Paolo Sarpi. Basada en docu- 
mentos de primera mano, fue muy apreciada por su 
estilo sobrio y didáctico. Otras obras suyas son: Del- 
la perfezione cristiana, la Vita di Alessandro VII y la 
tragedia Ermenegildo en la línea del teatro escolar 
pedagógico, prevalentemente escrito hasta entonces 
en latín. Podría asignarse también al género teatral 
el catecismo dialogado de Tesauro, escrito probable- 
mente cuando era profesor de retórica (1618-1621), 
que anticipa sus mayores obras teatrales en verná- 
cula de fondo senequista. 

Los tres autores citados se reencuentran en el te- 
rreno de la estética barroca, que tuvo en Tesauro su 
máximo teórico. Su Cannocchiale aristotelico, publi- 
cado en 1654, pero compuesto en sus años de profe- 
sor de retórica, puede ser considerado como la suma 
de la «agudeza» y codificación básica del lenguaje 
barroco, que alcanzó su ápice en la prosa y en la 
poesía, de discutido gusto, de Giambattista Marino. 

Alineado con la polémica antímarinista, pero le- 
jos del cerrado antiformalismo de Famiano *Strada, 
que no podía aceptar la «lascivia» del Adone, pre- 
senta Pallavicino, el más inquieto e inteligente expo- 
nente de esta tendencia, que se propuso fundar el 
huevo «arte» sobre un auténtico rigor filosófico; 
aunque no llegó a formular una nueva estética de la 
Poesía, sino sólo una nueva preceptiva que regulase 
el gusto del tiempo, ocupa un puesto no insignifi- 
Cante en la eterna discusión sobre la poética y el es- 
tilo; desarrolló sus reflexiones en el diálogo Del bene 
(1644), en el Discorso añadido al Ermenegildo (1644) 
y en el Trattato dello stile e del dialogo, publicado en 


1662, pero aparecido antes (1646, 1647) con otra re- 
dacción y título, 

También Bartoli se inscribe en el barroco mode- 
rado no sólo por su fino estilo descriptivo (presente 
también en sus obras científicas), sino por su adhe- 
sión al perfezionamento de los modernos, por sus re- 
servas sobre el marinismo, y por los límites que se- 
paran su deliciosa forma de una escritura 
verdaderamente moderna. Pero Bartoli se mueve en 
un juego de ecos literarios más complejo, con un in- 
genio singular y ciertos refinamientos del barroco 
tardío, matices que deben tenerse en cuenta al hacer 
la historia de su preceptiva literaria: L'uomo di lette- 
re difeso e emendato (1645) y 11 torto e il diritto del 
non si puó (1655), en la que disiente de la academia 
Florentina de la Crusca. Es digna de mención la gra- 
mática italiana de Marc'Antonio Mambelli (1582- 
1644; nombre académico, Cinonio), cuya segunda 
parte prologó el mismo Bartoli. 

En el Tratíato della ragion di stato (1589), Gio- 
vanni *Botero (jesuita hasta 1580) aborda los proble- 
mas de la «razón de Estado» y las relaciones entre 
ética y política de Maquiavelo, filtrados del pensa- 
miento de Tácito. Es una obra grave y sin adornos de 
estilo, en contraste con sus Relazioni universali, es- 
crítas en una prosa ágil y rica. Quizás el más perspi- 
caz y sistemático teorizador de la nueva corriente 
historiográfica de la Contrarreforma fue Agostino 
Mascardi (1590-1640), dimitido de la CJ en 1617, Su 
gran dominio de la retórica y elocuencia dejó im- 
pronta incluso en sus trabajos historiográficos, como 
fueron sus cinco tratados Dell'arte istorica (1636) 

Finalmente, mencionemos a Giacomo Lubrano y 
su obra poética Scintille, como representante de la 
poesía lírica en el último barroco meridional, empe- 
ñado en un perfeccionismo extremado del marinis- 
mo. Por el coherente sentido de moralidad pretendi- 
do en esta obra, es considerado el exponente más 
típico de la religiosidad del Seiscientos y de la visión 
del mundo propia del barroco. En él «se toca verda- 
deramente el culmen de la experiencia barroca, su 
punto de máxima tensión. Su lenguaje, agitado por 
un turbulento sentido analógico y atónito de mágicos 
estupores, es la coherente expresión de su visión del 
mundo. En ningún poeta está tan vivo como en él el 
sentimiento de la inestabilidad de lo real, de la mu- 
tabilidad de las formas, de las fuerzas que amenazan 
y rompen las más seguras consistencias, de la ilusión 
que envuelve la vida» (G. Getto, en F. Croce, Tre mo- 
menti del barocco letterario italiano [1966] 269). 


3. EL SicLo DE Las Luces 


Pasar al siglo xvin significa encaminarse hacia el 
refinado estilo de la academia de la Arcadia o hacia 
la renovación cultural del Siglo de las Luces y de su 
racionalismo crítico. 

Comenzó a enseñarse en las escuelas de la CJ la 
lengua italiana, aunque no sería materia propia de 
enseñanza hasta la Ratio de 1832. Entre los literatos 
jesuitas, cuyos nombres podrían darse, sobresalen 
sólo algunos que se dedicaron a la erudición históri- 
ca, a la crítica y a la historia de la literatura: ellos 
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testifican la recuperación de las letras para la misión 
educativa de la nueva cultura. 

El polígrafo Saverio *Bettinelli produjo desde 
obras de teatro (tragedias al estilo tradicional jesui- 
ta) hasta ensayos historiográficos (Del Risorgimento 
d'Italia negli studi, nelle arti e nei costumi dopo il Mil- 
le, 1775) y crítico-estéticos, en los que vibra lo más 
original y espontáneo de su creación. Así, sus Lette- 
re virgiliane (1757), que preceden a su famosa colec- 
ción de Versi sciolti di tre eccellenti moderni autori 
(Francesco Algorotti, Carlo 1. Frugoni y el mismo 
Bettinelli), donde (aparte la acusación de tosquedad 
y obscuridad de la Divina Comedia, según la general 
incomprensión del siglo xvin) muestra explícitamen- 
te una cierta rebelión contra la adoración académi- 
ca de la Crusca hacia la lengua del Trescientos y la 
servil imitación de los clásicos. Su espíritu diecio- 
chesco aparece también en sus Lettere inglesi. Por 
el contrario, en su ensayo Dell'entusiasmo delle belle 
arti (1769), aparecen ya preludios y motivos del pre- 
romanticismo, al insistir en la naturaleza fantástico- 
sentimental de la poesía. Pero se trata de una aper- 
tura más tarde contradicha con su oposición a cierto 
«trágico, furibundo y horrendo» pre-romanticismo 
extranjero y a la nueva poesía de Vittorio Alfieri y 
Ugo Foscolo. En el debate sobre la poesía tomó tam- 
bién parte Tommaso *Ceva con sus Memorie d'alcu- 
ne virtil del signor conte Francesco De Lemene con al- 
cune riflessioni su le sue poesie (1706), donde define 
la poesía como «sogno fatto in presenza della ragio- 
ne», con lo que se apropia la tendencia ligeramente 
racionalista de la Arcadia, 

En el campo de la historia de la literatura, ocupa 
un puesto de primer orden Gerolamo *Tiraboschi, 
«el Muratori de la literatura» (De Sanctis); fue el ter- 
cer sucesor de Lodovico Muratori (1770) como bi- 
bliotecario de la Biblioteca Estense de Módena. Su 
enciclopédica Storia della letteratura italiana (1772- 
1781), en realidad «sobre el origen y progreso de to- 
das las ciencias», es aún un imprescindible punto de 
partida. En ella recogió, con escrupulosa diligencia, 
una suma inmensa de noticias biográficas y biblio- 
gráficas sobre las artes, letras y ciencias, que van 
desde la época etrusca hasta el siglo xvm. Roto el 
marco retórico de la literatura italiana, Tiraboschi 
abrió «sin límites la perspectiva histórica y el es- 
fuerzo común por siglos producido con vicisitudes 
alternas y profundas fracturas de generaciones de 
hombres diversos, que vivieron y murieron en la 
misma tierra» (F. Dionisotti, Geografia e Storia della 
letteratura italiana [1967, 8.* ed.] 29). Crítico e histo- 
riador literario fue también Francesco Saverio 
*Quadrio, autor de Della storia e della ragione di ogni 
poesía (1739-1752), obra de vasta erudición y com- 
piladora de la literatura universal. 

Es conocido, por su erudición, Antonio Frances- 
co *Zaccaria, inmediato sucesor de Muratori (1754) 
como bibliotecario de la Biblioteca ducal de Móde- 
na. Autor de una Storia letteraria d'Italia, en 14 volú- 
menes, con una bibliografía panorámica anotada 
del período 1748-1754, y de una Biblioteca antica e 
moderna di storia letteraria ossia Giornale critico ed 
istruttivo de'libri, che a letteraria storia appartengono 


secondo l'ordine delle materie accuratamente disposti 
(1766-1768). 

Se cierra esta lista de estudiosos con el jesuita es- 
pañol Juan *Andrés, exiliado a Italia en 1767 y bi- 
bliotecario en Parma y Nápoles. Amigo de Tirabos- 
chi, escribió Dell'origine, progresso e stato attuale di 
ogni letteratura (7 vols., 1782-1789), en la que entre- 
lazó al modo dieciochesco la historia de la literatura 
y la de las ciencias. Es notable su Saggio sulla filoso- 
fia di Galileo (1776). 


4. SIGLOS XIX Y XX 


Restaurada en 1814, la CJ tardó varios decenios 
en rehacer su personal en Italia, Mientras tanto, la 
problemática política, filosófica y socio-económica 
centraron sus escritos en una temática distinta de la 
del siglo xvm. Esta perspectiva cultural tomó forma 
concreta en la fundación de La Civiltá Catolica, cen- 
tro cultural de reconocido influjo, para el que fueron 
escogidos escritores de dotes no comunes, La nueva 
revista de opinión, nacida en Nápoles y trasladada 
pronto a Roma, la primera de su género promovida 
por la CJ, intervino, desde el principio, en el debate 
general de las ideas, sin prescindir del campo litera- 
rio. Su fundador, Carlo Maria *Curci, llamó a for- 
mar parte del primer equipo de redactores, entre 
otros a Antonio *Bresciani, a quien encargó la pági- 
na «amena». En esta sección publicó Bresciani sus 
novelas, que, pese a sus anticuadas concepciones 
culturales y políticas de poco valor como tales, tu- 
vieron un notable éxito, por la riqueza inusitada de 
su vocabulario y por su argumento, que daba pábu- 
lo al gusto moderno por los temas «en negro», to- 
mando como protagonistas a enemigos del catolicis- 
mo: Léebreo di Verona, Lionello, Lo zuavo pontificio. 
Más valiosa, en cambio, fue su colección anterior de 
material folclórico: Dei costumi dell'isola di Sarde- 
gna. En todo caso, su sección tuvo valiosos conti- 
nuadores y un desarrollo relevante en el campo de la 
crítica literaria hasta hoy día. 

En el siglo xx, Giovanni *Busnelli fue beneméri- 
to por sus estudios dantescos; su competencia filo- 
sófica y teológica es excepcional en su comentario 
del Convivio para la edición crítica dirigida por Mi- 
chele Barbi. El cardenal-arzobispo de Milán, Ilde- 
fonso Schuster, confió (1945) a la CJ otra revista cul- 
tural, Letture, en la que ha prestado atención a áreas 
culturales, en particular a la crítica literaria. 


TEXTOS: Sommervooe! 10:246-249 [sermones], 965- 
967 [lengua], 1266-1278 [poesfa), 14615, 1720-1725 [histo- 
ria]. Bartous, D., La ricreazione del savio, ed. B. MORTARA Ga- 
raven (Parma, 1992). La Lyre jésuite, Anthologie des 
poémes latins (1620-1730). Trad. A. Thill (Ginebra, 1999). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 2/1:328-331. Storia della Let- 
teratura italiana, t. 5 y 6, ed. E. Matato (Roma, 1998). Be- 
Luni, E., «Linguistica Barberiniana. Lingue e linguaggi nel 
"Tratatto dello stile e del dialogo” di Sforza Pallavicino», 
Studi Secenteschi 35 (1994) 57-104. De Biase, A. M., «La 
(CdG e la letteratura italiana», en 1! guarto centenario della 
ceostituzione della CG (Milán, 1941) 65-95. Dooter, B., «La 
"Storia letteraria d'Italia” e la riabilitazione della scienza 
dei gesuiti», Rivista storica italiana 107 (1995) 289-331. Ma- 
81, M., «11 genio freddo. La storiografía letteraria di G. Tira- 
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boschi», Bergomum 85 (1990) 4:1-370, Ramonor, E., «Let- 
teratura e scienza nella “Storia” del Tiraboschi», / lumi 
dell'erudizione, Saggi sul Settecento italiano (Milán, 1989) 
125-141. Sarras, A., «F. A. Zaccaria e Girolamo Tiraboschi 
sui due versanti della bibliografia: dalla Storia letteraria 
alla Storia della Literatura», /I bibliotecario (1996) 2:5-200. 
Scarrar,, Ct. - BeLuni, E., «Scrittura letteraria e scrittura fi- 
losofica in Sforza Pallavicino», /! vero e il falso dei poeti (Mi- 
lán, 1990) 73-189. Saverio Bettinelli. Un gesuita alla scuola 
del mondo, ed. 1. Crorri - R. Ricorpa (Roma, 1998). 


M. Zanaror ($) 





LITH, Frans van. Fundador de Misión. 

N. 15 mayo 1863, Oirschot (Brabante Norte), 
Holanda; m. 9 enero 1926, Semarang (Java Central), 
Indonesia. 

E. 25 septiembre 1881, Grave (Brabante Norte); 
o. 8 septiembre 1894, Maastricht (Limburgo), Ho- 
landa; ú.v. 26 marzo 1899, Muntilan (Java Central). 

Hijo de un alguacil, se educó en el entonces pe- 
queño pueblo de Eindhoven. Era un estudiante des- 
pierto pero tímido. Entró en la CJ y cursó la filoso- 
fía (1885-1888) en Stonyhurst (Inglaterra) y la 
teología (1891-1895) en Maastricht. Su ideal era tra- 
bajar por la conversión de los protestantes, pero fue 
enviado (1896) con Piet Hoevenaars, a Java para ser 
los primeros sacerdotes de plena dedicación en la 
misión, creada dos años antes, L se estableció en 
Muntilan, fuera del sultanato de Yogyakarta, donde 
visitaba a las jóvenes comunidades y a sus catequis- 
tas, mientras estudiaba la lengua, literatura, cultura 
e historia de Java. 

En octubre de 1897 descubrió que casi todos los 
catequistas estaban defraudando a la misión y que 
algunos habían trabajado para la misión protestan- 
te, que los había despedido. Se comprobó que sólo 
na pequeña parte de la gente era de veras cristiana. 
De resultas, la mayor parte de las estaciones misio- 
neras fueron cerradas, concentrando L sus esfuerzos 
en Muntilan, y Hoevenaars en las cercanías de Men- 
dut. Ambos, dotados de nobles caracteres, eran muy 
diferentes entre sí. Hoevenaars, tradicionalista y al- 
go patriarcal, organizó un pequeño redil. L era un 
pensador, que trataba de encontrar el camino apto, 
siempre abierto a nuevos experimentos, aprendien- 
do antes de enseñar. Pasados varios años, Hoeve- 
haars fue trasladado a Cirebon, quedando L en 
Muntilan. Éste concentró sus actividades en un co- 
legio de maestros, con objeto de «multiplicarme», 
como decía, formando jóvenes laicos, que como ma- 
estros en escuelas estatales y en otros puestos se hi- 
cieran el núcleo de la Iglesia entre los javaneses. Del 
colegio de Muntilan y del frecuentado por mu- 
chachas en Mendut (regentado por Hermanas Fran- 
ciscanas desde 1908) salieron excelentes familias ca- 
tólicas, así como los primeros sacerdotes y religiosos 
indonesios, y el primer gabinete ministerial de la In- 
donesia independiente. Casi todos ellos recibieron el 
bautismo durante sus años de estudio. 

El gobierno de Indonesia, reconoció la compe- 
tencia de L, que fue miembro de varias comisiones 
sobre educación, así como de la que reformó el Con- 
sejo Popular (1918), una especie de parlamento. Era 


altamente estimado por los medios nacionalistas (el 
Sarekat Islam de Serang lo incluyó entre los candi- 
datos para el Consejo Popular) por su genuino amor 
al pueblo indonesio y su aprecio por sus aspiracio- 
nes. Con todo, sus puntos de vista no los compartían 
todos los jesuitas, y menos aún la mayoría de los ho- 
landeses. Muy enfermo, regresó a Holanda (abril 
1920), donde tuvo frecuentes contactos con estu- 
diantes indonesios, abogó por los intereses de la mi- 
sión con las autoridades coloniales y con los líderes 
católicos, y escribió un artículo en Studién sobre la 
política holandesa en las Indias Orientales holande- 
sas, que provocó una tormenta menor, al ser consi- 
derado pro-nacionalista. L volvió a Java (junio 1924) 
como párroco en Semarang, donde permaneció has- 
ta su muerte. Fue sepultado en Muntilan, 


OBRAS: «De politiek van Nederland ten opzichte van 
Nederlandsch-Indié», Studién 98 (1922) 280-296, 323-346. 
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(Djokjakarta, 1979). BDCM 403. 


J. Werrens (4) 


LITTLE, Arthur. Filósofo, escritor. 

N. 31 marzo 1897, Dublín, Irlanda; m. 5 diciem- 
bre 1949, Dublín. 

E. 15 septiembre 1914, Tullamore (Offaly), Irlan- 
da; o. 1929, Dublín; ú.v. 2 febrero 1934, Tullamore, 

Tras su noviciado, estudió artes en el University 
College de Dublín, y filosofía (1920-1923) y teología 
(1926-1930) en Milltown Park de Dublín. Hizo el 
magisterio (1923-1926) en Riverview (Australia) y, 
tras tercera probación (1931-1932) en St. Beuno's 
(Gales), enseñó filosofía por catorce años (1932- 
1946) en el filosofado de Tullamore. Al principio es- 
tuvo interesado en psicología, luego en teodicea; por 
algún tiempo se inclinó hacia el escotismo, pero des- 
pués se convirtió en un seguidor rígido de Sto. To- 
más de Aquino. Sus clases eran puro *tomismo y, 
aunque no leía extensamente, fue un profesor, escri- 
tor y locutor de radio eficaz. L preparó su último li- 
bro poco antes de su muerte. Su Christ Unconquered, 
un poema épico sobre la Pasión, fue un trabajo de 
valor poco común. Sus últimos años los pasó en la 
residencia de Leeson Street en Dublín. 


OBRAS: Christ Unconquered (Dublín, 1945). Philosophy 
Without Tears: Being Broadcast Dialogues on Philosophy 
(Dublín, 1946). The Nature of Art or the Shield of Pallas 
(Londres, 1946). The Platonic Heritage of Thomism (Dublín, 
1949). 


BIBLIOGRAFÍA: «Fr. Arthur Litde», lrish Province 
News 6 (1, enero 1950) 15-17. 
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LITUANIA. Para la historia de la CJ en Lituania 
desde 1569 a 1608 véase Polonia, 


1, ANTIGUA CJ (1608-1773) 


La división de la vasta provincia de Polonia en 
dos, Polonia y Lituania, decidida en la Congregación 
Genera] VI (1608), se venía preparando desde abril 
1598, cuando Lituania obtuvo su viceprovincial de- 
pendiente del provincial de Polonia. En la división 
definitiva se buscó equilibrar las principales institu- 
ciones necesarias para la vida y desarrollo de las 
nuevas provincias, en vez de atenerse a las fronteras 
de ambos estados. Así, el colegio de Brest, en el Gran 
Ducado de Lituania, quedó en la provincia de Po- 
lonia; las casas y colegios de Podolia y Masovia, te- 
rritorios del reino de Polonia, y el floreciente colegio 
de Braniewo en Varmia, pasaron a la provincia li- 
tuana. 

Al principio, la provincia de Lituania tuvo una 
casa profesa en Varsovia, y otra en construcción en 
Vilna, donde estaban el noviciado, una academia- 
universidad, con un teologado para los escolares je- 
suitas; y cuatro colegios bien encauzados: el de Bra- 
niewo, el de Pultusk (Masovia), y los de Nesviz y 
Polotsk (ambos en Bielorrusia). Dos colegios de Le- 
tonia en Riga y en Tartu (Dorpat), adjudicados a la 
provincia lituana, no pudieron desenvolver su plena 
actividad, debido a las incursiones y devastaciones 
suecas. En 1609 existían también tres importantes 
misiones: la de Samogitia (en KraZiai), la de Bielo- 
rrusia (en Or3a), y otra en Masovia (en Lom2za), que 
pronto se transformaron en colegios. En 1609, la 
provincia tenía 284 miembros. 


L..— DESARROLLO FECUNDO (1608-1655) 


Gracias a la previsora preparación y gobierno 
del primer provincial (1608-1614), Paulos *Boksa 
(Boxa, Boksza), que había sido viceprovincial (1601- 
1608) de Lituania, la nueva provincia pudo crecer 
rápidamente, no obstante las calamidades que caye- 
ron sobre el país: un terrible incendio en Vilna en 
1610; epidemias de peste en varias regiones en 1620, 
1625, 1629-1631, 1653-1654; acciones de guerra en 
Livonia en 1621-1626; invasiones suecas en el litoral 
de Prusia en 1626-1635; guerra con los moscovitas 
en la parte oriental del Gran Ducado en 1632-1634; 
y la invasión devastadora de los cosacos y moscovi- 
tas por toda Lituania desde 1654, Su crecimiento 
numérico en este período se puede resumir así (se- 
gún los «catálogos breves»): 














En estos años, con el rápido aumento numérico 
crecieron las obras, sobre todo los colegios, que lle- 
garon a catorce en 1655. A las residencias y colegios 
existentes en 1609 se añadieron los colegios de 
Kraziai y de Pasiausé, y las residencias de Varniai, 
Kaunas y Grodno. En la diócesis de Varmia surgió 
un nuevo colegio en Reszel, que atendía a una mi- 
sión en la cercana Swieta Lipka. En Letonia, donde 
la ocupación sueca (1621) hizo cesar la actividad de 
los colegios de Riga y Tartu y de la residencia de 
Césis (Wenden), pudo abrise una misión en 1630; és- 
ta se convirtió en residencia en 1644, traladada a 
Daugavpils. En Bielorrusia surgieron colegios en 
Orsa, Pinsk, Esmolensko y Vitebsk, una residencia 
en Novogrudok, y un centro misional en Bobruisk y 
otro en Minsk; y en Podolia y Masovia, los colegios 
de Lomza y Plock, y una residencia en Drogitin 
(Drohiczyn). 

La provincia se extendía por vastos territorios, 
e incluía diversos grupos étnicos. Para responder 
mejor a las necesidades pastorales y ayudar a los 
superiores, los catálogos trienales indicaban, en ca- 
da jesuita, su origen y las lenguas que conocía. Po- 
nemos a continuación tres ejemplos, en lo que toca 
al origen: 





69 (149%) 
20 (4%) 
42 (9%) 


Bielorrusos (rutenos) .. 
Polacos 

Samogitios .. 

Livonios 

Podolianos (subsilvanos) 
Otros .. 


23 (5%) 
15 (2%) 
24 (5%) 
23 (5%) 


Toral .. 


a) Educación. La gran mayoría de los jesuitas 
se dedicaba a la educación, tanto de los escolares je- 
suitas como de la juventud masculina en general. 

Ya en 1591 fue abierto en Riga un noviciado pa- 
ra Lituania, cuando ésta formaba aún parte de la 
provincia de Polonia. La incursión sueca de 1600 
obligó a los novicios a refugiarse en Polotsk. Para te- 
ner una sede estable, se adquirieron, junto a la puer- 
ta de los Tártaros en Vilna, unas casas y se adaptaron 
para noviciado, que se estableció desde 1604 a 1773, 
A los bienes de Kundzin (en Grodno) asignados por 
el rey Segismundo III, se añadieron otras donacio- 
nes, que aseguraron el mantenimiento de 50 a 70 
personas. Se inició la construcción (1622) de una 
amplia iglesia dedicada a San Ignacio, consagrada 
solemnemente en 1647. En esta iglesia, confiada a 
los jesuitas del noviciado, tenía su sede la hermandad 
de san Martín, de fieles de lengua alemana. 

Los escolares destinados a enseñar en los cole- 
gios, cursaban normalmente sus estudios de retóri- 
ca en una escuela pedagógica propia. Hasta 1641, es- 
ta escuela estuvo junto al colegio de Polotsk, salvo 
en dos breves intervalos: 1614-1616, en Riga, y 1632- 
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1636, en Nesviz. Los retóricos, que hacían sus estu- 
dios en Vilna desde 1614, se trasladaron (1649) de 
nuevo a la parte oriental del Gran Ducado de Litua- 
nia: primero a Orga, después a Nesviz, y, desde 1653, 
a Novogrudok. Entre sus profesores, sobresalieron 
Valentinus Colnensis (z Koplna) en Polotsk, y Ma- 
ciej Kazimierz *Sarbiewski (Sarbievius) en Vilna. 

El trienio de filosofía se repartió durante mucho 
tiempo en varios colegios, entre ellos siempre un 
año en Vilna. Un legado importante del P. Mykolas 
Zawisza permitió establecer en el colegio de Vilna el 
segundo año de filosofía (1636) y más tarde (1639) el 
tercero. Hacia 1650 se pudieron tener juntos los tres 
años de filosofía también en el colegio de Polotsk. 
De ordinario un mismo profesor acompañaba a los 
escolares los tres cursos. 

El cuatrienio de teología para la mayoría de los 
jesuitas se cursaba en la universidad de Vilna. Desde 
1641, se instituyó también en Braniewo un curso 
completo de teología. Los escolares que no hacían el 
curso escolástico estudiaban teología moral (*ca- 
sos), "controversias y Sagrada Escritura. Estos cur- 
sos para los jesuitas casistae (como se les llamaba) 
se tuvieron en Nesviz hasta 1631. Suspendidos por 
dos años, volvieron a darse, desde 1633, en KraZiai; 
pasaron a Oría en 1643 y volvieron a KraZiai en 
1645, La última fase de la formación de un jesuita, 
la tercera probación, se hizo siermpre en el colegio de 
NesviZ. 

Educación de la juventud no jesuita. Fue tarea so- 
bre todo de los colegios. La provincia, que tenía sie- 
te colegios en 1608, llegó a catorce en 1655, además 
de escuelas adjuntas a las residencias de Bobruisk, 
Kaunas, Daugavpils, Grodno y Novogrudok. Mien- 
tras en las pequeñas escuelas había sólo uno o dos 
maestros para las clases de gramática y sintaxis, en 
los colegios propiamente tales se acostumbraba a 
dar la enseñanza completa, incluida la retórica. En 
Braniewo, Pultusk y Vilna, donde había seminarios 
diocesanos, se enseñaba también la filosofía. No se 
conservan las estadísticas del número de estudian- 
tes, excepto la del año 1618: el colegio de Braniewo 
tenía 480; el de Kraziai, 65; el de Lomza, 253; el de 
Nesviz, 140; el de Orga, 20; el de Plock y Polotsk, 70; 
el de Pultusk, 656; el de Riga, 27; el de Tartu, 42; el 
de Vilna, 1.210. En total, 3.166 alumnos. 

La enseñanza estaba acompañada de otras acti- 
vidades propias de la educación de la juventud. A la 
CJ lituana estaban confiados los seminarios diocesa- 
nos de Braniewo, diócesis de Varmia (desde 1567); 
de Vilna, diócesis de Vilna (desde 1582), y de la dió- 
cesis de Samogitia (desde 1582), trasladado a 
Kraziai en 1620); y de Pultusk para la diócesis de 
Plock (desde 1594). Se añadieron dos seminarios 
pontificios, fundados por Gregorio XIII por medio 
de Antonio *Possevino, en Braniewo (1578) y en Vil- 
na (1583). Hubo también una «Schola interpretum» 
(1585-1600) en Tartu, que dependía del seminario 
Pontificio de Vilna. Las nuevas generaciones de sa- 
cerdotes que trabajaban en estas regiones fueron 
Prácticamente formadas por la CJ. Había, además, 
en muchos colegios becas de pobres y músicos, fun- 
dadas por bienhechores. 















b) Las "Congregaciones Marianas, instituidas 
en todos los colegios y escuelas jesuitas, contribuían 
muy eficazmente a promover la vida espiritual de 
sus estudiantes más valiosos. De estas congregacio- 
nes provenían numerosas vocaciones, no sólo para 
el clero diocesano y para la CJ, sino también para 
otras órdenes religiosas. En 1615, entraron en la CJ 
catorce congregantes, y treinta y ocho en otras órde- 
nes. Los congregantes ejercitaban diversas obras de 
caridad: visitaban a los enfermos, distribuían limo- 
nas; en determiminadas fiestas, pagaban de su bol- 
sillo la comida a los pobres y la servían ellos mis- 
mos, invitándolos previamente. Los domingos y días 
festivos daban catecismo a los niños y a los adultos 
analfabetos. 


c) Diversos ejercicios literarios ("teatro escolar, 
diálogos, declamaciones) ocuparon un lugar impor- 
tante para los alumnos, al acostumbrarles a hablar 
en público, mientras que los espectadores (familias 
y otros) podían apreciar el fruto de los estudiantes. 
Además, había academias, sobre todo en la universi- 
dad de Vilna, es decir, círculos estudiantiles para 
profundizar en algún campo específico del conoci- 
miento. De ordinario había academias de teología, 
de filosofía y de lengua griega; en la primera parte 
del siglo xvi hubo en Vilna también de lengua litua- 
na, letona y estona. Los jesuitas lituanos contribuye- 
ron notablemente al estudio y desarrollo de las len- 
guas bálticas al publicar diccionarios, gramáticas, 
catecismos, traducciones del Nuevo Testamento, y 
textos de sermones en lituano. Se distinguieron en 
este campo Konstantinas Sirvydas y Jonas Jakna- 
vicius para la lengua lituana, Juris “Elgers (Eger) 
para la letona, y Wilhelm *Bucki (Buccius) para la 
estona. 


d) Las tierras y alquerías dadas por fundado- 
res y bienhechores para el sustento de los colegios, 
del noviciado y de otras escuelas o convictorios, or- 
dinariamente eran administradas por los jesuitas 
mismos, que contrataban labradores y obreros del 
lugar. El jesuita procurator pagorum cuidaba de la 
pastoral de los empleados y, en las fiestas, era ayu- 
dado por otros padres del colegio. Los misioneros 
itinerantes ejercían el apostolado donde fuera ne- 
cesario, sobre todo dando misiones populares. Des- 
de 1644, aparecen en la comunidad de la universi- 
dad de Vilna, dos missionarii zageliani, o sea, 
sostenidos con la fundación de Martynas Zagelis 
(Zagiel), preboste del capítulo catedralicio de Vil- 
na. Cuando había guerras, aparecen algunos cape- 
llanes *castrenses para las tropas del Gran Ducado 
y del Reino, y siempre había también algunos lla- 
mados missionarius aulicus, para la corte de Var- 
sovia, y para magnates, como el canciller de Litua- 
nia Albertas S. Radvilas (Radziwill, 11656), el 
vicecanciller Kazimiers L. Sapieha (+1656), algu- 
nos obispos, con frecuencia bienhechores de la CJ, 
a quienes servían como confesores, predicadores y 
educadores de sus hijos. 

e) Algunos jesuitas tomaron parte activa en las 
controversias con los protestantes. Merece citarse la 
voluminosa obra de Martinus *Becanus Compen- 
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dium manualis controversiarum (Vilna, 1627). Los 
PP. Zygimantas Liauksminas (Lauxmin), Gregor 
Schónhoff, Tomasz Klage, Jan Rywocki, Adomar Sa- 
baliauskas, y Jan Valkavicius (Wolkowicz) intervi- 
nieron en el Colloquium caritativum entre luteranos, 
calvinistas y católicos, que se tuvo (1645) en Toruñ, 
en el que participaron veinticinco teólogos católicos 
dirigidos por J. Tyszkiewicz (TiSkevicius), obispo de 
Samogitia. En cuanto a los habitantes de las regio- 
nes orientales del Gran Ducado, los jesuitas apoya- 
ron a Jos que habían vuelto a la Iglesia católica. Va- 
lentinus Fabricius enseñaba en privado la teología, 
en polaco y en ruso, al joven Josafat Kuncevyé, fu- 
turo arzobispo uniata de Polotsk y mártir, y ayuda- 
ba al metropolita greco-católico Josif Velamin 
Rutskyj en la reforma de la orden *basiliana. El rec- 
tor de la universidad de Vilna y provincial, Jan 
Gruzevskis (Gruzewski), fomentó la unión de las 
Iglesias y el desarrollo de la orden basiliana en Li- 
tuania. No faltaron, con todo, rencillas entre católi- 
cos de rito latino y de rito greco-eslavo. Se acusaba 
que en los colegios jesuitas, al tener bastantes no ca- 
tólicos, facilitaban su conversión, orientándolos al 
rito latino, en vez de dejarlos en el rito del que pro- 
venían sus familias. 


f) Poquísimos fueron los jesuitas de la provin- 
cia que fueron a las misiones de infieles. A los que 
pedían ser enviados a estas misiones, los superiores 
les respondían que las Indias estaban entre los de su 
tierra, necesitados de instrucción religiosa. Entre los 
que partieron para aquellas misiones, el más cono- 
cido es Andrius *Rudamina, muerto joven en China. 
Gabriel Letkowski fue misionero en la India ($1659 
en Madurai). 


g) Una contribución importante de los jesuitas 
al desarrollo cultural de las regiones donde residían 
fue la de fundar bibliotecas en sus colegios y resi- 
dencias. Aunque las bibliotecas entonces no estaban 
abiertas al público, prestaban un precioso servicio a 
los que trabajaban en estas comunidades jesuitas. 
Fue en especial notable la biblioteca de la universi- 
dad de Vilna, que, habiendo sufrido grandes pérdi- 
das en un incendio (1610), pronto se restableció y se 
hizo la más importante de Lituania. 

La provincia tenía también una tipografía en 
Vilna, que publicaba libros de los jesuitas y también 
de otros si lo pedían. Su período más fértil fue en- 
tre 1633 y 1652, con la publicación de diez a veinti- 
cinco libros o folletos al año. Otro servicio prestado 
a la población del lugar fue la fundación de famar- 
cias. Hasta mediados del siglo xv, tenían farmacia 
la casa profesa de Varsovia, y el colegio de Pinsk; en 
Vilna había una en la casa profesa y otra en la uni- 
versidad. La farmacia universitaria preparaba far- 
macéuticos jesuitas y no jesuitas, entre ellos fueron 
insignes el H. Adam Frankowicz (desde 1621 a 
1629) y el H. Johann Amschink (por veintiséis años: 
1646-1672). Otros hermanos que ejercieron oficios 
valiosos fueron Jan Sedkowicz y Jakub Pielasko- 
wicz (orfebres), Stanislaw Wesolek (tejedor de cin- 
turones de seda) y Stanislaw Bohdziewicz (albañil- 
constructor). 


2. HASTA LA DIVISIÓN DE La PROVINCIA (1655-1758) 


a) Elaño 1655 fue de calamidades y desastres 
para la CJ. Un fuerte ejército moscovita, reforzado 
por cosacos de Ucrania, irrumpió (verano de 1654) 
en las tierras orientales de Gran Ducado. Así co- 
menzó lo que los historiadores polaco-lituanos lla- 
man Potop/Tvanas («Diluvio»). Los jesuitas de 
Esmolensko, Vitebsk, Orga, Polotsk y Bobruisk tu- 
vieron que abandonar precipitadamente sus cole- 
gios y residencias. Las tropas llegaron a Vilna 
(8 agosto 1655) y la ocuparon, sin encontrar apenas 
resistencia. La ciudad, espléndida y próspera, fue 
entregada a la matanza y al fuego, y en pocos días 
quedó reducida a cenizas. Las crónicas hablan de 
14.000 víctimas en sólo la ciudad. De lo que había si- 
do universidad, casa profesa y noviciado no queda- 
ban más que muros desnudos y ennegrecidos, y 
montones de escombros. Los jesuitas lograron sal- 
varse en su mayoría, huyendo a Prusia. Los suecos 
de Carlos Gustavo X aprovecharon la ocasión e in- 
vadieron (1655) Samogitia, prosiguiendo su marcha 
destructora hasta Varsovia y Cracovia. Todas las ca- 
sas de la provincia de Lituania sufrieron estas con- 
vulsiones en mayor o menor grado. Sólo hacia 1660 
pudo reanudarse en alguna manera la vida regular. 
El cat. br. del año 1658 reseña 100 personas de la 
provincia, entre ellos muchos escolares, dispersos 
por Europa central y occidental. El número total de 
la provincia, incluidos los dispersos tras el «diluvio», 
era de 388; mientras antes andaba en torno a los 
600. El descenso se debía a los muchos muertos por 
causa de las guerras o de las epidemias, y a la falta 
casi total de novicios. 


b) La reconstrucción se emprendió con deci- 
sión, ayudada por la generosidad de ricos magnates 
y nobles del lugar. Para agradecer su magnanimi- 
dad, se concedía entonces a estas familias nobles, 
más frecuentemente que en el pasado, capellanes, en 
perjuicio tal vez de la actividad educativa y de un 
apostolado más amplio. Tuvieron que pasar veinti- 
cinco años para que el número total de jesuitas de la 
provincia alcanzase la cifra anterior. El desarrollo 
numérico puede deducirse de la estadística tomada 
de los correspondientes cat. br.: 





Las obras que más habían sufrido eran los cole- 
gios de Bielorrusia. La pérdida definitiva de la ciu- 
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dad y región de Esmolensko significó para la CJ el 
abandono para siempre de este prometedor colegio. 
Tres colegios devastados (1654) reanudaron sus ac- 
tividades: el de Oría en 1664, el de Polotsk en 1667, 
y el Vitebsk hacia 1670. Mientras tanto, la residencia 
de Grodno fue elevada (1664) a colegio. En la misma 
región, se fundó (1672) el colegio de Mysz (Mysa), 
que, sin embargo, sólo duró veintiún años. Las anti- 
guas misiones de Minsk y Bobruisk, convertidas en 
residencias, tras algunos años de interrupción, rea- 
nudaron su actividad pastoral y docente. 

En 1700, los jesuitas estaban distribuidos en 
veintisiete domicilios: dos casas profesas (en Vilna y 
en Varsovia; ésta tuvo un colegio desde 1679, con el 
curso completo de teología), catorce colegios, nueve 
residencias, un noviciado y una casa de tercera pro- 
bación. Con el veloz incremento numérico, creció de 
nuevo el número de obras. Durante la primera mitad 
del siglo xvm, las residencias de Kaunas, Drogitin, 
Minsk y Novogrudok fueron erigidas en colegios. Se 
crearon dos nuevos colegios, uno en Sluck y otro 
en Zodiski (Zadiskes), El catálogo de 1754 indica 
veintitrés colegios (dos de ellos eran colegios de no- 
bles, recién abiertos en Varsovia y Vilna), dos casas 
profesas, un noviciado, dos casas de tercera proba- 
ción, siete residencias y sesenta y una misiones. En 
treinta y cinco sitios se desarrollaba la actividad di- 
dáctica (además de los colegios y las residencias, 
cinco misiones tenían escuela). La labor de los je- 
suitas se extendió a ocho diócesis de Polonia-Litua- 
nia. Alrededor de la mitad de sus casas se encontra- 
ban en la vastísima diócesis de Vilna, que abarcaba 
gran parte dela Lituania étnica y toda la Bielorrusia. 


c) Labor educativa. La mayoría de los jesuitas 
continuaban trabajando en los colegios y escuelas. 
Casi en todas sus treinta y cinco escuelas se impar- 
tía la enseñanza completa hasta la retórica; en algu- 
nas de ellas (ocho en 1754: Daugavpils, Minsk, Orsa, 
Plock, Pultusk, Reszel, Varsovia y Vitebsk) se ense- 
ñaba también dos años de filosofía a los seglares. En 
otras mejor dotadas, se añadían estudios especiales 
para los escolares. Además del cuatrienio de teología 
en Vilna (que existió desde el principio) y en Branie- 
wo (desde 1641), fueron abiertos otros: en Varsovia 
en 1679; en Pinsk en 1703; en Polotsk en 1737. Debe 
advertirse que, excepto en el de Vilna, en ningún co- 
legio donde se enseñaba la teología existían simultá- 
neamente los cursos de filosofía para jesuitas; sólo 
en Polotsk se tuvo un año del trienio filosófico junto 
con la teología. Los grados académicos sólo eran 
concedidos por la academia-universidad de Vilna. El 
curso trienal de filosofía completo fue dado siempre 
en Vilna, y en Polotsk (1683-1737) y en Nesviz desde 
1728; un ulterior curso trienal filosófico fue distri- 
buido entre diversos colegios, según sus posibilida- 
des materiales. El curso de teología moral, para los 
jesuitas que no hacían el curso de teología escolásti- 
ca, perduró, con alguna breve interrupción, durante 
el siglo xvi. En el siglo xvi, este curso cesó, y sólo 
los años 1737-1738 y, desde 1751, se trató de restau- 
rarlo. Siempre fue mantenida, por el contrario, la es- 
cuela pedagógica para los jesuitas destinados a pro- 
fesores. Esta cambió frecuentemente de lugar, 





excepto los años 1678-1693, en que tuvo sede fija en 
el colegio de Pinsk; y en Sluck desde 1716. No hubo 
profesores estables en esta escuela, donde permane- 
cían dos o tres años a lo más, menos Petras Puzynas, 
que enseñó cinco años (1694-1699), y el historiador 
Stanislovas *Rostovskis, que estuvo desde 1742 a 
1746. En Polonia-Lituania, se solían tener buenos 
conocimientos de matemáticas; por esto, ya desde el 
principio, se procuró dar atención a esta materia, 
que se enseñaba durante los estudios de filosofía. 
Para preparar especialistas jesuitas, se procuró esta- 
blecer en Varsovia un curso de matemáticas en el 
año académico 1690-1691, y más tarde, desde 1751, 
en la universidad de Vilna. Entre sus matemáticos 
eminentes figura Adam *Kochañúski, muy apreciado 
por Leibnitz. 

Los seminarios diocesanos administrados por los 
jesuitas fueron motivo de no pocos disgustos de és- 
tos con las autoridades diocesanas. De los cuatro di- 
rigidos anteriormente, sólo quedó bajo la direción 
de la CJ el de Braniewo. El de Vilna fue entregado 
(1652) al capítulo diocesano y el de Pultusk en 1728. 
El de la Samogitia se trasladó (1741) de Kraziai a 
Varniai, y confiado a los escolapios, pero fueron lla- 
mados (1760) de nuevo los jesuitas para encargarse 
de él. Hacia 1753-1755, hubo un plan para formar en 
el colegio de Vitebsk a algunos seminaristas del ar- 
chidiaconado de Bielorrusia, sin ser un verdadero 
seminario. Pero los dos seminarios pontificios (Vil- 
na y Braniewo) siguieron bajo la dirección de los je- 
suitas. 

El noviciado de Vilna, después de la devastación 
de 1655 y la consiguiente total interrupción de su ac- 
tividad, volvió a admitir (1658) sus primeros tres no- 
vicios; eran dieciséis en 1661; hacia 1670, se recupe- 
ró el ritmo normal de más de sesenta novicios, 
sumando los dos años de noviciado. 

En el siglo xvm se procuró que algunos herma- 
nos ya formados se especializasen en diversos ofi- 
cios, para enseñar a los hermanos jóvenes. Además 
de los acostumbrados oficios de sastre, zapatero, 
carpintero y herrero, se encuentran también el de 
escultor, imitador del mármol, tornero, devanador, 
ceramista, broncista, cerrajero y otros. 

La tercera probación. Al principio, no pudiendo 
tenerla en la destruida Nesviz, estaba en Pinsk 
(1660-1665). Interrumpida durante trece años, por 
falta de tercerones, volvió a tenerse (desde 1679) en 
el colegio de Nesviz. Entretanto fue erigido un edifi- 
cio propio para terceronado en la misma Nesvi2, 
junto a la iglesia de san Miguel Arcángel. Instalado 
(1688) en él, resultó demasiado pequeño y algunos 
tercerones, entre 1692 y 1700, eran acomodados 
temporalmente en otros lugares, como Reszel, 
Pultusk, el colegio de Nesvi2 y en Polotsk. Más tarde, 
la generosidad de Sapieha permitió la construcción 
de una segunda casa para tercera probación, en un 
suburbio de Vilna llamado 5nipiskes (Snipiszki), con 
una iglesia dedicada a san Rafael. Aquí comenzó a 
hacerse la tercera probación en 1731. 

d) Aunque en Lituania no faltaron jesuitas doc- 
tos y preparados para varias actividades (véase cole- 
gio del Vilna), después del «diluvio» fue prevalecien- 
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do la mediocridad. Mientras al principio, trabajaban 
con fruto jesuitas provenientes de otras naciones de 
Europa y algunos jóvenes de la provincia iban a es- 
tudiar a Roma o a otras partes, ahora la provincia se 
cerró en sí misma. Durante muchos decenios no hu- 
bo intercambio de escolares o profesores, ni siquie- 
ra con la vecina Polonia. Las energías y experiencias 
adquiridas por numerosos escolares que se forma- 
ron fuera de la provincia desde 1655 se desgastaron 
en la obra de reorganizar las escuelas y comunida- 
des de la CJ. En esta misma época se reactivó la 
práctica de las misiones populares, y en general del 
apostolado directo, frecuentemente con la nobleza, 
bienhechora entonces providencial para reconstruir 
las obras de la provincia. Sólo en el cuarto decenio 
del siglo xvi se comenzó a romper el aislamiento: 
algunos escolares fueron enviados a cursar la teolo- 
gía en Roma y en París, mientras otros se especiali- 
zaban en matemáticas y astronomía en Praga Hacia 
mediados de siglo se enseñaba, en diversos colegios, 
el alemán y el francés, y fueron abiertos modernos 
colegios de nobles en Varsovia y Vilna. 


e) No faltaron calamidades y disturbios. La 
Guerra Nórdica, a principios del siglo xv, golpeó 
ampliamente a Lituania. Los ejércitos que la atrave- 
saban solían aprovisionarse substrayendo cuanto 
podían de grano, heno, carne, etc., principalmente 
de las reservas que tenían las iglesias y casas religio- 
sas, por estar menos defendidas. Vino la escasez, la 
carestía y, en 1709-1710, una terrible peste. El Car. 
br. de 1710 enumera 124 (!) jesuitas muertos en un 
año, mientras en tiempos normales fallecían de 20 a 
30. En la lucha por el trono de Polonia-Lituania 
(1733-1735), los ejércitos contendientes arrebataban 
lo que encontraban a su paso y obligaban a duras 
contribuciones. Estas calamidades, con todo, no 
provocaron la parálisis total de las actividades, co- 
mo había sucedido tras 1655; la abundancia de vo- 
caciones llenaba pronto los huecos. Ocurrian enton- 
ces frecuentes incendios que devastaban ciudades 
enteras: Vilna fue en gran parte pasto de las llamas 
en 1706, así como en el verano de 1717, y cuando ar- 
dieron tres cuartas partes de ella en 1734, además 
del violentísimo fuego de 1748, y cada vez sufrieron 
también las casas e iglesias jesuitas. 

Una turbación notable provenía de las lites con- 
tinuas sobre las propiedades indebidamente sustraí- 
das y sobre la ejecución de voluntades testamenta- 
rias. En el siglo xvi, aparece con frecuencia en los 
colegios un «procurator causarum». Tres veces se 
llevaron estos litigios al tribunal de la Sgda. Rota de 
Roma. Uno fue el tenido (1722) con los escolapios 
por el colegio que querían abrir en Vilna, contra el 
ius exclusivum de enseñanza revindicado por los je- 
suitas de la universidad; después de un verdadero 
vaivén de sentencias y contrasentencias, se llegó a 
un arreglo amistoso en 1753. Otro fue con los paú- 
les, que contendían por una propiedad pertenecien- 
te al colegio de Vilna; el proceso, llevado ante el nun- 
cio de Varsovia y después a Roma, duró desde 1721 
hasta 1738, y terminó con el reconocimiento del de- 
recho del colegio. Por entonces (1726-1762), se dio 
el proceso iniciado por Florian Hrebnyckyi, arzobis- 


po de rito greco-católico de Polotsk, y metropolita 
de Kiev desde 1748, contra la CJ, por los bienes en 
otro tiempo pertenecientes a la Iglesia cismática ru- 
sa, que el rey Esteban Bathory había entregado 
(1582) al nuevo colegio de Polotsk. La causa fue con- 
cluida por Clemente XIII, con el «motu proprio» 
Laudabile Romanorum Pontificum (11 junio 1762), 
que reconoció a los jesuitas de Polotsk el derecho a 
estas propiedades. Entre estos litigios, fue particu- 
larmente espinoso el tenido con Konstantinas K. 
Brzostowski, obispo de Vilna, por sus injerencias en 
los asuntos de la universidad. El pleito, en algunos 
momentos áspero y caprichoso, duró unos veinte 
años. 

f)_ El apostolado de la prensa se amplió con 
nuevas tipografías en el colegio de Braniewo (1697), 
en la casa profesa-colegio de Varsovia (1716), en el 
colegio de Nesviz (1751) y en el de Pinsk, que tuvo 
una breve existencia (1729-1735). Se confió (1736) 
a los jesuitas de Varsovia la publicación del perió- 
dico Kuryer Polski. En Vilna, Jonas Posakovskis 
(Poszakowski) publicó (1735-1749) anualmente el 
Kalendarz polityczny i historycany. Además de este 
calendio-almanaque, que a las acostumbradas indi- 
caciones de los días y fiestas del año juntaba noticias 
políticas e históricas, Posakovskis preparó para el 
segundo centenario (1740) de la aprobación de la 
CJ, un calendario especial conmemorativo, con 362 
páginas en 4.? en una edición amplia, y 225 páginas 
en 12. otra más reducida. Estos calendarios omitían 
los horóscopos y temas de astrología, que más bien 
combatían. 

Asimismo, se desarrolló el servicio sanitario pa- 
ra el pueblo. A las cuatro famarcias ya mencionadas 
se añadieron otras siete. En tres lugares (Drogicin, 
Nesviz y Pinsk) había también un hospital para po- 
bres; veintiséis escuelas (de las treinta y cinco exis- 
tentes) y la casa profesa de Vilna tenían (1754) becas 
para muchachos de condición modesta, que apren- 
dían el canto y la música instrumental para formar 
el coro y la orquesta en las fiestas y ceremonias de la 
iglesia y del colegio. En siete lugares, había, además, 
un internado para alumnos ordinarios. 


3. HASTA LA *SUPRESIÓN DE La CJ (1758-1773) 


La amplitud del territorio y el crecimiento numé- 
rico de sujetos hicieron necesaria la división de la 
provincia. Hubo ya intentos hacia la mitad del si- 
glo xvi, pero fueron interrumpidos por las convul- 
siones de poco después. La divisón jurídica fue de- 
cretada en 1755 por la CG XVII, pero no se hizo 
efectiva hasta 1758 (cuando fue nombrado el primer 
provincial de Masovia). Del territorio de la antigua 
provincia se separaron las casas que se encontraban 
en las regiones de Masovia, Podolia y gran parte de 
las de Bielorrusia (menos los colegios de Novogru- 
dok y Grodno y la residencia de Slonim) para formar 
la nueva provincia de Masovia, con su centro en Var- 
sovia. Las demás casas, es decir, las de la Lituania 
ética, Prusia, Letonia y regiones más próximas a 
Bielorrusia, siguieron perteneciendo a la ahora 
más pequeña provincia de Lituania. Las estadísticas 
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de la provincia lituana después de la división apare- 
cen así: 











La provincia, más homogénea, concentró gran 
parte de su actividad en Vilna, donde residía casi el 
50 por 100 del total. Además de la curia provincial, 
la casa profesa y la universidad, estaba en Vilna el 
noviciado, la escuela pedagógica, albergada en el 
noviciado, curso menor de teología, cuyos estudian- 
tes convivian con los de la facultad de teología, y la 
tercera probación. El colegio de nobles se desarro- 
lló en una escuela aparte, y su programa estaba re- 
forzado con la enseñanza de ciencias naturales, len- 
guas modernas, historia y geografía. La misma 
orientación se fue dando a la universidad, que pudo 
gloriarse de ver instalado un moderno observatorio 
astronómico. 

Cuatro nuevos colegios impartían, además de las 
humanidades, estudios superiores, sobre todo para 
los escolares jesuitas: los de Braniewo y Grodno pa- 
ra la teología, el de Kraziai daba un bienio de filoso- 
fía, y el de Novogrudok, tercero de filosofía. Para só- 
lo humanidades, incluida la retórica, había otros 
cuatro nuevos colegios: en Kaunas, Pasiausé, Reszel 
y Zodiski, Se convirtieron en colegios (1761) las resi- 
dencias de Daugavpils y la de Jlúkste en Letonia. La 
CJ volvió a dirigir (1760-1773) el seminario diocesa- 
no de Samogitia en Varniai. 

Se continuó dando amplio espacio al trabajo 
apostólico, no sólo en las cuatro residencias, sino en 
especial en los numerosos puestos de misión, algu- 
nos de los cuales se hicieron centros de amplia act 
vidad pastoral, como Swieta Lipka, Tilsit, Kedaini. 
Vidzi y Volkovysk. 

Mientras la múltiple actividad jesuita se desa- 
rrollaba y se abría a las necesidades de los tiempos, 
el sistema político dual de Polonia se deslizaba pa- 
vorosamente hacia su disgregación. Las potencias 
vecinas decretaron repartirse el territorio de Polo- 
nia-Lituania. En el primer reparto (5 agosto 1772), 
la parte oriental del Gran Ducado de Lituania cayó 
en poder de Rusia. La única sede jesuita de la pro- 
vincia de Lituania incorporada al imperio ruso fue 
el colegio de Daugavpils con sus nueve puestos mi- 
sionales, 

_ La noticia de la supresión de la CJ llegó a Litua- 
nía en septiembre 1773. Al principio, las autoridades 
y el parlamento dudaron en aceptar la bula pontifi- 
cia; pero después se halló el modo de asegurar la 
Continuidad de la enseñanza impartida hasta enton- 
Ces por los jesuitas. Se ejecutó el breve Dominus ac 
Redemptor en la provincia el 12 noviembre 1773. Ca- 
si todos los ex jesuitas siguieron en sus puestos y tra- 
bajo acostumbrado, bajo la dirección de la Comisión 
de Educación Nacional. 





4. La UNIVERSIDAD-ACADEMIA DE VILNA 


a) Etapas de su desarrollo académico. El 4 oc- 
tubre 1569, Valerijonas Protasevitius (Protasewicz), 
obispo de Vilna, firmó el acta de fundación del co- 
legio; el 17 julio 1570, se tuvo la solemne apertura 
del colegio; se inició el curso de filosofía en febrero 
1572, y el de teología escolástica en otoño de 1578; 
Protasevicius renovó y mejoró la fundación (25 
agosto 1578). El 7 julio 1578, en Lvov, el rey Este- 
ban Bathory emitió el privilegio de la universidad, 
que, por no llevar el sello del Gran Ducado, no fue 
válido para Lituania; por esto, el mismo rey conce- 
dió (1 abril 1579) un nuevo privilegio en Vilna. Gre- 
gorio XIII promovió (30 octubre 1579) el colegio a 
universidad de pleno derecho. El Sejm (Dieta), en 
Varsovia, sancionó (23 febrero 1585) todos los actos 
de la fundación. En el otoño 1636, fue añadido un 
segundo año de filosofía, y tres años más tarde el 
tercero. El 11 octubre 1641, el rey Vladislao IV au- 
torizó la apertura de la facultad de derecho civil y 
canónico y la de medicina. En el otoño 1642, se ini- 
ció el curso de filosofía moral. En el otoño 1645, co- 
menzó su actividad la facultad de derecho (la de 
medicina sería inaugurada después de 1773). Ocu- 
pada y devastada Vilna (8 agosto 1655) por los mos- 
covitas, la actividad docente de la universidad no 
pudo reanudarse en las clases inferiores hasta 1657, 
y en las superiores hasta 1662. La universidad reci- 
bió autorización (1673) para conceder el doctorado 
en derecho canónico, mientras el doctorado 
«utriusque juris» se mantuvo con dificultad, pero 
sin llegar a desaparecer del todo. Se enseñaron len- 
guas modernas: francés desde 1736 y además, ale- 
mán desde 1739. Se introdujo la enseñanza de la 
historia en 1741. Se instaló un observatorio astro- 
nómico en 1753. 


b) Años de desarrollo y prosperidad (1570-1580- 
1655). La sana base material (edificios y tierras do- 
nadas por el fundador y bienhechores) permitió un 
desarrollo rápido y seguro. En sus primeros dece- 
nios, enseñaron en la universidad jesuitas de varias 
naciones de Europa, junto con los del lugar (Polo- 
nia), preparados unos y otros en las universidades 
de Viena y en el “Colegio Romano. Estos profesores 
aseguraron el funcionamiento de la universidad, en 
especial la docencia de filosofía y teología en esta 
primera etapa. Desde al principio hasta 1605, todos 
los rectores (primero del colegio y luego de la uni- 
versidad) habían recibido su formación en Roma; el 
primero de origen lituano fue Gruzevskis (1618- 
1625). 

Las circunstancias en los primeros decenios 
obligaron a emplear las mejores fuerzas en la teolo- 
gía polémica (Eusébio de Veiga y Jan Brant), en de- 
bates con los protestantes (Stanistaw *Grodzicki y 
Marcin *Smiglecki), y en los problemas actuales de 
filosofía (Pedro Viana y Smiglecki). En el tercer de- 
cenio del siglo xvn, la atención se dirigió más bien 
hacia las disciplinas humanísticas y matemáticas. 
Maciej K. *Sarbiewski (Sarbievijus) fue llamado el 
Horacio sarmático. El manual Praxis oratoria (Vilna, 
1645) de Liauksminas tuvo once ediciones en Ale- 
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mania y Austria. A este período pertenece el renaci- 
miento especial de los estudios y publicaciones en 
lengua lituana, cuyos principales autores fueron 
Sirvydas y Jaknavicius. En 1646 la tipografía de la 
universidad publicó un importante libro de cánticos 
religiosos en lituano, Giesmes Tikieimuy Katholic- 
kam pridiarancias, preparado por Stanislovas M. 
Slavotinskis para el ambiente universitario. Al abrir- 
se la facultad de derecho (1645) aparecieron obras 
de sus profesores: Claves furis Academicis Vilnesi- 
bus... porrectae de Benedykt de Soxo (Vilna 1648); 
De politica hominum societate de Aron A. Olizarows- 
ki (Gdañsk, 1651). Entre los profesores de matemá- 
ticas, se distinguió O. Oswald “Kruger, llamado «sui 
saeculi Archimedes». 

El número de estudiantes al abirse la universi- 
dad era de unos 500; unos 600 en 1590; unos 800 en 
1597; unos 1.210 en 1618; 720 en 1626. Después, se 
mantuvo en una media de 700 a 800. Así como el 
conjunto de jesuitas de la provincia era multina- 
cional, también los estudiantes de la universidad 
provenían de diversas etnias. No sólo los católicos, 
sino también los protestantes y cismáticos envi: 
ron sus hijos a la universidad de Vilna. Algunos cis- 
máticos orientales (como Samuel P. Sitniatowicz, 
más conocido como Simeon Polocki, autor de un 
manual de retórica), después de estudiar en Vilna, 
contribuyeron de forma decisiva al desarrollo de la 
Academia de Kiev, fundada por el metropolita 
Pyotr Mohyla según el modelo de los colegios. 

Como era costumbre en los colegios, también en 
Vilna había una congregación mariana para los 
alumnos. Fundada en 1573, pronto pertenecía a ella 
un tercio de los estudiantes. Se dividió en dos en 
1605 y de nuevo en 1619, quedando así establecidas 
tres secciones (maior, media, y minor). El total de 
congregantes eran 310 en 1617. Los congregantes 
competían en los primeros puestos en los estudios, y 
se distinguieron por su piedad y por sus obras de ca- 
ridad. De sus filas provenían muchas vocaciones, 
hasta resolver en poco tiempo la escasez de las dió- 
cesis y llenar los noviciados de comunidades religio- 
sas. Entre sus ocupaciones preferidas estaban la 
ayuda a los pobres y la catequesis a los incultos. 

Con la comunidad docente había siempre algu- 
nos padres destinados a ejercer el apostolado pasto- 
ral; atendieron en especial a los fieles relacionados 
con las posesiones agrarias de la universidad; algu- 
nos daban misiones populares en regiones lituanas 
abandonadas espiritualmente, a gente entregada to- 
davía a supersticiones paganas. Los jesuitas de la 
universidad tenían una iglesia de las más famosas de 
la ciudad, llamada de San Juan (Bautista y Evange- 
lista), incorporada en 1571 (con autorización del rey 
y del papa) al conjunto de bienes del nuevo colegio. 
La primitiva iglesia se había construido inmedia- 
tamente después del bautismo de la población en 
1387, como iglesia parroquial del centro de la ciu- 
dad; en 1427, fue reconstruida en estilo gótico, y lle- 
26 a ser la más grande de la ciudad, incluida la cate- 
dral. En tiempo de los jesuitas, fue varias veces 
restaurada y ampliada. Como continuó siendo pa- 
rroquia, hubo en ella un vicarius perpetuus del clero 





diocesano, nombrado por el obispo, a propuesta co- 
mún del rector de la universidad y del capítulo de la 
catedral; su nombramiento no dejó de suscitar a ve- 
ces desacuerdo entre las dos partes gestoras del pa- 
tronato. 

La academia-universidad se convirtió en centro 
cultural para los habitantes de Vilna y de toda Li- 
tuania. La nobleza y los simples ciudadanos acudían 
a las disputas religiosas, tomaban parte en las fies- 
tas, conmemorativas o en honor de personajes ilus- 
tres o de bienhechores, y disfrutaban de las repre- 
sentaciones teatrales. El teatro escolar floreció 
siempre desde el comienzo del colegio. Se represen- 
taban obras de autores célebres, así como otras 
compuestas en el mismo colegio, bajo la dirección 
del profesor de poética o de retórica. Grzegorz 
*Knapiusz (Knapski) fue un fecundo autor de trage- 
dias. Las grandes obras se representaban raramente, 
a lo más una vez al año; otras veces se tenían actos 
más breves, como «diálogos» o declamaciones. La 
interpretación principal se tenía en latín, y el prólo- 
go e intermedios en vernácula. Había también dra- 
mas sobre personajes o sucesos históricos nacio- 
nales. 

La universidad fue el baluarte principal de la re- 
sistencia católica a la difusa propaganda protestan- 
te y de las sectas (anabaptistas, antitrinitarios) a fi- 
nales del siglo xvi, así como un factor básico de 
renovación y difusión de la vida católica, dando ori- 
gen a algunos usos religiosos propios, conservados 
hasta hoy en la Lituania católica. 


c) Conservación entre guerras y calamidades 
(1655-1741), La universidad sufrió las desventuras 
de Lituania casi siempre de una u otra forma. Se 
constata un estancamiento en la vida y cultura espi- 
ritual y científica. La incertidumbre de las circuns- 
tancias impidió tener contactos con el exterior, Para 
entonces, no había ya profesores de otras naciones, 
y casi ninguno de los jóvenes jesuitas había ido a es- 
tudiar fuera del país. Por ello, faltó vitalidad en la 
actividad científica y didáctica; se trataba más bien 
de conservar lo logrado antes. 

Ya en 1643 el visitador Fabrycy Banfi había no- 
tado la insuficiencia del rendimiento escolar en las 
clases inferiores. La facultad de derecho sufrió gran- 
des pérdidas de su fundación, y debió limitarse al 
derecho canónico. En teología se tocaban ahora 
también aspectos prácticos. En la apologética desta- 
caron, entre otros, Jan A. Kulesza con su obra Wia- 
ra prawoslawna, 2 v. (Vilna, 1704), Tobias Arent, con 
Studium polemicum 3 v. (Vilna, 1716), Posakovskis, 
con Nauka katolicka, 6 v. (Vilna, 1736-1740). En as- 
cética, Jan Drews, con su Breviarium asceticum, 4 v. 
(Braniewo, 1700), Entre los filósofos sobresalieron 
los dos hermanos Kristupas y Stanislovas Losievskis 
(Losiewski), de quienes se conservan, inéditos, cur- 
sos de filosofía (leídos en 1686 y 1692-1693), y sobre 
todo Wojciech Tylkowski, que escribió su Philoso- 
phia curiosa, 9 v. (Gdañsk, 1680-1682). Los maestros 
de gramática utilizaron el manual práctico de Arent, 
Praxis de natura... magisterii grammaticae (Vilna, 
[c. 1708]). Entre los que escribieron y publicaron so- 
bre historia, figuran Albertas *Kojalavicius y Adam 
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Naramowski. La Congregación Provincial (1675) 
quiso promover los estudios de matemáticas, y para 
esto pidió el regreso a la provincia de Kochañski; pe- 
ro éste, retenido en la corte de Juan Sobieski, no pu- 
do instruir a los escolares. 

Entre los predicadores de la iglesia de San Juan, 
había siempre uno designado para predicar en litua- 
no. Al cuidado de la residencia estaba confiada la 
hermandad del Cuerpo de Cristo. Algunos iban in- 
cluso a lugares lejanos a dar misiones. Bastante fre- 
cuente en este tiempo es la indicación missionarius 
aulicus: un jesuita concedido a algún noble u obispo 
como confesor y predicador o pedagogo en su corte 
privada. 

El número de estudiantes de Vilna era de unos 
800, y el de los profesores de quince a diecinueve, 
en su mayoría sacerdotes, y también escolares en 
las escuelas inferiores. En tiempos turbulentos 
ocurría con frecuencia que los estudiantes protes- 
tasen o a veces se rebelasen. En 1665, hubo un gru- 
po antisemita, dispuesto a hacer en Vilna, como 
sucedió en Cracovia y en Lvov, una matanza de ju- 
díos. El grupo fue descubierto a tiempo, y los cul- 
pables expulsados de la universidad. En 1677, al- 
gunos estudiantes de filosofía trataron de quitar al 
rector y poner a otro de su elección, sin resultado. 
Una grave acusación cayó sobre los estudiantes de 
la universidad, cuando se destruyó la casa de ora- 
ción de los calvinistas (abril 1684); sucedió el día 
bre de clases, sin saberlo los responsables de la uni- 
versidad; la acusación turbó no poco la paz de los 
estudios. 


d) Despertar y renovación (1741-1773). Una 
tranquilidad relativa durante el reinado de Augusto 
IU (1733-1763) permitió una auténtica moderniza- 
ción de los métodos y contenidos de la enseñanza. El 
impulso tuvo su origen fresco y prometedor en los 
escolapios, que, tras extenuantes luchas, procesos y 
sentencias, pudieron finalmente abrir en el reino 
dual polaco sus escuelas, a las que dieron una orien- 
tación nueva, abierta a las ciencias naturales, a las 
lenguas modernas, a las matemáticas, historia y ge- 
ografía. Como se indicó antes, también la universi- 
dad de Vilna se abrió por entonces a algunas inno- 
vaciones: enseñanza de lenguas modernas, creación 
de una cátedra de historia, inauguración de un ob- 
servatorio astronómico. Ahora se enviaban algunos 
jesuitas a estudiar y especializarse en el extranjero; 
entre ellos Tomas *Zebrauskas (Zebrowski) y Marty- 
nas *Potobutas (Poczobut-Odlanicki), principales 
animadores del estudio de la astronomía y del ob- 
servatorio. Este observatorio fue inaugurado en 
1753; después de la muerte prematura de su crea- 
dor, Zebrauskas, lo perfeccionó Potobutas, hasta po- 
nerlo a la altura de los mejores de Europa y, astro- 
nomus regius desde 1767, fue encargado de hacer la 
medición topográfica del territorio de Polonia-Li- 
tuania; pero, suprimida la CJ, no pudo acabarse el 
proyecto, apenas iniciado. 

z La filosofía, aunque dentro de las normas de la 

Ratio studiorum, se interesó también por la filoso- 
fía moderna, como la de Christian Wolff, René *Des- 
Cartes y John Locke. Cfr. Jakub Nakcianovicius 






(Nakcyanowicz), Praelectiones mathematicae ex Wol- 
fianis elementis adormatae, 2 v. (Vilna, 1759-1761); 
Benedykt Dobszewicz, Placita recentionam philoso- 
phorum (Vilna, 1760), y Praelectiones logicae (Vilna, 
1761). Entre los profesores de historia es digno de 
mención Rostovskis, autor de una detallada historia 
de la provincia jesuita de Lituania. A la divulgación de 
los conocimientos históricos y de otras ciencias con- 
tribuyeron no poco los calendarios de Posakovskis y 
varios opúsculos de Franciszet Paprocki. Este mis- 
mo comenzó a publicar (1769) semanalmente las 
noticias de Lituania, «Kuryer Litewski», con sus su- 
plementos: «Wiadomosci literackie» (sobre literatu- 
ra), «Wiadomo$ci cudzoziemskie» (sobre el extran- 
jero), y otros. 

No hay cifras precisas sobre el número de estu- 
diantes que, sin embargo, permaneció sobre el nivel 
del primer período. Consta que el de profesores au- 
mentó rápidamente: mientras en 1751 eran sólo 
quince, en 1757 eran veintiuno; en 1766, veintiocho; 
en 1773, cuarenta. El total de la comunidad jesuita 
universitaria llegó a 157 en 1769 (cincuenta y dos 
padres, sesenta y siete escolares y treinta y ocho her- 
manos), 

El colegio de nobles se desarrolló del convictorio 
fundado (1740) por Kasimiers Szyszka (Siska), con- 
faloniero de Lida, para nobles empobrecidos. En 
1751, el convictorio fue transformado en collegium 
nobilium, con su rector, profesores y clases aparte. 
Sus programas de estudios se adaptaron a las nece- 
sidades de quienes estaban destinados a la vida civil 
o militar, 

La labor renovadora de la universidad fue brus- 
camente interrumpida por la supresión de la CJ; el 
registro de bienes y posesiones se prolongó hasta el 
13 enero 1774. Muchos jesuitas permanecieron en 
sus puestos, continuando la misma labor, bajo la di- 
rección del ex jesuita Ignas Zaba, rector de la uni- 
versidad (1774-1779) tras haberlo sido antes (1760- 
1763). Luego, la universidad fue regida (1780-1799) 
por Potobutas, otro ex jesuita. Estos hechos de- 
muestran que la «nueva» universidad, tan alabada 
por algunos historiadores por su orientación moder- 
na en contraste con la anterior de la CJ, no fue sino 
la aplicacion de las reformas concebidas, y en parte 
ejecutadas antes de 1773 y en parte después, por las 
mismas personas (ex jesuitas ahora) que la habían 
concebido. 





IL. CJ RESTAURADA 


Lituania tiene hoy una superficie de 65,200 kiló- 
metros cuadrados, con una población de 3.641.000 
habitantes (1987), de los cuales un 80 por 100 es ét- 
nicamente lituano, en gran mayoría católicos de rito 
latino. Bajo el imperio zarista ruso desde 1795 a 
1918, fue nación independiente desde 1918 e, incor- 
porada a la Unión de Repúblicas Socialistas Soviéti- 
cas en 1940, alcanzó de nuevo su independencia en 
1990. 

Durante el siglo xix, rara vez aparecía en Li- 
tuania algún jesuita de Galitzia o de Alemania, para 
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algún ministerio esporádico (ejercicios, misiones 
populares, etc.). Cuando fue proclamada la inde- 
pendencia de Lituania (16 febrero 1918), estaba en 
Vilna, ciudad entonces de Polonia, Friedrich *Muc- 
kermann, quien dio los pasos necesarios para abrir 
una residencia, pero las circunstancias adversas no 
lo permitieron. En 1919, el jesuita lituano Benedik- 
tas “Andruska llegó a Kaunas para enseñar en el se- 
minario diocesano y propuso (8 octubre 1920) al 
P. General Ledóchowski abrir una escuela en Kau- 
nas, pero no se llegó a una decisión concreta. 


1. Misión Lrruana (1922-1930) 


Fue erigida el 1 noviembre 1922 por el provin- 
cial (1921-1927) de Germania Inferior, Bernhardt 
Bley. En julio del año siguiente llegó a Kaunas 
Johannes *Kipp, el primer superior de la misión. 
Kipp, Andruska y el H. Maximilian Schwartz for- 
Ímaron la primera comunidad de la nueva CJ en Li- 
tuania. Se les devolvió el antiguo colegio y la igle- 
sia. El colegio comenzó sus clases en septiembre 
1924; eran ya ocho los cursos (gimnasio completo), 
con 260 alumnos en 1929, y los primeros dieciséis 
candidatos obtuvieron el diploma de bachiller en 
junio 1930. 

Mientras tanto, algunos jóvenes lituanos entra- 
ron en la CJ en Alemania, donde recibieron su for- 
mación. Al inicio del colegio de Kaunas colaboraron 
padres, hermanos y escolares de la provincia de Ale- 
mania Inferior (Alemania Oriental desde de 1931); 
dos jesuitas de origen lituano llegaron de Estados 
Unidos. Se abrió el noviciado en PagryZuvys en 1929 
y, al año siguiente, una residencia en Siauliai. El au- 
mento de jesuitas lituanos y más aún las circunstan- 
cias políticas aconsejaron dar a los jesuitas de Li- 
tuania una mayor autonomía. 


2. PROVINCIA DE LITUANIA 


Fue erigida el 19 marzo 1930 (AR VI:588s), con el 
título de provincia. Pero, dado el pequeño número de 
sus jesuitas y la necesidad de ayuda por parte de 
otras provincias, la provincia lituana, en una prime- 
ra etapa, funcionó jurídicamente como viceprovincia 
dependiente de Alemania Oriental, que tenía la obli- 
gación de ayudarla. El 25 marzo 1936, se convirtió en 
provincia sui iuris (AR VII:504s). Abarcaba los terri- 
torios Lituania, Letonia y Estonia. El 20 diciembre 
1938, Estonia y Letonia fueron separadas de la pro- 
vincia lituana como «Missio independens Lettoniae 
et Estoniae» (AR 1X:239), con los jesuitas de ambas 
repúblicas. Todavía después hubo un cambio que 
afectó a la ciudad de Vilna: cuando ésta pasó de la so- 
beranía de Polonia a la de Lituania, también los je- 
suitas de Vilna pasaron a formar parte de la provin- 
cia jesuita de Lituania (10 octubre 1939). 

El centro principal de actividad educacional, 
cultural y espiritual de la provincia era el colegio 
llamado Kauno Jézuitu Ginazija. Con ayudas gene- 
rosas (Pío XI dio 500.000 liras en 1925), se consi- 
guió restaurar y ampliar la iglesia y el colegio bas- 
tante pronto. Desde 1925, el colegio tenía también 
internado de 80 a 100 colegiales. En 1934, tenía el 


colegio 450 alumnos, número que se mantuvo en 
adelante. 

El P. Kipp, superior de la misión y luego pro- 
vincial (1930-1936), supo mantener buenas relacio- 
nes con las autoridades eclesiásticas y civiles, y fue 
un consejero muy estimado por círculos intelec- 
tuales. Además de su trabajo docente, la CJ se dedi- 
có al apostolado social y cultural, en particular me- 
diante la prensa. Se difundieron libros religiosos de 
carácter popular; el provincial Andruska (1936- 
1940) fue el escritor más prolífico. Se publicaron 
también otras revistas mensuales de amplia difu- 
sión: Zvaigide (Estrella), órgano del “Apostolado de 
la Oración (1926-1940); Misijos (Misiones) (1930- 
1940); Zvaigiduté (Estrellita), para adolescentes 
(1935-1938). Funcionaban también las asociaciones 
habituales, como congregaciones marianas, Aposto- 
lado de la Oración, Cruzada Eucarística. En 1937, 
Jonas Bruzikas comenzó a dar misiones populares y 
se hizo un conocidísimo e incansable predicador; 
en el otoño 1940, fue el primer jesuita encarcelado 
por los comunistas. 





3. Desbe 1940 


El 15 junio 1940, las tropas soviéticas ocuparon 
Lituania. Algunas semanas después, fueron confisca- 
dos todos los bienes de la CJ, prohibidas sus activi 
dades apostólicas, y varios padres encarcelados. 
Cuando, en junio 1940, Lituania fue ocupada por el 
ejército alemán, se reanudaron la vida comunitaria y 
las actividades pastorales, mientras el colegio siguió 
ocupado por las autoridades públicas. En julio-octu- 
bre 1944, el ejército de la Unión Soviética, ocupó de 
nuevo el país; esta vez las actividades acostumbradas 
en las casas e iglesias jesuitas pudieron continuar 
hasta 1947-1948, cuando se suprimieron los conven- 
tos y se dispersaron las comunidades religiosas. Los 
jesuitas, como los demás religiosos, trabajaron desde 
entonces como clero diocesano. La mayoría de los je- 
suitas sacerdotes fueron condenados a severas penas 
en los campos de Siberia, hasta que recobraron la li- 
bertad en 1955-1956. 

Incluso durante su dispersión, los jesuitas reci- 
bieron nuevos candidatos, Junto con sus trabajos 
parroquiales, algunos contribuyeron a la formación 
del clero y de los fieles, a la defensa de los derechos 
humanos y de la libertad religiosa, así como, en es- 
pecial a la predicación y dirección espiritual. Hubo 
quienes ejercieron su apostolado en territorios de la 
Unión Soviética, tanto en las vecinas repúblicas de 
Rusia Blanca y Ucrania, como en otras de la lejana 
parte oriental. 

Al terminar la 11 Guerra Mundial (1945), más de 
treinta jesuitas lituanos, unos por razón de estudios, 
y otros prófugos, estaban en Europa occidental o en 
América. La mayoría se dedicó a atender a sus com- 
patriotas emigrados. En Chicago (Estados Unidos) 
se fundó una residencia mayor, con un amplio Jat- 
nimo Centras (Centro de Juventud), que desarrolló 
muchas actividades culturales de los lituanos expa- 
triados. Se crearon parroquias para los lituanos en 
Montreal (Canadá) y Montevideo (Uruguay), y aten- 
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dieron también a otras parroquias lituanas ya exis- 
tentes en Sáo Paulo (Brasil) y Cleveland (Estados 
Unidos). En 1948, Jonas Bruzikas, comenzó a publi- 
car en Pullach, cerca de Múnich (Alemania), un mo- 
desto boletín, Misijonieriaus laiákai (Cartas del mi- 
sionero), que fue sustituido por la revista mensual 
(1950) Laiskai Lietuviams (Cartas a los lituanos), 
editada en Chicago. Varios jesuitas lituanos han ser- 
vido también de asesores en asociaciones católicas, 
especialmente juveniles. En esos mismos años, se 
trató también de aliviar la suerte de los jesuitas que 
quedaron en Lituania o en otras partes de la Unión 
Soviética. La escasez de vocaciones ha ido haciendo 
cada vez más difícil la continuidad de estas obras. 
En 1993, la provincia constaba de 77 miembros (57 
padres, ocho escolares y doce hermanos). 
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P. RaBikausKas ($) 


LITURGIA, _ La actitud de los jesuitas respecto a la 
liturgia ha sido frecuentemente malinterpretada. En 
el desarrollo del tema, se debe tener en cuenta el am- 
biente histórico en que nació la CJ. La liturgia pasa- 
ba por una fase de decadencia, como manifestaban 
las quejas de muchos eclesiásticos y la documenta- 
ción recogida sobre la materia para la preparación 
del concilio de *Trento. La celebración de la liturgia 
se había hecho casi exclusivamente propia de cléri- 
gos y monjes, ocupando gran parte del día, sin dejar 
tiempo para otras actividades propias de la vida 
eclesial, 


1. Tonacio DE LovoLa Y La LITURGIA 


__ Es de notar que el término «liturgia» no estaba 
aún en uso en occidente. Se tenía la celebración del 
Culto divino, para la que, pese a las deficiencias ya 
apuntadas, Ignacio tenía un gran respeto y estima; 
entre los varios modos de realizar ese culto, optó por 
Una forma sencilla, concorde con el género de vida 
de su Instituto, dejando a otras Instituciones las ce- 


lebraciones solemnes. Otros grupos religiosos sen- 
tían y actuaban en la misma forma que Ignacio, Al- 
go de ese ambiente se percibe en la formación espi- 
ritual de Ignacio y de sus compañeros. 

Es incuestionable que el fundador apreciaba los 
actos que tradicionalmente constituían la liturgia 
diaria en la vida de la Iglesia: la Misa y el Oficio Di- 
vino. Durante su permanencia en Manresa, «ofa ca- 
da día la misa mayor y las vísperas y completas, to- 
do cantado, sintiendo en ello grande consolación» 
(FontNarr 1:390). Como devoción personal inspirada 
en la liturgia, recitaba las Horas de Nuestra Señora 
(ib. 402). La participación en la liturgia le tocaba tan 
profundamente que «enseguida parecía que total- 
mente se transportaba de sí mismo» (ib. 636). Al re- 
zar las Horas Canónicas, experimentaba tales con- 
solaciones y lágrimas que se le resentía la salud 
(Scrign 1:475). 

Esta su veneración práctica por la liturgia apare- 
ce en el libro de los *Ejercicios Espirituales. En la 
distribución diaria de los ejercicios, meditaciones y 
contemplaciones, se incluye la participación en la 
Misa y vísperas (Anot. 20). Esta norma aparece ya en 
los Directorios; por ej., en el de Vitoria, dictado por 
Ignacio; en él aconseja al ejercitante hacer los ejer- 
cicios «en lugar recogido y donde tuviese commmodi- 
dad de oyr missa, o vísperas o a lo menos missa» 
(Directoria, 92). La tercera regla para sentir con la 
Iglesia es «alabar el oír misa a menudo, asímismo, 
cantos, salmos y largas oraciones en la iglesia y fue- 
ra della; asímismo, horas ordenadas a tiempo desti- 
nado para todo oficio divino y para toda oración y 
todas horas canónicas» (EE. 355). 

No obstante esto, Ignacio decidió la supresión 
del *coro y de los actos litúrgicos en común y so- 
lemnes, como dejó prescrito en las *Constituciones. 
Al tratar de las actividades de la CJ, dice: «Porque las 
ocupaciones que para ayuda de las ánimas se to- 
man, son de mucho momento y proprias de nuestro 
Instituto, por otra parte siendo tanto inciertas nues- 
tra residentia en un lugar y en otro, no usarán los 
nuestros tener coro de horas canónicas ni decir las 
missas y officios cantados» (586). La «declaración» 
que sigue a esta norma, alude a ciertas situaciones 
concretas, señalando algunos casos o excepciones: 
«Si en algunas casas o colegios se juzgasse así con- 
venir... se podrían decir vísperas sólamente, Así 
mesmo, por ordinario, los domingos y fiestas, sin 
canto de órgano ni canto llano, sino en un tono de- 
voto, suave y siemple; y esto con fin y en quanto se 
juzgasse que el pueblo se movería a más frequentar 
las confessiones, sermones y lectiones, y no de otra 
manera» (Const 587). 

Por lo demás, ya la “Fórmula del Instituto era 
clara en este punto: «Todos los miembros, ordena- 
dos in sacris, aunque no tengan beneficios eclesiás- 
ticos ni sus réditos, están obligados, cada uno en pri- 
vado y en particular. rezar el oficio según el rito 
de la Iglesia» (Regimini Militantis Ecclesiae, Paulo 
III, n. 7). Este modo de proceder no se aceptó fácil- 
mente en el ambiente eclesiástico de la época, en el 
que el coro era considerado como esencial a la vida 
religiosa. Incluso después de aprobadas las Consti- 
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tuciones, Paulo IV en 1558, y Pio V en 1568, manda- 
ron que se estableciese en la CJ el coro; la CJ obede- 
ció hasta caducar la orden con la muerte de los 
papas. Gregorio XIII, por fin, con el breve Ex sedis 
apostolicae (28 febrero 1573) sancionó con su auto- 
ridad lo prescrito en las Constituciones de la CJ. 

La vida propia de los jesuitas, sin residencia es- 
table, dedicados a la predicación, a las confesiones, 
al estudio, a la enseñanza, en «misión», no se com- 
paginaba con la obligación del coro y de misa con- 
ventual. Además, tanto el oficio como la misa coral 
estaban en aquella época sobrecargados de añadidu- 
ras que se habían multiplicado con el tiempo. De ahí 
la tendencia a adoptar el breviario de Quiñones, que, 
omitiendo muchos elementos corales, resultaba más 
simple, breve y didáctico. 

Tgnacio jamás quiso introducir en la CJ el coro y 
el canto: «Si yo siguiesse mi gusto y mi inclinación, 
yo pondría choro y canto en la Compañía; mas dé- 
xolo de hazer, porque Dios N. S. me ha dado á en- 
tender que no es esta su voluntad, ni se quiere servir 
de nosotros en choro, sino en otras cosas de su ser- 
vicio» (Scr/gn 1:418). La ausencia del coro no signi- 
ficaba menos aprecio por los actos litúrgicos. Esto 
es patente en lo que respecta a la Misa y a la partici- 
pación en la comunión: el que entrare en la CJ, 
«siendo lego, se ha de confessar y recibir el sanctís- 
simo Sacramento de ocho en ocho días...; siendo sa- 
cerdote, confessándose a lo más tarde cada ocho dí- 
as, celebrará más a menudo» (Const 80). Los 
novicios de la CJ han de ser instruidos acerca del 
modo de «bien y fructuosamente... comunicarse, y 
oír Misa y servirla» (bid. 277). Los escolares asis- 
tirán a Misa diariamente y comulgarán cada ocho 
días (Ibid. 342). Los que se preparan para el sacer- 
docio, «se instruyan en el decir la Misa, ultra de la 
inteligencia y devoción interna, con buen modo ex- 
terior, para la edificación de los que oyen» (ib. 401). 

En cuanto a las celebraciones que, dentro de un 
modo simple y moderado, se hacían periódicamente 
en comunidad, Ignacio se mostraba riguroso y exigen- 
te en que fuesen bien preparadas y ejecutadas. Deter- 
minó que los escolares debían hacer cada día algunas 
oraciones, además de la Misa; entre ellas, se explicitan 
en las Constituciones (342) el Oficio de Nuestra Seño- 
ra, forma tradicional, heredada de la Edad Media, de 
asociar a los legos al oficio divino. Nótese que una de 
las primeras redacciones de las Constituciones (el tex- 
to «a») preveía mayor variedad en este tipo de oración, 
según los días de la semana: el oficio de Nuestra Se- 
fora, el de difuntos, los salmos penitenciales y el ofi- 
cio de la santa cruz (MonConst 2:178s). 








2. ACTUACIÓN DE LA CJ 


Conforme a la orientación del fundador, los je- 
suitas de las primeras generaciones fueron a buscar 
en las fuentas litúrgicas la savia para enriquecer su 
vida espiritual. Ellos introdujeron la práctica de la 
oración diaria en el cuadro y en las formas de la li- 
turgia. En el Memorial de Pedro *Fabro, se ve como 
su oración y su actividad estaban impregnadas del 
ambiente litúrgico de cada día. Francisco de *Borja, 


en sus meditaciones, tomaba como materia la perí- 
copa evangélica de cada día, suplicando la gracia 
que se pedía en la colecta del día, e inspirándose, pa- 
ra las consideraciones, en las lecturas de los noc- 
turnos (Meditaciones para todas las dominicas y fies- 
tas del año y para las principales festividades, Madrid, 
1912; Meditaciones de San Francisco de Borja sobre 
los evangelios de las fiestas de los santos; Barcelona, 
1925). Jerónimo *Nadal sigue el mismo método (Ad- 
notationes in Evangelia quae in sacrosancto Misssae 
sacrificio toto anno leguntur, Amberes, 1594). Ro- 
berto *Belarmino, además de su intervención como 
consultor en la revisión y reforma de los libros litúr- 
gicos, se distinguió por su fidelidad a los actos de la 
liturgia. En la diócesis de Capua, hizo cuanto pudo 
para que se corrigiesen los abusos y la liturgia se ce- 
lebrase según las normas conciliares, Dedicó aten- 
ción especial a la música litúrgica (A. Bernier, Un 
cardinal humaniste, Saint Robert Bellarmin et la mu- 
sique liturgique, Montreal, 1939). Siendo cardenal, 
escribió al general de la CJ, recomendándole que los 
jesuitas fuesen fieles en respetar las normas litúrgi- 
cas en sus iglesias (J. Brodrick, S. Roberto Bellarmi- 
no [Milán, 1965] 280-282). 

La CJ, siguiendo a Ignacio, fomentó la *comunión 
frecuente y condujo a los fieles a una mayor partici- 
pación en la Eucaristía. Merece recordarse que, a 
principios del siglo xx, Pío X insistió en la práctica de 
la comunión frecuente; y esto fue considerado de 
gran alcance en la línea del Movimiento Litúrgico. En 
cuanto a la inserción de la comunión en su lugar nor- 
mal (en la celebración de la Misa), el P. General Bor- 
ja escribió (1571) a Cristóbal *Rodríguez, superior de 
la provincia romana, recomendándole que en las igle- 
sias jesuitas se procediera según las normas del misal 
y la voluntad del Papa, y que se diese la comunión a 
los fieles dentro de la Misa (Borgia 5:557). 


a) Congregaciones Generales. Las primeras se 
pronunciaron sobre materia litúrgica, concretamen- 
te sobre las Misas y Oficios en las iglesias de la CJ, y 
procuraron resolver las dificultades que los jesuitas 
encontraban en ciertas regiones, donde les pedían los 
fieles que en sus iglesias se procediese como en las 
iglesias de otros religiosos. En la CG 1 (1558), las res- 
Puestas a los postulados son constantes en remitir a 
las normas dictadas en las Constituciones, ya se tra- 
tase de Misas cantadas, ya del canto que se debe em- 
plear en las Vísperas, cuando eventualmente se cele- 
brasen. En esta CG se indica también la preferencia 
por el «uso (rito) romano», tanto en la celebración de 
la Misa como en la bendición de la mesa. La CG II 
(1565), teniendo presentes las Constituciones y los 
decretos de la CG 1, dejó al juicio del P. General per- 
mitir o prohibir el canto en la Misa y en las Vísperas, 
en casos concretos y ponderadas las circunstancias. 
Trató también de los oficios celebrados por los jesui- 
tas, recordando lo prescrito en las Constituciones y 
permitiendo que fueran invitados a ellos otras perso- 
nas, no jesuitas, si faltara un número suficiente. La 
CG 111 (1573), aparte de decidir que la CJ no debía te- 
ner procesiones y que se debía pedir exención de las 
que estaban ordenadas, volvió a tratar del canto y su 
forma: que en Roma se cante la Misa los domingos y 
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días festivos y, donde ha sido introducido el canto, 
que éste sea devoto, suave y simple. La CG V (1593- 
1594), al decidir que no se separe la Misa votiva del 
Santísimo Sacramento del respectivo Oficio, subraya 
la norma general propia de la CJ: «se ha de procurar 
que la Compañía, en estos ritos, se conforme a la cos- 
tumbre de la Iglesia Romana, como siempre hizo». 
La CG IX (1649-1650) volvió a insistir en que se si- 
guiese el rito romano en las ceremonias públicas, 
cuando se celebran cantadas, en la administración 
de los sacramentos y en otros oficios. Como finali- 
dad, se invoca la uniformidad que debe existir en to- 
das las provincias. 

b) Prepósitos Generales. El P. General Claudio 
Aquaviva escribió (24 noviembre 1612) una impor- 
tante carta a la CJ sobre la recitación del Oficio Divi- 
no y la celebración de la Misa. En ella exhorta a reci- 
tar el Oficio de forma adecuada, tanto más que el 
jesuita no lo hace en coro, sino en privado. Para una 
recitación digna y fructuosa, se ha de dar el tiempo 
necesario, y el lugar y postura corporal apropiada. 
Gran parte de la carta está dedicada a los salmos: sa- 
borear la suavidad de éstos, vivir los sentimientos 
que expresan, recitarlos como verdadera oración y 
hacerlos materia de meditación. Para ello, aconseja 
la lectura de un buen comentario al salterio. La cele- 
bración de la Misa es presentada brevemente en es- 
trecha relación con el Oficio Divino, Esta carta viene 
a completar el sentir común de la CJ sobre la oración 
mental, indicando claramente el lugar que ocupa la 
oración litúrgica en la vida espiritual del jesuita. 

Cuando el movimiento litúrgico no tenía aún 
mucha audiencia en los ambientes romanos, el P. 
General Wlodimiro Ledóchowski prestaba atención 
a esta manifestación del Espíritu, como se deduce 
de su carta (9 junio 1922) sobre «La Sagrada Litur- 
gia practicada según nuestro modo de vida». El 8 di- 
ciembre 1932, en carta a los provinciales de Italia, 
insistía en la «necesidad de promover más intensa- 
mente el espíritu de la sagrada liturgia en nuestras 
iglesias y obras». En carta (2 julio 1934) a toda la CJ 
sobre «La fidelidad a los ejercicios diarios de pie- 
dad», prestó especial atención a la Misa y al Oficio 
Divino, desarrollando el tema a partir de la historia 
de la CJ y de su “espiritualidad. 

Con todo, fue el P. Juan B. Janssens, con su Ins- 
trucción y Ordenación «acerca de la formación espi- 
ritual de los nuestros en la sagrada liturgia» (25 di- 
ciembre 1959), quien más procuró sensibilizar a la 
CJ en el espíritu litúrgico. Doce años después de la 
encíclica Mediator Dei, Janssens veía que el sentire 
cum Ecclesia pedía a los jesuitas un esfuerzo en el 
Campo de la liturgia, una profundización en sus va- 
rios niveles, doctrinal, histórico, pastoral, y un vivir 
la liturgia en su vida personal y ministerios. 

En la CJ se sentía la necesidad de superar viejos 
esquemas y de vivir al ritmo de la liturgia, como al- 
80 que forma parte de la espiritualidad cristiana. Al 
tratar de la cuestión «liturgia y espiritualidad, ya no 
€s posible contentarse con estudiar las distinciones 
entre piedad subjetiva y piedad objetiva, oración 
personal y oración comunitaria... Cualquiera que 
sea el tipo de espiritualidad vivida en las varias es- 


cuelas o familias, todas estas familias han de vivir la 
espiritualidad litúrgica, ya que la liturgia es la ora- 
ción de Cristo y de la Iglesia. 


3. LAS LETANÍAS O PRECES COMUNES 


Dado el estilo de la CJ, Ignacio se oponía a la in- 
troducción de las letanías como acto comunitario ha- 
bitual (FoniNarr 1:709). Apenas permitía que fuesen 
recitadas por intenciones concretas o en tiempos limi- 
tados. Con todo, en la práctica, esas circunstancias se 
prolongaban con frecuencia por mucho tiempo y, po- 
co a poco, las letanías iban adquiriendo un estatuto de 
acto común habitual. Aquaviva estableció (1594) que 
se rezasen cada día en las casas jesuitas por las nece- 
sidades de la Iglesia. A las letanías de los santos se fue- 
ron añadiendo otros elementos devocionales, comen- 
zando por las letanías de Nuestra Señora. 

La CG XXXI (1965), además de suprimir algunas 
añadiduras, dictó normas sobre el contenido de las 
«preces comunes», que pueden variar, según las cir- 
cunstancias y características de las comunidades. La 
CG XXXII (1974-1975) declaró que «el horario de la vi- 
da comunitaria incluía una breve oración cotidiana en 
común», sin especificar qué preces debían emplearse. 

La liturgia en las Misiones. La CJ llevó a las tie- 
rras de misiones la liturgia romana, unificada según 
las normas del Concilio de Trento. Pero la introduc- 
ción de la liturgia romana no se hacía de modo me- 
cánico, en esquemas rígidos y uniformes. Tenían los 
misioneros la preocupación de hacer las celebracio- 
nes comprensibles, para que los nuevos cristianos 
participasen en ellas más espontánea y consciente- 
mente. La adaptación litúrgica en los ritos, costum- 
bres, traducciones de textos, intentada, por ejemplo, 
en las misiones de la CJ en el Japón, no siempre fue 
comprendida por otros grupos misioneros. De ahí, 
las tensiones, que, a veces, llegaron a situaciones 
dramáticas, como en la cuestión de los *ritos (chi- 
nos y malabares). El problema de la adaptación en 
el campo de la liturgia no encontraría respuesta sa- 
tisfactoria hasta el Concilio *Vaticano H. 

Cuando el Movimiento Litúrgico comenzaba a 
extenderse, surgió (1913) una polémica que contra- 
ponía la espiritualidad litúrgica y la ignaciana. Mau- 
rice Festugiére, monje benedictino de Maredsous, 
en su estudio «La liturgie catholique. Esquisse d'une 
synthése...» (Revue de Philosophie 22 (1913), 692- 
886) ponía explícitamente en causa a la CJ y su ac- 
ción en el campo de la espiritualidad. Inmedia- 
tamente le contestó Jean-Joseph Navatel con un 
artículo en defensa del llamado método ignaciano. 
Se abrió una discusión sobre todo entre algunos be- 
nedictinos y jesuitas, pero el estallido de la 1 Guerra 
Mundial calmó los ánimos. La controversia, con to- 
do, ayudó a puntualizar conceptos y actitudes. 

En el ambiente del Movimiento Litúrgico es muy 
significativa la acción de Paul *Doncoeur, que supe- 
ró tensiones y polémicas. Por ello, es considerado 
entre los pioneros del Movimiento en Francia; desde 
1921, escribió en la revista Études boletines y cróni- 
cas sobre temas de liturgia, y estuvo en el grupo fun- 
dador del Centre de Pastorale Liturgique, de París; 
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además, desarrolló una intensa acción pastoral con 
los jóvenes, toda ella impregnada de espíritu litúr- 
gico. 


4. ESTUDIOS LITÚRGICOS 


Después de la encíclica Mediator Dei de Pío XI, y 
sobre todo desde el Vaticano II y de la subsecuente 
renovación litúrgica, se fue acentuando en la CJ la 
necesidad de aclarar y profundizar el nexo entre las 
líneas básicas de la espiritualidad ignaciana y la li- 
túrgica que deben vivir los cristianos. De ahí el relie- 
ve dado al tema litúrgico en los cursos y «semanas» 
de reflexión sobre los Ejercicios Espirituales, así co- 
mo en los estudios publicados en revistas dedicadas 
a la espiritualidad de la CJ. En el primer caso, están, 
por ejemplo, los congresos internacionales de Loyola 
(1966), Roma (1968), Bogotá (1973); en el segundo, 
los artículos de Joseph Gelineau en Christus; de John 
N, Schumacher, David M. Stanley, Paul L. Cioffi y 
William P. Sampson en Woodstock Letters; de Miguel 
*Nicolau y José A. Goenaga en Manresa. Es de notar 
cómo, aun antes de la Mediator Dei, Gerard *Ellard 
había estudiado con sagacidad la relación entre el es- 
píritu ignaciano y la liturgia. Índice de esta preocu- 
pación es lo publicado recientemente por el National 
Jesuit News de las provincias de Norteamérica, don- 
de se informa sobre el encuentro anual promovido 
por los liturgistas de Estados Unidos y el Canadá pa- 
ra debatir temas relacionados con la renovación li- 
Lúrgica y la vida del jesuita. Se insiste en que no pue- 
den oponerse dos tipos de espiritualidad, sino que 
debe afirmarse la necesidad de vivir, en cualquier hi- 
pótesis, la espiritualidad litúrgica, porque se trata de 
la vida sacramental y de oración de la Iglesia, en que 
todo cristiano es parte activa. Simplificando, dice Ni- 
colau, que la cuestión no es «Ejercicios o Liturgia», 
sino «Ejercicios y Liturgia». 

Ya en la reforma de los libros litúrgicos postri- 
dentinos, aparecen algunos jesuitas, aunque no se 
distinguieron mucho en esta labor. Más importante 
fue la contribución que prestaron en el campo de la 
historia de la liturgia. Cuando en la segunda mitad 
del siglo xv1, y sobre todo en los dos siglos siguien- 
tes, alcanzó gran incremento la ciencia litúrgica (pu- 
blicación de textos, estudios sobre la Misa y el oficio, 
rituales y fiestas, explicación de las celebraciones), 
no faltaron jesuitas, como Juan *Maldonado, Jakob 
*Gretser, Charles Guyet, Theophile *Raynaud, An- 
drew Lesley, Francesco Antonio *Zaccaria. Ocupa 
un lugar destacado Manuel de *Azevedo, profesor 
del *Colegio Romano, que trabajó muchos años al 
lado de Benedicto XIV, colaborando en la edición de 
las obras litúrgicas de este papa. A Azevedo se debe 
la primera cátedra pública de liturgia en Roma, co- 
menzada por él en noviembre 1748. También debe 
mencionarse Angelo *De Santi, que, a fines del siglo 
XIX y principios del xx, se dedicó al estudio de la 
música litúrgica, en el ámbito de la Congregación de 
Ritos. Recientemente, y dentro de la corriente del 
Movimiento Litúrgico, destacan Josef *Braun, Josef 
A. *Jungmann, Johannes *Hofinger, el ya citado 
Ellard, Jean-Michel Hanssens, Alfons Raes, Her- 


mann Schmidt y otros, Algunos de estos destacaron 
en el campo de las liturgias orientales, y ha sido 
apreciable la contribución del Instituto *Oriental de 
Roma, dirigido por la CJ. 

Momento importante para la liturgia fue el Vati- 
cano 11, con la Constitución Sacrosanctum Conci- 
lium, y el trabajo posterior de la revisión de los li- 
bros litúrgicos. Tanto en la preparación del texto 
conciliar como en la subsiguiente aplicación de la 
reforma litúrgica, se encuentran jesuitas: en la co- 
misión preparatoria del Concilio, un miembro 
(Jungmann) y dos consultores (Schmidt y Hofinger); 
en la comisión conciliar para la liturgia, un perito 
(Jungmann), y en el «Consilium ad exequendam 
constitutionem de sacra liturgia», un miembro (car- 
denal Augustin *Bea), quince consultores y cinco 
consejeros. Eventualmente, para cuestiones concre- 
tas, fueron llamados bastantes a dar su parecer o 
prestar una colaboración más continuada. Entre es- 
tos peritos, además de los citados, figuran Joseph 
Feder, Gelineau, Louis Ligier, Juan Mateos, José 
Martín Patino, Raes y Aloys Stenzel. 


FUENTES: /nstitutum S.]. 3:566s [«Benedicere»]. AR 3 
(1919-1923) 4755; 7 (1932-1934) 1020; 10 (1941) 226; 11 
(1951) 887-901; 12 (1951-1955) 886; 13 (1956-1960) 9215; 
14 (1961-1966) 1047. 
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1992). Ziruix, M., Sacramenta. Bibliographia internationa- 
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LITURGIA ORIENTAL, véase ORIENTE CRIS- 
TIANO, UL. 


LIU Yunde, Sugong [Nombre occidental: VER- 
BIEST, Blaise]. Matemático, operario. 

N. 1628, provincia de Huguang, China; m. 1707, 
Nanjing/Nankín, China. 

E. 2 febrero 1686, Beijing/Pekín, China; o. 1 
agosto 1688, Nanjing/Nankín; ú.v. 15 agosto 1703, 
Nanjing/Nankín. 

Antes de entrar en la CJ, se le conocía común- 
mente por el nombre de Sugong. Había sido segun- 
do vicepresidente de la Comisión de Astronomía en 
Pekín y colaborado con Ferdinand *Verbiest en la 
obra Xinzhi lingtai yixiangzhi (Teoría, uso y fabrica- 
ción de nuevos instrumentos astronómicos), acaba- 
da en 1673. El emperador Kangxi le envió a abrir 
una mina en Shanxi, pero fue falsamente acusado de 
desfalco, y relevado de su cargo. Bautizado (c. 1684) 
por Verbiest, tomó el nombre de Blaise y, más tarde, 
el apellido Verbiest. Junto con *Wu Li y "Wan Qi- 
yuan, L fue ordenado por el obispo Luo Wenzao, 
OP (Gregorio López), en una ceremonia que cons- 
tituyó un paso importante para el desarrollo del 
clero nativo. Fue un evangelizador eficaz en Shan- 
gai y en Nankín, muy estimado por su santidad per- 
sonal, así como su conocimiento de las ciencias 
china y europea. 


BIBLIOGRAFÍA: Cheno, T. H., A Historical Collectanea 
on the Most Rev, Gregorio Lopez, OP (Gaoxiong, 1973). Dr- 
HERGNE 288. Fano, H., Zhongguo Tianzhujia oshi renwu 
zhuan (Biografías de la historia del catolicismo chino) 3 v. 
(Hong Kong, 1967-1973) 2:227-230. Prister 402-403. Rey- 
xaun, M., Petit Messager de Ning-pono (enero-febrero 1925) 
13-25. 


M, CHanG 
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LIZARDI, Julián de. 
lencia, 

N. 30 noviembre 1696, Asteazu (Guipúzcoa), Es- 
paña; m. 17 mayo 1735, Valle del Ingre (Chuquisa- 
ca), Bolivia. 

E. 4 junio 1713, Villagarcía (Valladolid), España; 
0. 25 noviembre 1721, Córdoba, Argentina; ú.v. 15 
agosto 1730, Candelaria (Misiones), Argentina. 

Al acabar la filosofía, fue destinado a la provin- 
cia del Paraguay y llegó a Buenos Aires (13 julio 
1717) en la expedición de setenta y dos jesuitas, di- 
rigida por Bartolomé Jiménez y José de *Aguirre. 
Cursada la teología en Córdoba del Tucumán, ense- 
ñó (1722-1723) gramática en el colegio de Buenos 
Aires. Hecha la tercera probación en Córdoba, fue a 
la *reducción guaraní (1725-1727) de Loreto (Para- 
guay), cuya lengua aprendió. Ministro un año en el 
colegio de Buenos Aires, volvió (1728) a las reduc- 
ciones guaraníes, a Santo Ángel y Candelaria. En 
1731, fue a las misiones chiriguanas, dependientes 
del colegio de Tarija (Bolivia), que se reiniciaban a 


Misionero, víctima de la vio- 


petición del cabildo de la ciudad y por orden del vi 
rrey del Perú. Las misiones, fundadas (1691) por Jo- 
sé de *Arce, habían sido destruidas o abandonadas 
durante la rebelión chiriguana de 1727. Aún no es- 
tablecidas las paces, se empezó la misión con cuatro 
sacerdotes. Nombrado superior, L designó (1732) a 
Ignacio *Chomé para fundar la reducción de Santa 
Ana; y se establecieron (1734) las de Rosario y Con- 
cepción en el valle de las Salinas. Cuando J celebra- 
ba la misa en Concepción el 16 mayo 1735, unos chi- 
riguanos de los siete pueblos del valle del Ingre 
asaltaron la misión. Lo maniataron y llevaron cauti- 
vo con otros veintidós. Asaetearon una imagen de la 
Virgen, perteneciente a la antigua reducción de Ta- 
riquea, y se llevaron los cálices. El día 17, de vuelta 
a sus pueblos, mataron a L y al sacristán, y siguieron 
el viaje con los demás cautivos. El 22 junio, se halló 
el cuerpo de L, acribillado a flechazos, junto a un 
crucifijo de bronce, el breviario y un oficio de Se- 
mana Santa. 


FUENTES: ARSI: Parag. 6 152w, 7 52, 55, 10 355v-365, 
15 57-57w. 


BIBLIOGRAFÍA: Chantevorx, Paraguay 6:17-19, 23-27, 
42-46. Leonmaror, C., «Padre Julián Lizardi, S.J. En el se- 
gundo centenario de su martirio», Estudios 52 (1935) 92- 
103. Lozano, P., Vida y virtudes de V. P. Mártir Julián de Li- 
zardi (Salamanca, 1741). PasreLts, Paraguay 6:125, PoLoAR 
3/2:423. Srors, Catálogo 163. Vaucnan, K., Descubrimiento 
de los restos del venerable P. Julián de Lizardi (de la Compa- 
ñía de Jesús) y su translación de Tarija a Buenos Aires. Con 
la vida del mártir por el P. Pedro Lozano, S.J. (Buenos Aires, 
1901). Ubaon»o, E., Diccionario biográfico colonial argenti- 
no (Buenos Aires, 1945) 506-508. Breves noticias del V. P. 
Domingo de Erguicia, O.P. y del V. P. Julián de Lizardi, S.J. 
(Florence, 1876). 





J. Barrista / A. MENACHO 


LIZARZABURU BORJA, José Antonio. Obispo, 
profesor. 

N. 23 junio 1833, Riobamba (Chimborazo), 
Ecuador; m. 17 octubre 1877, Guayaquil (Guayas), 
Ecuador. 

E. 8 junio 1851, Quito (Pichincha), Ecuador; 
o. 22 diciembre 1860, Guatemala, Guatemala; ú.v. 2 
febrero 1869, Guatemala; o.ep. 7 junio 1870, Roma, 
Italia. 

Por línea materna, era descendiente de san Fran- 
cisco de *Borja. Entró en la CJ al año de la llegada 
de los jesuitas expulsados de Colombia. El 20 no- 
viembre 1852, siendo aún novicio, la CJ fue expulsa- 
da del Ecuador por el presidente liberal José María 
Urbina. Pese a la oposición familiar, L partió con los 
demás jesuitas a Guatemala, donde estudió humani- 
dades (1853-1854), filosofía (1854-1857) y teología 
(1857-1861) en el seminario arquidiocesano, confia- 
do a la CJ, y enseñó allí mismo moral y matemáti- 
cas. Tras un año en el Ecuador (1862-1863), volvió a 
Guatemala, en cuyo colegio seminario enseñó física 
y ética, y fue director del observatorio meteorológi- 
co (1863-1870). A propuesta del presidente conser- 
vador del Ecuador Gabriel *García Moreno, fue 
electo obispo de Guayaquil, y consagrado en la igle- 
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sia del Gesú de Roma por el cardenal José Ignacio 
Moreno, primo del presidente. L construyó el pala- 
cio episcopal de Guayaquil y celebró el primer síno- 
do diocesano. En sus siete años de acción pastoral se 
distinguió como promotor de la catequesis y de las 
misiones populares en las parroquias. 


OBRAS: [Cartas al P. General sobre su obispado, 1869), 
Pérez, Colombia-Centro América 3:612-614. 


BIBLIOGRAFÍA: Artas, L., Dicc. Biograf. Clero Sec. 
Guayaquilense (Guayaquil, 1970). BerTuE, A., García More- 
no (París, 1888) 184, Loor, W., Los jesuitas en el Ecuador 
(Quito, 1954). Pérez, o.c., 3:132-138. Sawros, Obispados 
1:452-456, 


J. VILLALBA 


LLAMPILLAS (LLAMPILLES, LAMPILLAS), Fran- 
cisco Javier. Historiador de la cultura española. 

N. 1 diciembre 1731, Mataró (Barcelona), Espa- 
ña;m. 2 agosto 1810, Sestri (Génova), Italia. 

E. 8 junio 1748, Tarragona, España; o. 1756, pro- 
bablemente Barcelona; ú.v. 2 febrero 1756, Barcelona. 

Apellidado Llampilles en su partida de bautismo, 
completó sus estudios de humanidades en Manresa 
(1749-1750) siendo aún novicio, y las enseñó luego 
en Tarragona. Debió de haber cursado el trienio fi- 
losófico antes de entrar en la CJ, por cuanto en 
1753-1757 pasó a estudiar la teología en el colegio 
de Belén en Barcelona, en el que permaneció toda- 
vía dos años (1757-1759) enseñando las letras hu- 
manas. Tras otros dos dedicado a la enseñanza de la 
filosofía en el vecino colegio de nobles de Cordelles, 
hizo la tercera probación en Tarragona (1761-1762) 
y regresó como profesor de filosofía al colegio de 
Belén, donde publicó algunas composiciones ocasio- 
nales y donde le alcanzó la “expulsión de la CJ de 
1767. 

En Ferrara enseñó la teología a sus compañeros 
de la provincia de Aragón, y, suprimida ya la CJ en 
1773, se estableció en Génova, donde sólo publicó 
(1784) un opúsculo teológico anónimo como Lette- 
ra... intorno al libro del sig. canonico Luigi Litta sopra 
il diritto di stabilire impedimenti dirimenti il matri- 
monio, e di dispensare. Pues toda su actividad la con- 
sagró a la redacción y edición de los seis volúmenes 
de su polémico Saggio storico-apologetico della let- 
teratura spagnuola contro le pregiudicate opinioni di 
alcuni moderni scrittori italiani. 

En su primera parte en dos tomos, «Della let- 
teratura antica» (1779), se pone en la línea de Ma- 
teo “Aymerich y de Tomás “Serrano, —y, más tar- 
de, también de Esteban de *Arteaga—, negando 
que los escritores hispano-latinos representen la 
decadencia de la latinidad. En los cuatro tomos de 
la parte segunda, «Della letteratura moderna» 
(1779-1781), teje una amplia historia de toda la cul- 
tura española: de la literatura provenzal (en la que 
entonces se incluía la catalana) y de la cultura ará- 
bigo-española (de la que hacía derivar la poesía ri- 
mada y la escolástica), de los escritores y músicos 
españoles del Renacimiento, de la nueva escolásti- 
ca del siglo xvi y de toda la literatura castellana de 
los siglos de oro. 


Los primeros volúmenes fueron reeditados en Ro- 
ma (1779), y toda la obra, traducida —y ampliada— 
al español (Zaragoza, 1782-1786) por doña Josefa 
Amar y Borbón. Como los autores más directa y 
frecuentemente atacados por Ll fueron los también 
ex jesuitas Girolamo *Tiraboschi y Saverio *Betti- 
nelli, ambos le contestaron, y sus cartas, junto con 
las airadas respuestas de Ll, fueron publicadas (1781) 
en Roma, por el impresor de la Universidad «La Sa- 
pienza». 


FUENTES: ARSI Arag 13-15; Hisp 147. Mantua, Biblio- 
teca Comunale, carteggio Bettinelli, Módena, Biblioteca Es- 
tense, carteggio Tiraboschi. 


BIBLIOGRAFÍA: Barom, Cultura, 38, 681; O.C. 10. 
Damoste, M., «L'atto di morte di F.X.Ll.», Studi di lerteratu- 
ra spagnola (1967) 282s. Diospabo CABALLERO 1765. GIBSON, 
C, M., X. LL: His defense of Spanish Literature and his Con- 
tributions for Literary History (Diss. University of Oregon, 
1960). GonzáLez AcárrtO, J., Bibliografia de Mataró: els cler- 
ques del segle xvi (Barcelona, 1976) 103-136. Micione, P,, 
Lineamenti della polemica del P. Ll. sul concetto e sui carat- 
teri della letteratura spagnola (Diss. Universita di Roma, 
1956). Sommervocer 4:1873-1875. Tona, ltália, 2:383-385. 


M. BarLLor1 


LLOBEROLA CORTADELLAS, Ramón, Supe- 
rior. 

N, 24 junio 1870, Montpalau (Lérida), España; 
m. 3 marzo 1931, Buenos Aires, Argentina. 

E. 30 julio 1888, Veruela (Zaragoza), España; 
o. 24 julio 1904, Tortosa (Tarragona), España; ú.v. 2 
febrero 1907, Barcelona, España. 

Había sido seminarista en Vic. Después de la teo- 
logía en Tortosa (1902-1904) y la tercera probación 
(1905-1906) en Manresa, fue destinado al colegio de 
Lauria de Barcelona, donde fue prefecto de estudios 
(1906-1909) y rector (1909-1914). Provincial de Ara- 
gón (1914-1920), asistió por razón de su cargo a la 
Congregación General XXVI (1915); fue *visitador 
(octubre 1917-febrero 1918) de la Misión Argentino- 
Chilena, en cuya visita se erigió en provincia (11 fe- 
brero 1918). Trasladó (1916) el Colegio Máximo 
de Tortosa a Sarriá (Barcelona) y fundó la escuela 
*apostólica de Roquetes (1919). Eligió (1918) al P. Ig- 
nacio “Casanovas para representar la visión apertu- 
rista de la cultura religiosa en catalán al P. General 
Ledóchowski. Al acabar su mandato, fue vicerrector 
de los colegios de Gandía (1920-1921) y Orihuela 
(1921-1922), y prepósito de la casa profesa de Valen- 
cia (1922-1924). Asistió como delegado de la provin- 
cia de Aragón a la Congregación General XXVII 
(1923). 

Provincial de Argentina-Chile (1924-1929), esta- 
bleció (1925) la escuela apostólica de Montevideo 
(Uruguay), promovió la construcción del Colegio 
Máximo de San Miguel de Buenos Aires y preparó 
administrativamente la región chilena en vistas a su 
futura erección como provincia. Dio comienzo a la 
labor de la CJ en el Paraguay con la apertura (1927) 
de una residencia y una escuela apostólica en Asun- 
ción. Fue luego rector (1930-1931) del seminario de 
Villa Devoto de Buenos Aires. En 1930 participó en 
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la Congregación de Procuradores por la provincia 
Argentino-Chilena. Destacó por su interés en el fo- 
mento de vocaciones a la C] y la formación de los es- 
colares jesuitas. 


OBRAS: De la eficacia de la emulación en la enseñanza. 
Discurso (Alicante [?)). La reforma de la segunda enseñanza 
en España (Alicante, 1922). 

BIBLIOGRAFÍA: Parota, L., Historia contemporánea de 
la Compañía de Jesús en el Paraguay, 1927-1969 (Asunción, 
1973) 517-518, 523-526, 563-564. «P. Ramón Lloberola», 
Noticias de la Compañía de Jesús para sus bienhechores y 
amigos (abril 1931) 2. 


H. SrorNt 


LLORENS PALAU, José María. Operario. 

N. 19 enero 1913, Buenos Aires, Argentina; m. 19 
noviembre 1984, Buenos Aires. 

E. 31 marzo 1930, Córdoba, Argentina; o, 23 di- 
ciembre 1944, San Miguel (Buenos Aires); úv. 15 
agosto 1947, Córdoba. 

Después del noviciado y juniorado en Córdoba, 
estudió un año de ciencias y tres de filosofía (1935- 
1938) en el Colegio Máximo de San Miguel. Hizo el 
magisterio (1939-1941) en el colegio de la Inmacula- 
da de Santa Fe, enseñando castellano, latín, física y 
matemáticas, y fue prefecto de disciplina de la adjun- 
ta escuela “apostólica. Cursada la teología en San Mi- 
guel (1942-1945), hizo la tercera probación en Córdo- 
ba y quedó, luego, como espiritual de juniores. Fue 
maestro de novicios por dos años (1955-1956). Desti- 
nado a Mendoza en 1958, trabajó abnegadamente du- 
rante quince años en el basural de San Martín y, por 
medio de organizaciones cooperativas, lo transformó 
en un barrio digno, donde se albergaban 27.818 per- 
sonas en un total de 1.497 viviendas. Sus restos des- 
cansan en la iglesia de la Virgen de los Pobres, de la 
que fue su primer párroco desde el 11 septiembre 
1983. 


OBRAS: Oración fuera de la ley. In memoriam de R. Qui- 
roga, S. Alarcón, L. D. Mallea y los muertos sin voz de Amé- 
rica Latina (Mendoza, 1972). 


BIBLIOGRAFÍA: Fares, R. - Urquiza, R., José María Llo- 
rens, S.J.: Desde el lugar de los pobres (Mendoza, 1986). 


H. STORNI 


LLORENTE, Mariano. 
de España. 

N. 4 enero 1752, Valencia, España; m. 18 mayo 
1816, Bolonia, Italia 

E. 5 febrero 1766, Torrente (Valencia). 

Establecido en Ferrara (1768) tras el extraña- 
miento de la CJ, comenzó su actividad como publi- 
cista sólo después de la ocupación de las Legaciones 
por Bonaparte en 1797. Contra los reparos acerca de 
la colonización española de América propalados, so- 
bre todo, por Raynal, Robertson y De Pauw, publicó 
un Saggio apologetico degli storici e conquistatori 
spagnuoli dell'America (Parma, 1804), y el mismo 
epíteto aparece en su Ricordo storico-apologetico... 
del principe Don Carlo... (Valencia, 1815). Tradujo al 


Apologista de la historia 


italiano el Viage fuera de España de su paisano An- 
tonio Ponz, y el mismo año de las paces de Viena 
(1815), apareció, también en Venecia, su Storia d'un 
filosofo disingannalo —de un «philosophe» desenga- 
ñado de la Revolución Francesa y de sus consecuen- 
cias. Dejó manuscritas poesías latinas y un trabajo 
sobre los terremotos. 


FUENTES: ARSI, Hisp. 147; Arag. 14, 15. 


BIBLIOGRAFÍA: Batitors, Cultura 48, 517, 582; 0.C. 
10. Diospabo CasaLLeno 2:58. SommervoceL 4:1878; 11:598. 
Ursaste 1973, 1994, 2102, 


M. BaTLLORI 


LLORENTE VILLA, Segundo. 
tor. 

N. 18 noviembre 1906, Mansilla Mayor (León), 
España; m. 26 enero 1989, Spokane (Washington), 
EE.UU, 

E. 16 junio 1923, Carrión de los Condes (Palen- 
cia); o. 24 junio 1934, St, Mary (Kansas), EE.UU.; 
ú.v. 2 febrero 1939, Kotzebue (Alaska). 

Hijo de una familia tradicional de labradores, 
cursó sus primeros estudios en el Seminario de Le- 
ón (1919-1923). Hechos los votos del bienio, estudió 
humanidades en Salamanca (1925-1927), y filosofía 
en Granada (1927-1930). En 1930 partió para Es- 
tados Unidos de América, donde estudió inglés y 
enseñó a la vez español en Gonzaga High School, 
Spokane. Teología en St. Mary's University, Kansas 
(1931-1934). El último curso en Alma College (Cali- 
fornia). En septiembre de 1935 tiene su primer con- 
tacto con Alaska, en Akulurak (1935-1937). 

Tercera probación en Port Townsend (Wash- 
ington) en 1937-1938, En el otoño de 1938 es desti- 
nado definitivamente a la misión de Alaska, comen- 
zando su labor misionera en Kotzebue. En 1941 es 
nombrado superior de Akulurak. En 1948 es desti- 
nado a Bethel. De nuevo en Akulurak en 1950, al año 
siguiente está en Alakanuk. En octubre de 1952 asis- 
te en México al III Congreso de misiones de Monte- 
rrey, donde es recibido como un personaje de leyen- 
da. En las elecciones al primer Congreso de Alaska, 
después de su creación como el 49" Estado de la 
Unión, Ll es elegido diputado para el período 
1961-1962. Aunque presentó al Obispo la dimisión, 
hubo de aceptar el cargo, ante la insistencia de quie- 
nes lo habían elegido. El 4 mayo 1963, después de 
treinta y tres años de ausencia, llegaba a España, in- 
vitado a una gira promocional de vocaciones misio- 
neras. Con esta ocasión, el Gobierno español le con- 
decoró con la Medalla de Isabel la Católica, y su 
pueblo natal le nombró «Hijo predilecto del Munici- 
pio». De vuelta a Alaska en otoño de ese año, es des- 
tinado a Nome (1964-1966). De 1966 a 1970 se en- 
cuentra en el sur del estado, en Cordova. De 1970 a 
1975 en Anchorage, como Director de la Casa de 
Ejercicios. Este año, el Provincial de Oregon, ante la 
necesidad de atender a los emigrantes de habla his- 
pana en el estado de Washington, lo destina a Moses 
Lake (Washington), donde trabaja hasta 1982, en 
que es nombrado ayudante del párroco de Pocatello 
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(Idaho). Dos años más tarde es enviado como cape- 
llán del hospital de St. Joseph en Lewiston (Idaho). 
Por sugerencia del padre Provincial comenzó a es- 
cribir sus memorias, publicadas en 1990 con el títu- 
lo Memoires of a Yukon Priest. En noviembre de 
1988 una grave enfermedad le obligó a recogerse en 
la enfermería de Gonzaga University. Fue enterrado 
en el Sacred Heart Mission Cemetery de Desmet 
(Idaho), frente a las Montañas Rocosas, un cemen- 
terio reservado a los indios y a los misioneros que 
hubieran vivido al menos veinte años entre ellos. El 
Congreso de Alaska dedicó, el 21 de febrero de 1989, 
un elogio al misionero que «buscó el lugar más difí- 
cil en todo el mundo». 

Fue Ll una figura emblemática de misionero. To- 
do en él estuvo marcado por el «más» ignaciano, por 
distinguirse en el servicio de nuestro Señor. Se dis- 
tinguió ya en el hecho de que, contra todo pronósti- 
co, llegara a ser misionero en Alaska. Él hizo que, en 
infinidad de centros escolares, seminarios y casas 
religiosas de España y América se conociera Alaska 
como «el país de los eternos hielos», país de las ha- 
zañas fantásticas de misioneros heroicos. En sus 
crónicas de Alaska, arropada por la maestría de un 
narrador inimitable, se desliza una fluida prosa en la 
que, junto a personajes, anécdotas y aventuras, bro- 
tan pensamientos, apreciaciones y juicios en los que 
Ll deja entrever su impresionante mundo interior, el 
de un entregado a Dios y al amor por los esquima- 
les. Poseía el realismo de los místicos que contem- 
plan todas las cosas desde el centro y origen de toda 
realidad, Fue por ello un maestro en la guía espiri- 
tual de una verdadera muchedumbre de personas de 
todas las edades y condiciones. Los miles de cartas 
que escribió a lo largo de su vida dan prueba de ello. 
Alma noble, generosa y esforzada, fue el último de 
los misioneros pioneros de la Alaska de los tiempos 
heroicos. Los pioneros que habían levantado el Es- 
tado de Alaska, cuando crearon el «Club de los fun- 
dadores de Alaska», lo eligieron por unanimidad co- 
mo presidente. Pocos como Ll han sabido hacer 
conversación espiritual de sus escritos. En ellos, con 
la sencillez de una amena charla, transmitió la ale- 
gría de su rica vida interior. Una vida jubilosa, por- 
que transida por una íntima comunicación de Dios 
a quien de manera generosa se había entregado a Él. 


OBRAS: En el país de los eternos hielos (Bilbao, 1939). 
En las lomas del Polo Norte (Bilbao, 1942). Aventureros del 
Círculo Polar (Bilbao, 1942). De la desembocadura del 
Yukón (Bilbao, 1948). Crónicas akularakeñas (Bilbao, 
1948). A orillas del Kusko (Bilbao, 1951). En las costas del 
mar de Bering (Bilbao, 1953). Trineos y esquimales (Bilbao, 
1957). Así son los esquimales (Bilbao, 1963). 28 años en 
Alaska (Bilbao, 1963). Desde Alaska. Cartas (Palencia, 
1946), Alaska y Anking. Cartas (Palencia, 1952). Jesuits in 
Alaska (Portland, Oregon, 1969). Memoirs of a Yukon Priest 
(Washington, 1990). 40 años en el Círculo Polar. Antología 
(Salamanca, 1990). 


BIBLIOGRAFÍA: Liorente, A., «Al encuentro con Cris- 
to (P. Segundo Llorente 1906-1989)», Reino de Cristo 30 
(1989), mayo, 26-29. Rios, Á., «En recuerdo de Segundo 
Llorente. Un leonés entre esquimales», Mensajero (1989), 
mayo, 12-14. Slarrias], «Padre Llorente. 40 años al servicio 
de la vida», Jesuitas 28 (1990) 21-24. Ío., «Segundo Lloren- 


te, laventuriero del circolo polare», Popoli (1991) 7-9; 43- 
46. Santos, Á., Jesuitas en el Polo None. La Misión de Alas- 
ka (Madrid, 1943), 
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LLUSSÁ i GODOYAL, José. Misionero, superior. 

N. 22 septiembre 1869, Sant Juliá de Vilatorta 
(Barcelona), España; m. 26 abril 1955, Montevideo, 
Uruguay. 

E. 5 julio 1887, Veruela (Zaragoza), España; 
o. 26 julio 1903, Tortosa (Tarragona), España; ú.v. 2 
febrero 1906, Tortosa; 2 febrero 1918, Córdoba, Ar- 
gentina. 

Hizo el noviciado y estudió humanidades en Ve- 
ruela (1887-1890). Después de enseñar (1891-1896) 
historia, matemáticas y francés en el colegio San Ig- 
nacio de Santiago de Chile, volvió a España y cursó 
la filosofía (1897-1900) y la teología (1901-1904) en 
el Colegio Máximo de Tortosa. Hizo la tercera pro- 
bación como socio del maestro de novicios en Ve- 
ruela y, de nuevo, en Tortosa, fue profesor de teolo- 
gía (1906-1909). 

En diciembre 1909 pasó a Montevideo como rec- 
tor del colegio del Sagrado Corazón y, el 2 febrero 
1916, fue nombrado superior de la Misión Argenti- 
no-Chilena (dependiente de la provincia de Aragón), 
erigida en provincia en 1918. Fue su primer provin- 
cial (1918-1924), rector (1924-1929) del seminario 
de Villa Devoto de Buenos Aires, y maestro de novi- 
cios (1929-1930) de Córdoba. El 25 diciembre 1930, 
fue nombrado superior de la región chilena, que se 
convirtió en viceprovincia en 1937. Preparó la crea- 
ción de las provincias jesuitas de Argentina y Chile 
con visión de futuro, decisión y acierto. 


OBRAS: Nociones de Geografía anexas al curso de His- 
toria Moderna y Contemporánea (Santiago, 1897). A los pa- 
dres y madres de familia. ¡Defended vuestros derechos! (Mon- 
tevideo, 1911). «Gira del P. Llusá por las antiguas misiones 
guaraníticas (18 noviembre-13 diciembre 1918), Provincia 
Argentino-Chilena. Cartas y datos edificantes (Buenos Aires, 
1919) 153-162. 


BIBLIOGRAFÍA: Hanisch, Historia 220. «P. losephus 
Llussá (1869-1955)», Memorabilia 9 (1952-1956) 493-494. 
SaLtaberay, J. F., Los jesuitas en Uruguay. 1872-1940 (Mon- 
tevideo, 1940) 198. Catálogo de los alumnos del Colegio de 
San Ignacio de Santiago de Chile. 1856-1907 (Santiago, 
1908) 120-123. Cincuentenario del Colegio del Sagrado Cora- 
26n. 1880-1930 (Montevideo, 1930) 9. 


H. SrornI 


LOARTE, Gaspar. Superior, predicador, escritor 
espiritual. 

N. c. 1498, Medina del Campo (Valladolid), Es- 
paña; m. 8 octubre 1578, Valencia, España. 

E. enero 1553, Oñate (Guipúzcoa), España; o. an- 
tes de entrar en la CJ; ú.v. 23 mayo 1560, Roma, Italia. 

*Cristiano nuevo, como su maestro Juan de “Ávi- 
la, era licenciado por Salamanca y catedrático de pri- 
ma en la universidad de Baeza (1546?-1552), en cuya 
primera colación de grados (1 diciembre 1549), reci- 
bió los de maestro en artes y doctor en teología. Por 
consejo del P. Ávila, tras misionar por Extremadura 
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con Diego de "Guzmán, fue junto con éste a Oñate pa- 
ra hacer ejercicios espirituales bajo la dirección de 
Francisco de *Borja con intención de entrar en la CJ. 
Admitidos en ella, Borja los envió a predicar por Na- 
varra, La Rioja y Burgos, debido a problemas con la 
+Inquisición, ya que L había estado procesado, aun- 
que declarado inocente a fines 1552. Se buscaba a 
Guzmán, acusado de revelación del sigilo sacramen- 
tal, con orden de desterrarlo de Andalucía; y Bernar- 
dino de Carleval, maestro de ambos, estaba bajo pro- 
ceso. El provincial Antonio de *Araoz, perplejo por 
ello, se inclinaba a despedir de la CJ a L y a Guzmán. 
En cambio, Borja quería retenerlos y Ávila proponía 
que se les tuviese alejados en la Rioja. Con el parecer 
favorable del Inquisidor mayor Diego de Tavera, pa- 
riente de Guzmán, toda duda quedó disipada. Ignacio 
de Loyola aprobó la solución de Ávila y expresó su de- 
seo de tener consigo a L y Guzmán en Roma, si no 
convenía su presencia en España. Pero, convencido L, 
así como su compañero y Ávila, de que el problema 
estribaba en su ascendencia judeocristiana, solicitó, 
con Guzmán, a Araoz (13 julio 1553) licencia para de- 
jar la CJ, sin exigir la devolución de los bienes entre- 
gados a su ingreso en ella, pues deseaban vivir en po- 
breza apostólica. Araoz se defendió ante Ignacio y 
negó haber sido éste el motivo de su postura, la que 
achacó a Diego *Mirón. 

L y Guzmán hicieron sus votos en Medina del 
Campo el 14 marzo 1554. Jerónimo *Nadal, a vista de 
lo ocurrido, después de entrevistarse con Ávila en 
Córdoba, a quien explicó el problema, prefirió llevar 
consigo a L y Guzmán a Roma, adonde llegaron el 17 
octubre 1554. L pasó en Italia la mayor parte de su vi- 
da entregado al ministerio de la predicación, cateque- 
sis, dirección espiritual, desempeño de misiones deli- 
cadas y cargos de gobierno. Nombrado por Ignacio 
rector del colegio de Génova (1555-1562), pasó con el 
mismo oficio a Mesina. Tomó parte en la Congrega- 
ción General 11 (1565) como elector de la provincia de 
Sicilia. De nuevo rector de Génova en 1566, era peni- 
tenciario en San Pedro en 1571 y en Loreto, al mismo 
tiempo que predicador en 1573. Destinado a Macera- 
ta (1574), fue (1577), ya muy anciano, a Valencia con 
el P. Jerónimo *Doménech, con quien tenía una bue- 
na amistad. No obstante su edad, participó (1578) en 
la misión a los *moriscos del reino de Valencia y fa- 
lleció víctima de la fatiga. 

Figura típica de la primera generación de jesuitas, 
desplegó su celo en la enseñanza del catecismo (fue 
encargado de imprimir el de Pedro *Canisio en 1561), 
predicación, confesionario, visita a cárceles y hospi- 
tales, congregaciones de seglares (aun antes de fun- 
darse las *congregaciones marianas). Sus meditacio- 
nes sobre la Pasión de Cristo y los misterios del 
rosario fueron de los más divulgados durante la se- 
gunda mitad del siglo xv y comienzos del xvu. Eserci- 
tío de la vita christiana, uno de los primeros tratados 
publicados por los jesuitas, apareció (1557) anónimo 
y, poco después (1559), con su nombre y algunas adi- 
ciones. Recomendado por Carlo *Borromeo, al igual 
que las meditaciones sobre el rosario, fue traducido a 
diversas lenguas. Las meditaciones sobre la Pasión 
(1570) se reeditaron al año siguiente, con tres nuevas 


meditaciones. Se conserva en la biblioteca Vallicellia- 
na el ejemplar utilizado por Felipe *Neri, y consta que 
Magdalena de Pazzi se inició en la meditación con es- 
tas meditaciones. Las meditaciones sobre el rosario 
(1573) fueron quizá las más difundidas; se publicó en 
Nagasaki (1607) su traducción japonesa, en alfabeto 
latino y con ilustraciones, que junto con las medita- 
ciones de la Pasión del mismo L y otras del P. Pedro 
*Gómez formaba un manual de meditación (Spiritual 
Shagyó) para los ejercicios espirituales destinado a los 
de la CJ. Las meditaciones sobre el rosario se habían 
ya publicado, probablemente en caracteres japoneses, 
hacia 1592. Su Trattato della continua memoria... de- 
lla... passione di Christo (1573) son siete meditaciones 
de la Pasión para las horas canónicas. Conforto degli 
aflitti (1574) fue quizá su obra más reeditada. En el 
Año Santo de 1575 dedicó a Borromeo un manual 
(Trattato delle sante peregrinationi) para ayudar a los 
peregrinos de Roma y Loreto. Poco antes de partir pa- 
ra España, publicó un Antidoto spirituale contro la 
peste (1577). Obra póstuma (1579) —reeditada 
(1584) — son sus Avvisi destinados a la pastoral sa- 
cerdotal. 


OBRAS: Esercitio della vita christiana (Génova, 1557). 
Instruttione et avisi, per meditare la Passione di Christo... 
(Roma, 1570). [Trattato] delli rimedii comtríl gravissimo 
peccato della bastemmia... (Roma, s.a., Venecia, 1573). 
Istruttione e avvertimenti per meditar i misterii del Rosario... 
(Roma, 1573). [Las Meditaciones sobre el Rosario y la 
Pasión fueron trad. al japonés en el Spiritval Shigyó, s.a. y 
Nagasaki 1607]. Conforto de gli afflitti (Venecia, 1574). 
Trattato delle sante peregrinationi (Roma, 1575). Antidoto 
spirituale contra la peste (Génova, 1577). Avvisi di sacerdori 
et confessori (Parma, 1579). 


BIBLIOGRAFÍA: DS 9:844-885. Giuuonr 260-268. GRIFAN, 
N., «Á curious document: Baltasar Loarte S.L. and the Years 
1554-1570» AHSI 45 (1976) 56-94. Laures, Kirishitan 46-48, 
plate VIL. Saa BaLusr, L., Obras completas del santo Maestro 
Juan de Ávila (Madrid. 1970) 101-104, 143-146, 154-158. 
Scaburo, Laínez 1:443, 5475; 2:33, 384-386, 624. Íb., Borgia 
341-343; 3585. SommervoGEL 9,844-885. UrsarTE 1:271; 4:75. 


M. Ruiz Jurabo / F. B. MEDINA 






LOBB, Emmanuel, véase SIMONS, Joseph. 


LOBO, Álvaro. Pedagogo, historiador. 

N. 1551, Vila Real, Portugal; m. 23 abril 1608, 
Coímbra, Portugal. 

E. 10 marzo 1566, Coímbra; o. 1583, Évora, Por- 
tugal; ú.v. 12 enero 1592, Lisboa, Portugal. 

De familia noble, estudió humanidades y retóri- 
ca (1567-1569), y filosofía (1569-1572) en el Colégio 
das Artes de Coímbra. Después de acabar la filosofía 
y licenciarse (12 mayo 1573) en la Universidad de 
Évora, enseñó humanidades y retórica hasta iniciar 
la teología (1576-1577), leyó filosofía (1577-1582) 
(estuvo cerrada la universidad por causa de la peste 
de mayo 1580 a mayo 1581) y acabó la teología 
(1582-1583). Fue prefecto de estudios y predicador 
en el colegio de Braga hasta 1586. En Lisboa, tras 
ayudar en la casa profesa a Luis de *Molina en la 
composición de sus obras teológicas, pasó al Colégio 
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de Sto. Antáo, como prefecto de estudios (1588- 
1598), y experimentó la *Ratio Studiorum, sobre la 
que emitió su parecer. Fue rector del colegio de 
Oporto (1601-1604) y padre espiritual en Coímbra. 

Dejó manuscrita la historia de los diecisiete pri- 
meros años de la CJ portuguesa, en cuatro tomos, de 
los que se aprovechó Baltasar *Teles (Chronica, 
l:Prólogo). Tradujo el Martyrologium Romanum y 
compiló un martirologio de Portugal. 


OBRAS: Martyrológio Romana (Coímbra, 1591). Marty- 
rológio dos Santos de Portugal e festas geraes do Reyno (Co- 
ímbra, 1591). «Crónica da Companhia de Jesus na Provin- 
cia de Portugal», BNL, 4503-4504; «Libro Proemial», BNL, 
4501, 7359. [Poemas latinos), BPE y BNL. 


BIBLIOGRAFÍA; Frasco, Imagem Coimbra 2:6105. 1o., 
Ano Santo 216. Pereira Gomes, Évora 119-121. RobriGuEs 
1/2:651. SommervoceL 4:1892s. Verbo 12:3975. 


J, Vaz DE CARVALHO 


LOBO, Jerónimo. Misionero, escritor. 

N. 1595, Lisboa, Portugal; m. 29 enero 1678, 
Lisboa. 

E. 1 mayo 1609, Coimbra, Portugal; o. 22 abril 
1621, Lisboa; ú.v. 31 julio 1632, Fremona (Tigré), 
Etiopía. 

De familia noble, su hermano mayor Luís 
*Brandáo fue jesuita. Cursó la filosofía en el Colegio 
de Artes de Coímbra y, tras enseñar latín en Braga 
(1617-1619), estudió teología en Coimbra. Zarpó de 
Lisboa (29 abril 1621) hacia Goa (India), pero el bar- 
co hubo de volver a Lisboa. Salió de nuevo (18 mar- 
zo 1622) y llegó a Goa en diciembre con problemas 
frente a la costa de Mozambique. En 1624, salió de 
Goa con el P. Juan de *Velasco, para descubrir una 
ruta desde Malindi (Kenia) hacia el corazón de Etio- 
pía. Desde Malindi, viajó a lo largo de la costa norte, 
pero al no encontrar quien lo llevara al interior, re- 
gresó a la isla de Pate, donde Je aguardaba su com- 
pañero, y luego a Diu (India). En 1625, entró en 
Etiopia por Danakil, acompañando al patriarca 
Afonso *Mendes. Durante sus ocho años (1626- 
1634) de intensa y fructuosa labor misionera en 
Etiopía, visitó el nacimiento del Nilo Azul y tuvo 
otras muchas experiencias interesantes que narró en 
su Itinerário. El texto original de esta obra no se pu- 
blicó hasta 1971, pero apareció en traducción fran- 
cesa (París, 1728), seguida de la inglesa y alemana; 
fue por muchos años la principal fuente de noticias 
de Etiopía en occidente. 

Después de la expulsión de los jesuitas de Etio- 
pía (1634) y de una corta estancia en Goa, fue en- 
viado a Europa por el virrey para abogar por la mi- 
sión etiópica. En la travesía, naufragó en la costa de 
Natal (S. África) y de allí, doblando el Cabo de Bue- 
na Esperanza hacia Angola, se dirigió al Brasil, sien- 
do capturado por los holandeses y abandonado en 
una isla desierta, de donde escapó, retornando por 
etapas a Cádiz y Lisboa, adonde llegó en diciembre 
1636. Informó primero a Felipe 111 de Portugal (IV 
de España) en Madrid (1637) y a Urbano VII en Ro- 
ma (1638) sobre el colapso de la misión de Etiopía, 
y presentó la petición de ayuda militar hecha por 


Mendes. Aunque recibió muchos honores, hubo de 
regresar con las manos vacías. 

Al no estar el Rey dispuesto a financiar una ex- 
pedición, L volvió a la India (1640), donde fue rector 
del Colegio de San Paulo-o-Velho de Goa, del Cole- 
gio de San Paulo-o-Novo de Basseim y desde 1647, 
prepósito de la casa profesa de Goa. Tuvo encuen- 
tros con el virrey Filipe de Mascarenha (1645-1651), 
quien sospechó que L favorecía el partido pro-hispa- 
no y se oponía a la política del virrey, que lo encar- 
celó el 19 mayo 1648. Según los autores no quedó li- 
bre hasta 1652. Hay razón para dudar de esta 
afirmación, pues estaba en Makasar (Indonesia), 
donde recibió (18 abril 1649) los votos solemnes de 
Manuel de Miranda (ARSI, Lus, 6, 229v). Obviamen- 
te, pudo salir de Goa. En 1653, fue de nuevo prepó- 
sito de la casa profesa de Goa, y viceprovincial 
(1654-1655). En 1656, emprendió de nuevo viaje a 
Lisboa y luego a Roma. En Lisboa, se ocupó de la re- 
dacción de sus Relaciones. Mantuvo corresponden» 
cia con la Royal Society de Londres, y logró que se 
publicara la traducción inglesa de su tratado sobre 
el Nilo (A Short Relation of Nile [Londres, 1669]), re- 
editada cuatro veces y base de las versiones france- 
sa, italiana, alemana y flamenca. La narración de 
sus aventuras es vivida, fascinante y real. 


OBRAS: Itinerário e outros escritos inéditos, ed. M. 
Gongalves da Costa (Oporto, 1971), que contiene: «Relagáo 
do tempo que ha saij de Portugal e as navegagdes e cami- 
nhos que fis» (139-659); «Breve Relagáo do Rio Nilo, de sua 
fonte e corrente» (673-700); «Discurso das Palmeiras» (701- 
724); «Rellagáo de Maguá» (733-753); «Breve noticia e Re- 
lagáo de algumas cousas novas curiosas certas» (761-789); 
[Littera ad D. H. Oldenburg, 1668] (809-811): cf, AHSI 43 
(1974) 192-195. The «ltinerários of J. Lobo, trad. D. M. 
Lockhart (Londres, 1984). 


BIBLIOGRAFÍA: Beccar 15:193s. Beckinomam, C. Fl, 
Introd. y notas a The «ltinerárion. FRANCO, Imagem Coimbra, 
1:803-853. Geisr, Éthiopie n. 79. SommervocEL 4:1894-1897. 
Sraglr 16:884 y 924. TeLes, Ethiopia, 578-585. Varones ilus- 
tres 9:538-567. Verbo 12:4015. 


P. CAraman (+) / H. Jacons (1) 


LOBO, Juan Nepomuceno. Superior, operario. 

N. 16 mayo 1816, Madrid, España; m. 5 diciem- 
bre 1882, Madrid. 

E. 27 abril 1857, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 1846, probablemente Madrid; ú.v. 15 agosto 1871, 
Puerto de Santa María (Cádiz), España. 

Hechas las humanidades y filosofía en el cole- 
gio escolapio San Antonio de Madrid, se doctoró en 
derecho civil y canónico en la Universidad de esta 
ciudad y estudió, en privado, economía política, 
elocuencia, y los tratados fundamentales de teolo- 
gía. Estimado por su virtud y elocuencia, ejerció en 
Madrid su ministerio en iglesias y hospitales, y 
mantuvo estrecho contacto con figuras relevantes 
del catolicismo español, entre ellas, Vicente Masar- 
nau (fundador en España de las Conferencias de 
San Vicente de Paúl), en cuyo colegio enseñó filo- 
sofía moral y fue director espiritual; la Vizcondesa 
de Jorbalán, Vicenta M.* López Vicuña (Sta. María 
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Micaela) y el grupo del futuro cardenal primado 
Antolín Monescillo. El recién nombrado arzobispo 
de Santiago de Cuba Antonio M.* *Claret, lo llevó 
consigo (1850) como hombre de confianza a su 
diócesis, donde fue provisor, gobernador eclesiásti- 
co y, sucesivamente, tesorero y deán. 

Interrumpió su brillante carrera para entrar, con 
permiso de Claret, en la CJ, Vuelto a España en 
1856, empezó el noviciado en Loyola y lo continuó 
en el Seminario Central de Salamanca, donde, al 
tiempo que repasaba la teología, enseñaba teología 
pastoral, era espiritual de los seminaristas y ejercía 
los ministerios entre el clero y el pueblo. Desde 
1863, se dedicó a las misiones populares con resi- 
dencia en Sevilla (1863-1865) y Puerto de Santa Ma- 
ría (1865-1868), donde le sorprendió la revolución 
de septiembre. Marchó a Francia e hizo la tercera 
probación en Laon (1868-1869). 

A su regreso a España, fue director espiritual del 
seminario de Cádiz (1869-1871), y luego *visitador 
de Cuba y Puerto Rico, y de las casas de la provincia 
de Castilla en Francia (1871-1872). Al morir Félix 
*González Cumplido (agosto 1872), le sucedió en el 
provincialato (1872-1876), que coincidió con los 
años difíciles de relativo estancamiento de la CJ y re- 
brote de la persecución durante la 1.* República y 
tercera guerra carlista. En 1873 estableció la curia 
provincial en Poyanne (Francia), desde donde diri- 
gió la provincia, lo que desagradó al General Pedro 
Beckx. Procuró que se atendiese a los emigrados po- 
líticos españoles y a los heridos de guerra que pasa- 
ban a Francia. Aprovechando la precaria calma de la 
restauración monárquica alfonsina, visitó Portugal y 
España (1875 y 1876) y envió a Blas Olano como vi- 
sitador a la zona carlista aún en pie de guerra. 

Sustituido como provincial, en circunstancias que 
equivalían a una destitución, entregó el oficio (sep- 
tiembre 1876) a Juan José de la *Torre. Tras un año 
en Madrid, fue superior de la nueva residencia de 
Córdoba (1878-1880), así como de la de la calle San 
Vicente Alta de Madrid (1880-1882), donde falleció. 


BIBLIOGRAFÍA: Cánbina María DE Jesús, Cartas (Ma- 
drid, 1983). Fernánbez, G., El beato P. Antonio María Claret 
(Madrid, 1941). Frías, Provincia Castilla, 86-88. Maria Mi- 
CAELA DEL Sanrisimo Sacramento, Autobiografía (Madrid, 
1981). Marrín, Memorias 2:1050. RevuELTA 1-2. 


L. R. EcuiLor (+) 





LOCKINGTON, William Joseph. Predicador, su- 
Perior, escritor. 

N. 26 febrero 1871, Ross (Isla Sur), Nueva Ze- 
landa; m. 10 octubre 1948, Brisbane (Queensland), 
Australia. 

E, 2 junio 1896, Sydney (Nueva Gales del Sur), 
Australia; o. 26 julio 1910, Dublín, Irlanda; ú.v. 2 fe- 
brero 1912, Tullamore (Offaly), Irlanda. 

Era maestro de escuela en Nueva Zelanda cuan- 
do entró en la CJ. Pidió ser admitido como hermano 
Ccoadjutor, pero el maestro de novicios, Luigi *Stur- 
zo, le persuadió a que estudiase para el sacerdocio. 
Cursada la filosofía (1900-1902) en Saint-Hélier de 
Jersey (Islas del Canal) y Stonyhurst (Inglaterra), en- 


señó (1902-1907) música en el colegio Mungret de 
Limerick (Irlanda). Luego, estudió la teología (1907- 
1910) en Milltown Park de Dublín e hizo la tercera 
probación en Poughkeepsie (Nueva York, EE.UU.). 

Fue superior por treinta y tres años (1914-1947), 
incluidos sus seis años (1917-1923) de superior de la 
misión de Australia. Con todo, su reputación se de- 
bió a sus conferencias, predicación y tandas de ejer- 
cicios. Era muy bien recibido en cualquier parte de 
Australia y Nueva Zelanda, y se dirigía a audiencias 
amplias y muchas veces distinguidas con la misma 
naturalidad con que hablaba a novicios y monjas de 
clausura. Eustace *Boylan le juzgaba el mejor ora- 
dor público de Australia. Su manera franca y direc- 
ta le ganaba la buena voluntad de todos, y en espe- 
cial de obispos y clero diocesano, con gran beneficio 
para la CJ y sus obras. Su fructífera colaboración 
con el arzobispo de Melbourne, Daniel Mannix, lle- 
vó a que se le confiara a la CJ el Newman University 
College de Melbourne y el seminario regional Cor- 
pus Christi de Werribee. Su honda estima por la la- 
bor de la mujer en la Iglesia le hizo fundar la Aso- 
ciación Social de Mujeres Católicas, hoy floreciente 
en Australia como la Liga de Mujeres Católicas. 

El secreto de su éxito era su constante abnega- 
ción. Plasmó esta práctica de su vida en su popular 
libro, Bodily Health and Spiritual Vigour, en el que 
describe cómo fue capaz de realizar tanto y respon- 
der a tantas peticiones. Tras su muerte súbita en 
1948, el arzobispo Mannix dijo: «He perdido a un 
amigo de la mitad del tiempo de mi vida... Acudía 
constantemente a él, y él nunca me falló». 


OBRAS: Bodily Health and Spiritual Vigour (Londres, 
1914) [Salud corporal y vigor espiritual (México, 1953)]. The 
Soul of Ireland (Londres, 1920). 


BIBLIOGRAFÍA: Brcorr, U. M. L., With Pen and 
Tongue: The Jesuits in Australia 1865-1939 (Melbourne, 
1980). 


F. Dennerr (4) 


LOFERER (LOFFERER, LÓFFERER), Georg. 
Misionero popular. 

N. 15 marzo 1680, Nauders (Tirol), Austria; 
m. 19 mayo 1756, Trento, Italia. 

E. 15 octubre 1696, Landsberg (Baviera), Alema- 
nia; o. 1710, probablemente Ingolstadt (Baviera); 
ú.v. 2 febrero 1714, Verona, Italia, 

Siendo escolar en el Tirol, ayudó al predicador 
popular italiano Fulvio *Fontana como su traductor 
alemán y se hizo un entusiasta de la manera italiana 
de realizar las *misiones populares. Por sugerencia 
del archiduque Cosimo III Medici y con el apoyo de 
su hija Ana Maria, esposa del elector Johann Wil- 
helm del Palatinado, el P. General Miguel Ángel 
Tamburini le llamó a Italia para que aprendiese los 
métodos italianos de misiones populares bajo la 
guía de Paolo *Segneri (junior) e introducirlos en 
Alemania. 

En abril 1715, L y Konrad *Herdegen tuvieron 
su primera misión al estilo italiano en Dissseldorf 
(Alemania), en la que participó toda la corte. Tras 
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este impresionante éxito inicial, L, Herdegen y otros, 
pasaron siete años predicando por el Palatinado, Ba- 
viera y el Tirol. Durante los meses de verano se de- 
dicaban a misiones populares para todos los esta- 
mentos sociales, y en el invierno y la primavera 
organizaban retiros de tres días para especiales gru- 
pos sociales o profesionales. Agotado por años de 
privaciones y duro trabajo, fue confesor del conde 
del Palatinado Theodor von Sulzbach (ca. 1721). A 
la muerte de éste (1732), volvió a Austria, donde fue 
superior en Trento (1733-1737) y Brixen (Bressano- 
ne, 1738-1742), mientras continuaba de predicador. 

Tuvo que defender sus nuevos métodos, sobre 
todo el énfasis en procesiones penitenciales, en las 
que el clero y la nobleza daban ejemplo al pueblo co- 
mún con flagelaciones y actos públicos de peniten- 
cia. Aunque las demostraciones masivas de peniten- 
cia pública estaban expresamente prohibidas en 
Baviera y los métodos italianos sólo se aplicaron ri- 
gurosamente al principio en el resto de Alemania, el 
éxito de las misiones de L animó a su amplia imita- 
ción por Alemania, Austria y Bohemia. Estas misio- 
nes se hicieron un medio importante en los esfuer- 
zos de la Iglesia para renovar el fervor y la fe de sus 
miembros. 


BIBLIOGRAFÍA: Dunk 4/2:194-208, 221, 225, 260-261. 
Kocx 1119-1120. Kunw-Sreinausen, H., Johann Wilhelm, 
Kurflirst von der Pfalz, Herzog von Júlich-Berg (Dússeldorf, 
1958) 45. 


R. S. GerLicH 


LOHMANN, Johannes Baptista. 
critor, provincial, 

N. 24 mayo 1834, Etteln (Rin N.-Westfalia), Ale- 
mania; m. 24 diciembre 1911, Aarhus, Dinamarca. 

E, 15 julio 1856, Frederichsburg (Rin N.-Westfa- 
lia); o. 10 septiembre 1867, Maria-Laach (Renania- 
Palatinado), Alemania; ú.v. 24 mayo 1873, Copenha- 
gue, Dinamarca. 

Terminada su educación secundaria en Pader- 
born, comenzó sus estudios de filosofía para el sa- 
cerdocio, pero poco después decidió entrar en la CJ. 
Hechos el noviciado y los estudios de retórica, ense- 
ñó (1859-1863) en el colegio Stella Matutina de Feld- 
kirch (Austria) y cursó la filosofía (1863-1865) y la 
teología (1865-1869) en Maria-Laach, e hizo la ter- 
cera probación en Paderborn, donde trabajó en la 
*congregación mariana. 

Cuando la CJ fue expulsada (1872) de Alemania, 
marchó a Dinamarca como misionero. Junto con 
otros dos jesuitas, pasó el invierno de 1872/1873 en el 
pueblo de Thorshavn (Islas Feroe), para robustecer 
la fe de los tres católicos de la isla y ver la posibilidad 
de ampliar la labor pastoral. A los tres meses, logró 
dominar el danés lo suficiente para predicar, pero, 
dadas las escasas oportunidades apostólicas, los tres 
recibieron un nuevo destino. En mayo 1873, llegó a 
Ordrup (hoy un suburbio de Copenhague), y se es- 
forzó por fundar y dirigir el colegio San Andreas. Co- 
mo vice-rector (1875-1882), amplió la escuela y la re- 
sidencia. Fue superior en Aarhus, y luego provincial 
de la provincia alemana (1884-1888). De nuevo en 


Misionero, es- 


Dinamarca, trabajó en Aarhus, en el colegio San An- 
dreas como rector (1893-1899) y finalmente otra vez 
en Aarhus como superior, ministro o procurador. 

Hombre polifacético, desempeñó un papel de li- 
derazgo en los esfuerzos misioneros de la CJ en Di- 
namarca tras su restauración. Tuvo importantes de- 
beres administrativos, y fue un incansable 
predicador, consejero, confesor y escritor, cuya in- 
fluencia se extendió ampliamente. Sabía lo que que- 
ría, y cuando se había propuesto un fin, no paraba 
hasta alcanzarlo. 


OBRAS: Betrachtungen fitr alle Tage des Jahres far Pries- 
ter und Laien 2 y. (Paderborn, 1871), Das Leben unsers 
Herr und Heilandes Jesus Christus nach den vier Evange- 
lien (Paderborn, 1885). Betrachtungen ber das bitrere Lej- 
den unsers Herm fur die heilige Fastenzeit (Paderborn, 
1888). Vor Herre og Frelser Jesu Christi Liv gengives fulsta- 
endigt efter Tidsfolgen og med den hellige Skrifts egne Ord ef- 
ter de fire Evangelier (Christianiv/Oslo, 1889). Das Opfer des 
Neuen Bundes (Paderborn, 1892). Die Gabe des Heiligen 
Geistes (Paderborn, 1892). Uber den Priesterstand (Pader- 
born, 1896). Das heilige Bufisakrament (Paderborn, 1898). 


BIBLIOGRAFÍA: Koch 1120. «P. Johannes Baptista 
Lohmann», MDP 6 (1912-1914) 42-46. 


L. O. Dor (+) 


LOHNER, Tobias. Predicador, escritor ascético. 

N. 13 marzo 1619, Neuóttingen (Baviera), Ale- 
mania; m. 26 mayo 1697, Múnich (Baviera). 

E. 3 agosto 1637, Landsberg (Baviera); o. 29 ma- 
yo 1649, Eichstátt (Baviera); ú.v. 8 septiembre 1654, 
Ingolstadt (Baviera). 

Tras completar gramática y humanidades en el 
colegio de Ingolstadt, estudió filosofía en Salzburgo. 
A poco de volver a Ingolstadt, donde estudió lógica, 
entró en la CJ, Terminó la filosofía en Ingolstadt y 
enseñó (1642-1645) gramática y humanidades en 
Innsbruck y Hall. Hizo la teología en Ingolstadt y la 
tercera probación (1649-1650) en Altótting. Des- 
pués, enseñó el curso trienal filosófico en la Univer- 
sidad de Ingolstadt (1651-1654), filosofía en la de Di- 
linga (1654-1657) y dogmática y moral en Ebersberg 
(1657-1662). En medio de su semestre de docencia, 
fue abruptamente relevado de su cátedra y enviado 
a Ratisbona, donde fue ministro y predicador (1662- 
1664). 

Fue rector (1664-1669) del colegio de Lucerna y, 
hasta 1677, prefecto de estudios en Dilinga y predi- 
cador. Desde 1677 a 1681, fue confesor del duque de 
Baviera y obispo-príncipe de Freising, Sigismund Al- 
brecht. Pasó el resto de su vida en el colegio de Mú- 
nich, como predicador, confesor, prefecto de estu- 
dios, director de la *congregación y espiritual, y 
director espiritual de las Englische Fráulein (Insti- 
tuto de María de Mary *Ward), 

Su punto fuerte consistía no tanto en su vasta 
ciencia cuanto en su habilidad para trasladarla a la 
práctica pastoral. Poco después de su separación de 
la cátedra, inició en Lucerna (1664-1668) una serie 
de folletos sobre cuestiones de fe y costumbres, ad- 
quisición de la perfección, fomento de virtudes y 
fuentes de la consolación. Dirigidos, sobre todo, pa- 
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ra ayudar a los seglares y sacerdotes rurales, los fo- 
lletos fueron muy populares y se reeditaron con fre- 
cuencia. Más tarde, L los reunió en seis volúmenes 
con el título Geistliche Hauss-Bibliothec. 

Se interesó en especial por la educación de los 
sacerdotes y el fomento de su progreso espiritual, 
Sus Instructiones practicae (1670-1688) alcanzaron 
once volúmenes y trataban casi todos los aspectos 
de la vida y espiritualidad sacerdotales. Con fre- 
cuencia reeditados, aparecieron en dos volúmenes 
en el siglo xxx. Su obra Instructissima bibliotheca tu- 
vo gran aceptación entre los sacerdotes por su pre- 
sentación sistemática de materiales homiléticos, or- 
denados por temas (última ed., 1880). 


OBRAS: Geistliche Aussfertigung Philotheae... 3 y. (Di- 
linga, 1678). Instructissma bibliotheca manualis concinato- 
ría 4 y. (Dilinga, 1681). Geistliche Hauss-Bibliotec 6 v. (Mú- 
nich, 1684-1685). 

FUENTES: Archivo, Provincia de Alemania Superior 
(SJ), Múnich: Litterae annuae 1697 34 Éf. Bayerisches 
Staatsarchiv, Múnich: Jesuitica 84. 


BIBLIOGRAFÍA: Dunk 3:546-550. Kocw 1121. Kkatz, 
W,, «P. Tobias Lohner, S.J.», MDP 7 (1915-1917) 415-421. 
SOMMERVOGEL 4:1901-1916. SrroeeL, Helvetía 121, 148. 
ThoeLEN 327. ADB 19:130. DS 9:963-966. EC 7:1486. 


F, Wurr (+) 


LOJENDIO, Juan. Profesor, director de congre- 
gación, 

N. 17 febrero 1877, San Sebastián (Guipúzcoa), 
España; m. 16 enero 1964, Bilbao (Vizcaya), España. 

E. 31 agosto 1895, Loyola (Guipúzcoa); o. 30 ju- 
lio 1910, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 febreo 1914, 
Bilbao. 

Fue oficial del cuerpo defensivo regional de mi- 
queletes antes de entrar en la CJ. Acabada su forma- 
ción, enseñó en la universidad de Deusto y publicó 
una Historia de España (Bilbao, 1914). Desde 1923, 
director de la *congregación mariana de san Luis 
Gonzaga, fue una auténtica institución en Bilbao. 
Construyó el edificio de la congregación y en él pa- 
só horas incontables recibiendo generaciones de jó- 
venes en el despacho más frío en invierno y más cá- 
lido en verano. Humorista de talento, fue sobre todo 
un observante religioso y socorrió frecuentemente a 
las comunidades de monjas en necesidad; predicó 
en la casa profesa de Bilbao hasta sus ochenta y cin- 
£o años. Tras su muerte, el ayuntamiento de Bilbao 
acordó poner su nombre a la calle donde se encuen- 
tra su Congregación de los Luises. Su actividad apos- 
tólica prolongaba la del P. Ángel *Basterra, director 
(1910-1943) de la Congregación de los Kotkas. 


BIBLIOGRAFÍA: Iparra, J. DE, «Visión íntima del P. Lo- 
jendio», Centro de San Luis (Bilbao, 1964). 


1 PineDo 


LOMBARD, Jean. Misionero popular, predicador 
de corte, escritor, 

N. 8 marzo 1649 (22 enero 1648), Cantón de Fri- 
burgo, Suiza; m. 3 enero 1727, Vienne (Isere) Francia. 


E. 7 septiembre 1669, Avignon (Vaucluse), Fran- 
cia; o. 1681, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 6 junio 
1688, Uzés (Gard), Francia. 

Hizo sus estudios medios, incluida la lógica 
(1666-1667), en el colegio jesuita de Friburgo y, pro- 
bablemente, la filosofía en el de Lyón. Entró, enton- 
ces, en la provincia de Lyón y, acabado el noviciado, 
enseñó (1671-1679) en varios colegios, como Vesoul 
y Grenoble. Cursó la teología (1679-1683) en el cole- 
gio de la Trinité de Lyón. Después de la tercera pro- 
bación en Salins, inició su fecundo ministerio de 
treinta años como predicador en las ciudades más 
importantes de la provincia jesuita de Lyón, como 
Pontarlier, Uzés, Dole, Lyón, Avignon y Montpellier, 
y otras fuera de ella. Fue, además, un eficaz misio- 
nero popular muy requerido para las tandas de ser- 
mones de adviento y cuaresma, incluso en la corte 
de Luis XIV en Versalles (1696 y 1703). Su Abrégé 
des controverses, escrita cuando tenía setenta y cua- 
tro años y era espiritual en Vienne, estuvo presente 
en las discusiones con los jansenistas. Se reimpri- 
mió muchas veces después de su muerte. Fue miem- 
bro de la Academia de Lyón. 


OBRAS: Abrégé des controverses sur la religion (Nancy, 
1723). 


FUENTES: ARSI: Lugd. 18/11. Archivos de la Provincia 
dí Suiza, Zúrich: «Kartothek». Univers. Bibliothek Fri- 
bourg: L 295. 


BIBLIOGRAFÍA: Detartre 2:1541; 3:520. Hamy, A., Pro- 
vince de Lyon 1582-1762 (Paris, 1900) 124. Hurter 4:1105, 
SOMMERVOGEL 4:1918-1920. DTC 9: 





F. SrronEL (1) 


LOMBARD, Pierre-Aimé. Misionero. 

N. 28 junio 1678, Lyón (Rhóne), Francia; m. 11 
noviembre 1748, Cayena, Guayana Francesa. 

E. 3 noviembre 1693, Lyón; o. 1708, Lyón; ú.v. 
15 agosto 1711, Cayena. 

Siguió en la CJ a su hermano mayor Étienne 
(1671-1753). Antes de su ordenación, L enseñó gra- 
mática en Avignon y retórica (1704) en Embrun. El 
4 mayo 1709, partió para la misión de la Guayana 
Francesa, y desembarcó en Cayena el 12 junio. A su 
llegada, las cristiandades aborígenes, iniciadas con 
la expedición de Jean *Grillet, eran apenas un re- 
cuerdo. La conducta muchas veces escandalosa de 
los colonos había pervertido a los indígenas, que ha- 
bían vuelto a su vida errante por la selva. L comen- 
zó a estudiar la lengua «galibi» y, en septiembre 
1709, partió, con el P. Simon Ramette, hasta el río 
Icarua (60 kilómetros al N. de Cayena) para vivir en- 
tre los nativos sin civilizar. Al año de una vida exte- 
nuante con ellos, no había logrado ni una sola con- 
versión; descorazonado, pidió permiso para volver a 
Cayena. «Quedaos ahí —le respondió su superior— 
Dios bendecirá vuestros trabajos perseverantes». En 
efecto, pronto comenzaron las conversiones, cuyos 
bautismos se celebraron con solemnidad en Cayena, 
y el gobernador fue uno de los padrinos. Al quedar 
solo en 1712, L descubrió las dos condiciones nece- 
sarias para la perseverancia de los neófitos: la edu- 
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cación temprana y la vida comunitaria. Comenzó, 
por tanto, a educar a los niños consignados por sus 
padres y, como los adultos no podían vivir como 
cristianos en un medio pagano, bautizaba sólo a los 
que se establecían en la misión como trabajadores 
agrícolas. 

Después de pasar graves enfermedades, se diri- 
gió a fundar (1715) en Kurú (más próxima a Caye- 
na) una cristiandad nativa ejemplar. El único misio- 
nero para 600 indios venidos de diversas tribus 
(galibis, cusaris, aruas, etc.), hacía a la vez de párro- 
co, médico, cirujano, juez, árbitro y arquitecto, En 
1726 inauguró una gran iglesia. Verdadero fundador 
de las misiones de la Guayana francesa, fue nom- 
brado su director, y ayudó a otros misioneros a fun- 
dar cristiandades similares en las orillas de los ríos, 
desde el Sinnamari al Oyapock. Cuando se suprimió 
la CJ en Francia y sus dominios (1763), se calcula 
que serían unos 10.000 los nativos evangelizados, un 
poco al modo de las *reducciones del Paraguay. 


OBRAS: «Lettre a son frére, 1723» [De Montézon, M.- 
F.], Mission de Cayenne et de la Guyane Frangaise (París, 
1857) 271-319. «Mémoire a M. le Comte de Maurepas», ibi- 
dem 4945. Lett. édif. 7:293-311, 324-337. Cart. edif. cur. 
12:203-215; 13:47-56. «Grammaire et Dictionnaire Galibis». 


BIBLIOGRAFÍA: De Monrézon, 0.c. 261-331. Lomparo, 
J., «Recherches sur les tribus indiennes qui occupaient le 
territoire de la Guyane frangaise vers 1730», Journal Socie- 
16 des Americanistes 20 (1928) 121-155. SommervoceL 
4:1921, Srrerr 1:828; 3:1057. 





P. Ductos (+) 


LOMBARDI, Riccardo. Predicador, escritor, 
fundador. 

N. 29 marzo 1908, Nápoles, Italia; m. 14 diciem- 
bre 1979, Rocca di Papa (Roma), Italia. 

E. 24 marzo 1926, Ariccia (Roma); o. 25 julio 
1936, Roma; ú.v. 15 agosto 1942, Roma. 

Nacido de una familia oriunda del Piamonte, L 
perdió contacto con la fe durante sus estudios de le- 
yes en la Universidad de Roma, pero la recobró de 
pronto al visitar la Exposición Misional del Año San- 
to 1925. Poco después entró en la CJ. Obtuvo el doc- 
torado en filosofía por la Universidad de Roma y es- 
tudió teología en la Universidad “Gregoriana. En 
1938, mientras hacía la tercera probación, un pri- 
mer contacto ocasional con los estudiantes y profe- 
sores de la Universidad de Padua tuvo tal éxito que 
determinó la dirección de su futuro apostolado. 

En 1939, se incorporó a la plantilla de la revista 
La Civiltá Cattolica de Roma y, tras la II Guerra 
Mundial, comenzó a dar conferencias en lugares pú- 
blicos, como teatros. El éxito le obligó a buscar co- 
laboradores, a salir a las plazas y a hablar a través de 
radios en cadena. Fue llamado «micrófono de Dios». 
Las conversiones de intelectuales fueron numerosas. 
L llegó poco a poco a concebir una reforma cristia- 
na de la sociedad, mediante la cooperación de todos 
sus diversos sectores. En 1947 lanzó la «mobiliza- 
ción general» de los católicos italianos, y en 1948 
predicó en Milán la «cruzada de la bondad», que re- 
pitió en Roma como preparación para el Año Santo 


1950. Pío XII ofreció la diócesis de Roma para em- 
pezar la reforma, y el 10 febrero 1952 nació el «Mo- 
vimiento por un mundo mejor». Desde 1956, su se- 
de central se estableció en Rocca di Papa en un 
edificio (antes de la Acción Católica Italiana), dado 
por Pío XII. Desde entonces, L extendió su influen- 
cia a setenta y cinco países en Europa, las Américas 
(en especial Iberoamérica), África y Asia. Habló a los 
católicos, a políticos y a obispos. Hasta 1962, L ex- 
puso su proyecto a centenares de obispos, mediante 
sus «Ejercitaciones por un mundo mejor». Para man- 
tener la tensión por «mejorar el mundo» de su movi- 
miento, formó grupos, sobre todo, de sacerdotes, pe- 
ro también de seglares que, imbuidos de su idea 
central, se dedicaron a él por periodos más o menos 
largos. De ellos surgió el «Grupo Promotor». El movi- 
miento, con todo, por la muerte de Pío XII, no se 
aprobó hasta 1965, cuando Pablo VI hizo responsable 
supremo del Movimiento al general de la CJ. 

Desde 1961, la atención de L se concentró en el 
Concilio, por el que había abogado, pero del que no 
fue nombrado perito. En diciembre 1961, su Conci- 
lio. Per una riforma nella caritá, un conjunto de pro- 
puestas para el inminente concilio, levantó una tor- 
menta en los medios de comunicación, por criticar 
con audacia la curia papal, y se pensó lo hacía con 
la protección encubierta del Papa. Juan XXI, que 
juzgó el líbro nocivo e injusto, se distanció de L. El 
libro se retiró de la circulación. Para ayudar a la efi- 
caz actuación del Concilio, transformó la sede de 
Rocca di Papa en un Centro internacional de espiri- 
tualidad postconciliar —espiritualidad centrada en 
la «ascesis» del diálogo a todos los niveles—. Con- 
vencido por su propia vasta experiencia de que el 
reino de Dios va más allá de la Iglesia y de las mis- 
mas religiones, como enseñó el Concilio, lanzó su 
mensaje, en sus últimas giras continentales, a todos 
los pertenecientes al «Reino». 

Desde 1976, vivió retirado y en la humillación de 
su enfermedad. Junto a su lecho de muerte sólo es- 
taban un sacerdote y una hermana enfermera. Ha- 
bía sido escuchada su oración (escrita en 1971) al 
Señor: «para que todos conozcan que eras tú sólo 
quien me movías, concédeme la gracia de terminar 
mi vida en la soledad, en el silencio y en el abando- 
no total». Con todo, pocos meses antes de morir, tu- 
vo la alegría de ser recibido en audiencia privada 
por Juan Pablo II. 

Escribió unos treinta libros, traducidos a mu- 
chos idiomas, incluidos el coreano y el japonés. Su 
estilo era excepcionalmente claro e incisivo, como lo 
fue su oratoria, pero ni éstas ni otras dotes humanas 
que lo enriquecían explican su éxito sin precedentes, 
ni siquiera las circunstancias de la postguerra y la 
organización que lo sostenía. Fue un «profeta», con 
las perplejidades y críticas que esto suele suscitar 
(Pío XI rehusó recibirlo). Su tono apasionado, casi 
como si tuviese comunicación directa con Jesús, no 
gustaba a todos. Aun hoy, una evaluación global es 
prematura, pero su obra a través del Grupo Promo- 
tor continúa e incluso progresa sin publicidad. 


OBRAS: La salvezza di chi non ha fede (Roma, 1938. 
Barcelona, 1953). l comunismo: Cosa promette e cosa toglie 
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(Roma, 1945). La dottrina marxista (Roma, 1947. Barcelo- 
na, 1949). Per una mobilitazione generale dei cattolici (Ro- 
ma, 1948). Crociata della bontá (Roma, 1949). Per un mon- 
do muovo (Roma, 1951. Barcelona, 1958). Esercitazioni per 
un mondo migliore (Rocca di Papa, 1958. Madrid, 1962). 
Pio XII per un mondo migliore (Rocca di Papa, 1958). Con- 
cilio. Per una riforma nella caritá (Roma, 1961). Per vivere il 
concilio (Milán, 1968. Madrid, 1970). Esercizi spirituali co- 
munitari (Barí, 1972). La chiesa della speranza (Rome, 1973. 
Madrid, 1973). Chiesa e Regno di Dio (Brescia, 1976. Ma- 
drid, 1977). Movimento Mondo migliore e Gruppo promoto- 
re. Manuale fondamentale (Roma, 1977). Encuentros con el 
P. Lombardi (Roma, 1994-1996). 


BIBLIOGRAFÍA: Martina, G., «La crociata della bonta 
del P. Lombardi», en La Chiesa in Italia negli ultimi trent'an- 
ni (Roma, 1977) 51-54. Íb., «Una biografia del P. Riccardo 
Lombardi», CivCat 142 (1 1991) 33-44. PoLcAr 3/2:426. Ro- 
1oNDÍ, V., «Padre Riccardo Lombardi. Una vita conquistata 
da Cristo», CivCat 131 (1 1980) 220-236. Zizota, G., 1! mi- 
crofono di Dio. Pio XIl, Padre Lombardi e i cattolici italiani 
(Milán, 1990). Padre Riccardo Lombardi: Sognatore o profe- 
1a? (Roma, 1931). BBKL 5:196s, Catholicisme 7:1055-1056. 
El App. 2b:228. LE 16:420. 


G. Giachi / M. Coto (1) 


LOMMEL, Antonius van. Historiador, escritor. 

N. 3 octubre 1827, Terheyden (Brabante Norte), 
Holanda; m. 10 octubre 1894, Grave (Brabante 
Norte). 

E. 26 septiembre 1849, Drongen (Flandes Orien- 
tal), Bélgica; o. 12 septiembre 1860, Lovaina (Bra- 
bante), Bélgica; ú.v. 15 agosto 1864, Bruselas (Bra- 
bante). 

Siendo profesor de historia en el seminario de 
Culemborg, influyó en el futuro sacerdote Herman 
Schaepman (1844-1903), que fue más tarde uno de 
los grandes líderes de la emancipación católica ho- 
landesa. Relevado (1863) de la docencia por su salud 
frágil, L se dedicó desde entonces, al estudio y la in- 
vestigación privadas de la historia de la CJ y de la 
Iglesia en Holanda. El resultado de su labor en los 
archivos romanos, holandeses y belgas se publicó en 
varias revistas, pero sólo en parte y no siempre con 
suficiente comentario ni exactitud. 


BIBLIOGRAFÍA: Van Hoeck 298. Horman, H., «A, M. 
van Lommel», Levensberichten van de Maatschappij van Let- 
terkunde te Leiden (1895-1896) 141ss. Loos, J. C. VAN DER, 
Vaderlandse Kerkgeschiedenis (Amsterdam, 1953) 5:553- 
554. Rocier 246, 253, 337. SommervoceL 9:600-604. KE 
16:592. NNBW 4:927-928. 








J. BARTEN (1) / P. BEGHEYN 


LONERGAN, Bernard Joseph Francis. Teólogo, 
escritor. 

N. 17 diciembre 1904, Buckingham (Quebec), 
Canadá; m. 26 noviembre 1984, Pickering (Ontario), 
Canadá, 

E. 29 julio 1922, Guelph (Ontario); o. 25 julio 
1936, Roma, Itali . 15 agosto 1939, Stonyhurst 
(Lancashire), Inglaterra. 

Tuvo su primera formación con los Hermanos 
de las Escuelas Cristianas en Buckingham y los es- 
tudios secundarios en Loyola College de Montreal, 





donde continuó estudios universitarios hasta su en- 
trada en la CJ. Después del noviciado y los estudios 
de humanidades en Guelph, cursó la filosofía (1926- 
1929) en Heythrop College (Inglaterra) y obtuvo la 
licenciatura en filosofía y letras por la Universidad 
de Londres (1930). De nuevo en Loyola College, en- 
señó (1930-1933) lenguas, matemáticas y mecáni- 
ca. Hizo la teología (1933-1937) en la Universidad 
*Gregoriana de Roma y tercera probación (1937- 
1938) en Amiens (Francia). Volvió a Roma para ul- 
teriores estudios (1938-1940), y obtuvo el doctora- 
do en teología. 

De vuelta en Canadá en 1940, L enseñó teología 
en el escolasticado de Montreal hasta diciembre 
1946, cuando fue destinado al nuevo teologado de su 
provincia (actual Regis College) en Toronto. Profe- 
sor en la Universidad Gregoriana desde 1953 a 1965, 
un cáncer del pulmón izquierdo y la operación sub- 
siguiente interrumpieron su enseñanza. Los siguien- 
tes diez años, excepto el año 1971-1972, cuando ocu- 
pó la cátedra Stillman en la facultad teológica de 
Harvard University, trabajó en Regis College, dando 
algunas conferencias y cursos de verano, pero sobre 
todo dedicado a escribir. En 1975 fue nombrado 
profesor visitante de Boston College y reanudó la do- 
cencia de teología, pero con énfasis en la economía, 
un campo en el que ya antes había mostrado interés. 
Tras otra operación en 1982, empeoró de salud y 
volvió a la enfermería de su provincia en Pickering 
en 1983, donde murió el año siguiente. 

Fue peritus del Concilio “Vaticano 1 y miembro 
fundador de la comisión teológica internacional. En 
1970 fue nombrado Companion of the Order of Ca- 
nada, la condecoración civil más alta de Canadá, y 
miembro correspondiente de la Academia Británica 
(1975). Recibió los premios Spellman (1949) y John 
Courtney Murray (1973) en teología y el Aquinas Me- 
dal en filosofía (1970), además de unos diecinueve 
doctorados honoríficos. 

Sus dos obras más famosas, enraizadas en el pen- 
samiento de Sto. Tomás, pero creaciones indepen- 
dientes de gran originalidad, fueron Insight: a Study 
of Human Understanding y Method in Theology. Por su 
labor como especialista, filósofo, teólogo y pensador 
en los campos de las ciencias exactas y de humanida- 
des, se anticipó a su época y se ganó un puesto per- 
manente en la historia. Su genio consistía en sembrar 
más que en cosechar, y por ello el pleno alcance de su 
influjo no se verá por muchos años. No era un hom- 
bre de publicidad ni sus ideas susceptibles para una 
difusión instantánea por los medios de comunica- 
ción; su contribución principal consistió en la crea- 
ción de un organon, un instrumento de la inteligencia, 
corazón y espíritu humanos, para uso de genera- 
ciones posteriores y cuyo auténtico valor se descubri- 
rá sólo cuando se ponga en práctica. 

Con todo, ha provocado ya una «revolución pa- 
cífica» en los fundamentos mismos de la vida aca- 
démica. Más de doscientas tesis doctorales han tra- 
tado de su pensamiento; desde Toronto al Extremo 
Oriente, universidades ofrecen cursos y seminarios 
sobre sus escritos, y hoy día existen ya unos diez ins- 
títutos o centros de investigación que llevan su 
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nombre, los cuales recogen y proporcionan los ma- 
teríales necesarios para enfrentarse con su pensa- 
miento y llevar a cabo sus ideas. Asimismo, hay 
actualmente dos revistas dedicadas exclusivamente 
a su pensamiento: Lonergan Studies Newsletter y 
Method: Journal of Lonergan Studies. 


OBRAS: De constitutione Christi (Roma, 1956). Insight: 
A Study of Human Understanding (Londres, 1957). De Deo 
trino 2 v. (Roma, 1964). Collection of Papers by Bernard Lo- 
nergan, S.., ed. Crowe, F. E. (Nueva York, 1967). Verbum: 
Word and Idea in Aquinas, ed. Burrell, D. B. (Notre Dame, 
1967). Grace and Freedom: Operative Grace in the Thought 
of St. Thomas Aquinas, ed. Burns, J. P. (Londres, 1971). 
Method in Theology (Londres, 1972). Philosophy of God, and 
Theology (Londres, 1973). A Second Collection, ed. Ryan, W. 
F. J,, y Tyrrell, B. J. (Londres, 1974). The Way to Nicea: The 
Dialectical Development of Trinitarian Theology (Londres, 
1976). Understanding and Being: An Introduction and Com- 
panion to Insight (Nueva York, 1980). A Third Collection, ed. 
Crowe, F. E.(Nueva York, 1985). Collected Works, ed. Cro- 
we, F. E., y Doran, R. M. (Toronto, 1988-). The Lonergan 
Reader, ed. M. D. and E. A. Morelli (Toronto, 1997). 


BIBLIOGRAFÍA: Christliche Philosophie 3:908. CRowE, 
F. E, Spirit as Inquiry: Studies in Honor of Bernard Loner- 
gan (Chicago, 1964). Íp., «Lonergan's Search for Founda- 
tions; The Early Years 1940-1959», en Searching for Cultu- 
ral Foundations (Nueva York, 1984) 113-139. Íb., «Bernard 
Lonergan as Pastoral Theologian», Gregorianum 67 (1986) 
451-470. Dunse, T.. Lonergan and Spirituality (Chicago, 
1985). FaLcao, N., «Knowing» according to Bernard Loner- 
zan (Roma, 1987). Lamsert, P., et al,, Caring about Meaning: 
Patterns in the Life of Bernard Lonergan (Montreal, 1982). 
Marnews, W., «Lonergan's Quest», Milltown Studies 
(Spring, 1986) 3-34. McKeLvev, C., «Christian Epistemology 
and Social Scientific Method: Bernard Lonergan's Achieve- 
ment», Thought 59 (1984) 334-347. O'CaLLacman, M. - T. Te- 
KipP8, J., Lonergan's Bibliography (Toronto, 1984). PoLcAr 
3/2:426-442. Rogerr, P., «Théologie et vie spirituelle, Ren- 
contre avec Bernard Lonergan», Science et Esprit 38 (1986) 
331-341, Roux, R. E. be, «En camino hacia “Método en teo- 
logía"», Theologica Xaveriana 47 (1997) 181-202. Rov, L., 
«La contribution de Bernard Lonergan á la théologie con- 
temporaine», Studies in Religion 14 (1985) 475-485, Sata, G. 
B,, «Bernard Lonergans Methode der Theologie: Ein Theo- 
loge hinterfragt seinen eigenen Verstand», Theologie und 
Philosophie 63 (1988) 34-59. TvrrELL, B., Bernard Loner- 
gan's Philosophy of God (Dublín, 1974). BBKL 5:213-217. 
Catholicisme 7:1058-1060. Verbo 12:478-479. EF 4:90-92. 
LE 36:359. 








F. E. Crowe 


LONGA, Jakub. Misionero, mecánico. 

N. 21 octubre 1856, Maly Slavkov, Eslovaquia; 
m. 11 junio 1937, Kasisi (Lusaka), Zambia. 

E. 5 agosto 1881, St. Andrá (Carintia), Austri: 
ú.v. 25 marzo 1892, Rapid Creek (Australia del Nor- 
te), Australia. 

Cerrajero y mecánico cuando entró en la CJ co- 
mo hermano, deseaba trabajar en misiones extran- 
jeras. Fue enviado (1888) a Palmerston (actual 
Darwin, Australia), una misión que resultó muy difí- 
cil, ya que después de doce años de labor aún na ha- 
bía dado fruto alguno. Regresó a su provincia y pa- 
só dos años en Travnik (Bosnia). 





En 1902, fue trasladado a la misión del Zambe- 
ze, a Boroma (Mozambique). Al estar la misión muy 
al interior, a unos 500 kilómetros del Océano Índico, 
los misioneros resolvieron el problema del transpor- 
te de las provisiones, comprando una barca. L la 
montó, le puso por nombre Salvador, y a él se le co- 
nocía como «capitán», ya que la dirigía, Cuatro o 
cinco veces al año transportaba el personal, las pro- 
visiones y los materiales para edificar por el río 
Zambeze; el viaje de ida y vuelta solía durar unas 
tres semanas. Cuando el gobierno portugués expul- 
só (1910) a los jesuitas, volvió por algún tiempo a su 
provincia de origen. 

En 1912, marchó por tercera vez a las misiones, 
esta vez a Rodesia del Norte (actual Zambia), donde 
pasó sus restantes veinticinco años. Trabajador infa- 
tigable dotado, de gran resistencia física, desempeñó 
los oficios de herrero, cerrajero y arquitecto, con 
una capacidad inventiva notable para solucionar las 
necesidades de la misión. Contribuía también regu- 
larmente a la revista mensual eslovaca Posol (Men- 
sajero); sus artículos solían describir su vida, traba- 
jo y aventuras en las misiones. 


BIBLIOGRAFÍA: Bwax, P., Slovensky Misionár v Afrike 
(Cambridge, Ont., 1988) 192-211. Correa, Método Mogam- 
bique, 464. Divcx, A., «Najvá2si Slovensky misionár y Afrike 
(Fr. Jakub Longa, S..),» Zvesti Jezuitov na Slovensku 
(1947) 34-39. PorockY, M., «Niekol'ko vyznamnych postáv 
slovenskych jezuitov», Almanach Spoloénosti Jesisovej na 
jubilejny rok 1940, 139-149. Svec, J., Zambezi (Cambridge, 
Ont., 1985) 51-55. Zenoev, P., «A Zambesi-misszió pusztu- 
lása. Mozaiktoredek Fr. Longa mozgalmas missziós életé- 
bol. Fr. Longa régebbi levelei alapján ósszeállitotta», Kato- 
likus Missziók 13 (1937) 156-157. 


S, SENtiK / L. SziLas 


LONGHAYE, Georges. Humanista, escritor. 

N. 8 septiembre 1839, Rouen (Seine-Maritime), 
Francia; m. 18 enero 1920, París, Francia. 

E. 19 octubre 1857, Issenheim (Haut-Rhin), 
Francia; o. 10 agosto 1871, Poitiers (Vienne), Fran- 
cia; ú.v. 2 febrero 1876, Poitiers. 

Después de estudiar en el colegio francés de Bru- 
gelette (Bélgica) y en el de Vaugirard de París, entró 
en la CJ. Fue profesor de retórica en el *juniorado 
unos cuarenta y cinco años en Laval y, luego, en el 
exilio de Slough y Canterbury (Inglaterra). Ejerció 
profunda influencia intelectual y espiritual en sus 
estudiantes. Su Histoire de la littérature frangaise au 
dix-septiéme siécle fue galardonada por la Academia 
Francesa y su Dix-neuviéme siécle recibió un premio. 

“Tanto en su teoría de la literatura como en su en- 
señanza, su objetivo fue «proporcionar una filosofía 
de la retórica, fundamentar en razón y organizar con 
sistema lógico y coherente las reglas, fórmulas y nor- 
mas del arte de hablar y de escribir». Partió del hecho 
de que «el estilo, por escrito y hablado, es el alma hu- 
mana que se expresa a sí misma» y de aquí brotan sus 
leyes de fuerza y orden. Inculcaba el gusto por la con- 
cisión y la claridad, aconsejaba podar el exceso de 
imágenes y mostraba el encanto de la idea, expresada 
en términos precisos y claros. Aborrecía el argot y los 
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neologismos, insistiendo con pasión en el sentido co- 
mún. Como escritor creativo él mismo, escribió dos 
volúmenes de tragedias, que se representaron en mu- 
chos colegios privados. Fue un humanista clásico, es- 
timado por críticos, como Ferdinand Brunetitre, 
Émile Faguet y Gustave Lanson. Influyó en genera- 
ciones de jesuitas, incluidos Léonce de *Grandmai- 
son, Maurice de *La Taille, Alexandre *Brou, Pierre 
*Lhande y Paul *Coulet. Su Retraite annuelle fue po- 
pular por muchos años y traducido con frecuencia. L 
regresó (1915) a Francia, casi ciego, y vivió en retiro, 
dictando cartas de dirección espiritual. 


OBRAS: Balaam á Versailles (París, 1879). Théorie des 
Belles-Lettres (París, 1885). La prédication. Grands maitres et 
grandes lois (París, 1888). Léon Besnardeau scolastique de la 
Compagnie de Jésus, 1862-1887 (París, 1888). Retraite an- 
nuelle de huit jours d'apres les Exercices de Saint Ignace 
(Tournai, 1889). Histoire de la littérature frangaise au dix- 
septiéme siécle 4 v. (París, 1895-1896). Dix-neuviéme siécle 5 
v. (1901-1908). 


BIBLIOGRAFÍA: Deiarree 1:4, 983, 1062; 3:3, 1389; 
4:68, 1129, DucLos 184. GraNomaison, L. E, «Le P. Georges 
Longhaye. Son oeuvre et sa vie», Études 163 (1920) 131- 
150. Lesreton, J., Le Pére Léonce de Grandmaison (Paris, 
11932) 37-44, Luanoe, P.. Un maitre humaniste. Le Pere 
Longhaye (París, 1923). PoLcAr 3/2:443. Catholicisme 
7:1063-1064. DS 9:987-988 


H, BeyLaro (1) 


LONGOBARDO (LONGOBARDY1), Niccoló [Nom- 
bre chino: LONG Huamin, Jinghua]. Misionero, 
superior, escritor, 

N. 10 septiembre 1565, Caltagirone (Catania), 
Italia; m. 11 diciembre 1655, Beijing/Pekín, China. 

E. 1582, Mesina, Italia; o. 1590-1593; ú.v. 12 no- 
viembre 1599, Shaozhou (Guangdong), China, y 24 
diciembre 1617, Hangzhou (Zhejiang), China. 

Nacido de una familia noble siciliana, se ofreció 
para las misiones de la India al acabar sus estudios. 
Salió de Lisboa el 10 abril 1596, y llegó a *Macao el 20 
julio 1597, Mientras estudiaba chino, envió informes 
optimistas a su patria, afirmando, entre otras cosas, 
que si Platón fuera a China, encontraría que su Repú- 
blica era una realidad. Fue enviado (28 diciembre 
1597) a Shaozhou para ayudar a Lazzaro "Cattaneo, 
pero tenía tal deseo de hacer prosélitos, que varios 
monjes budistas buscaron el modo de matarlo (1603). 
En 1606, defendió con éxito a “Huang Mingsha, un 
hermano jesuita de Macao (conocido como Francisco 
Martins en los relatos occidentales), que, puesto en li- 
bertad, murió de resultas de la tortura a la que se le 
había sometido. L estaba en Pekín, junto al lecho de 
muerte de Matteo “Ricci, cuando éste lo nombró 
(1610) superior de la misión de China, puesto que 
Ocupó hasta 1622. 

Como superior, recibió el influjo de los misione- 
ros jesuitas expulsados del Japón, donde no había 
tanta necesidad de adaptación cultural, que traba- 
jaban, entonces, en las provincias del sur de China. 
L, en realidad, no estaba de acuerdo con el método 
de *inculturación de Ricci y, en especial, con la pa- 
labra china que Ricci usaba para designar a Dios. El 








pequeño tratado de L Annotationes contra usum no- 
minis Xam-ti llegó a introducirse, más tarde, en los 
Tratados antijesuitas de Domingo Fernández Nava- 
rrete. Permaneció inamovible en su opinión hasta el 
fin. En 1613, envió a Nicolas *Trigault a Europa pa- 
ra pedir ciertas concesiones al Papa y al P. General, 
así como para buscar reclutas, fondos y libros para 
la misión. Entre los que llegaron —había pedido, 
sobre todo, matemáticos y astrónomos— estaba 
Johann Adam *Schall, que fue un instrumento efi- 
caz, más tarde (1645), para que L fuese puesto en li- 
bertad tras su detención (1644) durante la conquista 
manchú. 

En 1622, funcionarios del Ministerio de Guerra 
pidieron a L y a Manuel *Dias (el joven) —sucesor 
de L ese año como superior de la misión— obtener 
cañones y a sus expertos portugueses. Años más tar- 
de (1631), el enviado coreano Chong Tu-won expre- 
só su asombro ante los conocimientos que L poseía 
de estas armas de guerra. Por la persecución contra 
el cristianismo en Pekín, L se fue a la residencia del 
cristiano Yang Tingyun en Hangzhou, donde él y 
Dias se dedicaron a la construcción de un globo te- 
rráqueo. En 1624, L estaba de nuevo en Pekín, y es- 
cribió un tratado sobre los terremotos, ya que uno 
había sacudido recientemente a la ciudad, En 1629, 
al equivocarse los matemáticos de la corte en sus 
cálculos sobre un eclipse, los eruditos Xu Guanggi y 
Li Zhizao le pidieron que les ayudase a corregir el 
calendario, pero L rehusó por su avanzada edad. 

Entre los años 1624-1629, dándose cuenta del 
poder que los eunucos ejercían en la corte, L y 
otros misioneros hicieron un esfuerzo especial por 
convertirlos. Lograron convertir unos diez, uno de 
ellos Pang Tianshou, quien, a su vez, convirtió a va- 
rios miembros del séquito de Zhu Youlang, preten- 
diente al trono ming. L contribuyó al envío de Mi- 
chael *Boym a Europa a buscar ayuda para la 
causa de los ming. 

Sus escritos son en su mayoría religiosos y, en- 
tre los no religiosos, es importante su Breve relatio- 
ne del regno della Cina. Algunos historiadores de la 
misión jesuita en China le han tildado injustamen- 
te de oveja negra por su desacuerdo con el método 
de acomodación cultural de Ricci. Con todo, debe 
notarse que esta discrepancia de un misionero ce- 
loso, sencillo y sincero, surgió muy al principio, 
cuando el método de Ricci estaba todavía en su pe- 
riodo de prueba y, de hecho, L siempre admiró a 
Ricci. Cuando L murió, lo sintieron no sólo sus 
compañeros, sino también el emperador Shunzhi, 
que antes había hecho pintar su retrato y entonces 
aportó 300 taeles para su tumba, cerca de la de Ric- 
ci, en el cementerio de Chala, 


OBRAS: Breve relatione del regno della Cina (Mantua, 
1601). Dizhen jie (Tratado sobre los terremotos) (Pekín, 1624). 
Annotationes contra usum nominis Xam-ti (Pekín, 1631). 


FUENTES: ARSI: JapSin. 13 1,1411. ]6G | 


BIBLIOGRAFÍA: Demercne 153-154. Fontí Ricciane 
1:385 n. 5, GoonaicH 1:985-989, Ouuva, C., «Un precursore 
della liturgía in lingua nazionale, P. Niccoló Longobardo, 
S.L», CivCat 119 (UI 1968) 480-494. Prisrer 58-66. SommER- 
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VOGEL 4:1931-1933. Sreemr 5: 998, 1036. Catholicisme 
7:1066. EC 7:1527-1528. LTK 6:1138-1139, 


J. Sezes (1) 


LONGUEVAL, Jacques. Historiador, escritor. 

N. 18 marzo 1680, cerca de Péronne (Somme), 
Francia; m. 12 (14) enero 1735, París, Francia. 

E. 17 septiembre 1699, Nancy (Meurthe-er- 
Moselle), Francia; o. 1711, Pont-a-Mousson (Meurthe- 
et-Moselle); ú.v. 2 febrero 1715, París. 

Acabados sus estudios, enseñó humanidades y 
teología. En el ápice de la disputa sobre la bula Uni- 
genitus de Clemente XI, publicó su Traité du schisme 
contra *jansenistas y parlamentarios, donde, denun- 
ciando «máximas que tendían al cisma», mantuvo 
que «ni la infalibilidad del Papa o su supremacía so- 
bre el Concilio eran contrarias a ninguna de las [ver- 
daderas] libertades *galicanas». Por ser una firme de- 
fensa de la autoridad de la Santa Sede, tuvo que 
publicarlo, bajo anonimato, en Bruselas y precedido 
de una instrucción del arzobispo de Malinas. Pese a 
estas precauciones, el Parlamento de París condenó la 
obra a ser quemada y su autor, proscrito. Obligado al 
exilio fuera de París por casi ocho años, comenzó a 
escribir, con la ayuda de una buena biblioteca, una 
historia general de la Iglesia en Francia. Vuelto a Pa- 
rís hacia 1726, trabajó asiduamente y apareció (1730) 
el primer tomo de su Histoire de l'Église gallicane, que 
le valió pronto una pensión de parte de la Asamblea 
del clero. Al sufrir un ataque de apoplejía a la edad de 
cincuenta y cinco años, L detuvo la obra en el tomo 
octavo, que termina con el cisma de Anacleto en 1138, 
Los padres Pierre-Claude *Fontenai, Pierre *Brumoy 
y Guillaume-Frangois *Berthier continuaron el traba- 
jo, que alcanzó dieciocho volúmenes en 1749. Fue re- 
editada y completada en 1828. En los cuatro primeros 
volúmenes, L insertó varias dissertations sobre la reli- 
gión y costumbres de los galos, así como sobre la an- 
tigua geografía de las Galias. Apoyándose en los me- 
morialistas a los que tuvo acceso en su tiempo, 
escribió con claridad y método. Aunque su historia 
general incluye muchos detalles anecdóticos, la eru- 
dición, para su época, es digna de crédito. 


OBRAS: Traité du schisme (Bruselas, 1718). Histoire de 
'Eglise gallicane 1-8 (París, 1730-1734). 


BIBLIOGRAFÍA: Fontenas, P.- «Preface», Histoire de 
Véglise gallicane 9 (París, 1739) iñi 'RENTE, G., Diction- 
naire des lettres frangaises, le dix-huitieme siécle (París, 
1960) 2:135. Guivuermy, Ménologe, France 1:62-64. SomMER- 
voGEL 4:1934-1937. NBG 31:583. 








P. Ductos (+) 


LOPES, António. Misionero, maestro de novicios, 
superior. 

N. 1544, Lisboa, Portugal; m. agosto 1598, Naga- 
saki, Japón. 

E. abril/mayo 1566, Goa, India; o. c. 1574, Goa; 
ú.v. [no consta documentalmente, aún no los había 
emitido en 1593]. 

Hijo de padre italiano y madre portuguesa, se des- 
conoce el año de su ida a la India y su ocupación an- 


tes de entrar en la CJ. En Goa recibió una concienzu- 
da formación, que le preparó para el cargo de maes- 
tro de novicios (1574-1575). Fue ministro en Cochin 
hasta su marcha al Japón, adonde llegó a mediados 
de 1576. En 1579 estuvo en Arima y Amakusa y pasó 
a Nagasaki en 1582, de cuya casa fue superior. En 
1586, el viceprovincial Gaspar *Coelho, ausente en 
Miyako (actual Kyóto), delegó en Melchor *Mora, su- 
perior de la zona de Shimo, para atender en Yatsuhi- 
ro a un grupo de regidores y bonzos, que exigían la re- 
paración de supuestas injurias de Coelho contra el 
daimyó Shimazu de Satsuma, ya que, según ellos, és- 
te tenía tanta jurisdicción en Nagasaki como en su 
ciudad de Kagoshima. El daimyó Arima Protasio re- 
comendó que Mora cancelara su viaje, y los jesuitas 
de Nagasaki decidieron enviar en su lugar a L, Éste, 
arriesgándose a quedar de rehén, llevó un regalo para 
Shimazu en prueba de buena voluntad de los jesuitas. 
Cuando asistió a la consulta de Katsusa (1590) seguía 
de superior de Nagasaki. Acompañó al *visitador 
Alessandro *Valignano en la audiencia de Hideyoshi 
en Miyako el 3 marzo 1591. Desde 1592, fue rector de 
la casa, aunque vivía (noviembre 1592) en la residen- 
cia la Misericordia. El viceprovincial Pedro *Gómez 
autorizó (1597) que L, vicario general y provisor del 
obispo Pedro *Martins, fuese nombrado juez conser- 
vador en defensa de la CJ. Su rectorado en Nagasaki 
se prolongó hasta su muerte. Se conserva buena par- 
te de su correspondencia epistolar con el P. General 
de la CJ. 


FUENTES: ARSI: Goa 24 1; JapSin 12 1H, 1311. 


BIBLIOGRAFÍA: Doclnd 10:1094, Fro1s 2, 4, 5, ver ín- 
dice. Opara, Kirishitan Bunko 399. Proriter, Martyrologe 
183, Scaurre 953. VALIGNANO, Sumario. 


J. Rurz-be-MeDINA (1) 
LOPES, Enrique, véase HENRIQUEZ, Enrique. 


LOPES, Francisco. Misionero. 

N. c. 1517, Fronteira (Alentejo), Portugal; m. 1 
mayo 1597, Fremona (Tigré), Etiopía. 

E, 1556, Lisboa, Portugal; o. 1565, Fremona; ú.v. 
c. 1569, Fremona. 

Entró en la CJ para hermano. El 30 marzo 1556 
zarpó de Lisboa con el patriarca Joao Nunes *Ba- 
rreto, el obispo Andrés de *Oviedo y once jesuitas 
más, y llegaron a Goa (India) el 13 septiembre. El 16 
febrero 1557, se embarcó con Oviedo y otros cuatro 
jesuitas en cuatro cargueros portugueses, que los de- 
jaron en el puerto de Arkiko (Etiopía) el 19 marzo. 
Desde allí fueron hasta la ciudad de Debaroa y, tras 
una breve parada, siguieron hasta la capital, Los re- 
cibió honrosamente el emperador Claudio (Atanaf 
Sagad). Pero su hermano y sucesor Minas (Adamas 
Sagad) comenzó a perseguir a los jesuitas y a los ca- 
tólicos. L y Oviedo fueron desterrados dos veces. Al 
subir al trono Malak Sagad, hijo de Minas, trató a 
los misioneros con la mayor consideración. 

Después de un período de preparación e instruc- 
ción, L fue ordenado sacerdote por Oviedo, que ha- 
bía sucedido al patriarca Barreto (fallecido en 1562). 
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En las mismas condiciones fueron también promo- 
vidos al sacerdocio Gongalo Cardoso (1565) y Antó- 
nio Fernandes (1576). L se ocupó de atender a los 
portugueses y abisinios católicos, dispersos en una 
gran extensión. Concentró su actividad principal- 
mente en Fremona. Daba a los pobres todo lo que te- 
nía o recibía, cubriéndose él mismo con la piel de al- 
gún animal, Durante tres o cuatro meses cuidó día y 
noche a seis enfermos contagiosos, de quienes todos 
huían; les daba la comida, les curaba las llagas, la- 
vaba sus vendas y ropa. Ante este ejemplo de cari- 
dad, muchos se convirtieron a la fe católica. 

A morir A. Fernandes (1593), L tomó la responsa- 
bilidad de todos los católicos de Etiopía; pero, viejo ya 
y gastado, cayó gravemente enfermo. Recuperada la 
salud, se dirigió a la iglesia a celebrar misa, y al ter- 
minarla dijo a los fieles que Dios le había concedido 
dos años más de vida. Una semana antes de morir, 
reunió a los católicos en la iglesia, les exhortó a per- 
manecer siempre fieles a la religión católica, y que 
dentro de un año tendrían con ellos otro sacerdote ca- 
tólico romano. Fue enterrado junto a la tumba de 
Oviedo y de sus antiguos compañeros. El Emperador 
lo consideró un santo, así como los católicos y mu- 
chos cismáticos. Algunos historiadores datan su 
muerte entre el 15 y el 31 mayo; con todo, la historia 
de la provincia de Portugal la registra el 1 mayo 1597. 


BIBLIOGRAFÍA: Beccar: 15:195. DocInd 3-18. FRANco, 
Imagem Lisboa 159-168. Geisr, Éthiopie n. 80. TeLes, Ethio- 
pia 203-208, Sraerr 15:659 y 682; 16:924. 


J. Vaz DE CARVALHO 
LOPES, Manuel, véase LÓPEZ, Manuel. 


LOPETEGUI, León. Misionólogo, escritor. 

N. 11 abril 1904, Azpeitia (Guipúzcoa), España; 
m. 21 abril 1981, Bilbao (Vizcaya), España. 

E. 20 mayo 1920, Loyola (Guipúzcoa); o. 29 julio 
1933, Marneffe (Lieja), Bélgica; ú.v. 15 agosto 1937, 
Roma, Italia. 

Había estado en la escuela *apostólica javeriana 
de la CJ antes de entrar en el noviciado. Hizo las hu- 
manidades (1921-1924) en Loyola, filosofía (1924- 
1927) en Oña (Burgos) y magisterio (1927-1930) en 
Barranquilla (Colombia), de cuya estancia nació un 
interés personal por los temas iberoamericanos. 
Empezó la teología en Oña (1930-1931) y la acabó 
(1931-1934) en el exilio de Marneffe. Estudió misio- 
nología (1934-1935, 1936-1939) en la Universidad 
*Gregoriana de Roma, interrumpida con su tercera 
probación (1935-1936) en Tronchiennes/Drongen 
(Bélgica). Su tema doctoral versó sobre El P. José de 
Acosta y las Misiones. Fue profesor de misionología 
(1939-1943) en la Gregoriana. 

A su vuelta a España, se le destinó a la redacción 
de El Siglo de las Misiones, donde publicó men- 
sualmente artículos sobre las intenciones misionales 
del *Apostolado de la Oración, que le dieron justa fa- 
ma por el extraordinario acopio de datos y celo 
apostólico que se trasparentaba en ellos. Alternó la 
labor de escritor con la docencia (1948-1977) de his- 


toria de la Iglesia en las facultades jesuitas de Sarriá 
y San Cugat del Vallés (Barcelona), Deusto (Bilbao) 
y Oña (Burgos). Religioso muy observante y de enor- 
me capacidad de trabajo, no dejó de escribir hasta el 
mismo día de su muerte. 


OBRAS: El P. José de Acosta y las Misiones (Madrid, 
1942). Islam y Cristianismo (Bilbao, 1946). Cómo han de 
progresar las Misiones. Cuestiones palpitantes de misionolo- 
gia práctica (Bilbao, 1949). Panoramas misionales postbéli- 
cos (Bilbao, 1949). Manual de Historia de las Misiones [con 
F. Zubillaga] (Bilbao, 1952). Historia de la Iglesia en Améri- 
ca española. México, América Central, Antillas [con F. Zubi- 
llaga] (Madrid, 1965). «Renovación y fracaso de tentativas 
para obtener una definición dogmática en la controversia 
de auxiliis, 1607-1614», ATG 37 (1974) 45-81. «Proyectos de 
Nunciaturas para la América española, 1565-1590», Mis- 
Com 33 (1975) 117-140. «La Iglesia española y la hispanoa- 
mericana de 1493 a 1840», Historia de la Iglesia en España, 
3/2 (Madrid, 1980) 363-441. 


BIBLIOGRAFÍA: AHS] 50 (1981) 3445. Noticias Loyola 
(1981) 5-7. 


A. SANTOS 


LÓPEZ, Alejandro. Misionero, víctima de la vio- 
lencia. 

N. 1 octubre 1604, Jaca (Huesca), España; m. 13 
diciembre 1655, Buhayen (Maguindanao), Filipinas. 

E. 28 agosto 1631, Manila, Filipinas; o, 18 marzo 
1631, Manila; ú.v. 2 diciembre 1643, Zamboanga, Fi- 
lipinas. 

Siendo joven, fue llamado (1623) a México por su 
tío sacerdote, quien le envió (1626) por negocios a 
Manila, donde estudió teología cinco años en el cole- 
gio de San José. Durante sus ejercicios de graduación 
decidió entrar en la CJ. Hecho el noviciado, fue pro- 
curador (1633-1637) del colegio de Manila y, al mis- 
mo tiempo, estudió chino para atender a la pobla- 
ción china del suburbio de Santa Cruz, cerca de 
Manila. En 1637 el gobernador general Sebastián 
Hurtado de Corcuera le pidió que actuase como ayu- 
dante del capellán en la expedición militar que se es- 
taba preparando contra los musulmanes de la isla de 
Joló, en la extremidad suroeste del archipiélago. Aca- 
bada la campaña, siguió en Joló hasta que fue nom- 
brado (1639) rector de la residencia de Zamboanga. 
Para entonces, los éxitos militares españoles habían 
sido neutralizados por la continua resistencia musul- 
mana. Las guarniciones españolas de Mindanao y Jo- 
ló estaban rodeadas de enclaves musulmanes hosti- 
les y por otra parte los holandeses estaban 
amenazando toda la colonia. Como era demasiado 
difícil y costoso mantener las islas continuamente en 
pie de guerra, el gobierno ofreció a los musulmanes 
ciertos términos de paz, que L debía negociar. 

Después de haber averiguado la opinión de Ku- 
darat, el poderoso jefe musulmán del sur de Minda- 
nao, L zarpó para Simuay, sede de la confederación 
musulmana. El 26 febrero 1645 se firmó un tratado 
de paz, en virtud del cual el gobierno español se 
comprometía a reconocer la soberanía de Kudarat 
sobre un territorio bien delimitado. Cuando, diez 
años más tarde, los musulmanes se quejaron de que 
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los términos del tratado se habían violado, el gober- 
nador llamó a L para que solucionase la disputa. 
Junto con el P. Tomás de *Montiel, L hizo otra visi- 
ta a Kudarat, que consideraba los términos de paz 
inaceptables. Estando en la corte de Kudarat, un so- 
brino de éste, Balatamay, atrajo a los dos padres a 
la residencia de la reina y, mientras éstos conver- 
saban, los asesinos entraron y los alancearon. Es- 
cribiendo al rey de Joló, Kudarat se excusó de ha- 
ber matado a los jesuitas, porque «querían que 
fuésemos cristianos» (29 julio 1656, en Pedro *Mu- 
rillo Velarde, n. 586). 


OBRAS: «Historia de Mindanao». «Gramática y Diccio- 
nario de la lengua Lutuaya». «Doctrina christiana en len- 
gua Lutaya» (Streit 5:346). 


BIBLIOGRAFÍA: Astra 6:776-778. Combés-RETANA 
549-564. Costa, 387-389, 442-445, 447-450, 465. Marín, H., 
Púrpura de sangre martirial... Vida documentada del P. 
(Pamplona 1955). MuriLo VeLarDE, Historia, n. 565-568, 
575-591. O'SHauGHNessY, Th. J., «Philippine Islam and the 
Society of Jesus», PhilipSt 4 (1956) 222, SomMERVOGEL 
4:1939, Varones ilustres 3:236-274. ZAMBRANO 8:637-659. 


J. S. ARCILLA 





LÓPEZ, Gaspar. Procurador, redentor de cauti- 
NOS, 
N. c.julio 1533, Granada, España; m. 3 noviem- 
bre 1601, Trigueros (Huelva), España. 

E. c. 1563, Granada; ú.v. febrero 1582, probable- 
mente Granada. 

De rica familia neoconversa, muy probablemen- 
te de origen *morisco, llevaba una vida lujosa, de 
ocio y costumbres relajadas. Movido por la predica- 
ción de Bautista *Sánchez, hizo los ejercicios en el 
colegio de Granada, cambió de vida y se dedicó a 
servir a los pobres del hospital de Juan (fundado por 
San Juan de Dios). Admitido en la CJ después de un 
tiempo de prueba, atrajo a ella a dos de sus amigos: 
Juan Loarte (t1583) y Luis de Soría ($1590). Los 
tres, a pesar de su posición social, prefirieron que- 
dar como hermanos y sirvieron a la CJ como procu- 
radores. Asimismo, acompañó al P. Juan de *Albo- 
todo en sus predicaciones y visitas a las cárceles y 
hospitales. 

En 1573 marchó a Marruecos, como compañero 
de Gabriel B. del *Puerto, para la redención de cau- 
tivos. El 1 diciembre 1574, Puerto, debido a empe- 
ños contraídos, volvió a España. L quedó en Tetuán, 
endeudado, y continuó su labor de rescate y de aten- 
ción a los cautivos cristianos, a quienes enseñaba la 
doctrina cristiana y confortaba en la fe. Para facili- 
tar la vuelta de los renegados a la Iglesia, obtuvo de 
la *Inquisición de Sevilla la promesa escrita de re- 
conciliación, sin imposición de pena ni castigo, así 
como por parte del Asistente de Sevilla, suprema au- 
toridad civil y militar competente, la misma prome- 
sa y un salvoconducto para el libre regreso a Espa- 
ña. En Tetuán, sufrió malos tratos y cincuenta y dos 
días de cárcel, por parte del alcaide, que se apropió 
del dinero de los rescates. Bajo la protección del go- 
bernador y virrey de Fez, al que L había acudido, fue 
puesto en libertad y escoltado hasta aquella ciudad 


por dos enviados, en medio de ataques y sobresaltos. 
El 12 febrero 1575, volvió a Ceuta para pasar a Gi- 
braltar y lograr la ayuda de sus parientes, pero el 
obispo le retuvo bajo penas canónicas y pecuniarias, 
hasta que pagara a un acreedor querellante los 80 
ducados de un rescate no efectuado por Puerto. Ob- 
tenido un préstamo y pagado el acreedor, restaban 
unos 625 ducados de deuda a varias pesonas en Fez 
y Tetuán. A fines de diciembre rendía cuentas al pro- 
vincial Pedro Bernal en Cádiz, y luego pasó a Sevi- 
lla, De nuevo en Ceuta, volvió (1578) a Andalucía por 
Portugal. Su regreso coincidió con la malhadada ex- 
pedición del rey Don Sebastián de Portugal en ayu- 
da del jerife Muley Muhammad, el Negro. 

Hábil para los negocios, fue procurador y soto- 
ministro en Granada y luego en Málaga, donde esta- 
ba en 1585, hasta que viejo e inútil para el trabajo, 
fue trasladado (fines 1599 o comienzos 1600) al co- 
legio de Trigueros que servía de enfermería de la 
provincia, donde falleció. Dos de sus parientes fue- 
ron sacerdotes jesuitas, su sobrino Agustín (f1609), 
rector de varios colegios, y su hermano Jerónimo 
(41577), misionero popular, 


FUENTES: ARSI Baer /a, 3-1, 8; Cast 1-2; Hisp 69, 89, 
118, 123-124, 127, 135-136. AHN ] 552, 883. 


BIBLIOGRAFÍA: Asao, C, M.*, Doña Magdalena de Ulloa 
(Comillas, 1959) 144, ALcázar, Chrono-Historia 2:236. Meot- 
Na, F. B., «Rescate de cautivos cristianos bajo Muhammad 
Al-Mutawakkil. Misión a Tetuán y Fez del P. G.B. del Puer- 
to y el H. G. López», ATG 58 (1995) 213-299. Roa, «Hist 
Prov Andalucía» 1:c.31; 2:c.31. SANTIBAREZ, «Hist Prov An- 
dalucía» 1:221-228; 2:passim. o, «Centurias» 1:70. [Sevi- 
la, J. de] «Hist Col Granada». SommervoGEL 4:1952, ViLLa- 
Fase, J. De, La limosnera de Dios (Salamanca, 1723) 
230-235. 


F. B, MEDINA 


LÓPEZ, Isidro. Profesor, gestor de negocios. 

N. 15 mayo 1721, Santianes de Pravia (Asturias), 
España; m. 7 octubre 1795, Bolonia, Italia. 

E. 30 mayo 1737, Villagarcía de Campos (Valla- 
dolid), España. o. 1745, Salamanca, España; ú.v, 15 
agosto 1749, Burgos, España. 

Estudió humanidades en Villagarcía, filosofía 
(1740-1742) en Santiago y teología (1742-1746) en 
Salamanca con un bienio adicional. Tras enseñar hu- 
manidades (1748-1750) en Villagarcía, fue, con José 
M. *Petisco, uno de los seis jesuitas pensionados por 
el gobierno español para estudiar (1751-1754) en 
Francia, alojándose el *Colegio Louis-le-Grand de 
París. A su vuelta, enseñó (1755-1764) teología y Es- 
critura en Salamanca. Siendo procurador de la pro- 
vincia de Castilla en Madrid, fue acusado de haber 
promovido el «motín de Esquilache» (marzo 1766) y, 
en octubre, tuvo que retirarse al colegio gallego de 
Monforte por decisión personal y amistosa —así lo 
interpretó siempre L— del conde de “Aranda, presi- 
dente del Consejo de Castilla. Tras la *expulsión de la 
CJ por Carlos 111 (1767), rechazó esa acusación y 
anunció, desde su exilio de Italia, su propósito de 
escribir la historia de los acontecimientos. Se con- 
serva una carta autógrafa suya de exculpación, escrí- 
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ta (6 marzo 1768) desde Calvi, al P. José Martínez 
(véase Eguía, 316-322). 

A juicio de sus superiores, L estaba dotado de in- 
genio excelente, juicio maduro, prudencia notable, 
amplía y variada cultura, así como aptitudes para la 
enseñanza, predicación y gobierno. Sobresalía parti- 
cularmente en el trato social y la gestión de los más 
variados asuntos. Tuvo especial amistad con el mar- 
qués de la Ensenada, primer ministro de Fernando 
VI, y lo acompañó en su desgracia y destierro a Gra- 
nada (1760). 


BIBLIOGRAFÍA: Ecula Ruiz, C., Jesuitas expulsados por 
Carlos 111 1: El P. Isidro López y el motín de Esquilache. Es- 
tudio hecho sobre las fuentes (Madrid, 1935). Frias, L., «Los 
jesuitas y el motín de Esquilache en la "Historia de España” 
por Rafael Altamira», RazFe 29 (1911) 161-178, 277-287, 
OLagcuea, R., «En torno al ex-jesuita Gregorio Iriarte, her- 
mano del Conde de Aranda», AHS] 33 (1964) 226-228, 232- 
233, Íp,, «Contribución al estudio del motín de Esquilache», 
en Homenaje al Dr. E. Frutos Cortés (Zaragoza, 1977) 213- 
347, SommervocEL 4:1949. Ursarte 1:327, 329, DHEE Supl. 


J. ESCALERA 


LÓPEZ, Jerónimo. Misionero popular. 

N. 21 octubre 1589, Gandía (Valencia), España; 
m. 2 febrero 1658, Valencia. 

E. 3 mayo 1604, Tarragona, España; 0.1614/1615; 
ú.v. 20 noviembre 1622, Huesca, España. 

Después del noviciado, prosiguió sus estudios y, al 
ser enviado (1609) a la isla de Mallorca con otros sie- 
te jesuitas, fue llevado cautivo por piratas a Argel. Es- 
tuvo un año largo expuesto a graves peligros morales 
hasta que, rescatado por la liberalidad de Enrique IV 
de Francia, ante quien había intercedido su confesor, 
Pierre *Coton, continuó sus estudios con un fervor, 
del que antes carecía. Hecha la tercera probación, fue 
a Huesca (1618) e inició su trabajo misional en la dió- 
cesis de Jaca, que extendió a las de la Corona de Ara- 
gón y de Navarra, las dos Castillas y Murcia, en espe- 
cial en los pueblos y campiña, Tras cuarenta años de 
labor misionera, a la hora de su muerte calculaba que 
sus misiones no bajarían de 1.300. En su método mi- 
sional tenía una parte importante lo que llamaba «es- 
pectáculos»: el crucifijo, la calavera y una pintura del 
infierno: pero él mismo aconsejaba que se empleasen 
con discreción. Otro recurso era el «asalto», que con- 
sistía en un acto de contrición por las calles del pue- 
blo, de noche, y que narró su compañero de misiones, 
Martín de la Naja. La muerte le sorprendió cuando 
preparaba la misión de Pamplona. 


OBRAS: Práctica del Catecismo Romano y Doctrina cris- 
tana (Madrid, 1640) [Uriarte 4347. Num. ed. y trad.]. Casos 
raros de confesión (Valencia, 1656) [Ur. 3822. Num. ed. y 
trad.]. Carta a un Padre que estaba tentado a dejar el minis- 
terio de las misiones (Salamanca, 1681. Cart edif Castilla 1 
[1912] 6-11). «Instrucción a los misioneros» (ARSI Opp NN 
360). «Industrias para misiones... Carta al P. Andrés Salo» 
(BNM ms 475). 


BIBLIOGRAFÍA: Astraix 5:120-125. Cassani, Glorias 
3:105-188, Nara, M. oe ta, El misionero perfecto (Zaragoza, 
1678; Valencia, 1963). 


J. ESCALERA 


LÓPEZ, Juan Francisco. Superior, escritor. 

N. 5 abril 1699, La Guayra (Caracas), Venezuela; 
m. 6 enero 1783, Ferrara, Italia. 

E. 12 noviembre 1715, Tepotzotlán (México), 
México; o. 6 octubre 1726, México (D.F.), México; 
ú.v. 2 febrero 1733, México. 

En un viaje con su padre de Caracas a Veracruz 
(1710), la nave fue capturada por unos piratas, y am- 
bos estuvieron presos varios meses en Jamaica. En- 
trado en la CJ, estudió filosofía (1718-1720) en el co- 
legio S. Ildefonso y teología (1720-1726) en el 
colegio S. Pedro y S. Pablo de México. Después de 
enseñar humanidades en San Luis Potosí y Vera- 
cruz, y filosofía en Zacatecas y ciudad de México, 
fue rector (1737-1744) del seminario S. Pedro de 
Mérida, operario (1744-1748) en la casa profesa 
y profesor (1748-1751) de teología en el Colegio Má- 
ximo. 

La XXVIHN Congregación Provincial (4 noviem- 
bre 1751) le eligió procurador a Roma y Madrid, 
encargándole gestionar la división de la provincia. 
Cumpliendo la comisión de los obispos de Nueva 
España, logró que Benedicto XIV declarara a la 
Virgen de Guadalupe patrona de todo el virreinato 
de Nueva España (24 abril 1754), así como que se 
aprobara el Oficio y la Misa de la Virgen. Su Libel- 
lus se ha impreso varias veces junto con el breve de 
Benedicto XIV. A su regreso en 1757, fue rector del 
Colegio Máximo (1757-1761) y del colegio de Pue- 
bla (1761-1764). Era director de la Casa de Ejer- 
cicios de Puebla (1764-1767) cuando le sorprendió 
el decreto de "expulsión de la CJ, y salió para el exi- 
lio en la nave La Flora (26 julio 1767). Residió un 
año en Bolonia con los jesuitas mexicanos, como 
superior de la casa de Tusculano. Con todo, dada 
su avanzada edad, pidió ser relevado del cargo y re- 
tirarse a Ferrara (1769), donde murió catorce años 
después. Fue enterrado en la iglesia Santa Frances- 
ca Romana. 

Era muy solicitado en México como consultor de 
tribunales eclesiásticos y civiles. Entre sus obras, 
destacan la Theologia Dogmatica y las enmiendas y 
adiciones al Manual de Párrocos, de Miguel *Vene- 
gas, que el IV Concilio Mexicano (1771), pese a su 
marcado *antijesuitismo, impuso oficialmente, y se 
usó hasta principios del siglo xx. 


OBRAS: Vida de San Ignacio de Loyola (México, 1749). 
Supplex Libellus S. S. Papae Benedicto XIV oblatus de mira- 
culosa Dei Parentis Imaginae Mexicea Guadalupensi (Roma, 
1754). Officium B. Mariae Virginis de Guadalupe per univer- 
sas Novae Hispaniae Ecclesías recitandum (Roma, 1754). 
Manual de Párrocos... dispuesto por el P. M. Venegas, e ilus- 
trado... (México, 1758). Theologia Dogmatica, 3 t. (Roma 
1757). Carta de edificación sobre la fervorosa vida del P. J. 
M.* Genovese (México, 1758). 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 4:433. BERISTAIN, 
2:206-208. Buarus, Obra cartográfica, 1:75-79. DAvILA Y Arri- 
1LaGa 1:112-138; 2:101. Decorme, Obra, 1:215, 389. MANeiRO, 
Vidas-2, 343-357. Meina, Expulsos, 207-211. SoMMERVOGEL 
4:1949-1952. Zamarano 16:70. 
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LÓPEZ (LOPES), Manuel. Superior, 

N. 1525, Oporto, Portugal; m. 10 febrero 1603, 
Alcalá de Henares (Madrid), España. 

E. junio 1545, Coímbra, Portugal. o. 18 noviem- 
bre 1550, Valladolid, España; ú.v. 18 octubre 1560, 
Alcalá. 

Era hijo del médico Simáo Lopes y de Isabel 
Henriques, conversos del judaismo, y hermano de 
dos jesuitas, uno de ellos el teólogo Enrique *Henri- 
quez. Otro hermano seglar fundó el colegio de Pon- 
ta Delgada, en las Azores, y dejó un importante le- 
gado para el de Alcalá. Entre sus parientes cercanos 
por la línea materna de los Bentalhado, perseguidos 
por la Inquisición portuguesa, se cuentan el funda- 
dor de la comunidad judía de Amsterdam y su nieta, 
la madre del filósofo Baruch Spinoza. 

Había estudiado cuatro años de artes en Sala- 
manca y uno de teología en Coímbra cuando fue ad- 
mitido en la CJ y enviado al incipiente colegio de Al- 
calá, en cuya Universidad cursó otros cuatro años. 
Fue desde el principio el colaborador inmediato de 
Francisco *Villanueva, a quien substituyó en sus au- 
sencias. Enviado en 1556 como rector a Murcia 
(donde el obispo y fundador del colegio era también 
portugués), tuvo que volver a Alcalá en 1557, al mo- 
rir Villanueva. Acabado su rectorado en 1566, pasó 
a la recién fundada casa profesa de Toledo, para vol- 
ver a Alcalá como *superintendente (1567-1569). 
Había asistido a la Congregación General II (1565), 
como también lo hizo a la 11 (1573) y a la IV (1581). 
Fue sucesivamente provincial (1569-1573) de Toledo 
y prepósito (1573-1576) de la casa profesa toledana. 
Pasó luego a la provincia de Castilla como rector y 
maestro de novicios (1576-1582) de Villagarcía y 
rector (1582-1597) del colegio de Burgos. En 1598 se 
retiró al que podía llamar su colegio de Alcalá, que 
había contribuido a fundar. 


FUENTES: Chronicon 1-6. Eplgn 9-12. Faber 339. Lai- 
nez 3-8, Borgia 3-5. LirQuad 1-7. EpMix 1, 3, 5, Nadal 1-2,4. 
Ribadeneira 1. 1d, «Hist. Asist. España», IX, c.8. 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 1-3. MARTÍNEZ DE La ESCALERA, 
J., «Fundación Complutense de la Compañía de Jesús», La 
Compañía de Jesús en Alcalá de Henares (Alcalá, 1989) 13- 
24. Revan, 1. S., «Les origines de quelques jésuites hispano- 
portugais du xvi siécle», Études ibériques et latino-américai- 
nes (París, 1968) 87-96, Rigapenera, «Hist. Asist. España», 
9:c.8. RoprIGuES 1/1:399; 2:69. Varones ilustres 8:347-355. 


3. ESCALERA 
LÓPEZ ANDRADE, Alonso de, véase ANDRADE. 


LÓPEZ BRU, Claudio (COMILLAS, MARQUÉS 
DE). Siervo de Dios. Mecenas de la CJ. 

N. 14 marzo 1853, Barcelona, España; m. 18 
abril 1925, Madrid, España. 

Heredó de su padre el marquesado de Comillas y 
sus grandes empresas. En la España de la Restaura- 
ción y de Alfonso XIII destacó como católico activo 
y empresario cristiano. La Iglesia y España le hon- 
raron con altas condecoraciones: Gran Cruz de Cris- 
to, de la Espuela de Oro y de S. Gregorio; Grandes 


Cruces de Carlos II, de Beneficencia y del Mérito 
Militar, Gran Collar del Toisón de Oro. En 1967 se 
introdujo su causa de beatificación. Su relación con 
la CJ se centró básicamente en dos campos: la fun- 
dación del Seminario de Comillas (Cantabria) y el 
apoyo a las obras sociales de varios jesuitas. 

A la muerte de su padre, ya se había colocado la 
primera piedra del Seminario. Aunque la idea y las 
primeras concreciones fueron de éste, correspondió 
a LB la construcción del edificio, la negociación de 
las bases fundacionales y de la aprobación pontificia 
y el apoyo económico tanto para la edificación como 
para el mantenimiento del Seminario. En 1904, lo- 
gró de Pío X la facultad de otorgar grados académi- 
cos, con lo que el Seminario se convirtió en Univer- 
sidad. Jamás cesó de apoyar esta obra. 

Como empresario se esforzó por aplicar los cri- 
terios de justicia social enseñados por León XII y 
sus sucesores y apoyó generosamente la actividad 
del P. Antonio "Vicent, especialmente sus Círculos 
Obreros Católicos, la Peregrinación Obrera Españo- 
la de 1894 y la edición de Socialismo y Anarquismo. 
Colaboró también con otros jesuitas sociales, como 
Gabriel *Palau, y encargó a otros institutos religio- 
sos las escuelas para los hijos de los trabajadores de 
sus minas. Empleó grandes sumas en obras de cari- 
dad y colaboró con las iniciativas de acción social de 
la Iglesia española (Consejo Nacional de las Corpo- 
raciones Católico-Obreras, Centro de Defensa So- 
cial, Junta Central de Acción Católica), mantenién- 
dose siempre al margen de la política y uniendo a los 
católicos en el terreno social, 

Pese a sus reticencias sobre el papel de los sindi- 
catos, fue un patrono católico que se distinguió co- 
mo excepción por su sentido social y su generosi- 
dad. Sin abdicar de su independencia colaboró con 
su fortuna y su presencia en las primeras iniciativas 
sociales católicas. Respecto a la Universidad de Co- 
millas, su clarividencia y generosidad se unieron al 
respeto por la dirección que la CJ imprimió el Cen- 
tro, que no se empañó cuando se crearon algunas di- 
ficultades por el ingreso en el noviciado jesuita de al- 
gunos seminaristas. 


BIBLIOGRAFÍA: Ao, C., El Seminario Pontificio de 
Comillas (Madrid, 1928). ANprÉs-GaLLEGO, ., Pensamiento y 
acción social de la Iglesia en España (Madrid, 1984). Bayt£, 
C., El segundo Marqués de Comillas (Madrid, 1928). Íp,, «La 
Cuestión romana y el Marqués de Comillas», RazFe 81 
(1927) 193-203. Íb., «El poeta Verdaguer y el Marqués de 
Comillas», RazFe 84 (1928) 129-142. Benavioes, D., El fra- 
aso social del catolicismo español. Arboleya Martinez (Bar- 
celona, 1973), Cascón, M., Luz sin nombre. El marqués de 
Comillas (Comillas, *1926). Caso, J. J., El sindicalismo 
amarillo en España (Madrid, 1977) 253-273. FernánDez Re- 
sario, F., Un Marqués modelo (Santander, 1950). GoyzA- 
ez Camiero, N., La Pontificia Universidad de Comillas. 
Semblanza histórica (Santander, 1942). Martin, Memorias 
2:1035. Nevares, S., El patrono ejemplar (Madrid, 1936). 
Parasol, G., 1] marquese di Comillas (Turín, 1959; Madrid, 
1984). RevuetTa 1:930-974. Sanz ve Dieco, R. M2, «El cato- 
licismo social español ante la peregrinación obrera de 
1894», EstEcl 55 (1980) 3-26. Íb., «El P. Antonio Vicent: 
veinticinco años de catolicismo social español», Hispania 
Sacra 33 (1981) 323-372. Íb., «Contribución a la historia ini- 
cial de Comillas», AHSI 53 (1984) 253-279. VaLte, F. DEL, 











2417 


LÓPEZ DE REGO 





«El hombre que supo ser rico», Fomento Social 8 (1953) 
420-436. Proceso ordinario de beatificación. La Universidad 
Pontificia de Comillas cien años de historia, E. Gil (ed.) (Ma- 
drid, 1993) 355 [semblanza]. 


R. M4 Sanz pe Dieco 
LÓPEZ DAZA, Diego, véase DAZA, Diego. 


LÓPEZ DE ECHABURU Y ALCARAZ, José. Eru- 
dito, traductor. 

N. 19 marzo 1639, Murcia, España; m. 26 enero 
1697, Madrid, España. 

E, 3 diciembre 1652/1653, probablemente Ma- 
drid; o. c. 1667; ú.v. 15 agosto 1672, Murcia. 

Es más conocido como «José de Alcaraz» y aun 
«Alcázar», además de los seudónimos «Juan de Es- 
pínola Baeza Echaburu», «José de Torquemada», 
«Gabriel de Párraga», «Antonio de las Casas» y 
«Francisco María Vellón». Enseñó filosofía tres años 
en Alcalá, y teología dieciséis en Murcia y, desde 
1688, en Madrid. Perteneció al Real Consejo de 
Órdenes, a la Junta de calificadores del Santo Oficio 
y fue teólogo de la Nunciatura. Su virtud más admi 
rable, según los contemporáneos, era la laboriosi- 
dad, de la que quedaron por prueba más de un cen- 
tenar de tomos de apuntes y escritos. Como 
publicista se dedicó a la traducción, especialmente 
de las obras de Paolo *Segneri. Intervino en defensa 
de los misioneros jesuitas de China, Japón e Indias, 
así como de los *bolandistas, cuyos catorce tomos 
de Acta Sanctorum habían sido puestos en el Índice 
de la “Inquisición española en 1695 (véase Daniel 
*Papebroch). 


OBRAS: «Observaciones sobre el teatro», Gallardo 
1:109-118. Trad. de M. Boutauld, Consejos de la Sabiduría o 
Compendio de las Máximas de Salomón (Madrid, 1691). M- 
Le Tenuen, Defensa de los nuevos Christianos y Misioneros 
de la China, Japón e Indias (Madrid 1690). F. CurLer, Histo- 
ria de una gran señora cristiana de China (Madrid, 1691). P. 
Stoner, El Christiano instruido, 6 t. (Madrid, 1693-1694) 
El Confesor instruido (Madrid, 1695); El Cura instruido 
(Madrid, 1695); El Devoto de la Virgen María (Madrid, 
1696); El Penitente instruido (Madrid, 1695); El Incrédulo 
sún excusa, 2 1. (Madrid, 1696). J. P. Pisamonri, El Espejo que 
ho engaña o la Theórica y Práctica del Conocimiento de sí 
mismo (Madrid, 1696). Á. Viera, Xavier dormido y Xavier 
despierto (Madrid, 1696). J. Suárez, La libertad de la Ley de 
Dios en el Imperio de la China (Lisboa-Valencia, 1696). C. G. 
RosiGno11, Noticias memorables de los Exercicios Espiritua- 
les (Madrid, 1694), 


BIBLIOGRAFÍA: CarvasaL, M. DE, Carta necrológica 
(Madrid, Acad. Hist. 9/2830). «Supplementum Scriptorum 
Provinciae Toletanae». UruaRTE: índice. 





J. ESCALERA 


LÓPEZ DE HINOJOSOS, Alonso. Médico, bien- 
hechor, 

N. c. 1535, Los Hinojosos (Cuenca), España; m. 
15 enero 1597, México (D.F), México. 

E. 25 enero 1585, Puebla, México; ú.v. 22 julio 
1591, México. 





Se desconocen los datos concretos de su vida en 
España, donde parece que practicó la medicina. 
Llegó a México hacia 1564 con el título de maestro 
y, preocupado por ayudar a los más pobres, dedicó 
gran parte de sus bienes a los enfermos del Hospi- 
tal Real de San José de México, del que fue enfer- 
mero y cirujano (1564-1578). Además de recopilar 
sus experiencias en una de las obras pioneras en la 
historia de la medicina americana, trabajó desde 
1576, junto al protomédico Francisco Hernández, 
en la investigación del cocolixtle, la epidemia que 
diezmaba la población indígena de Nueva España. 
Tuvo dos hijos y una hija, y cuando enviudó y los 
tres abrazaron la vida religiosa, entró de hermano 
en la CJ, Hecho el noviciado, fue portero en la casa 
profesa de Més , además de practicar sus cono- 
cimientos de medicina, que le permitió seguir ayu- 
dando a los más humildes. 

Su Suma y Recopilación de la Chirugía introdu- 
jo en México la teoría médica escrita. Aunque po- 
bre de expresión y quizá breve en demasía, se reim- 
primió en 1595, dos años antes de su muerte. Ese 
mismo año, la Universidad de México autorizó la 
edición ampliada de la obra por tratarse de un «li- 
bro necesario y muy útil para la tierra do estamos». 
Escrita por un hombre en contacto con la vida real 
de los enfermos pobres, su obra insiste en la medi- 
cina práctica y en la curación de enfermedades au- 
tóctonas. Por eso, su libro se hizo prácticamente 
por muchos años el manual de medicina más usa- 
do en Nueva España. 








OBRAS: Suma y Recopilación de Chirugía con un arte 
para sangrar muy útil y provechosa (México, 1578, 1595). 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España 2:3. ÁLVAREZ 
Amezouma, 3., Historia de la salubridad y asistencia en Méxi- 
co (México, 1960) 3:223-225. ÁLvarez Sierra, J., Cirugía, Gi- 
necología y Urología (Madrid, 1959) 14,4:129. BueLxa, B. DE, 
«El primer libro de cirugía que se imprimió en América», 
El Médico (México, 1957) 20-22. Garcia IcazBALcETA, J., Bi- 
bliografía s. xv1 223-242. JouvancY 797. Leon, N. Biblioteca 
botánica mexicana (México, 1895) 175. MonMex 6:195-197. 
SommervoceL 4:1960. SomoLinos D'ArpoIs, G., «El cirujano 
L. de H,, su obra quirúrgica y la Compañía de Jesús», Com- 
pañía en México 525-576. ZAMBRANO 1:556-565. 


F. ZurLLaca (1) / J, Gómez E, 





LÓPEZ DE REGO LABARTA, Santiago. 
nero, vicario apostólico y superior. 

N. 3 marzo 1869, Santiago de Compostela (La 
Coruña), España; m. 23 agosto 1941, San Fernando 
(Cádiz), Españ: 

E. 20 noviembre 1890, Murcia, España; o. 30 
agosto 1903, Enghien (Hainaut), Bélgica; ú.v. 2 fe- 
brero 1905, Jerez de la Frontera (Cádiz); o.ep. 26 
agosto 1923, Tokyo, Japón. 

Antes de entrar en la CJ, ya había obtenido un tí- 
tulo en derecho civil. Acabados sus estudios, fue des- 
tinado a la residencia de Jerez, donde sus ministe- 
rios se caracterizaron pronto por su dedicación a los 
trabajadores y a los pobres. Fue trasladado a Sevilla 
en 1911, donde fue director de la “congregación de 


Misio- 
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Nra. Señora y de San Luis. En 1916, volvió como su- 
perior a la comunidad de Jerez. 

Cuando se pidieron a la asistencia de España 
(1920) misioneros para Micronesia, se ofreció y fue 
aceptado. Benedicto XV lo nombró (22 julio 1920) 
provicario apostólico de las islas Marianas, Caroli- 
nas y Marshall, y el P. General Wlodimiro Ledó- 
chowski vicesuperior de la misión dos semanas des- 
pués, L y otros jesuitas españoles llegaron a las islas 
en 1921. Dos años más tarde, L fue nombrado (23 
mayo 1923) vicario apostólico y ordenado obispo en 
Tokyo. 

Hombre de virtud, poseía los dones de sencillez, 
afabilidad y buen humor. Su tarea principal fue la 
de reedificar y extender la misión, que había sufrido 
mucho desde la partida de los capuchinos alemanes 
(1919). Quizá la dificultad mayor que tuvo que 
afrontar fue la penuria financiera de la misión. Nun- 
ca pudo lograr cubrir todos los gastos, ya que cons- 
truyó casas, iglesias y capillas para los puestos mi- 
sionales y las escuelas. Durante casi veinte años, 
supervisó todas estas obras. Cuando no estaba vis 
tando a los jesuitas esparcidos por el vasto territorio 
de la misión, se dedicaba al cuidado pastoral de la 
gente sencilla de la tribu de los Toloas, en la isla 
Truk, donde residía. Exhausto por su trabajo, fue re- 
emplazado (1939) por Higinio *Berganza, y volvió a 
la residencia de Jerez, donde se dedicó a la labor 
pastoral ordinaria sin ningún signo externo de su 
rango episcopal. Falleció en un accidente de auto 
cuando regresaba de Cádiz después de haber presi- 
dido una ordenación sacerdotal. 





OBRAS: Indulgencias auténticas y su calendario [adap- 
tación de F. Beringer] (Jerez, 1905). Noticías de la admira- 
ble Asociación de Auxiliadora de enfermos graves pobres (Je- 
rez, 1907). [Cartas], Noticias de los Misioneros de las Islas 
Carolinas y Marianas (Madrid, 1921). 


BIBLIOGRAFÍA: «Apuntes biográficos», El Ángel de las 
Misiones (1941-1947). Juan De Xavier, en Siglo (1941) 268- 
271. Strerr 21:616. Vicariate of the Caroline and Marshall 
Islands (United States Trust Territory-Pacífic, 1955: mapas 
y personal). Santos, Obispados 2:325s, 


F. Decano (+) / F. X. HezeL 


LÓPEZ DE SANTA ANNA GRAU, Antonio, Su- 
perior, misionero, escritor, 

N. 8 diciembre 1881, La Habana, Cuba; m. 15 ju- 
nio 1964, San Juan, Puerto Rico. 

E. 30 julio 1897, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 30 julio 1913, Oña (Burgos), España; ú.v. 15 agos- 
to 1916, Orduña (Vizcaya), España. 

Descendiente del general y presidente mejicano 
del mismo nombre, L fue una de las primeras voca- 
ciones cubanas en el siglo xix. Entró en la CJ en Espa- 
ña, donde siguió toda su formación. Especializado en 
química y Sgda. Escritura, siempre se le conoció co- 
mo un notable expositor en esta última. Fue rector 
(1918-1921) del colegio San José de Valladolid y vice- 
rrector (1921-1923) del de Oviedo y, luego, pasó más 
de ocho años en este colegio dado a la predicación y 
otros ministerios. Tras los años de dispersión (1932- 
1936), a causa de la disolución de la CJ en España, 





estuvo tres años en la residencia de Santiago de Com- 
postela, y fue enviado (1939) a la República Domini- 
cana, cuya «Misión Fronteriza» estaba entonces en su 
cuarto año de labor. 

En poco tiempo, se convirtió en el alma de una 
nueva fase pastoral de dicha misión, fundando en 
Dajabón, una escuela de economía doméstica y en- 
fermería, a cargo de las Religiosas del Apostolado 
(1945), y un colegio agrícola, bajo la dirección de los 
Hermanos Cruzados de San Juan Evangelista 
(1946). Inició un amplio programa de mejoras sani- 
tarias, dispensarios rurales y construcción de capi- 
llas, siempre con el apoyo del gobierno dominicano, 
Retirado de la misión, pasó sus últimos diez años de 
vida como espiritual del seminario San Ildefonso de 
Aibonito (Puerto Rico). Durante estos años escribió 
cuatro libros sobre la historia de la CJ en las Antillas 
españolas. 

OBRAS: Misión Fronteriza. Apuntes históricos sobre la 
Misión Fronteriza de San Ignacio de Loyola dirigida por los 
Padres de la Compañía de Jesús 1936-1957 (Dajabón, 1957). 
Contribución a una biografía completa del R. P. Benito Viñes 
Martorell, S.)., célebre meteorólogo de las Antillas (Santan- 
der, 1957). Los Jesuítas en Puerto Rico de 1858 a 1886: Con 
occasión de cumplirse los cien años de su llegada a la Isla 
1858-1958 (Santander, 1958). Datos biográficos del R. P. Va- 
lentín Salinero, S.J. 1840-1913 (Santander, 1959). 


BIBLIOGRAFÍA: Fernánbez MartÍN, L.., Historia del Cole- 
gio San José de Valladolid (Valladolid, 1981) 179-190, Sáez, 
República Dominicana 1, ver índice. VeLasco, E., Historia del 
Colegio de San José (Valladolid, 1956) 55-56, 62-63, 


J. L. Sáez 


LÓPEZ FONSECA, Diego. 
misionero. 

N. e, 1529, Castromocho (Palencia), España; 
m. 9 abril 1576, México. 

E. 1553, Salamanca, España; o. febrero 1555, 
probablemente Sevilla, España; ú.v. 20 octubre 
1566, Sevilla. 

Entró en la CJ después de haber estudiado en la 
Universidad de Salamanca. Aún sin ordenarse, pasó 
(1554) a Sevilla, donde formó parte de la comunidad 
que fundó el colegio. Misionó en las almadrabas ga- 
ditanas y en su capital con tal éxito, que confirmó a 
las personas principales el deseo de fundar un cole- 
gio de la CJ en Cádiz. Se abrió el colegio en 1562, del 
que fue su primer rector. Al ser nombrado Bartolo- 
mé de “Torres obispo de Canarias, pidió (21 junio y 
27 julio 1566) al P. General Francisco de Borja quie- 
nes le acompañaran en la evangelización de las islas 
(Sacchini, II, 3, 204). El mismo Borja le respondió 
(16 octubre) que le enviaba a L, «de los mejores ope- 
rarios» de la provincia, «como se ve del fruto que ha 
hecho su predicación en Cádiz» (Borgia 4:328-329). 
Estuvo en Canarias (1567-1570), donde conoció y 
dio ejercicios espirituales al provisor Pedro Moya de 
Contreras, al que después se encontró como arzo- 
bispo de México. 

Era rector (1570) de Córdoba cuando zarpó (13 
junio 1572) en la primera expedición de jesuitas para 
Nueva España con el nombramiento de rector del co- 


Superior, operario, 
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legio que se fundase en México, así como sucesor del 
provincial Pedro Sánchez, si éste llegare a faltar 
(MonMex. 1:29). Llegaron a San Juan de Ulúa el 9 
septiembre y el 28, entraron en México. Tras la traba- 
josa fundación del colegio de Oaxaca, murió a los 
cuarenta y cinco años en el colegio San Pedro y 
San Pablo de México. Hombre de virtud y excelentes 
dotes de gobierno, tuvo una fecunda actividad apos- 
tólica. 

FUENTES: MonAntFlor 36, n.1. MonMex 1:599. Sán- 
chez Baquero, Fundación, 95-105, 1715. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España 1:passim. Escri- 
Bano, J., Los Jesuitas y Canarias 1566-1767 (Granada, 1987). 
Zambrano 1:565-599. 


J, ESCRIBANO 


LÓPEZ PONCE, Jerónimo. 
padre lengua. 

N, c.1530, Sevilla, España; m. 27 noviembre 
1596, Guadalajara (Jalisco), México. 

E, 8 mayo 1578, México (D.F.), México; o. 29 
mayo 1556, Puebla, México; ú.y. 1 Mayo 1592, Gua- 
dalajara. 

A poco de pasar a Nueva España (México), 
aprendió la lengua náhuatl o mexicana. Cuando la 
CJ llegó (1572) al virreinato, ya llevaba él dieciséis 
años de intenso ejercicio pastoral en varias pobla- 
ciones del obispado de Puebla de los Ángeles y el va- 
lle de México. Cuando la provincia de Nueva España 
inauguró el Colegio S. Pedro y S. Pablo en la capital 
de México (12 octubre 1573), L fue el primer rector 
del internado (1574-1577), hasta que inició los trá- 
mites para ingresar en la CJ. 

De novicio continuó predicando en mexicano. 
En ausencia del vicerrector del Colegio Máximo, Pe- 
dro *Díaz, L desempeñó interinamente el cargo 
(1583-1584) y luego misionó un año (1584-1585) en 
varias poblaciones del valle de Toluca (estado de 
México). En 1586, fue con Díaz a Guadalajara, capi- 
tal de Nueva Galicia (estado de Jalisco), para fundar 
un colegio, en el que trabajó hasta su muerte. Junto 
con jesuitas tan ilustres como Juan de *Tovar y Her- 
nán “Gómez, formó parte del núcleo que inició una 
gran labor misional en México: los llamados padres 
“lenguas. 


Misionero, educador, 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 1:267, 317. Cue- 
vas, Historia, 2:343. Decorme, Obra, 1:36-38. MonMex 2-6. 
Pérez ve Rivas, Corónica, 2:217. ZamBRANO 1:601-611. 
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LÓPEZ SANVICENTE, Lorenzo. Educador, su- 
perior, 

N. 23 abril 1341, Cornejo de Sotoscueva (Burgos), 
España; m. 12 diciembre 1917, Málaga, España. 

E. 4 septiembre 1859, Loyola (Guipúzcoa), Es- 
paña; o. 1870, Laval (Mayenne), Francia; ú.v. 1 ene- 
ro 1877, Pifo (Pichincha), Ecuador. 

Después del noviciado, cursó la filosofía (1861- 
1864) en León e hizo magisterio (1864-1867) en el 
colegio de S. Spíritus (Cuba), como profesor de re- 


tórica y literatura. Empezó la teología en el colegio 
San Marcos (1867-1868) de León, pero la acabó, su- 
primida la CJ en España, en el exilio francés de La- 
val (1868-1870) y Poyanne (1870-1871), seguida de 
la tercera probación (1871-1872) en Larbey. 

Destinado a la nueva misión del Ecuador, depen- 
diente de la provincia española de Toledo, fue profe- 
sor de dogma (1873-1876) en el seminario de Quito, 
vicerrector (1876-1878) del de La Concepción en Pifo 
y del colegio San Gabriel (1878-1889) de Quito. En- 
viado al Perú, como vicesuperior de la misión (1889- 
1893), residió en el colegio la Inmaculada de Lima, y 
fue superior (1893-1904) de las misiones de América 
Meridional (Ecuador, Perú y Bolivia). Afrontó, enton- 
ces, la persecución del recién establecido (1895) go- 
bierno revolucionario liberal en el Perú, que decretó 
dos veces la expulsión de la CJ; fue asaltado el colegio 
de Riobamba, asesinado (mayo 1897) su rector, Emi- 
lio *Moscoso, y encarcelada la comunidad. LS logró 
evitar el exilio, excepto el de los jesuitas del río Napo. 
Los colegios jesuitas, que eran estatales, fueron des- 
pojados del derecho a otorgar títulos y tener sus pro- 
pios programas. Con todo, hicieron frente a la com- 
petencia de la enseñanza laica del gobierno, 
ampliaron su labor y recuperaron sus derechos. Aca- 
bado su largo mandato y debilitada su salud, regresó 
a España y estuvo, hasta su muerte, en el colegio San 
Estanislao de Miraflores del Palo de Málaga (1905- 
1917), como confesor de alumnos y espiritual de la 
comunidad. 


OBRAS: La misión del Napo (Quito, 1894). «Diario» 
(Archivo CJ, Quito). 


BIBLIOGRAFÍA: Revuetta 1:456. «Misión ecuatoria- 
na»: El 29 de enero de 1899 en Quito», Cart. edif. España 
2 (1902) 470-479. Recuerdo del quincuagésimo aniversario 
del establicimiento de la Compañía de Jesús en el Ecuador 
(Quito, 1912) 20. 38. 
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LÓPEZ SOLDADO, Félix. Operario apostólico, 
catequista. 

N. 21 febrero 1827, Mondéjar (Guadalajara), Es- 
paña; m. 14 abril 1907, Madrid, España. 

E. 24 marzo 1858, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 1857; ú.v. 15 agosto 1868, Madrid. 

Fue novicio por unos meses en 1853. Entró defi- 
nitivamente en la CJ en 1858, siendo ya sacerdote. 
Acabó el noviciado en Madrid, donde a principios de 
1859 predicaba y oía confesiones en el templo, cár- 
celes y hospitales. Desarrolló toda su actividad apos- 
tólica en Madrid, donde fue superior veinte años 
(1883-1903) de la residencia de la calle Dos Amigos, 
trasladada más tarde (1887) a Isabel la Católica. L 
destacó en la asidua labor del confesionario, al que 
en su ancianidad se hacía llevar en una silla. Hacía 
frecuentes visitas a enfermos, huérfanos y encarce- 
lados. Su gran obra fue las «Escuelas catequéticas» 
en los barrios más humildes y populosos del extra- 
rradio de la ciudad, donde de unos 700 niños y niñas 
en 1878, se pasó, dos años más tarde, a 3.300. Au- 
mentada la labor docente y social, L recabó la ayuda 
de un grupo de señoras (1885), que con el tiempo lle- 
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gó a constituirse en instituto religioso, el de las Da- 
mas Catequistas (1905) bajo la dirección de su fun- 
dadora, Dolores R. Sopeña. 

Suya fue la idea inicial (1887) de publicar a pre- 
cios módicos libros piadosos y hojas sueltas para la 
instrucción del pueblo cristiano. Con la colabora- 
ción de otros jesuitas, entre ellos Cecilio *Gómez 
Rodeles, Julio *Alarcón y, para los dibujos, Victoria- 
no *Salmón. En pocos años se publicaron varios 
cientos de miles de ejemplares. 

A raíz de su muerte, una revista católica, La Lec- 
tura Dominical, escribió (20 abril) que L había sido 
un hombre justo y humilde, dedicado a hacer el bien 
a todos, grandes y pequeños. Los que le conocían 
vieron reflejado su sentir en estas palabras. 


BIBLIOGRAFÍA: Martin, Memorias 2:1050. PortiLLo, 
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M. REVUELTA 


LORD, Daniel A, 
escritor, 

N. 23 abril 1888, Chicago (lMlinois), EE.UU.; 
m. 15 enero 1955, St, Louis (Misuri), EE.UU. 

E. 26 julio 1909, Florissant (Misuri); o. 24 junio 
1923, St. Louis; ú.v. 15 agosto 1926, St. Louis. 

Se educó en Saint Ignatius High School y Col- 
lege de Chicago antes de entrar en la CJ. Acabada su 
formación, enseñó varios años en colegios y fue, lue- 
go, director nacional de las *congregaciones maria- 
nas en Estados Unidos. Al asumir el puesto, las lis- 
tas señalaban 7.000 congregaciones, la mayoría de 
ellas inactivas, mientras su revista, The Queen's 
Work, perdía suscripciones. Para reavivar el interés 
por la congregación y su revista, transformó esta úl- 
tima de una publicación de interés general en otra 
orientada a la congregación. 

En 1926, L convocó una reunión de directores je- 
suitas de congregaciones y con ellos trazó un nuevo 
plan operativo, más tarde publicado como The ABC 
of Sodality Organization. En dos años habló a estu- 
diantes en cuarenta y una ciudades, y atrajo a unos 
22.000 a las reuniones de fin de semana. El entu- 
siasmo que creó culminó (1928) en la National Stu- 
dents' Spiritual Leadership Convention de St. Louis. 
Asistieron más de 1.300 delegados de 28 estados. En 
1929, organizó una National Parish Advisory Board 
compuesta por congregantes seglares de muchas 
diócesis y, más tarde, instituyó una junta semejante 
para las congregaciones de colegios de segunda en- 
señanza. Urgió, además, a los provinciales jesuitas a 
nombrar promotores regionales de congregaciones, 
y alos obispos a designar directores diocesanos. Con 
todo, L dirigió sus mayores esfuerzos a los estudian- 
tes del vasto sistema de colegios católicos de Esta- 
dos Unidos. En un tiempo que veía la introducción 
del prohibicionismo alcohólico y equiparaba la reli- 
gión con el oscurantismo, él hizo de la espiritualidad 
un asunto vital y estimulante. 

Tenía un estilo oratorio que impresionaba, clari- 
dad lógica y capacidad de llevar a su auditorio a la 
participación. En 1921, estableció lo que sería uno 
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de sus proyectos de mayor trascendencia: tuvo en St, 
Louis una reunión estiva de dos semanas sobre di- 
rección espiritual para más de 400 sacerdotes, reli- 
giosas y seglares de todas las partes del país. Más 
tarde, dirigió Cursos de Verano de Acción Católica, 
de una semana, por todo Estados Unidos y Canadá. 
De este modo, convirtió las congregaciones en una 
de las organizaciones espirituales mayores y más 
eficaces de la nación, cuya revista The Queen's Work 
legó a superar los 100.000 suscriptores. 

Muchas de sus publicaciones fueron folletos de 
títulos sugestivos; en total, escribió unos 300 de 
ellos, con una venta de más de 25 millones de ejem- 
plares. Escribió también 33 libros, 15 opúsculos, li- 
bros infantiles para colorear, una columna semanal 
en un periódico e innumerables artículos de revista. 
Músico y dramaturgo de talento, L escribió cincuen- 
ta y dos dramas y doce musicales. Compuso y puso 
en escena nueve festivales gigantescos de música, 
por ejemplo, para St. Louis University, la Universi- 
dad de Detroit (Michigan) y el Santuario de los Már- 
tires en Midland, Ontario (Canadá). Con un valioso 
seglar, Martin J. Quigley, fue coautor del Código de 
Producción Cinematográfica (1930), una declara- 
ción de principios morales para orientación de la in- 
dustria cinematográfica. Asesoró a Pío XI en su en- 
cíclica sobre el cine, Vigilanti Cura (1936). Cecil B. 
de Mille le consultó en sus películas Los Diez Man- 
damientos y Rey de Reyes. 

Por un breve período hacia fines de la 11 Guerra 
Mundial, L fue director del Institute of Social Or- 
der (ISO), un esfuerzo por parte de la CJ para in- 
fluir en la reformas sociales y, desde 1943 a 1945, 
publicó un /SO Bulletin para jesuitas. L se conside- 
raba no un experto, sino un colaborador y planifi- 
cador para otros en el apostolado social. Con todo, 
se encontró en un fuego cruzado entre los promo- 
tores sociales, que lo juzgaban un aficionado en el 
área, y los pedagogos, que sostenían que la educa- 
ción seria debía ser el trabajo exclusivo de los je- 
suitas. 

En 1949, L contrajo cáncer de pulmón, pero si- 
guió trabajando hasta sus últimos días. El jesuita 
John *LaFarge lo llamó «el jesuita estadounidense 
más ampliamente conocido y amado de nuestro 
tiempo» (A Report on the American Jesuit [New York, 
1956] 207). 


OBRAS: Religion and Leadership (Milwaukee, 1933). 
Behold the Man (San Luis, 1936). My European Diary (San 
Luis, 1936). Let Freedom Cringe (San Luis, 1937). Our Lady 
in lhe Modern World (San Luis, 1940), The Glorious Ten 
Commandments (San Luís, 1944). Letters to a Nun (San 
Luis, 1947). Played by Ear (Chicago, 1956). Letters 10 My 
Lord, ed. T. Gavin (Nueva York, 1973). 


BIBLIOGRAFÍA: Deanex, J. J., y Tomin, J. E., Daniel 
Lord (Garden City, 1961). Fanerty, W. B., «A Hal£Century 
with the Queen's Work», WL 92 (1963) 99-114. Gavin, T. F., 
Champion of Youth: A Dynamic Story of a Dynamic Man. 
Daniel A. Lord, S.J. (Boston, 1977). PoLár 3/2:444. Wosipo, 
L. P., «Father Daniel A. Lord (1888-1955)» WL 84 (1955) 
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LORENZANA, Marciel de. Misionero, superior. 

N.1565, León, España; m. 12 septiembre 1632, 
Asunción, Paraguay. 

E. 18 octubre 1583, Villagarcía (Valladolid), Es- 
paña; o. 21 diciembre 1591, España; ú.v. 30 diciem- 
bre 1602, Córdoba, Argentina. 

Enviado a la provincia del Perú después de su or- 
denación, llegó a Lima (1592) en la expedición de 
Diego de Zúñiga. Asignado a la recién fundada mi- 
sión del Tucumán (Argentina), empezó su apostola- 
do en la región del Gran Chaco, en las cercanías del 
río Bermejo. En 1593, pasó con Juan *Romero a 
Asunción, donde ya trabajaban Juan *Saloni, Ma- 
nuel *Ortega y Tomás *Fields, llegados del Brasil. 

Cuando en 1600, el visitador Esteban *Páez or- 
denó el cierre de la casa de Asunción, L pasó a San- 
tíago del Estero, y luego a Córdoba, desde donde da- 
ba misiones populares. En 1605, volvió a Asunción 
con el P. José *Cataldino, y fue nombrado superior 
de los jesuitas en esa jurisdicción. Fundó la *reduc- 
ción de S. Ignacio Guazú en 1610. Misionó con Ro- 
que *González en las regiones del río Uruguay y de 
los tapes. Fue rector (1613-1622) del colegio de 
Asunción, cargo que volvió a desempeñar desde po- 
cos años antes de su muerte. Fue uno de los prime- 
ros misioneros de los guaraníes, cuya lengua Jlegó a 
dominar. Como superior dio el primer impulso a las 
reducciones del Paraná, Uruguay e Iguazú, y organi- 
26 el colegio de Asunción. 


FUENTES: ARSI: Parag. 4/1 70v, 97v, 15 74-229 («Vita 
P. Marcel de Lorengana); Hisp. 3/1 176; Hist. Soc. 45 27. 
MonPer 5-8. 


BIBLIOGRAFÍA: FurLoNG, G., Misiones y sus pueblos de 
guaraníes (Buenos Aires, 1962) 28-31, 92-108, 134, 312, 327, 
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91, 380, 385; 2:440-468. PasreLts, Paraguay 1:163-164, 166- 
168, 224-230, 231-235, 239-241, 359-360. SommervoceL 
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ilustres *4:375-420 





J. BAPTISTA 


LORENZO, Ryósai (de Hizen, de Hirado). Pre- 
dicador, intérprete. 

N. c. 1525, Shiraishi (Nagasaki), Japón; m. 3 fe- 
brero 1592, Nagasaki, 

E. 1557, Funai (Oita), Japón. 

Fue una de las figuras más destacadas al co- 
mienzo del cristianismo en Japón, bautizado (1551) 
por Francisco *Javier en Yamaguchi. Melchor Dias 
[DocInd 4:812] dice que de joven fue bonzo, pero pa- 
rece que a lo sumo fue *dójuku budista. Nació en 
Shiraishi, punta de tierra de la isla de Hirado frente 
a la de Ikitsuki. Su condición de ciego casi total le 
llevó al gremio de trovadores (biwa hóshi), y es pro- 
bable que, mientras servía a la Iglesia en Yamaguchi, 
enseñase su arte, entre otros al niño ciego Tobías, 
también bautizado por Javier, futuro predicador y 
catequista, célebre por sus baladas cristianas acom- 
pañadas con el laúd japonés. L puso su extraordina- 
ria memoria y su conocimiento del japonés y de las 


doctrinas budistas a disposición de Javier y de Juan 
*Fernández en la predicación por las calles de Ya- 
maguchi, y se dedicó en pleno al apostolado con 
Cosme de *Torres en esa ciudad y en Funai. Desde 
su bautismo convivió con los misioneros y se consa- 
gró con votos privados a la vida religiosa y, al menos 
desde 1557, según Gaspar *Vilela, fue miembro de la 
CJ, siendo el segundo jesuita japonés (el primero fue 
*Bernardo de Satsuma). A petición de Torres, viajó 
dos veces a Hieizan, centro del budismo japonés; la 
primera (1556) acompañado por Bernabé, bonzo de 
Miyako, convertido en Yamaguchi, y la segunda 
(1559), con Vilela y "Damián de Hakata. Predicó an- 
te Oda Nobunaga y convirtió a muchos nobles, entre 
ellos las familias de Takayama Ukon y Konishi Yu- 
kinaga, y a varios bonzos notables. Hizo de intér- 
prete de Organtino *Gnecchi-Soldo en la visita (sep- 
tiembre 1583) a Toyotomi Hideyoshi, de quien 
recibieron un terreno para fundar la iglesia y resi- 
dencia de Osaka junto a su castillo, 

Fue cofundador de varias cristiandades, intér- 
prete de los misioneros europeos y acompañante de 
sus superiores jesuitas. Contribuyó a la redacción de 
catecismos japoneses y demás literatura cristiana, 
especialmente en su vertiente apologética contra las 
doctrinas budistas. Realizó expediciones apostólicas 
tanto por la zona de la corte imperial como por el 
suroeste de Japón, e incluso por el archipiélago de 
Gotó, Su aspecto físico poco atrayente, ridiculizado 
por los estamentos más bajos de la sociedad, no im- 
pidió que personas más refinadas le mostraran gran 
deferencia, y hubo daimyó que le cedió su sitio y 
buscó otro entre sus propios servidores para escu- 
char la predicación de L. Murió rodeado de fama de 
santidad. 


FUENTES: Monlap 1:1211s; 2:778; 3:728. 
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LORGERIL, Joseph de. Sacerdote obrero. 

N. 1 enero 1917, Cherburgo (Manche), Francia; 
m. 20 noviembre 1956, Nyon (Vaud), Suiza. 

E. 9 noviembre 1934, Laval (Mayenne), Francia; 
o. 31 julio 1948, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 15 agos- 
to 1953, París, Francia. 

Cursó la filosofía (1939-1942) en Vals y, tras el 
magisterio en Le Mans, la teología (1945-1949) en 
Lyón. En contacto con los obreros durante la II Gue- 
rra Mundial, se dio cuenta hasta qué punto estaban 
alejados del catolicismo, y desde entonces se prepa- 
ró con ardor a este apostolado. Al año de ordenarse, 
se unió al grupo militante de Notre-Dame en el ba- 
rrio Gare de París. Con el deseo de hacerse todo a to- 
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dos, trabajó como obrero en una fábrica y estuvo 
siempre a disposición de sus compañeros en dificul- 
tad o de los vecinos sin alojamiento. En este modo 
de vida, el «Pére Jo» abusó de su frágil salud, tanto 
más cuanto que se mantuvo fiel a su vida de oración 
y ayudó los domingos a los sacerdotes de la parro- 
quia. Por defender las demandas de los obreros, fue 
echado (1952) injustamente de su fábrica. En esta 
ocasión, sus colegas le regalaron un cáliz, recono- 
ciéndole como sacerdote y no como mero sindicalis- 
ta. Para profundizar su vocación obrera, hizo un vo- 
to privado de ser hasta la muerte «pobre con los 
pobres, obrero con los obreros», Así, cuando el P. 
General Juan Bautista Janssens notificó (1953) las 
directrices de Roma que acababan con este experi- 
mento de trabajo en fábricas, la fe de L pasó por una 
prueba muy dolorosa. A pesar de la incomprensión 
de algunos de sus compañeros en el trabajo, eligió 
permanecer totalmente fiel a la Iglesia. Pero su sa- 
lud prematuramente gastada se resquebrajó. Ofre- 
ciendo su vida por la iglesia y los obreros, murió a 
los treinta y nueve años de una múltiple esclerosis, 
en una clínica suiza. Después de su muerte, muchos 
obreros metalúrgicos de Ivry, cuya mayoría no com- 
partía su fe, escribieron diciendo que lo tenían como 
un ejemplo de espíritu de sacrificio. 


OBRAS: «Au coeur d'une vie d'apótre», Christus 7 
(1960) 531-549. 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 184-185. PoLGAr 3/2:445. Apó- 
Ire et ouvrier (Courbevoie, 1981). 
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LORIN (LORINI), Jean de. Escriturista, escritor. 

N. 1559, Avignon (Vaucluse), Francia; m. 26 
marzo 1634, Dole (Jura), Francia; 

E. 2 octubre 1575, Avignon; o. antes de 1587, 
probablemente Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 5 enero 
1597, Milán, Italia, 

Muy joven al entrar en la CJ, recibió la mayor par- 
te de su formación en ella, incluidos tres años de filo- 
sofía y cuatro de teología. Su primer puesto impor- 
tante fue enseñar Sgda. Escritura en el *Colegio 
Clermont de París. En 1600, fue llamado a la cátedra 
de Escritura en el *Colegio Romano, que ocupó seis 
años, y siguió en él como escritor y censor de libros. 
Asimismo, enseñó en Milán, donde fue superior. Por 
muchos años fue consejero teológico del P. General. 
Al volver (1626) a su provincia de Lyón, se dedicó a 
escribir en el colegio de Avignon. Sus estudios y es- 
critos sobre el Antiguo Testamento le dieron gran do- 
minio del hebreo e interés por el pueblo judío, que de- 
rivó a un apostolado fecundo entre los judíos de la 
ciudad. Sus últimos cuatro años (1629-1634) los pasó 
en el colegio de Dole como confesor. Partidario de la 
doctrina de la Inmaculada Concepción, persuadió a 
los profesores y aspirantes a títulos del colegio a que 
jurasen defenderla. Además, popularizó en las zonas 
montañosas del Doubs, la práctica de tocar las cam- 
panas al anochecer para inducir al pueblo a recitar 
oraciones especiales. 

Su gran contribución fue la de sus comentarios 
sobre la Biblia, que publicó con gran regularidad en- 


tre 1605 y 1625. Sin duda, son fruto de sus lecturas y 
muestran una enorme erudición combinada con una 
organización cuidadosa y extremada atención a los 
detalles. Sus comentarios son pausados y exhausti- 
vos; el de los Hechos de los Apóstoles abarca 718 fo- 
lios, y el de los Salmos tiene tres volúmenes, de más 
de 1.000 folios cada uno; se centran principalmente en 
el sentido literal del texto, reconstruido por medio de 
los mejores instrumentos filológicos del Renacimien- 
to; pero no rechaza del todo el cuádruple sentido me- 
dieval, ya que con frecuencia reproduce pasajes de los 
padres griegos y latinos que desarrollan el sentido no- 
literal de la Escritura. Excepto el comentario a los sal- 
mos, L eligió aquellos libros de la Biblia que soslaya- 
ba la mayoría de los exegetas; mo compuso nunca 
comentarios a los evangelios o las epístolas de San 
Pablo. Se ve claramente que intentaba abrir nuevos 
campos. También escribió comentarios a la Logica de 
Aristóteles, además de tener planeados otros a su Phy- 
sica y Metaphysica. 

OBRAS: /n Acta Apostolorum commentarii (Lyón, 
1605). Commentarii in Ecclesiasten (Lyón, 1606). Commen- 
tarii in Librum Psalmorum 3 y. (Lyón, 1612-1616). Com- 
mentarii in Deuteronomium 2 v. (Lyón, 1625-1629). 


FUENTES; ARSI: Opp. NN. 53 and 54. 


BIBLIOGRAFÍA: Guiuermy, Ménologe, France 1:407- 
408. SomMERvOGEL 5:1-6. DB 4:362. 


J. P. DONNELLY 


LORIQUET, Jean-Nicolas. 
rector, escritor. 

N. 5 agosto 1767, Épernay (Marne), Francia; 
m. 9 abril 1845, París, Francia. 

E. 30 julio 1814, París; o. 17 diciembre 1791, Ma- 
linas (Amberes), Bélgica; ú.v. 15 agosto 1824, Saint- 
Acheul-lez-Amiens (Somme), Francia. 

Conseguido el título de maestro en artes por la 
Universidad de Reims, estudió en el seminario de 
Saint-Sulpice de París y se ordenó de diácono en 
1790, Al ser demasiado joven para el sacerdocio, en- 
señó, mientras tanto, gramática en el colegio de 
Épernay. Cuando fue requerido para prestar el jura- 
mento exigido por la Constitución, rehusó y, enton- 
ces, salió de Francia. Trabajó como tutor y fue or- 
denado sacerdote en Amberes, pero, perdido su 
pasaporte, tuvo la prudencia de marcharse (julio 
1794) a La Haya (Provincias Unidas), donde un sue- 
co le confió la educación de su pupilo, el joven Van 
der Burgh. Cuando volvió a Amberes, ocupada por 
los franceses, fue denunciado como emigrado y en- 
viado al tribunal de Marne. Al interrogarle (24 fe- 
brero 1796) en Reims, él presentó su propia defensa. 
Tras un proceso de dieciocho meses, no se le conce- 
dió amnistía por su pretendida emigración hasta no- 
viembre 1803. Mientras tanto, ejercía clandestina- 
mente su ministerio pastoral en las áreas rurales. A 
finales de 1799, dio clases dos años en un internado 
cristiano que se abrió en Épernay. 

Cuando tuvo noticia de la existencia (noviembre 
1801) de la *Compañía de la Fe de Jesús (llamados 
Padres de la Fe en Francia), se unió a ella en Reims 


Prefecto de estudios, 
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y enseñó gramática en la calle de l'Oratoire de 
Amiens. Al cerrarse la escuela (1804), el cardenal Jo- 
seph Fesch acogió a los Padres de la Fe en su dióce- 
sis y L fue prefecto de estudios y profesor en el se- 
minario de Argentiére. Allí elaboró un plan de 
estudios, adoptado más tarde por otras institucio- 
nes. Después que Napoleón dispersó (1807) a los Pa- 
dres de la Fe, L estuvo durante algún tiempo en 
Lyón y en Cháge, donde enseñó (1809) filosofía a los 
seminaristas de la diócesis de Meaux. Desde 1811 a 
1814, L fue director no sólo del seminario de Meaux 
sino también del de Cháge. 

Al ser restaurada la CJ en 1814, L se reunió con 
Pierre-Joseph Picot de *Cloriviére en París, y fue re- 
cibido en la CJ y enviado a Saint-Acheul. A petición 
del obispo, abrió un seminario menor y estableció 
un noviciado, del que se encargó algún tiempo. En 
1815 fue a Montmorillon como profesor de retórica 
y prefecto de estudios. Un año después, una vez 
puesta en marcha la casa, volvió a Saint-Acheul co- 
mo director y, al mismo tiempo, a cargo de los estu- 
dios de los otros seminarios confiados a la CJ, En 
1818 fue, además, superior de la comunidad de 
Saint-Acheul, rector de Amiens en 1820 y, en 1821, 
director del seminario menor de Aix-en-Provence. 

Hecha su tercera probación (1822-1823) en 
Montrouge, fue rector de Saint-Acheul hasta su cie- 
rre por orden real (1828). Visitó Roma en 1830 y 
1832, designado por el provincial de Francia para 
participar en la comisión que revisaba la *Ratio stu- 
diorum. Fue superior (1833-1836 y 1841-1843) en la 
calle de Sévres de París, activo en trabajo pastoral y 
en la redacción o revisión de sus obras. 

Su nombre es inseparable de la historia de los se- 
minarios menores que llevaron los jesuitas franceses 
desde 1814 hasta 1828. Se le reprochó una cierta ri- 
gidez y, aun él mismo se acusó de hacer demasiadas 
cosas. Compuso, trabajando a veces durante la no- 
che entera, todos los libros de texto utilizados por 
los alurnnos. Sus principios de educación, bastante 
severos, fueron dictados en parte como reacción a la 
moral del tiempo, y su deseo exagerado de preservar 
en la CJ restaurada todos los modos antiguos dejó 
escapar la ocasión de renovar sus métodos de estu- 
dio, En cuanto al ataque al que su Histoire de Fran- 
ce fue sometida (por demasiado favorable al Ancien 
Régime y contra Napoleón), Pierre *Bliard y otros 
han equilibrado la balanza. 


OBRAS: Histoire ancienne des Egyptiens, des Babylo- 
niens, des Assyriens, des Médes, des Perses, des Grecs, des 
Carthaginiens... (Lyón, 1810). Histoire de France (París, 
1814). Manuel du catéchiste (Lyón, 1832). 


.. BIBLIOGRAFÍA: BuagD, P., «Le P. Loriquet. A propos 

'un lecture de M. Claretie», Revue des Questions Histori- 
ques 76 (1904) 255-260. lo,, «La guerre aux émigrés. Un épi- 
sode de la jeunesse du P. Loriquet», Revue des Questions 
Historiques 81 (1907) 513-534. Íb., «Loriquet». Études 122 
(1910) 471-486, Bursicnon 1:451-452, DeLarree, ver índice. 
[A. Henrion] Vie du R. P. Loriquet (París, 1845). Sommervo- 
SEL 5:7-21. [H. Thurston] «Another Jesuit Myth Exploded», 


Month 140 (1922) 362-364. BBKL 5:237-239. Carholicisme 
7:1084-1085. 


H. BeyLarD ($) 


LORRAINE (LORENA), Charles de. 
perior. 

N. 18 julio 1592, Koeur (Meuse), Francia; m. 28 
abril 1631, Toulouse (Haute-Garonne), Francia. 

E. 12 junio 1622, Roma, Italia; o. 29 octubre 
1616, Nancy (Meurthe-et-Moselle), Francia; o.ep. 30 
octubre 1616, Nancy; úv. 8 diciembre 1628, Roma. 

Era hijo de Henri de Lorraine, conde de Chaligny. 
Por muerte de su padre en 1601, su tío Eric de Lo- 
rena, obispo de Verdún, cuidó de su educación. Es- 
tudió en los colegios de Verdún y Pont-a-Mousson. 
L se sentía inclinado hacia la carrera militar, pero 
bajo la guía de Eric fue siendo llevado hacia la ecle- 
siástica. Al renunciar Eric a la sede de Verdún e in- 
gresar en los capuchinos, L fue nombrado su suce- 
sor (19 octubre 1610), aunque sólo tenía dieciocho 
años de edad. Seis años más tarde fue consagrado 
obispo y enseguida emprendió un programa de re- 
novación en su diócesis. Al estar la zona muy influi- 
da por las doctrinas luterana y calvinista, L decidió 
visitar cada parroquia, teniendo la ayuda de cuatro 
jesuitas que viajaban con él o le precedían para pre- 
parar el pueblo. 

Después de varios años de actividad episcopal, 
L pensó hacerse jesuita, a lo que se decidió cuando 
supo que Gregorio XV meditaba crearlo cardenal. 
Su confesor, Pierre *Le Brun, bajo cuya dirección 
hacía cada año los ejercicios espirituales, vaciló al 
principio, pero luego asintió. En 1622, escribió ofi- 
cialmente al Papa, pidiéndole permiso para renun- 
ciar a su sede y entrar en la CJ, Éste le concedió su 
petición (22 abril 1622) y, poco después, el P. Gene- 
ral Mucio Vitelleschi le informó que debía hacer su 
noviciado en Roma. L abandonó su tierra natal el 4 
mayo y llegó a Roma el 7 junio; después de una au- 
diencia con el Papa, entró en el noviciado de Sant” 
Andrea. 

Hechos sus primeros votos, pasó al *Colegio Ro- 
mano para ulteriores estudios. Tras dejar Roma 
(1623), fue a la casa profesa de Burdeos, de la que el 
P, General lo nombró superior (1625). En 1628, fue 
a Roma como delegado de la provincia a la congre- 
gación de procuradores. De vuelta en Burdeos, cui- 
dó, sin escatimar esfuerzos, a los enfermos de la epi- 
demia que asolaba la ciudad. Fue enviado después 
(1631) como superior de la casa profesa de Toulou- 
se, donde aceptó permanecer, aunque el clima era 
insano para él. Poco después cayó enfermo y murió 
ese mismo año. 


Obispo, su- 





OBRAS: Reflexions spirituelles et sentiments de piété, ed. 
J. F. Baltus (Dijon [1720)). 


FUENTES: ARSI: Hist. Soc. 56 f. 133-183. 


BIBLIOGRAFÍA: Conv, N. ve, L'Histoire du R. P. Ch. de 
Lorraine (París, 1652). Fovauerar 3:480; 4:200-202, 283. Ga- 
116221, F. M., Ragguaglio della vita e morte del P. Carlo di Lo- 
rena (Roma, 1725). Guituermy, Ménologe, France, 1:551- 
554. De LauerusseL, Vie du P. Charles de Lorraine (Nancy, 
1733). Parricnani 2: April 257-260. SommervocEL 5:22-23. 
Varones Ilustres '8:559-588. NBG 31:685-686. 
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LORSON, Pierre. Conferenciante, escritor. 

N, 14 octubre 1897, Differten (Sarre), Alemania; 
m. 6 mayo 1954, Saarbriicken (Sarre). 

E. 20 marzo 1915, Florennes (Namur), Bélgic: 
o. 25 agosto 1929, Enghien (Hainaut), Bélgica; ú.v. 
15 agosto 1932, Lille (Nord), Francia. 

Estudió en la escuela *apostólica de Amiens en el 
exilio de Thieu (Bélgica). Fue movilizado por los ale- 
manes durante la 1 Guerra Mundial, pero se pasó a los 
franceses. Al concluir sus estudios, enseñó literatura 
y, luego, fue enviado a la residencia de Estrasburgo 
en 1933. Bilingúe y conocedor del protestantismo, se 
encargó del apostolado de los estudiantes y de las 
conferencias en la catedral. Su carrera como escritor 
empezó con artículos en Études, La Croix de París y 
Nouvelle Revue Théologique. En un estilo a veces de- 
saliñado escribió varios libros, como Voyages en chré- 
tienté y Racisme et catholicisme; su Le chrétien devant 
le racisme, publicado (1939) con el nombre de Lucien 
Valdor, sería destruido por las fuerzas alemanas de 
ocupación. También escribía bajo el pseudónimo de 
René Baltus. Llamado al servicio militar francés en 
1939, herido y condecorado, fue buscado por la Ges- 
tapo. Entonces, se refugió en el seminario mayor de 
Fréjus, en la Francia no ocupada, donde enseñó filo- 
sofía y siguió escribiendo. Acabada la guerra, además 
de continuar con sus propias publicaciones, tradujo 
varios libros de Peter *Lippert y de Romano Guardi- 
ni. Delegado de Pax Christi, fue un pacifista cristiano. 


OBRAS: Voyages en chrétienté (París, 1936). Le vísage 
humain du Christ (París, 1938). Racisme et catholicisme 
(París, 1939). [Lucien Valdor] Le chrétien devant le racis- 
me (París, 1939). L'Avenir mystérieux des ámes (París, 
1943). Symphonie pacifique. La paix individuelle, nationa- 
le, internationale (Estrasburgo, 1948). Charles Ruch Bi- 
schof von Strassburg (Estrasburgo, 1951). Défense de tuer 
(París, 1953), 


BIBLIOGRAFÍA; Ductos 186. Miérv, J., «Un militant 
de Pax Christi», Rythmes 2 (mai 1954). Catholicisme 7:1089s. 
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LOSADA (LOSSADA), Luis de. 
mista. 

N. 20 febrero 1681, Quiroga (Lugo), España; 
m. 21 febrero 1748, Salamanca, España. 

E. 12 mayo 1698, Salamanca; o. 1707, Salaman- 
ca; ú.v. 15 agosto 1715, Valladolid, España. 

De familia hidalga, recibió una educación es- 
merada, que amplió en su formación (filosofía 
[1701-1703] en Santiago y teología [1704-1708] en 
Salamanca), ayudado por sus grandes dotes de in- 
teligencia y memoria, y una curiosidad abierta a to- 
das las ramas del saber. Sus contemporáneos lo 
consideraban hombre de saber universal y oráculo 
de la provincia. Encarnó la figura de un jesuita de 
su tiempo: fue profesor de humanidades en Villa- 
garcía (1708-1710), de filosofía en Medina del 
Campo (1710-1713) y finalmente de teología en Va- 
lladolid (1713-1718) y Sgda. Escritura en Salaman- 
ca (1718-1748); a veces misionero y siempre celoso 
defensor de la CJ en los ataques y rivalidades a lo 
largo del siglo xvi. 


Escolástico, pole- 


Su producción literaria se reparte en dos cam- 
pos: escritos polémicos y el Cursus Philosophicus. 
Polemizó en defensa de posiciones e intereses je- 
suitas, combatidos por la Universidad (la alternan- 
cia de cátedras, tomistas o jesuitas, decidida en fa- 
vor de éstos por el Consejo Real en 1718); defensa 
de los *bolandistas (dudas sobre el origen nobilia- 
rio de Sto. Domingo de Guzmán o la biografía de 
san Bernardo); defensa del catecismo de Gaspar 
*Astete, condenado por la *Inquisición (1737); y 
otras cuestiones literarias de alcance local y escasa 
relevancia. 

Su Cursus, compuesto para uso de los jóvenes je- 
suitas, fue fruto de su trienio de docencia en Medina 
del Campo y se publicó espaciadamente: Summulae 
(1721 y 1724), Physica (1730), Cosmologia-Animasti- 
ca-Metaphysica (1735). L, hombre de su tiempo, no 
podía ser un creador: condensa los grandes sistemas 
y autores, con gran vigor sistemático, agudeza lógica 
y fidelidad al patrimonio tradicional suareciano. Ante 
las teorías modernas revela su indecisión en la Dis- 
sertatio praeliminaris del tratado de Physica. Califica 
de filosofía «de capa y espada» a la extraescolástica o 
secularizada, a la que contrapone la de los españoles, 
«para quienes nada hay más caro que la religión», Pa- 
ra él, lo moderno es un revivir del viejo presocratis- 
mo: Leucipo, Demócrito, Lucrecio..., a los que René 
*Descartes «con tanto ingenio y aplauso despertó..., 
estructuró y aumentó». Refuta las proposiciones cen- 
trales de los modernos, y acepta tímidamente un ato- 
mismo mitigado (físico, salvando el hilemorfismo 
metafísico); la permanencia formal de los elementos 
en los mixtos; el éter, como vehículo de la actividad de 
los cuerpos; peso del aire (no el horror vacui) «y otras 
cosas ingeniosas y felizmente descubiertas por los ex- 
perimentos de la física». Pero fundamentalmente es 
un especulativo, acaso el último escolástico. Su obra 
se reeditó en 1882, y un Index rerum alphabeticus muy 
útil apareció en Buenos Aires en 1926. 

Personalidad compleja y de aspectos contradic- 
torios, mostró vigor, ingenio y facilidad polémica 
en numerosos escritos, pero casi todos publicados 
bajo seudónimos, como la indignada «Sátira con- 
tra los malos escritores» (dudosa), aparecida en el 
Diario de los Literatos de España (1741). Desde 
1726 vivió retirado en la incómoda dehesa de Mi- 
guel Muñoz, propiedad del colegio salmantino. In- 
fluyó notablemente en José Francisco de *Isla, con 
el que redactó la obra festiva, La juventud triunfan- 
1e (1727), y a quien dio la primera idea de su His- 
toria de Fray Gerundio. 

Tuvo dos hermanos jesuitas, Pedro y Félix, cuyas 
muertes prematuras y trágicas (1708) afectaron no 
poco el carácter de L. 


OBRAS: Noticia de la vida y virtudes del V. P «Gerónimo 
Dutari (Salamanca, 1720). Defensa de la Verdad contra una 
pública mentira (Veracruz [= Salamanca 1722). Cursus 
Philosophicus Regalis Collegii Salmanticensis (Salamanca, 
1724-1735); Index rerum alphabeticus (Buenos Aires, 1926). 
Aucupium speciosum y Auctarium Aucupii (Lieja [Sala- 
manca?], 1744). «De autoritate canonica divinorum Libro- 
rum, 1743» y «De variis Scripturae sacrae versionibus, 
1744», ATG 7 (1944) 227-308. 
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BIBLIOGRAFÍA: AcuiLar PivaL 5:240-248. BLum, P. R., 
¿Warum lobt Fr. B.J. Feijoo den Scholastiker L. de L., 
Wolfenbústteler Forschungen 53 (1992) 15-31. CeñaL, R., Car- 
tesianismo en España (Oviedo, 1945). Cornisa, J. L., El siglo 
xv en la Pre-lustración salmantina. Vida y pensamiento de 
L. de L. (Madrid, 1981). DHEE 2:1348-1352. Mrz. pe La Es- 
caLera, J., «Los primeros escritos del P. Isla (1721-1731) y 
ún Catálogo de sus obras», MisCom 39 (1981) 149-181. Pot- 
GAR 3/2:445. Rurz VeiremitLa, J., «En torno a Jorge Pitillas 
y a Don Hugo Herrera de Jaspedós», Rev Literatura 40 
(1978) 71-101. SoLana, M., «El P. L. de L., filósofo español 
del siglo xvm», Rev de Filosofía 1 (1942) 345-370. Sommer- 
voGEL 5:27. UriarTE, Índice, 


L. Martinez Gómez (+) 


LOUBERE, Antoine de, véase LA LOUBERE, An- 
toine de. 


LOUIS-LE-GRAND, Colegio, véase COLEGIO DE 
CLERMONT. 


LOUREIRO, Joáo de. Misionero, científico, botá- 
nico. 

N. 28 agosto 1717, Lisboa, Portugal; m. 18 octu- 
bre 1791, Lisboa 

E. 3 mayo 1732, Lisboa; o. c. 1741; ú.v. 30 agos- 
to 1750, en el mar, hacia Macao, China. 

Estudió en el colegio de S. Antáo de Lisboa y, a 
los tres años de entrar en la CJ, zarpó para el Orien- 
te (1735). Después de vivir tres años en Goa (India) 
y cuatro en Macao, fue enviado a la Cochinchina 
(Vietnam) a fines 1741 o principios 1742. Como no 
eran bien acogidos los misioneros, entró como ma- 
temático y naturalista al servicio del rey. Se hizo pa- 
sar además por médico, lo que le permitía visitar a 
los cristianos en sús casas sin infundir sospechas. El 
rey le autorizó residir en su país y le nombró direc- 
tor de los estudios físicos y matemáticos de la corte, 
pero le prohibió misionar públicamente, si bien to- 
leró que lo hiciera con tal que fuera a ocultas. 

Ante la posibilidad de que le llamase el pueblo 
para curar enfermos, L decidió darse al estudio de la 
botánica medicinal. No teniendo libros, se valió de 
las informaciones de los nativos sobre las plantas 
medicinales y su aplicación. Más tarde, logró del ca- 
pitán de un barco, Thomas Riddell, el envío desde 
Canton/Guangzhou del Genera plantarum y otras 
obras de Linneo, Durante la persecución contra los 
cristianos (1750-1752), recorrió Camboya, Siam 
(Tailandia), Sumatra (Indonesia), el golfo de Benga- 
la y Malabar (India), coleccionando especies botáni- 
cas. Estuvo en Sin-Hoa (hoy Hué, Vietnam) desde 
1752 a 1777. Mientras tanto a los jesuitas de Macao 
se les encarceló (1762) por orden de *Pombal, que 
había expulsado (1759) a la CJ de todos los territo- 
rios portugueses. 

En diciembre 1777, salió de Cochinchina y llegó 
a Cantón a principios 1778, cuando la CJ ya había si- 
do suprimida por el breve Dominus ac Redemptor de 
Clemente XIV (1773). L siguió, pues, para Portugal 
en marzo 1781, pero el barco se detuvo en la isla de 
Mozambique al impedirle el mal tiempo doblar el 


cabo de Buena Esperanza. L aprovechó los meses de 
espera para enriquecer su colección botánica y llegó 
finalmente a Lisboa en 1782. Fue miembro de la 
Academia das Ciéncias de Lisboa y de la Royal So- 
ciety de Londres. En su Flora Cochinchinensis, pu- 
blicada por la Academia das Ciéncias, estudia las 
plantas de Cochinchina, a las que dedica proporcio- 
nalmente la mayor parte, además de las de China, 
África oriental y regiones de la India; asimismo, des- 
cribe minuciosamente 235 géneros, que clasifica se- 
gún el método de Linneo. La misma Academia le pu- 
blicó otras nueve obras, y a ella legó L doce gruesos 
volúmenes de manuscritos, en octavo, que contienen 
una parte escrita en papel y caracteres chinos, que 
se cree ser una historia de Annam; un diccionario 
annamita-portugués, la flora ilustrada de Cochinchi- 
na, escrita en idioma annamita, dos gruesos volú- 
menes con dibujos de 397 plantas y sus nombres lo- 
cales y latinos, y otros dos con diseños de minerales, 
plantas y animales. Sus herbarios están dispersos, 
entre otros lugares, en la Academia das Ciéncias de 
Lisboa, el Museo de París y el British Museum. 


OBRAS: Flora Cochinchinensis... 2 v. (Lisboa, 1790). 
Memoria sobre a natureza e verdadeira origem do Pao de 
Aguila (1797). Descripgáo botanica das cubebas medicinais 
(1799). 


FUENTES: ARSI: Lus 16 11 408-408*, 48; JapSin 25, 
286, 287, 290. 


BIBLIOGRAFÍA: Braca, J. M., «Um missionário portu- 
gués botánico, Padre Joáo de Loureiro», BEDMA 35 (1937- 
1938) 618-634. [L. G. da Fonseca] «Rerum naturalium in 
Lusitania cultores. P. Joannes de Loureiro e Soc. Jesu», 
Brotéria 5 (1906) 98-114. Gomes, B., «Elogio historico do 
Padre Joño de Loureiro... na Academia das Ciencias 30 
abril 1865», Memorias Academia das Ciéncias 4 (1868) 5-6. 
Mexri, E. D., A Commentary on Loureiro's «Flora Co- 
chinchinensis» (Filadelfia, 1935). Soares, J. C., Macau e a 
assisténcia (Lisboa, 1950) 467-498. SommervoceL 5:35-36. 
Teixeira, M., «Missionários Jesuitas no Vietnáo», BEDMA 
62 (1964) 863-868. Verbo 12:551-552. GEPB 15:492-493. 


J. Vaz DE CARVALHO 


LOURENCO, Agostinho. Profesor, escritor, pre- 
dicador real. 

N. 10 agosto 1634, Terena (Évora), Portugal; 
m. 25 marzo 1695, Santarém, Portugal. 

E. 18 enero 1653, Évora; o. c. 1665, Évora; ú.v. 
[falta la documentación]. 

Cursó humanidades, filosofía y teología en la 
Universidad de Évora. Enseñó tres años de latín en 
los colegios de Funchal (Madeira) y Setúbal, tres de 
teología moral en Portalegre y Faro, y tres de filoso- 
fía en el colegio de Sto. Antáo de Lisboa. Zarpó (29 
abril 1675) para Londres, con el P. Bento de “Lemos, 
como predicador de la reina Catalina de Braganza, 
esposa de Carlos 11 de Inglaterra e hija de Juan IV de 
Portugal. Aprovechando su tiempo libre, compuso 
un curso filosófico, cuyo valor principal está en la 
ordenada distribución de la materia, la claridad y el 
relieve dado a las objeciones; esperaba publicar seis 
tomos de teología, pero sólo imprimió dos. De vuel- 
ta en Portugal (1689), llevó «una hermosa bibliote- 


LOURENCO 
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ca», que dejó al colegio de Beja. Residió varios años 
en Évora, y desde 1693 hasta su muerte fue rector 
del colegio de Santarém. 


OBRAS: Cursus Philosophicus Tripartitus, 3 v. (Lieja, 
1688). Syntagmata Theologica, 2 v. (Lieja, 1690-1692). 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagem Évora 732-736, 739. 
lo., Ano Santo 162. Machano 1:665. RopriGuEs 3/1:586. Som- 
menvoceL 5:36. Vaz, J,, «Jesuítas portugueses com obras fi- 
losóficas impressas nos séc xvi-xvmm, RPF 47 (1991) 655s. 
Verbo 12:54. 


J. VAz DE CARVALHO 


LOURENCO, Brás. Misionero, superior. 

N. 1525, Melo (Coímbra), Portugal; m. 15 junio 
1605, Anchieta (Espírito Santo), Brasil. 

E. 9 mayo 1549, Coímbra; o. antes de entrar en 
la CJ; ú.v. 25 julio 1560, Vitória (Espírito Santo). 

Zarpó de Portugal (8 mayo 1553) en la tercera 
expedición de siete jesuitas (entre ellos el aún es- 
colar, José de *Anchieta), que dirigía Luís da *Grá 
y llegó a Brasil el 13 julio del mismo año. Durante 
el viaje, el segundo gobernador de Brasil, Duarte da 
Costa, le tomó por confesor. Aunque tenía medio- 
cre conocimiento del latín y de *casos de concien: 
cia, mantuvo desde el principio una intensa acti 
dad de renovación espiritual de los colonos, 
catequesis a los indios, y construcción de residen- 
cias e iglesias. Superior por muchos años de las re- 
sidencias de Espírito Santo (Vitória) y Porto Segu- 
ro, y rector (1573-1576) del colegio de Rio de 
Janeiro, murió en Reritiba (hoy Anchieta). Su pre- 
dicación, vigorosa y sentida, era un ejemplo típico 
de emotividad oratoria, tanto en sí misma como en 
la reacción del auditorio. 





OBRAS: [Cartas], MonBras 1:513-518; 2:38-49; 3:460- 
468. 


BIBLIOGRAFÍA: Busch 3. Leire 8:3235; 10:147. MonBras 
1:555; 2:501; 3:596; 4:525, 


L. PaLacin (1) 


LOVERZO (LOVERSO), Vicente. 
tima de Ja violencia. 

N, c. 1653, Palermo, Italia; m. 2 febrero 1693, 
Atures (Amazonas), Venezuela. 

E. 11 enero 1679, Palermo; o. c. 1690, Cádiz, 
España. 

Había ejercido de abogado en Palermo. Cursada 
la filosofía en Palermo, pidió ser enviado a las mi- 
siones de infieles al acabar su primer año de teolo- 
gía y, mientras esperaba en Cádiz (1688-1690) la 
partida de la expedición, completó por su cuenta los 
estudios teológicos. Unos meses después de llegar 
(3 mayo 1690) a Cartagena de Indias (Colombia), 
fue destinado (1691) a las misiones del río Orinoco. 
Aunque confesaba sus dificultades, en seis meses lo- 
gró aprender lo suficiente de la lengua sáliva para 
predicar en ella. Además de las privaciones en la ali- 
mentación y la amenaza de los animales salvajes, los 
misioneros estaban amenazados por las continuas 
incursiones de los indios caribes. Escribió tres car- 


Misionero, víc- 


tas, en las que describe el clima, flora y fauna, así co- 
mo los varios grupos indígenas de los Llanos o del 
Orinoco (como lo llamaban los misioneros); de aquí 
que se le estime en el campo de la geografía y etno- 
logía. Cuando el provincial lo llamó a Santafé de Bo- 
gotá para hacer sus últimos votos, fue atacado por 
los caribes y muerto, a golpes de macana, en el anti- 
guo pueblo de Adules a orillas del Alto Orinoco. 


FUENTES: ARSI: N.R. el Q 15, Hist. 1-11 24455, J. Mar- 
Tínez Rugio, «Carta circular escrita a toda la Provincia del 
Nuevo Reino con ocasión de la muerte del P. Vicente Lo- 
verzo». 


BIBLIOGRAFÍA: Cassani 27, 29, 268, 271, 274-276. 
Pacueco, Colombia 2:420-427, PoLcAr 3/2:447. Rev FaARDO, 
Bio-bibliografía 311-312. lo, Documentos 2:220-277, lo, 
Orinoquia 1:539-542, Rivero, J., Historia de las misiones de 
los Llanos de Casanare y los ríos Orinoco y Meta (Bogotá, 
1956) 284-288, 307-310. Rosso, G., «Il contributo di un 
missionario gesuita italiano alla conoscenza della geografía 
e dell'ermologia del Sud-America», Annalí Lateranensi 4 
(1940) 117-158. 


M. Briceño (1) 


LOVINA (LAUWINER) Joseph de. 
pular y castrense. 

N. 18 marzo 1674, Sierre (Valais), Suiza; m. 31 
marzo 1742 Viena, Austria. 

E. 14 octubre 1692, Viena; o. 1703 Graz (Estiria), 
Austria; ú.v. 2 febrero 1710, Judenburg (Estiria). 

Nacido en una familia noble de Valais, su padre 
era alcaide y, entre sus hermanos, el menor Antoine 
(1692-1739) fue también jesuita, e Ignaz, obispo de 
la Neustadt vienesa. Hechos sus estudios secunda- 
rios, primero posiblemente en el colegio jesuita de 
Brig y después en Viena, fue recibido en la CJ como 
retórico. Después del noviciado, estudió filosofía 
(1694-1697) y teología (1700-1704) en Graz, con un 
intervalo de docencia (1697-1700) en Górz (Gorizia, 
Italia). Acabada la tercera probación en Judenburg, 
fue misionero popular (1705-1710) en Millstatt y Ju- 
denburg, y capellán castrense (1710-1715) en el ejér- 
cito imperial en Hungría y Transilvania (Rumania). 
Volvió como predicador (y prefecto de estudios) a 
Millstatt (1715-1717) y luego a Viena (1717-1719). 
Sus conocimientos de idiomas le permitieron acom- 
pañar (1719-1725) a Estambul al embajador, conde 
de Virmond. Según Johan N. *Stóger, parece que L 
escribió una relación sobre esta embajada. Mientras 
estuvo en Estambul fue capellán de los cautivos y 
condenados a galeras, como ayudante del jesuita 
suizo Jacques “Cachod, sobre cuya actividad heroi- 
ca escribió un informe. Desde 1725, fue capellán de 
la flota veneciana y de los condenados a galeras, y 
pasó finalmente (1740) a la casa profesa de Viena 
como encargado de la pastoral. 


OBRAS: [Carta desde Constantinopla, 1724), Weli-Bort 
(1726) 217:59-64. 


BIBLIOGRAFÍA: [Elogio], Viena, Staatsbibliothek, cod. 
12191, 100-102. HBLS 4:635. Luxacs, Cat generalis 2:905. 
SommERvoGEL 5:57s. StroBEL 2:327. 


Misionero po- 
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LOYARD, Jean-Baptiste. Misionero. 

N. 18 octubre 1678, Pau (Pyrénées-Atlantiques), 
Francia; m. 24/25 junio 1731, Meductic (Nueva 
Brunswick), Canadá. 

E. 31 agosto 1695, Burdeos (Gironde), Francia; 
o. 1705, Poitiers (Vienne), Francia; ú.v. 3 julio 1712, 
Quebec, Canadá. 

Llegó a Quebec el 14 junio 1706 y sucedió (hacia 
1709) a Joseph *Aubery en la misión de los meleci- 
tes, situada a lo largo del río Saint-Jean en Nueva 
Brunswick. Durante siete años no tuvo más capilla 
que la hecha del casco de un navío. Se dirigió pues 
al intendente Bégon en 1715, subrayando lo ventajo- 
so que sería para la Corona proporcionar una buena 
iglesia a los abénaquis de Meducti; de este modo, se 
les vincularía a su aldea y se les disuadiría de irse en 
pos de los ingleses, que los solicitaban. Aunque L 
consiguió un impuesto ciudadano para ello, no se 
acabó la iglesia hasta 1720. 

En 1718, el marqués de Vaudreuil, gobernador 
del Canadá francés, le permitió dar algunas tierras a 
los acadianos para contrarrestar las ambiciones in- 
glesas en la región. L, en su «Mémoire sur V'état pré- 
sent de Abénaquis» (hacia 1722), insistía en lo nece- 
sario que era para Francia conservar el afecto de los 
abénaquis, cuyos pueblos servían de avanzadillas en 
Nueva Francia. Por esto, el gobernador lo envió a 
Francia en 1723, para que mantuviese este punto de 
vista, precisamente cuando la Corte francesa iba a 
definir los límites de la Acadia inglesa: era indispen- 
sable que los ingleses dejasen de molestar a los abé- 
naquis y de apoderarse de sus tierras, contra el de- 
recho de gentes; si no, los abénaquis, cansados de 
guerra, abandonarían su territorio. La Corte, sin em- 
bargo, no hizo nada. L tuvo que volver a Meductic y 
contentarse con fortalecer la fe de sus indios. Murió 
entre ellos, víctima de su entrega a los enfermos. 

En una carta circular que escribió Jean-Baptiste 
*Duparc para anunciar su muerte, comentó que L. 
había gastado casi veinticuatro años en la conver- 
sión y santificación de los indios. Su iglesia de Me- 
ductic fue el primer templo católico que se edificó 
en el territorio de Nueva Brunswick. 


FUENTES: ASJCF: 559. 


BIBLIOGRAFÍA: Dracon, A., Trente Robes Noires au Sa- 
guenay (Chicoutimi, 1970) 221-226. Rarmono, W. O., The 
Old Meductic Fort and the Indian Chapel on S. Jean Baptis- 
te (Saint Jean, N.B., 1897). Rocuemonte1x, Jésuites N.F. XVI 
3:43655. DBC 2:466-467.. 


J. COSsETTE 
LOYEN, Nicolaus, véase LEYEN, Nicolaus. 
LOYOLA, Ignacio, véase GENERALES, 1 


LOYOLA, Jorge de. Jesuita japonés, impresor. 

N. 1562; m. 16 agosto 1589, Macao, China. 

E. 20 diciembre 1580, Usuki (Oita), Japón. 

El 20 febrero 1582, salió de Nagasaki con *Chiji- 
wa Miguel e *Itó Mancio, «legados» de dos daimyós 
Japoneses al papa y a varios soberanos de Europa. 


Iba como profesor del grupo y, según Alessandro 
*Valignano, «para que el P. General conozca a los je- 
suitas japoneses». Durante la travesía, escribió en ja- 
ponés sobre el viaje. En Évora (Portugal), el 10 no- 
viembre 1585, fue el primer japonés en recibir 
algunas órdenes sagradas de manos del obispo Teo- 
tónio de Braganza. Aprendió en Lisboa el arte de im- 
primir y, luego, en Macao (1588) colaboró en la im- 
presión de algunos libros. Murió a consecuencia de 
una enfermedad de pecho. Su temprana muerte cor- 
tó las esperanzas que se tenían en él. 


BIBLIOGRAFÍA: Laures, J., Kirishitan Bunko (Tokyo, 
1957) 20s. Monlap 1:1218s. Ver además la bibl. de Itó, Man- 
cio. 


R. Yvuxs 


LOYOLA, Juan de. 
escritor. 

N. 21 octubre 1686, Valdeverdeja (Toledo), Es- 
paña; m. 16 marzo 1762, Valladolid, España. 

E. 6 junio 1704, Salamanca, España; o. 1713, 
probablemente Salamanca; ú.v. 15 agosto 1721, Vi- 
llagarcía de Campos (Valladolid). 

Su importancia radica, sobre todo, en su rela- 
ción con Bernardo de *Hoyos y los comienzos de la 
devoción al Sagrado *Corazón en España, según las 
formas de Paray-le-Monial. Su apellido paterno era 
Garrido de Roxas, pero lo cambió por el materno de 
Loyola al entrar en la CJ. Probablemente había cur- 
sado ya la filosofía al hacer el noviciado en Villagar- 
cía. Estudió tres años de filosofía y cuatro de teolo- 
gía, más uno extra, como solían los destinados a 
profesores de ella. Enseñó gramática (1714-1717) en 
los colegios de Bilbao y de Pamplona, y filosofía 
(1717-1720) en San Ambrosio de Valladolid. Fue dos 
veces (1720-1724; 1726-1729) ayudante del maestro 
de novicios en Villagarcía, donde coincidió la pri- 
mera vez con el novicio Agustín de *Cardaveraz y la 
segunda con Hoyos, a quienes dirigió. Enseñó teolo- 
gía (1724-1726) en Segovia. 

Rector del colegio de Tudela (1729-1732), y del 
de Segovia (1732-1736), se valió de la intercesión de 
Guillermo *Clerk, confesor del Felipe V, para mo- 
verlo a solicitar con los obispos de España la conce- 
sión papal del oficio, misa y fiesta del Sgdo. Cora- 
zón. Instructor (1736-1741) de tercera probación en 
el colegio San Ignacio de Valladolid, pasó a rector 
(1741-1744) del colegio de Pamplona y luego al co- 
legio real de Salamanca, como padre espiritual 
(1745) y vicerrector (1746). En 1747, volvió a Valla- 
dolid como confesor y operario del colegio San 1g- 
nacio y, desde 1761, en el de San Ambrosio. 

Jesuita ejemplar, como muestran los cargos que le 
confiaron y la opinión de sus contemporáneos, de tra- 
to suave, era buscado como guía espiritual por gentes 
de toda clase social. Su obra escrita es un reflejo de 
sus intereses apostólicos: algunas novenas, varias tra- 
ducciones, hagiografías y, sobre todo, libros para fun- 
damentar y propagar la devoción al Corazón de Jesús, 
entre los que destaca el Tesoro escondido en el Cora- 
2ón de Jesús (1734), escrita y publicada a instancias 
de Hoyos, que vio y corrigió el manuscrito. 


Superior, director espiritual, 
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OBRAS: Retiro espiritual para uso de las comunidades 
religiosas [trad. Bourdaloue] (Salamanca, 1727). Novena a 
S. Ignacio de Loyola (Salamanca, 1729). Tesoro escondido en 
el Sacratísimo Corazón de Jesús (Valladolid, 1734). Vida del 
director de las almas S. Francisco de Sales (Madrid, 1735). El 
Corazón de Jesús descubierto a nuestra España (Madrid, 
1736). Historia de la devoción al S. Corazón de Jesús en la vi- 
da de la V.M. Margarita María [trad. Languet] (Salamanca, 
1738). Vida del V.H. Juan Berchmans (Valladolid, 1739). 
Meditaciones del S. Corazón de Jesús... según el método de 
los Ejercicios (Valladolid, 1739). Vida de S. Carlos Borromeo 
(Valladolid, 1752). Historia del cielo empyreo (Valladolid, 
1755). Vida del P. Bernardo F. de Hoyos, ed. J. E. Uriarte 
(Bilbao, 1913); trad. ital. con otros doc, en Vallisolet. Beatif. 
et Canonz. S, D. Bernardi F, de Hoyos Positio super virtuti- 
bus (Vaticano, 1961) 382-903. 


BIBLIOGRAFÍA: Astraix 7:124-136. DS 9:1101-1103. 
[Frutaz, A. P,] «Curriculum vitae P. Loyola, scritti, perso- 
nalitá morale», en Positío 369-381. GonzALez PINTADO, G., Vi- 
da del P.A. de Cardaveraz (San Sebastián, 1947) 18-144, 271- 
296. Hamon, A., Histoire de la dévotion au Sacré-Coeur 
(París, 1931) 4:170-193. SommervoGeL S:125-128. URuRTE, 
índice. Íb., Principios del Reinado del Corazón de Jesús en 
España (Madrid, 1880). 


M. Ruiz JuraDo 


LOYOLA MANDES (ATTAZI), Baldassarre de 
(Mohamed). Príncipe, misionero. 

N. 1630, Fez, Marruecos; m. 15 septiembre 1667, 
Madrid, España. 

E. 13 septiembre 1661, Roma, Italia; o. c. 27 di- 
ciembre 1663, Roma. 

Era hijo y heredero de Abdalauhid, rey de Fez, y 
de Huali, de origen español. De grandes dotes, fue 
brazo derecho de su tío Abdallá, y su parecer decisi- 
vo en los consejos de guerra. Antes de su reinado 
personal, quiso peregrinar a la Meca. Con una mo- 
desta escolta, se embarcó (1651) en un barco inglés 
de Túnez, donde el bey le trató con los debidos ho- 
hores. Pero su nave fue capturada por los Caballeros 
de San Juan de Jerusalén, y él retenido cautivo va- 
rios años en Malta. Durante su encierro, comentaba 
el Corán a los musulmanes, escribió varios libros so- 
bre el Islam y comparaba su doctrina con la cristia- 
na. Por fin, se le puso en libertad a cambio de un 
fuerte rescate del bey de Túnez. El 12 junio 1656 
—al parecer, por haber tenido una visión— se decla- 
ró cristiano. Tras una rápida instrucción, se bautizó 
el 31 julio y tomó el nombre de su padrino, el caba- 
llero de la Orden de Malta Balthazar Mandols (cas- 
tellanizado en Mandes o Méndez), al que añadió Lo- 
yola por ser la fiesta de S. Ignacio. 

Deseando convertir a sus antiguos correligiona- 
rios, fue a Roma para pedir su admisión en la CJ. 
Estudió latín e italiano por tres años en Mesina, 
mientras una pesquisa secreta confirmó que era en 
efecto el heredero del trono de Fez. Tras el novicia- 
do, estudió teología y moral y fue ordenado de 
sacerdote, Se le destinó a evangelizar a los esclavos 
moros de Génova, Nápoles y otros puertos de Ita- 
lia. Su prestancia regia y, sobre todo, su ardiente 
celo obraron maravillas: se estiman en más de 600 
sus convertidos. Hizo venir a Génova a un ulema 
célebre de la mezquita de Fez y, habiéndole con- 


vencido de la verdad católica, pidió al duque de 
Toscana que fuese el padrino del bautismo. Ade- 
más, organizó una confraternidad en Génova para 
acoger a los convertidos del Islám y escribió una 
obra en árabe refutando sus propios escritos ante- 
riores a su conversión. 

En 1667, a petición propia, fue asignado a la mi- 
sión del Gran Mogol, en la India. Al ser Lisboa su 
puerto de embarque, cabalgó con dos servidores por 
Arlés, donde tuvo la alegría de encontrar a su padri- 
no Mandols; atravesó Béziers y Toulouse afectuosa- 
mente acogido por algunos, que le habían visto en su 
esplendor en Fez y le llamaban «Paternidad real». 
Las altas autoridades civiles y religiosas le visitaban 
y, sin saberlo él, un artista pintó su retrato. L prosi- 
guió su viaje a Madrid, pero, a poco de llegar, ex- 
hausto por los grandes calores del verano, cayó en- 
fermo de gravedad. En su lecho de muerte, aún 
logró convertir a un joven musulmán, hasta enton- 
ces intratable. Murió en el *Colegio Imperial, donde 
está sepultado. Su muerte causó honda impresión 
en la capital, y la Reina, que le había visitado desde 
su llegada, mandó hacerle funerales reales ante toda 
la corte. 

Su vida extraordinaria dejó fácilmente volar la 
imaginación en detrimento de la precisión histó- 
rica (hay muchas divergencias en los detalles de 
su vida). Su conversión fue tema para piezas 
teatrales, sobre todo, en Alemania (la del jesuita 
Michael Michon); la más famosa, con todo, es El 
Gran Príncipe de Fez, D. Balthasar de Loyola, de Pe- 
dro *Calderón de la Barca. Uno de los retratos de L 
se conserva en la residencia jesuita de Toulouse. 


FUENTES Y BIBLIOGRAFÍA: ARSI Baet 21 274r, Rom 
173 f. 138v; Vitae 105. De Castries, H., Les sources inédites 
de l'Histoire du Maroc (París, 1922) 2/1:203-240. Garcia GoL- 
váraz, C., «Un príncipe de Fez jesuita: Sceih Muhammad 
Attasi, en religión P. Baltasar Diego Loyola de Mandes 
(1631-1667). Estudio sobre su ascendencia regia», MisCom 
2 (1944) 487-541. GonzaLez, T., Manuductio ad conversio- 
nem Mahumetanorum 2 v. (Dilinga, 1688-1689) 2:53-58. Le- 
pessou, L., «La seconde vie d'un sultan du Maroc», Études 
123 (1910) 488-498. Patr1cnani 3: septiembre 115-120. Por- 
GAR 3/2:447-448. SommervoceL 5:882-883. Varones ilustres 
19:621-661. 











P. Ductos (t) 


LOYOLA MOREJÓN, Pablo. Portero. 

N, 29 junio 1636, Portillo (Valladolid), España; 
m. 17 mayo 1705, México (D.F.), México. 

E. 17 junio 1688, Tepotzotlán (México); ú.v. 15 
agosto 1699, México. 

Su apellido paterno era Méndez de Loyola, pero 
solía firmar simplemente Loyola. Estaba emparen- 
tado con san Ignacio y era hermano del P. Jacinto de 
Loyola (1632-1699), muerto con fama de santidad 
en la provincia de Castilla. De niño había sido paje 
del rey Carlos II y, alistado en el ejército, fue capitán 
en Canarias, ayudante de teniente general y alférez 
en la guardia real. Gobernador de la provincia de Ni- 
caragua (1675-1681), destacó por su total entrega a 
la justicia, la protección de los indios y la gestión ho- 
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nesta de la hacienda pública, tanto que se le llamó 
«el gobernador santo». 

A] concluir su mandato, pensó regresar a España 
y ponerse bajo la dirección espiritual de su hermano 
Jacinto. Cambió de parecer y se dirigió a México con 
deseos de hacerse carmelita, pero al consultar a Fr. 
Pablo de Jesús María, un religioso de esta orden, le 
dijo que su vocación era para la CJ. Ingresó como 
hermano coadjutor en Tepotzotlán, donde se encar- 
gó del molino. En 1690, enviado al colegio máximo 
S. Pedro y S. Pablo en la ciudad de México, fue por- 
tero hasta su muerte. 

Su especial amor a los pobres y la prontitud en 
servir a todos, recordaba al santo portero Alonso 
*Rodríguez. En sus últimos años de vida, sufrió di- 
versas enfermedades y escrúpulos, que soportó con 
gran paciencia. Los que conocían su noble ascen- 
dencia y los importantes cargos que había desem- 
peñado, se edificaban de la humildad de aquel por- 
tero que, escoba en mano, como en el cuadro 
conservado en el Museo Nacional del Virreinato, 
estaba siempre dispuesto a servir en los oficios más 
bajos. El arzobispo de Guatemala insistió varias ve- 
ces en que se ordenase de sacerdote, pero siempre 
lo rechazó. Cuando llegó la noticia de su muerte a 
León (Nicaragua), se le hicieron solemnes exe- 
quias, predicando en ellas el obispo Diego Morcillo 
y Rubio. 


OBRAS: «Leyes de la Esposa: Ápices del casto amor y 
fruto cogido del Árbol de la Vida» (Bibl. Nac., México). 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España 4:202. BERISTAIN 
2:217, Cuara, C., «Un Loyola gobernador de Nicaragua», 
Estudios Centro Americanos 11 (1956) 355-363. DPHBG 
Supl 211. Oviepo, J. Á. de, Elogios de muchos hermanos co- 
adjutores de la CJ (México, 1755) 368. Zamarano 16:78. 


M. L Pérez ALONSO 


LOZANO, Pedro. Misionero, historiador. 

N. 16 junio 1697, Madrid, España; m. 8 febrero 
1752, Humahuaca (Jujuy), Argentina. 

E. 7 diciembre 1711, Sevilla, España; o. 1723, 
Córdoba, Argentina; ú.v. 15 agosto 1730, Córdoba. 

Fue admitido en la CJ para la provincia del Pa- 
raguay y, aún novicio, llegó a Buenos Aires el 8 
marzo 1712. Hizo sus estudios en Córdoba del Tu- 
cumán y, tras su ordenación, fue enviado a Santa 
Fe, donde se encargó de la *congregación de indios 
y negros. Se inició en la historia, traduciendo del 
italiano los apuntes de Domingo *Bandiera sobre 
la misión de Chiquitos (Bolivia). En 1726, empezó 
su Descripción corográfica del Gran Chaco, territo- 
rio que exploró durante dos años (1726-1728), y en 
la que trata con detalle de su flora y fauna. En 
1729, se estableció en la hacienda de Santa Catali- 
ha, cerca de Córdoba, donde compuso sus obras. 
Desde allí hacía frecuentes viajes de estudio.a las 
diferentes regiones de la provincia del Paraguay. 
Publicó la biografía de Julián de *Lizardi, muerto 
(1735) por los chiriguanos en actual territorio boli- 
viano. Durante las negociaciones del *tratado de 
mites de 1750 entre España y Portugal, el provin- 





cial José Isidro *Barreda lo designó, por sus cono- 
cimientos enciclopédicos, representante de la CJ. 
Guillermo *Furlong le considera el padre de la his- 
toria argentina y paraguaya por la magnitud y cali- 
dad de su investigación histórica. 


OBRAS: Descripción corográfica del Gran Chaco Gua- 
lamba (Córdoba [España], 1733; Córdoba del Tucumán, 
1941). Vida y virtudes del V. P. Mártir Julián de Lizardi (Sa- 
lamanca, 1741; Barcelona, 1901). Historia de la Compañía 
de Jesús en la Provincia del Paraguay 2 v. (Madrid, 1754- 
1755; Ridgewood, 1967). Historia de la conquista del Para- 
guay, Río de la Plata y Tucumán 5 v. (Buenos Aires, 1873- 
1875). Historia de las revoluciones de la Provincia del 
Paraguay 2 v. (Buenos Aires, 1905). 


FUENTES: ARSI: Parag. 6 363v, 7a 6, 23 76v; Hisp. 
27/1 312. 


BIBLIOGRAFÍA: Carvozo, E., Historiografía paraguaya 
(México, 1959) 285-306. Ecula, España y sus misioneros 
180-182, FurLono, G., Pedro Lozano, S.J., y sus «Observacio- 
nes a Vargas» (1750) (Buenos Aires, 1959). García ACEVEDO, 
D,, «Documentos inéditos de Lozano», Revista Histórica de 
la Universidad de Montevideo 1 (1908) 862-894; 2 (1909) 
147-193, Lamas, A., «Introducción a la Historia de la con- 
quista del Paraguay, Río de la Plata y Tucumán del P. Pe- 
dro Lozano», en su Escritos selectos (Montevideo, 1922) 
1:131-270. Patau 7:691-692. PoLcár 3/2:448. SOMMERVOGEL 
5:130-134. Srorwi, Catálogo 167. Documentos relativos a la 
ejecución del Tratado de Límites de 1750 (Montevideo, 1938) 
5-36, DHEE 2:1354. NCE 8:1052. 
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LU SIMEI, Xiyan [Nombre occidental: Domingos 
Lu]. Misionero, escritor, 

N. 1630, Huating (Jiangsu), China; m. 19 junio 
1704, Shanghai, China. 

E. 2 abril 1688/1689, Nanjing/Nankín (Jiangsu). 

Antes de entrar en la CJ, era miembro de los le- 
trados, pero por su edad y la dificultad que encon- 
traría para aprender el latín litúrgico, entró como 
hermano. Siendo uno de los pocos hermanos chinos 
que sabía escribir, pasó el resto de su vida escri- 
biendo para los misioneros llegados del extranjero y 
acerca de ellos. De sus escritos, sólo se conservan 
dos. Su Aomenji (Ensayo sobre Macao) describe su 
viaje a “Macao con Philippe *Couplet, cuando éste 
iba de camino a Europa. El otro es Xinke Jwubao dan 
(Lista de los santos patronos para las fiestas princi- 
pales). Los dos se conservan en la Bibliothéque Na- 
tionale de París (Chinois 7043 y 7416). No consta 
con claridad si algún otro de sus escritos enumera- 
dos en la bibliografía ha sobrevivido. 


OBRAS: Duode xing shilu (Una lista de sacerdotes mi- 
sioneros). Jiuzheng fanli (Observaciones sobre la investi- 
gación de la verdad). Yishuo (Pensamientos y palabras). 
Zhounian zhuri kouduo (Homilías dominicales para todo 
el año). 


BIBLIOGRAFÍA: Couranr, M., Catalogue des livres chi- 
nois, coréens, japonais... 3 v. (París, 1902-1912) 3:60, 162. 
Dexerone 157. Fano Hao, Zhongguo Tianzhujiao shi renwu 
uan (Biografías de la historia del catolicismo chino) 3 v. 
(Hong Kong, 1967-1973) 2:242-252. PrisTeR, 459. 
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LUBAC, Henri de. Teólogo, cardenal. 

N. 28 febrero 1896, Cambrai (Nord), Francia; 
m. 4 septiembre 1991, París, Francia. 

E. 9 octubre 1913, St. Leonards-on-Sea (Sussex 
Este), Inglaterra; o. 22 agosto 1927, Lyón (Rhóne), 
Francia; ú.v. 2 febrero 1931, Lyón. 

Mobilizado (5 abril 1915) cuando aún era novi- 
cio de la provincia de Lyón, fue herido (1 noviembre 
1917) en Les Eparges, cerca de Verdún, en donde 
dos años antes había muerto Pierre *Rousselot, uno 
de sus grandes modelos. Sufrió muchos meses, a 
causa de esta herida mal curada; pero no fue des- 
mobilizado hasta el 24 septiembre 1919. Volvió a In- 
glaterra para terminar su noviciado, y pasó seis me- 
ses en el juniorado de Canterbury, donde pronunció 
sus votos el domingo de Pascua (4 abril 1920). Más 
tarde se lamentará de no haber profundizado en el 
estudio del griego para poder leer directamente a los 
Santos Padres. Como revancha, en compañía de 
Gaston *Fessard y René d' "Ouince, se entregó a la 
lectura de S. Agustín y S. Ireneo. En Jersey (1920- 
1923) leyó las obras de Sto. Tomás, lo que le atrajo 
las sospechas de sus profesores, para quienes el je- 
suita no podía tener otro maestro que Francisco 
“Suárez. L aclaraba Sto. Tomás por medio de Étien- 
ne Gilson, a quien leía los días de vacación. 

Un día trajo de París el primer cuaderno de Le 
Point de départ de la métaphysique de Joseph *Maré- 
chal, que acababa de aparecer. Al mismo tiempo se 
encontró con Auguste *Valensin, discípulo y confi- 
dente de Maurice Blondel, y leyó deslumbrado, en 
compañía de Robert Hamel, Action y Lettre sur l'A- 
pologétique. Blondel fue para L la fuente de su pen- 
samiento más personal, y también la figura venera- 
da, el modelo inigualado del intelectual cristiano. A 
la muerte de su «maestro», publicaría y comentaría 
con atenta devoción la parte más preciosa de su Co- 
rrespondance. Pero Blondel era para muchos, inclu- 
so en la CJ, peligroso, como sospechoso de “moder- 
nismo; fue también un adversario lúcido de la Action 
Frangaise, que fue condenada (1926) cuando se tras- 
ladó el escolasticado de Ore Place a Fourviére. En 
muchos católicos de Francia la emoción fue muy vi- 
va, L llegó a Lyón para terminar su teología en un 
ambiente turbado. Fourviére pasó momentos dolo- 
rosos. En el escolasticado funcionaban entonces, se- 
gún la antigua costumbre de los colegios de la CJ, tres 
«Academias», una de pedagogía, otra de ciencias so- 
ciales, y la tercera de teología. En esta última, dirigí- 
da por Joseph *Huby, estaban L y sus amigos d'Ouin- 
ce, Fessard, A. de Soras y M. Méry. Pero el grupo, 
especialmente brillante, suscitaba celos; lo llamaban 
«La Pensée». Huby, su protector, viejo amigo de 
Rousselot, se hizo sospechoso por haber comentado 
en Recherches de science religiense (1919) la doctrina 
sobre la fe, expuesta por Rousselot, que había sido de- 
nunciada como sospechosa de fideismo. 

Estas muestras de desconfianza por parte de las 
autoridades de la CJ, más o menos constantes hasta el 
drama de 1950, le afectaron profundamente y por lar- 
go tiempo. Cuando en los últimos años L describirá 
su carrera y los sucesos que la marcaron, llama la 
atención la serenidad con que trata a hombres cono- 


cidos por su poca simpatía hacia él y la amargura con 
que recuerda, sin nombrarlos, a algunos jesuitas. 

Sería falso deducir de esta actitud, que él sentía 
espontáneamente más simpatía por el exterior de la 
CJ que por su interior. La verdad es todo lo contra- 
rio; tuvo siempre para la CJ una adhesión profunda, 
«filial», como repetía sin sombra de reserva o devo- 
ción convencional. Pero de hecho esta adhesión se 
convertía en desgarro, cuando se veía sospechado, 
atacado, condenado, y que estos golpes venían de 
sus hermanos. Tenía la impresión de encontrar más 
comprensión fuera de la CJ que entre los suyos. Le- 
jos de ser una inclinación espontánea, esta distancia 
y severidad eran la expresión de un amor decepcio- 
nado. Por otra parte, los sucesos parecían confirmar 
a veces esta impresión. En 1929, recién acabada su 
tercera probación, fue nombrado profesor de teolo- 
gía fundamental de las Facultades Católicas de Lyón 
y, un año más tarde, de historia de las religiones. Sin 
tiempo para prepararse, tuvo que enseñar de repen- 
te materias difíciles y delicadas, y componer con ele- 
mentos sueltos un curso de historia de las religiones, 
en la que no había tenido maestro ni predecesor. Pu- 
do pensar que si se le hubiera destinado a Fourvié- 
re, le habrían dado más tiempo para prepararse. Pe- 
ro no se pensaba en él para Fourviére. 

Lo que nadie pudo sospechar entonces era que 
L, desde el comienzo de su profesorado, ya estaba en 
posesión de su pensamiento. La lección inaugural de 
octubre 1929, titulada Apologétique et Théologie, 
atestigua su maestría. En el espacio de algunos años, 
sus artículos sobre la historia del término «sobrena- 
tural», sobre el poder de la Iglesia en lo temporal, so- 
bre la vocación misionera de la Iglesia, anunciaron 
ya los temas mayores de sus grandes obras. Catholi- 
cisme apareció en 1938; ese mismo año acababa su 
Corpus mysticum;, compuso lo esencial de Surnatu- 
rel en La Louvesc, donde estuvo refugiado en junio 
1940 y adonde llevó sus notas. Lo terminó en Vals en 
1944, huyendo otra vez de la Gestapo. 

De 1929 a 1934 habitó en la vieja residencia de la 
calle d'Auvergne, de donde a lo lejos divisaba Four- 
viére, Pero estaba cerca de las Facultades Católicas, 
donde encontró una acogida fraterna y verdaderas 
amistades. Con Joseph Chaine, Georges Villepelet y 
Louis Richard, la unidad de pensamiento era honda 
y se profundizó aún más durante la guerra y la re- 
sistencia. 

En Fourviére, adonde fue destinado en 1935, 
permaneció algo apartado de la comunidad de pro- 
fesores, pues no enseñaba en la facultad. Sólo dio 
(1935-1940) algunas clases de historia de las religio- 
nes. Pero se aprovechó de la biblioteca y, sobre todo, 
volvió a encontrar a Victor *Fontoynont, que acaba- 
ba de ser nombrado prefecto de estudios. Pronto lle- 
garon a la casa Pierre *Chaillet como profesor, y 
después H. Urs von *Balthasar, Henri *Bouillard y 
Jean *Daniélou como estudiantes. En vísperas de la 
guerra tomaron forma, en torno a Fontoynont y L, 
los proyectos de dos colecciones Sources chétiennes 
y Théologie. Siempre rehusaron los protagonistas el 
título de Escuela de Fourviére. Nunca hubo allí es- 
cuela sino un verdadero trabajo en equipo. 
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La guerra no sorprendió a L; la vio venir y vivió 
en la angustia los meses que la precedieron. Por Fes- 
sard, Chaillet y Yves de *Montcheuil, que habían vi- 
vido en Alemania, tuvo sobre el “nazismo informa- 
ciones seguras y juicios que confirmaban sus 
intuiciones y reacciones. Desde que la victoria mili- 
tar de Alemania parecía ser la victoria del paganis- 
mo nazi, y que sus principios comenzaban a exten- 
derse en Francia, L reaccionó. Aunque él se 
encontraba en Lyón, zona llamada libre, mucho an- 
tes de la ocupación completa en los primeros meses 
de 1941, escribió una «carta a mis superiores», en la 
que denunció el avance de las ideas paganas en la 
opinión católica y la débil reacción de la Iglesia ofi- 
cial. L fue apoyado por sus superiores inmediato: 
pero el asistente de Francia, Norbert de *Boynes, en- 
tonces de paso en Lyón, estimó esta postura contra- 
ria a las directrices que él mismo daba, de obedien- 
cia a la autoridad legítima de Vichy. Sin condenarlo, 
De Boynes dejó Lyón sin haber querido recibirle. 

En otoño de 1941 apareció el primer número 
clandestino de Témoignage Chrétien, con el artículo 
de Fessard France, prends garde de perdre ton áme, L 
se comprometió totalmente en la empresa. Su cola- 
boración escrita se centró, sobre todo, en el comba- 
te contra el antisemitismo, pero su inspiración y su 
dinamismo estaban siempre presentes y daban a ca- 
da número su vigor espiritual y firmeza teológica. 

Los años 1944-1950 fueron años de expansión. 
Su producción personal fue abundante: Corpus mys- 
tícum (1944), Le drame de 'humanisme athée (1944), 
Proudhon et le christianisme (1945), De la connais- 
sance de Dieu (1945), Surnaturel (1946, reed. 1991). 
También publicó escritos teológicos dejados por 
Montcheuil, a quien le unía profunda amistad y ve- 
neración. Desde la Congregación General de 1946, 
en la que L participó como elector (lo que fue visto 
por muchos como una provocación), comenzaron 
las sospechas y los ataques. Después de haber elegi- 
do general al P. Juan Bautista Janssens el 15 sep- 
tiembre 1946, la Congregación fue recibida por 
Pío XII, quien la puso en guardia, como acababa de 
hacer al capítulo general de los dominicos: «Se ha- 
bla demasiado desde hace algún tiempo de nueva 
teología» (*nueva teología). Estos fueron para L años 
difíciles. A veces sostenido por el general y sus con- 
sejeros, a veces frenado e incluso obligado al silen- 
cio, no llegó a obtener nunca una total confianza, 
sin duda a dar totalmente la suya. Pero en medio de 
inquietudes no dejó de producir. En la primavera 
de 1950 publicó Histoire et Esprit. L'intelligence de 
LEcriture d'aprés Origéne. En ese mismo momento le 
llegaron medidas decisivas: en mayo recibió la or- 
den de prevenir al cardenal Gerlier que debía dejar 
la cátedra en la Facultad de Teologia: en junio aban- 
donó Fourviére, junto con los PP. Delaye, Alexandre 
Durand, Pierre Ganne y Henri Bouillard; en agosto 
apareció la encíclica Humani Generis. La enseñanza 
de los profesores aludidos no se encontraba en la 
encíclica sino desfigurada. Con todo, en carta del 
P. General a la CJ se hablaba de «errores perniciosos 
sobre Puntos esenciales del dogma». A pesar de con- 
siderarse muy afectado por estas medidas y por la 








interpretación pública que de ellas hizo el General, 
L conservó su energía. El 1 julio 1950 escribió al 
provincial de Lyón que no se le podía negar el dere- 
cho a conocer las faltas de que se le acusaba. En 
asunto tan doloroso sufrió terriblemente al ver que 
superiores, seguramente benévolos, eran incapaces 
de defenderle, atados como estaban por hermanos, 
cuyos nombres conocía. Cuando en sus últimos 
años, intentó mostrar, sin convencer siempre, que la 
jerarquía de la Iglesia había sido más comprensiva 
que ciertos jesuitas, conservaba las cicatrices de las 
heridas recibidas. Si su confianza en la CJ fue heri- 
da dolorosamente, su obediencia en cambio se ma- 
nifestó más verdadera, uniéndole más profunda- 
mente a la CJ. 

De 1950 a 1960 recobró progresivamente su acti- 
vidad; publicó la Méditation sur l'Eglise, sus trabajos 
sobre el budismo y el primer volumen de la Exégóse 
médiévale. En 1960 Juan XXI! que acababa de con- 
vocar el Concilio *Vaticano II, le nombró, junto con 
Yves Congar, consultor de la comisión teológica pre- 
paratoria. Este gesto de rehabilitación pública apor- 
tó a L nuevos tormentos. La comisión tenía como 
núcleo el Santo Oficio, entonces presidido por el 
cardenal Ottaviani. Los consultores no desempeña- 
ban sino un papel secundario; tomaban la palabra 
sólo para responder a las preguntas de los cardena- 
les. La comisión preparaba el Concilio redactando 
un texto que, partiendo de las condenas de la Hu- 
mani Generis, debía darles un alcance más solemne 
y definitivo, L asistía a su propio entierro. 

El Concilio íba a disipar sus angustias y permtir 
a L, ya perito de la comisión teológica, dar su plena 
talla y desempeñar en la Iglesia un papel a su altura. 
Pero el pasado no había desaparecido totalmente; 
para que pudiera figurar como teólogo, y dado que 
ningún obispo francés lo había pedido, fue el obispo 
jesuita de Fianarantsoa (Madagascar), Xavier F. 
Thoyer, quien aceptó esta responsabilidad. 

El postconcilio fue también para L un período 
doloroso. De los trastornos de mayo 1968 veía, sobre 
todo, los aspectos negativos y las tendencias des- 
tructivas. Asistió en su comunidad a cambios que a 
veces le parecían abandonos. Más que lo personal, le 
inquietaba la crisis que veía avanzar en la Iglesia y 
en la CJ. Sufrió profundamente, y también hacía su- 
frir al comunicar su angustia a confidentes próxi- 
mos, dando en su lucidez juicios que podían dañar, 
Pero su dinamismo no menguó y éstos fueron años 
fecundos para él: Les Eglises particuliéres dans V'Egli- 
se universelle (1971), Pic de la Mirandole (1974), La 
postérité spirituelle de Joachim de Flore (1979-1981). 

Su elevación al cardenalato (2 febrero 1983) con- 
sagró su fama y estrechó más sus vínculos con la CJ. 
Dejando el piso de la calle de Sévres, donde vivía re- 
tirado, se instaló en la calle de Grenelle, y participó 
plenamente en la vida comunitaria, Convertido en 
una figura mundial, continuó recibiendo amigos 
llegados de todas partes, acogiendo las alegrías y 
preocupaciones de su época. Incluso casi paralítico 
(octubre 1986), seguía presente con su mirada ilu- 
minada. Sus últimos quince meses le llevaron al des- 
prendimiento total. Necesitado de cuidados conti- 
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nuos, las Hermanitas de los Pobres le abrieron su 
puerta con generosidad, y sin debilitar los lazos que 
le unían a su comunidad y a su superior, el P. Jouit- 
teau, murió entre las Hermanitas, acompañado has- 
ta el fin por el fiel P. Marcel Audras. 


OBRAS: Bibliographie Henri de Lubac SJ. 1925-1974, 
por K. H. Neufeld-M. Sales (Einsiedeln, 1974). Íb., «Biblio- 
graphie de H. de L. Corrections et compléments, 1942- 
1989», en H. ve Lusac, Théologie dans histoire 2:408-416. 


[Además de las citadas]. «Apologétique et Théologie», 
NRT 57 (1930) 361-378. Paradoxes. Nouveaux Paradoxes 
(París, 1946-1955). Autres Paradoxes (Namur, 1994). 
Exégese médiévale. Les quatre sens de U'Écriture (París, 
1959-1964). Augustinisme et théologie moderne (París, 
1965). Le Mystére du Surnaturel (París, 1965). Paradoxe et 
Mystére de VÉglise (París, 1967). La Foi chrétienne. Essai 
sur la structure du Symbole des Apótres (París, 1969). Petí- 
te catéchese sur nature et gráce (París, 1980). Sur les che- 
mins de Dieu (París, 1983). Théologies d'occasion (Paris, 
1984). Entretien autowr de Vatican 1] (París, 1985). Lettres 
de M. É. Gilson adressées au P. H. de L. et commentées par 
celui-ci (París, 1986): cf. Revue philos. Louvain 87 (1989) 
324-331. Résistance chrétienne á 'antisémitisme. Souvenirs 
1940-1944 (París, 1987). Mémoire sur Poccasion de mes 
écrits, ed. G. Chantraine (Namur, *1992. Madrid, 2000). 
Théologie dans Uhistoire, 1. La lumiere du Christ. 2. Ques- 
tions disputées et résistance au nazisme (París, 1990) 
«La question des évéques sous Voccupation», Revue 
des Deux Mondes (1992) 2:67-82 [cf. ibidem 4:5-29]. H. ve 
L.-G. Beneoerti, Una corrispondenza teologica (Bolonia, 
1999), 
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LUBELLI, Andrea-Giovanni [Nombre chino: LU 
Ande, Tairan]. Misionero, superior, escritor, 

N. 1611, Lecce, Italia; m. 2 noviembre 1685, Ma- 
cao, China. 

E. 30 marzo 1628, Nápoles, Italia; o. c. 1639, Ná- 
poles; ú.v. 15 agosto 1649, Macao. 

Durante su formación, pidió repetidas veces ser 
enviado a las misiones de las Indias. Aceptada su pe- 
tición, zarpó de Lisboa (Portugal) en la nao Nossa 
Senhora d'Atalaia el 26 marzo 1640 y llegó a Goa el 
mismo año. Después de tres años en Salsete, prosi- 
guió a Macao, donde continuó su trabajo misionero. 
El 22 6 23 febrero 1646, L y otros seis misioneros 
zarparon para la isla de Hainan, frente a la costa de 
China, pero el barco naufragó el 26, y sus compañe- 
ros jesuitas se ahogaron. Al llegar a Hainan en 1647, 
se temía una invasión manchú, por lo que se le indi- 
có ir a Tonkín (Vietnam), de donde volvió a Macao. 
Con todo, varias veces entre 1647 y 1659, hizo apos- 
tolado en Tonkin. 

Su campo de trabajo entre 1659 y 1673, se cen- 
tró en las comunidades cristianas en la provincia de 
Guangdong. En 1665, durante la «Persecución de los 
Cuatro Regentes», fue arrestado con otros misione- 
ros extranjeros y llevado a Beijing/Pekín, aunque 
pronto se le envió a Guangzhou/Cantón para su re- 
clusión. Durante este tiempo, los misioneros cele- 
braron el sínodo de Cantón, en el que los veintitrés 
participantes firmaron las Praxes quaedam, un do- 
cumento que establecía la uniformidad en las prác- 
ticas. Al acabar el internamiento en 1671, L reanudó 
su ministerio, que comprendía desde el cuidado de 
niños abandonados hasta la dirección de puestos 
misionales en Shaozhou y Qingyuan. Se dice que en- 
tre 1672 y 1676 logró unas 6.000 conversiones. 

Durante sus últimos diez años de vida, fue vice- 
provincial (1674-1676) de la viceprovincia China, 
provincial (1676-1680) del Japón y, finalmente, *vi- 
sitador (1680-1684). A pesar de su labor misionera, 
encontró tiempo para escribir varios libros sobre re- 
ligión y sobre los *ritos chinos. Su obra más impor- 
tante es Innocentia victrix, sive sententia pro inno- 
centia christianae religionis sinícae (Cantón, 1671). 
Redactó este libro por orden del entonces vice- 
provincial, António da *Gouveia. 

OBRAS: Shansheng fuzhong zhenglu (El verdadero ca- 
mino para vivir bien y morir en paz) 2 v. (1652). Zhenfu 
zhidri (Sobre la verdadera felicidad) 2 v. (Pekín, 1670- 
1673). Shengjiao liteshuo (Resumen de la doctrina cristia- 
na) (Cantón, 1674). 


FUENTES: ARSI: Jap. Sin. 26. 


BIBLIOGRAFÍA: Demercne 158. PrisreR 328-332. Som- 
MERVOGEL 4:1891-1892; 9:599. Srrerr 5: 683, 863, 882-883. 


J. Seses (4) 





LUBIÁN, Roque. Misionero, superior. 

N. 16 agosto 1707, Lubián (Zamora), España; 
m. 8 mayo 1781, Gubbio (Perugia), Italia. 

E. 11 marzo 1732, Villagarcía de Campos (Valla- 
dolid), España; o. 1734/1735, España; ú.v. 18 mayo 
1749, Los Llanos (Amazonas), Venezuela. 
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Había hecho tres años de filosofía y uno de teo- 
logía antes de entrar en la CJ. Tras su ordenación en 
España, fue enviado al Nuevo Reino en la expedi- 
ción de 1735 y completó su teología en Santafé de 
Bogotá (Colombia). Se integró (1738) a las misiones 
de los Llanos, donde evangelizó por casi treinta años 
a los indios, en especial, a los sálivas. Adquirió un 
notable conocimiento de las lenguas indígenas y re- 
dactó un vocabulario de la lengua sáliva que, como 
el resto de sus escritos, se ha perdido. Fue superior 
de las misiones del Meta (1747-1754; 1761-1763) y 
del Orinoco (1754-1757), y en calidad de tal, se vio 
implicado en los delicados problemas que planteó la 
expedición para el *tratado de límites (1750) entre 
España y Portugal. Desterrado con los demás jesui- 
tas por el decreto de Carlos Il en 1767, murió en el 
exilio de Italia, trece años después. Se le incluye en- 
tre los grandes misioneros jesuitas del siglo xvm, 
digno continuador de la obra de José *Gumilla y 
Manuel *Román, 


FUENTES: AGL: Santo Domingo 634. 


BIBLIOGRAFÍA: BarzAtecU1, M., «Noticia de la vida, 
virtudes y trabajos del apostólico varón P. Roque Lubián» 
(1781), Ramos Pérez, D., El tratado de límites de 1750 y la ex- 
pedición de Iturriaga al Orinoco (Madrid, 1946). Rey Fasar- 
po, Bio-bibliografía 313-315. lo., Documentos, 


H. GonzáLez O, (+) 


LUCAS, Anthony. Científico, profesor, superior. 

N. 18 octubre 1633, Durham, Inglaterra; m, 3 oc- 
tubre 1693, Watten (Nord), Francia, 

E. 29 mayo 1662, Watten; o. antes de 1662; ú.v. 
15 agosto 1672, Lieja, Bélgica. 

Inició sus estudios en el Colegio Inglés de St- 
Omer (Países Bajos del Sur) hacia 1650. Siendo ya 
sacerdote, ingresó en la CJ. Enseñó teología en el 
Colegio Inglés del principado de Lieja y en el dece- 
nio de 1670 hizo experimentos sobre el espectro 
prismático; sus resultados merecieron la aproba- 
ción de Isaac “Newton. Fue rector y maestro de no- 
vicios en Watten (1680-1685), rector en el colegio 
de Lieja (1685-1687) y del *Colegio Inglés de Roma 
(1687-1693). Nombrado provincial en marzo 1693, 
murió siete meses después. Tuvo fama de buen fi- 
lósofo. 


OBRAS: Exceptions against Mr Newton's Experiments 
and Theory of Light and Colours. 


BIBLIOGRAFÍA: FoLey 7:467. GiLLow 4:336. GRUNER, S. 
M,, «Defending Father Lucas: A Consideration of the New- 
ton-Lucas Dispute on the Nature of the Spectrum», Cen- 
taurus 17 (1973) 315-329. HoLr 154. PoLcAr 3/2:452, Som- 
MERVOGEL 5:146-147. WesrraLL, R. S,, «Newton Defends His 
first Publication: The Newton-Lucas Correspondence», Isis 
57 (1966) 299-314. DNB 12:29. 


G, Hor 


LUCAS, Herbert. Escriturista, operario, escritor. 

N. 28 enero 1852, Croydon (Gran Londres), In- 
glaterra; m. 12 septiembre 1933, St. Beuno's 
(Clwyd), Gales. 


E. 31 octubre 1869, Roehampton (Gran Lon- 
dres); o. 20 septiembre 1885, St. Beuno's; ú.v. 2 fe- 
brero 1890, Stonyhurst (Lancashire), Inglaterra. 

Sobrino de Frederick Lucas, el fundador de The 
Tablet, se educó en el colegio Beaumont de Old 
Windsor (1862-1869). Tras su ingreso en la CJ, estu- 
dió filosofía (1872-1875) en Stonyhurst y enseñó 
(1875-1880) allí mismo. Obtuvo (1878) un título en 
clásicos y filosofía por la Universidad de Londres y 
enseñó luego (1880-1882) en Mount St. Mary's de 
Chesterfield. Después de la teología (1882-1886) y 
ordenación en el escolasticado de St, Beuno, hizo es- 
tudios especiales de Sgda. Escritura (1886-1888) en 
la Universidad *Gregoriana de Roma. De vuelta en 
Inglaterra, L fue profesor de Sgda. Escritura y he- 
breo en St. Beuno's (1889-1901). En 1901, fue releva- 
do de su cátedra por su apoyo moderado a métodos 
de crítica bíblica y, además, por sus artículos sobre 
el *americanismo. Tras dos años en la Casa de Es- 
critores en Farm Street de Londres, fue padre espi- 
ritual (1903-1908) de los estudiantes a Stonyhurst, y 
operario en la parroquia St, Francis Xavier de Liver- 
poo] (1908-1916) y en la de St. George de Worcester 
(1916-1929). 

A más de sus obligaciones normales sacerdota- 
les, mostró variedad de intereses en otras direccio- 
nes, como en arquitectura bizantina y los problemas 
sociales de su tiempo. Fue un escritor prolífico y 
siempre dispuesto a dirigir la palabra en las reunio- 
nes de los no católicos. Como orador de tribuna, lo- 
gró una reputación no común y se superaba a sí mis- 
mo al responder a las objeciones de la audiencia. 
Aprendió el alemán para poder ayudar a los prisio- 
neros alemanes de guerra. 


OBRAS: Fra Girolamo Savonarola (Londres, 1899). In 
the Morning of Life (Londres, 1904). At the Parting of the 
Ways (Londres, 1906). We Preach Christ Crucified (Londres, 
1908). Holy Mass: The Eucharistic Sacrifice and the Roman 
Liturgy 2 v. (Roehampton, 1914), 


BIBLIOGRAFÍA: SurcLirrE, no. 269. «Fr. Herbert Lu- 
cas», LN 49 (1934) 41-47, 


G. Hor 
LUCCARI, Ivan, véase LUKAREVIC, Ivan. 


LUCCHESI, John L. Misionero. 

N. 19 octubre 1858, Génova, Italia; m. 30 no- 
viembre 1937, Holy Cross (Alaska), EE.UU. 

E. 10 julio 1891, Chieri (Turin), Italia; o. antes de 
1891; ú.v. 20 abril 1902, Holy Cross. 

Sacerdote diocesano, L había sido superior de 
un seminario de Génova antes de entrar en la CJ. 
Fue a Estados Unidos en 1897 y, al año siguiente, 
fue enviado a Alaska. De sus cerca de cuarenta años 
en Alaska, pasó dieciocho años en la misión Holy 
Cross, y once en St. Michael. Estuvo también por al- 
gún tiempo en Mountain Village y Hooper Bay. Se le 
recuerda por su santidad personal e incansables tra- 
bajos; cuando la epidemia de 1900, que asoló a la 
población nativa a lo largo del bajo Yukon, su entre- 
ga a los moribundos fue heroica. 


LUCCHESINI 
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BIBLIOGRAFÍA: Savace, A. H., Dogsled Apostles (Nue- 
va York, 1942) 89-98. Santos, Alaska 536. 


L. L. RENNER 


LUCCHESINI, Giovanni Lorenzo. 
tinista. 

N. 17 julio 1638 Lucca, Italia; m. 28 febrero 1716 
Roma, Italia. 

E. 7 abril 1652, Roma; o. c. 1666, Roma; ú.v. 
agosto 1671, Roma. 

Cursó la filosofía (1656-1659) y la teología (1663- 
1667) en el *Colegio Romano, y enseñó letras en las 
clases inferiores (1659-1663) antes de la teología y, 
tras su ordenación, retórica en las superiores (1668- 
1677) y ética (1677-1678). Fue prefecto de estudios 
(1678-1690) en el *Colegio Griego de Roma y opera- 
rio (1690-1699); durante este tiempo fue consultor 
de la Sagrada Congregación de Ritos y miembro de 
la Comisión para el examen de los obispos. De vuel- 
ta al Colegio Romano, fue profesor de ética (1699- 
1708) y de Sagrada Escritura (1708-1711), y quedó 
como rector (1711-1716) de la iglesia Sant'Ignazio. 

Publicó muchos discursos y composiciones poé- 
ticas en latín elegante. Entre éstas hay una sátira de 
costumbres sobre la mañana de un joven rico que 
tiene cierta analogía con la sátira de Giuseppe Pari- 
ni. Su pequeña biografía latina de Rosa de Lima fue 
escrita antes de su beatificación y cuando L era aún 
escolar, La obra, muy popular, tuvo nueve ediciones 
y se tradujo a varias lenguas. Publicó también libros 
en defensa de la fe católica, contra el *jansenismo y, 
en italiano, una agria polémica contra /l Principe de 
Maquiavelo, que levantó mucha polvareda. 


OBRAS: Compendium admirabilis vitae Rosae de S, Ma- 
ría (Roma, 1665). Specimen didascalici carminis et satyrae 
(Roma, 1672). Christus ¡udex. Tragoedia (Roma, 1673). De- 
monstrata impiorum insania... (Roma, 1688). Saggio della 
sciocchezza di Nicolo Macchiavelli scoperta... (Roma, 1697). 
De jansenianorum haeresi... (Roma, 1705). Panegyrici el 
satyrae (Roma, 1708). Oratoria paradoxa 2 y. (Roma, 1713), 


Teólogo, la- 


15 





BIBLIOGRAFÍA: ViLLostaDa, Storia 226, 265. NATAL, G., 
ll Settecento (Roma, 1944) 520. SommervocEL 5:151-159. 
DTC 9:1019-1020. NBG 32:130-131. 


M. ZANFREDINI 


LUCCI (LUCI, LUCHO), Isidoro [Nombre chino: 
LOU Yi-Tao]. Misionero, superior, médico. 

N. 14 abril 1661, Norcia (Perugia), Italia; m. 3 
noviembre 1719, Kesat (Hai-duong), Vietnam. 

E. 7 septiembre 1689, Roma, Italia; o. 22 mayo 
1692, Guangzhou/Cantón (Guangdong), China; ú.v. 
2 febrero 1700, Kesat. 

Para 1678 había estudiado humanidades y dos 
años de filosofía en el *Colegio Romano, además de 
medicina en la Sapienza. Desde entonces, deseó ser 
misionero en Japón y solicitó su admisión en la CJ. 
Aunque se le aceptó, retrasó su entrada por «inex- 
cusables impedimentos» que surgieron, y estudió 
teología, alejado de la medicina. El *asistente de 
Portugal quiso que antes de entrar en la CJ hiciese 
el examen ad gradum, y los cursos y prácticas de 


medicina. En 1688, L pidió a Alessandro *Cicero, 
procurador de la misión china, que le llevara a Ja- 
pón, pero el general Tirso González le aceptó para 
incluirle en la expedición de Claudio Filippo *Gri- 
maldi a la misión de Beíjing/Pekín. Mandado doc- 
torarse en filosofía y medicina antes, entró por fin 
en la CJ en 1689. Apenas dos meses más tarde, pa- 
só al de Génova y zarpó de Lisboa el 8 abril. Llegó 
a Goa el 2 noviembre y, a pesar de que Grimaldi de- 
seaba que continuase sus prácticas de medicina en 
el Hospital de Goa (cuya administración tenían los 
jesuitas), fue enviado al noviciado de Choran. 

Salió rumbo a “Macao, adonde llegó el 15 julio 
1691. El rector de Pekín, José Soares, quiso llevarle 
enseguida a la corte imperial, pero los demás jesui- 
tas se opusieron a que un novicio ejerciera como 
médico del Emperador, y trataron en vano de que 
su llegada a Macao se ignorase en Pekín. El empe- 
rador Kangxi le reclamó y, emitidos ya los votos, a 
pesar de la opinión común y la del mismo L, partió 
de Macao el 12 mayo 1692 hacia Cantón, donde fue 
ordenado de sacerdote. Por fin, llegó a Pekín el 12 
julio. Se informó a Kangxi que L era doctor en me- 
dicina, pero sin experiencia, para evitar responsabi- 
lidades. El soberano le hizo tratar a varios pacien- 
tes, incluso a algunas mujeres, y a su noveno hijo de 
una postema junto a la oreja. L mezcló éxitos con 
fracasos, y al fin recibió permiso imperial (8 julio 
1693) para dejar la corte. Cuatro médicos chinos 
que habían intervenido en los mismos casos que L 
fueron condenados a muerte, de lo que L dedujo 
que Kangxi le había querido conservar la vida al ale- 
jarle de Pekín. 

El 13 septiembre volvió a Macao tras hacer voto 
de dedicarse a la misión de Tonkín (Vietnam). Los 
superiores accedieron a su deseo y L llegó a este rei- 
no el 15 abril 1694, sin olvidar sus sueños de pasar 
algún día a Japón. Su trabajo misionero comenzó en 
la provincia oriental. Ni sus cartas de esta época ni 
Jos catálogos oficiales indican sus posibles cambios 
de residencia, cosa obvia, dada la vida prácticamen- 
te nómada de los misioneros de Tonkín. Socio del vi- 
ceprovincial en 1704, fue superior (1705-1708) de la 
misión tonkinesa. Apenas comenzado su mandato 
viajó en octubre a Cantón para entrevistarse con 
Charles T. Maillard de Tournon, legado de Propa- 
ganda Fide, poco propicio a la CJ. Su pronta vuelta 
a Tonkín, vía Macao, estuvo marcada con la preocu- 
pación de las malas relaciones entre los vicarios 
franceses y los jesuitas dependientes del *Padroado 
portugués. De hecho, L sufrió dos veces las críticas 
de Propaganda y la suspensión a divinis. Por su par- 
te, L se quejó de que Propaganda fuera a la vez par- 
te y juez en esa causa. El clero francés de Tonkín y 
sus asociados nativos (estos de escasa formación) le 
atacaron calumniosamente y llegaron a rebautizar a 
los ya bautizados por L. Él por su parte se entregó 
plenamente al trabajo misionero llegando a bauti- 
zar, según Francesco *Bucherelli, unas 40.000 per- 
sonas, aparte de los catecúmenos que preparó y de- 
jó a otros desinteresadamente para su bautismo. 
Fue eximio en su dedicación al sacramento de la 
confesión y a la pastoral de grupos étnicos diversos 
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del annamita, menos atendidos por otros. Sus últi- 
mos cuatro años de vida visitó repetidas veces las ar- 
duas misiones de Van Ninh y de Quai-to. Al regresar 
de Van Ninh, cerca de China, a Kesat en una peque- 
ña embarcación en la que hizo sus ejercicios espiri- 
tuales anuales, fue atacado de fiebres, de las que fa- 
lleció a los diez días. 

Se conservan setenta y dos de sus cartas perso- 
nales en ARSI y una veintena en la Biblioteca Ajuda 
(además de varias annuas de Tonkín redactadas por 
él), que muestran su actitud ante muchos temas can- 
dentes. Vivió y murió con fama de santidad. 


OBRAS: «Relacáo do sucesso que teve na China e Cor- 
te de Pekim a vinda do médico europeu», en J. C. SoaRES, 
Macau e a Assisténcia (Lisboa, 1950) 499-523. 


FUENTES: ARSL: JapSin 25, 37, 82; Rom 174; Lus 12; 
Hist. Soc. 50, 51, BPAL: Jesuitas na Ásia. 


BIBLIOGRAFÍA: Demerone 158-159. SinFran 4-6 
Soares, J. C., Macau e a Assisténcia (Lisboa, 1950) 39-52. 
SommervoGEL 5:159, Tesxeira, Macau e a sua diocese. 


J. Ruiz-oe-MeDIA (+) 


LUCENA, Alfonso de. Misionero, cronista de la 
iglesia de Ómura. 

N. 1551, Leomil (Lamego), Portugal; m. 14 junio 
1623, Macao, China. 

E. 21 octubre 1565, Coímbra, Portugal; o. c. 
1577, probablemente Macao; ú.v. 1 noviembre 1592, 
Hachirao (Nagasaki), Japón. 

Hecho el noviciado, estudió humanidades y filo- 
sofía (1567-1574) en el colegio de Évora, donde en- 
señó un año, y luego otro en Coimbra. Zarpó de 
boa 7 marzo 1576. Después de breve tiempo de 
docencia y apostolado en Cochín y Macao, ya sacer- 
dote, partió para Japón (julio 1578) y llegó a la isla 
de Iki (Nagasaki) tras violentas tormentas en el via- 
je. Fue el primero que celebró la misa en la isla (5 
agosto 1578). Fue enviado a la residencia de Ómura, 
donde permaneció hasta la expulsión de los misio- 
neros de ella en 1605, siendo superior desde 1589. 
En 1606 pasó a la iglesia de Tone (Nagasaki) en el 
dominio de Marina de Ómura, hija mayor de D, Bar- 
tolomé Ómura Sumitada. Con la expulsión general 
de 1614, marchó al destierro de Macao, donde tra- 
bajó como operario hasta 1621, en que fue nombra- 
do rector del colegio. 

Hombre fervoroso y sencillo, sus conocimientos 
teológicos, como se deducen de sus escritos, no 
siempre estuvieron a gran altura, pero por su carác- 
ter afable se ganó el afecto de Ómura Sumitada y de 
su hijo D. Sancho Ómura Yoshiaki, aunque no pudo 
evitar la apostasía de éste. Escribió numerosas car- 
tas de valor histórico, de las que tiene interés espe- 
cial aquella en que enjuicia la discutible actuación 
del viceprovincial Gaspar *Coelho. Sus Memorias, 
escritas en sus últimos años en Macao, tienen algu- 
na confusión de datos, pero al ser de quien vivió 
treinta y cinco años en el territorio de Ómura y tra- 
1ó íntimamente al daimyó y su familia, son insusti- 
tuibles para la historia de esa iglesia. 





OBRAS: [Cartas], Monlap 1:1219. De algumas cousas 
que ainda se alembra o P. Afonso de L., que periencem á 
Christiandade de Omura-Erinnerungen aus der Christenheit 
von Ómura [1579-1614], ed. y trad. J. F, Schútte (Roma, 
1972; trad. jap. Tokyo, 1975). 


BIBLIOGRAFÍA: ÁLvarez-TaLabriz, J. L., «Tránsito de 
Don Bartolomé de Ómura del purgatorio del P, Tsukasa al 
paraíso», Tenri Daigaku Gakuhó 77 (1972) 24-39. Fróis 
4:522; 5:142. Scwurre 954 


R. Yuuxr 


LUCENA, Joáo de. Predicador, escritor. 

N. 27 diciembre 1549, Trancoso, Portugal; m. 2 
octubre 1600, Lisboa, Portugal. 

E. 14 marzo 1565, Coímbra, Portugal; o. c. 1580, 
Roma, Italia; ú.v. 27 septiembre 1591, Coímbra. 

Estudiaba primero de filosofía cuando entró en 
la CJ. Completada la filosofía en Évora, enseñó hu- 
manidades en Coímbra y Évora, e hizo la teología 
(1577-1581) en Roma. De nuevo en Portugal, residió 
en la casa profesa de Lisboa hasta su muerte, dedi- 
cado, sobre todo, a la predicación, en la que destacó. 
En un sermón en la Academia de Coímbra, indicó a 
sus oyentes que iba a terminar, y todos le rogaron 
que continuase. Tenía un celo especial por aplacar 
odios; se cuenta que dos caballeros, largo tiempo 
enemistados, hicieron las paces al oír la lectura de 
uno de sus sermones. Escribió una Vida do Padre 
Francisco Xavier, que, tras varias ediciones en por- 
tugués, fue traducida y editada en latín, español, ita- 
liano, húngaro y en una adaptación francesa. Según 
Aubrey Bell, es «una de las obras clásicas de la li- 
teratura portuguesa. Su prosa límpida, fluida y vigo- 
rosa, el empleo justo de las palabras, la fuerza de sus 
descripciones, le permiten comunicar a los lectores 
su propio entusiasmo». 


OBRAS: História da Vida do P. Francisco de Xavier (Lis- 
boa, 1600. Ed. facs. con intr. de A. J. da Costa Pimpáo, 
1952, 2 v.). «Sermóes» (BNL 6298. BPE CXX11/1-6). 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Image Coimbra 1:784-787. 
PEREIRA GOMES, Évora 113-115, Roor1auEs 2/1:480-484, 605, 
Scuurmammer, Javier 3:605s. SommervoceL 5:159. Verbo 
12:619. 


J. C. Montero 


LUCERO, Gaspar. Superior. 

N. 1610, Loja, Ecuador; m. 23 diciembre 1693, 
Mérida, Venezuela. 

E. 13 junio 1630, Quito (Pichincha), Ecuador; 
0. antes de 1642, Quito; ú.v. 13 diciembre 1648, San- 
tafé de Bogotá (D.E.), Colombia. 

Acabados brillantemente sus estudios en Quito y 
estimado por sus cualidades personales, era sacer- 
dote y predicador de españoles e indios ya en 1642. 
Fue luego ministro, dos veces rector (1651-1655, 
1657-1659) del colegio de Tunja (Boyacá) en Colom- 
bía, y del de Mérida desde 1659. En este tiempo, se 
iniciaron las gestiones, que resultaron infructuosas, 
para la fundación de un colegio en Maracaibo y, por 
esa razón, permaneció en Venezuela al terminar su 
rectorado en 1663. Después, pasó como rector al co- 
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legio de Pamplona (Colombia) y, de nuevo, al de Mé- 
rida en 1668, donde permaneció el resto de su vida 
Asistió a las congregaciones provinciales de 1657, 
1668 y 1678, 


BIBLIOGRAFÍA: Pacueco, Colombia 2:62, 83, 97, 169. 
Rey Faaroo, Bio-bibliografía 316-317. lb., La pedagogía je- 
suítica en la Venezuela hispánica (Caracas, 1979), 45-46, 


H. Gonzátez O. (+) 


LUCERO, Juan Lorenzo. Misionero, superior. 

N. 10 agosto 1635, Pasto (Nariño), Colombia; m. 
14 octubre 1714, Quito (Pichincha), Ecuador. 

E. 20 julio 1653, Quito; o. c. 1663, Quito; ú.v. 15 
agosto 1672, Borja (Loreto), Perú. 

A poco de su ordenación, fue destinado a la mi- 
sión de Borja del Marañón. Por razones de salud, 
viajó a Quito en 1665, y regresó al año siguiente a 
las misiones, esta vez a Archidona, a orillas del río 
Napo. Desde allí, hizo con los PP. Lucas de la *Cue- 
va y Agustín *Hurtado un infructuoso viaje de ex- 
ploración (enero 1668) para hallar una ruta de co- 
municación más corta para Quito. Ese mismo año, 
volvió a Borja y fundó entre los indios mainas las 
“reducciones de San Ignacio, San Luis Gonzaga y 
Santa Teresa. Nombrado superior (1669-1674) de 
las misiones del Marañón, instaló una hacienda ga- 
nadera en Mojobamba, en el alto Huallaga, y enco- 
mendó a Samuel *Fritz y Enrique *Richter la fun- 
dación de nuevas reducciones a lo largo del río 
Amazonas hasta el río Negro. En 1670, L fundó en- 
tre los cocamas la reducción de Santiago de la La- 
guna, a orillas del lago Huallaga, que fue casi del 
todo abandonada durante la epidemia de viruela de 
1680, pero logró restaurarla poco a poco, hasta ha- 
cerse la más importante de la región, y capital de 
las misiones del alto Amazonas. En 1682, con peli- 
gro de su vida, hizo una entrada en la región de los 
belicosos jívaros, sin lograr ningún resultado. Fue 
nuevamente superior (1685-1690) de la misión y, 
en representación del "visitador de la provincia de 
Quito, Diego Francisco *Altamirano, visitó (1695- 
1696) todas las reducciones, desde el río Napo, al 
norte, hasta las cabeceras de los ríos Ucayali y 
Huallaga, al sur, y desde las estribaciones de la cor- 
dillera de los Andes hasta la desembocadura del río 
Negro en el Amazonas. 

En 1696, dejado el trabajo misional, fue rector 
(1696-1701) del colegio de Cuenca, operario (1702- 
1706) en Quito y rector (1707-1713) del colegio de Po- 
payán (Colombia). De nuevo en Quito, fue consultor 
de provincia hasta su muerte. Según el historiador 
Juan de *Velasco, L fue «quien más y con mayor glo- 
ria trabajó en las misiones del Marañón». 


OBRAS: [Carta sobre la muerte del P. Pedro Suárez), 
RobrícuEz, Marañón, 466-471. [Carta al Virrey del Perú so- 
bre su entrada a los jíbaros), cf. Strerr 3:654. 


BIBLIOGRAFÍA: Chanrtre, Marañón, 273-285. Informes 
Amazonas, 363. Jovanen, Quito 1:757. Marow1, Marañón, 
544. Pacneco, Colombia, 2:465-480. Vetasco, Historia, 1. IV. 


J. VILLALBA 


LUCHI, Isidro, véase LUCCI, Isidoro. 


LUDEÑA, Antonio. Filósofo, matemático, físico. 

N. 23 diciembre 1730, Almusafes (Valencia), Es- 
paña; m. 1 marzo 1820, Cremona, Italia. 

E. 6 junio 1758, Tarragona, España; o. 1766, 
Barcelona, España; 

La afición a las matemáticas le vino en el Cole- 
gio de Nobles de Valencia, donde fue discípulo de 
Antonio *Eximeno, Terminado el noviciado, cursó la 
filosofía (1760-1763) en Girona y la teología (1763- 
1767) en Barcelona, donde le llegó la orden de *ex- 
pulsión. Continuó dedicándose a las ciencias en San 
Bonifacio (Córcega), Ferrara y, tras la *supresión de 
la CJ, en la Universidad de Bolonia. En 1780 la de 
Camerino le llamó para enseñarlas en su ateneo, 
hasta que las Marcas se constituyeron (1797) en re- 
pública de Ancona, incorporada a la de Roma el año 
siguiente. 

La Universidad de Camerino fue el centro de su 
docencia y de sus escritos durante diecisiete años; 
aunque el duque Fernando 1 de Parma quiso (1795) 
que pasase al Colegio de Nobles de la capital de su 
ducado, la Universidad de Camerino se opuso y el 
duque no insistió. Pero, por las circunstancias polí- 
ticas ya indicadas, L hubo de trasladarse (1797) al 
colegio de Parma, aunque por poco tiempo, pues en 
1800 se hallaba ya en Bolonia, De ahí a poco pasó a 
enseñar en el seminario de Cremona, junto con al- 
gunos otros ex jesuitas españoles. Aquí sólo publicó 
el primer tomo de su Vera idraulica teoria da nessu- 
no finora dimostrata (1819). 

Su inactividad editorial de Cremona contrasta 
con el ritmo de sus publicaciones en la época de Ca- 
merino: ya en 1781 aparecía su De vera el necesaria 
motus accelerati theoria, y el año siguiente un Cons- 
pectus philosophiae universae. Sus polémicas en el 
Giornale letterario y en la Antologia romana sobre el 
progreso de las ciencias y artes (1783-1784) le dieron 
a conocer fuera del ámbito de su universidad. Su Dis- 
sertazione (Mantua, 1789) sobre la mecánica científi- 
ca de Galileo “Galilei en relación con la moderna de 
Maupertuis, d'Alembert y otros le había valido en 
1786 el accéssit a un premio de la Real Academia de 
ciencias y bellas artes de Mantua, ciudad donde re- 
sidía su amigo y correspondiente Juan “Andrés. 

Le siguieron sus Geometriae el algebrae elementa 
(1791), sus Universae philosophiae elementa (1792- 
1794) en 4 volúmenes, cuyos dos últimos se dedican 
a la física moderna; Due opuscoli matematici (Vene- 
cia, 1793) versan sobre las fuerzas vivas y sobre el 
fujo y reflujo del mar; y otra Dissertazione (Cameri- 
no, 1797) expone los temas y las circunstancias en 
que el juicio del público puede ser criterio de ver- 
dad, cuestión afín a la del sentido común filosófico, 
iniciada por André *Buffier y repropuesta muy 
pronto por la escuela escocesa de Thomas Reid y por 
muchos filósofos católicos de fines del siglo xvm y 
primera mitad del xix. 


FUENTES: ARSL, Hisp. 147; Arag. 15-17. Forli, Biblio- 
teca civica, archivio Piancastelli (carta de J. Andrés a L, de 
Mantua, 25 marzo 1799). 
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BIBLIOGRAFÍA: Barzoes, Cultura 513s, 681; O.C. 10. 
Diospapo CABALLERO 1795. Hervás, L., «Biblioteca jesuítico- 
española» (IHSI) 114-116. SommervocEL 5:1685. 


M, BATLLORI 


LUENGO, Manuel RODRÍGUEZ. Profesor, escri- 
tor. 
N. 7 noviembre 1735, Nava del Rey (Valladolid), 
España; m. 12 noviembre 1816, Barcelona, España. 

E. 9 abril 1755, Villagarcía de Campos (Vallado- 
lid); o. c. 1761; ú.v. 15 agosto 1770, Bolonia, Italia. 

Antes de seguir a su hermano mayor, Joaquín, 
en la CJ, estudió humanidades en el colegio de Vi- 
llagarcía, y algo de filosofía y teología en Valladolid. 
Completados sus estudios eclesiásticos y la tercera 
probación, enseñó filosofía en Salamanca, Medina 
del Campo y, pasados unos meses (1765-1766) en 
Arévalo como ministro, en Santiago de Compostela, 
en donde le sobrevino la orden de “expulsión (1767) 
de la CJ de España. Director de "casos de moral en 
Calvi (Córcega), siguió explicando filosofía a los es- 
colares en Bolonia. Acogiéndose al decreto (17 mar- 
20 1798) de Carlos IV, volvió a España, pero un nue- 
vo decreto (4 junio 1801) le hizo abandonarla, y se 
instaló en Roma, Vivió más de cuarenta años como 
sacerdote secular, siempre esperando ver restable- 
cida la CJ, para reingresar en ella, lo que sucedió 
por la bula Sollicitudo (7 agosto 1814) de Pío VI, a 
cuya promulgación asistió en persona en la iglesia 
del Gesú, En 1815, regresó definitivamente a España. 

Su obra principal fue el famoso «Diario», cuyo 
título exacto es: «Diario de la Expulsión de los Je- 
suitas de los Dominios del Rey de España, al princi- 
pio de sola la Provincia de Castilla la Viexa, después 
más en general de toda la Compañía, aunque siem- 
pre con mayor particularidad de la dicha Provincia 
de Castilla». Verdadera cantera de datos, en él hay 
que distinguir, con todo, los hechos reales de las 
conjeturas y reflexiones, que ocupan más de una ter- 
cera parte de los 63 tomos manuscritos (falta el t. IV, 
correspondiente a 1770). En el Archivo de Loyola, se 
conservan asimismo dos colecciones de «Papeles va- 
rios» y de «Documentos», que contienen piezas jus- 
tificativas del «Diario»; la primera, hecha en Bolo: 
nia, y la segunda en Roma, constan de 26 y 4 tomos 
respectivamente. Siempre interesado por las cosas 
de la CJ, siguió de cerca (1796-1807) el desgraciado 
plagio, sufrido por José *Petisco, de su traducción 
castellana de la Biblia. 


OBRAS: «Diario sobre el destierro y vicisitudes de la 
Provincia de Castilla... compendiado por el mismo autor», 
1, 1767-1790. Il, 1791-1796 (copia moderna, IHST). Esula, 
C., «Los santos Ignacio y Javier y los jesuitas deportados 
a Italia», MisCom (1956) 25:267-325. PorriLLo, E. DeL, «Pío 
VI restablece solemnemente la Compañía de Jesús», Raz- 
Fe 39 (1914) 417-432: 40 (1914) 209-219 [ambos con ex- 
tractos de L]. 


BIBLIOGRAFÍA: Cascón, M., «M. Luengo: su Diario y 
prólogos inéditos, fuente de información para el reinado de 
Carlos ll», Las Ciencias 14 (1949) 519-543. DHEE 1355. 
Ecula, C., «Andanzas de un Diario inédito», RazFe 40 (1914) 
323-338. Marcn, J, M.*, La traducción de la Biblia publicada 


por Torres Amat es sustancialmente la del P. Petisco (Madrid, 
1936) 13, 18-22, 27s. SoMmmERVOGEL 5:173; 6:619. 


R. OLARCHEA (1) 


LUGO, Francisco de. Teólogo, superior, escritor, 

N. 1579, Madrid, España; m. 17 diciembre 1652, 
Valladolid, España. 

E. 12 marzo 1600, Salamanca, España; o. c. 
1606, Salamanca; ú.v. 25 mayo 1614, Tudela (Nava- 
rra), España. 

De una familia castellana establecida en Sevilla 
desde mediados del siglo xv, fue el mayor de cuatro 
hermanos (Juan*, el futuro cardenal). Consiguió la 
licenciatura en Artes por la Universidad de Sevilla 
(1599) y estudiaba en Salamanca cuando ingresó 
en la CJ. Repitió la filosofía en Santiago y, tras bre- 
ve docencia en León, hizo tres años de teología 
(1604-1607) en Salamanca y la tercera probación 
(1606-1607) en León (la primera vez que oficial- 
mente se tuvo ésta en la provincia de Castilla) 
mientras trabajaba como misionero. Enseñó gra- 
mática (1608-1610) en León, filosofía y *casos 
(1610-1612) en Palencia y teología (1615-1618) en 
Santiago. 

Zarpó de Sanlúcar (25 marzo 1619) y, llegado al 
Nuevo Reino de Granada, enseñó teología (1619- 
1623) en Santafé de Bogotá. Pasó luego a México, 
donde pese a los elogios e insistencia del P. General 
Mucio Vitelleschi, estuvo un tiempo desocupado, 
hasta que enseñó teología (1625-1628) en el Colegio 
S. Pedro y S. Pablo de México, Al navegar de vuelta 
a España, su flota fue destrozada por los holandeses 
(septiembre 1628) en Cuba, pero L pudo escapar a 
México, aunque perdió sus manuscritos. Fue ins- 
tructor de tercera probación en Tepotzotlán hasta su 
regreso a Sevilla (agosto 1630). 

De nuevo, profesor de teología en San Ignacio de 
Valladolid (1633), fue nombrado rector del colegio de 
Segovia en abril 1635, pero, a petición de Vitelleschi, 
fue confesor (noviembre 1636) del obispo de Osma, 
Martín Carrillo (a quien no le permitieron de Roma 
que entrase en la CJ), así como superior de la comu- 
nidad. Trasladado Carrillo a la sede de Granada 
(1641), L pasó a Madrid (1642) para cuidar de sus pu- 
blicaciones. Rector de San Ignacio de Valladolid 
(1645), fue elegido para la Congregación General VIII 
(1645-1646) en Roma, donde quedó como *revisor de 
libros (1645-1650). De nuevo en Valladolid (1650), fue 
rector de San Ignacio desde 1651 hasta su muerte. 
Con notables dotes de gobierno, Vitelleschi lo estimó 
mucho, como mostraba en sus abundantes cartas. 

Los tratados teológicos que quedan le aseguran 
un puesto digno entre los autores de segundo orden. 
El cardenal Lugo dejó de publicar varios de sus pro- 
pios tratados teológicos por deferencia hacia su her- 
mano Francisco, que se había adelantado en la pu- 
blicación de ellos y que le parecieron «excelentes». L 
aspiró a una renovación de la teología, armonizando 
lo bello de lo nuevo con la firmeza de lo antiguo. 


OBRAS: Opusculum de sacramentis in genere (Vallado- 
lid, 1638). Decursus praevius ad Theologiam Moralem (Ma- 
drid, 1642). In Primam Partem D. Thomae (Lyón, 1647). De 
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septem Ecclesiae sacramentis [sólo los tres primeros] (Vene- 
cia, 1652). 


BIBLIOGRAFÍA: Otivares, E. «F. de L. Datos biográfi- 
dos y escritos. Bibliografía», ATG 48 (1985) 5-62. Sommer- 
voGEL 5:175. ZamraNo 8:786-692. 


C. Baciero 


LUGO, Juan de. Teólogo, cardenal, escritor. 

N. 25 noviembre 1583, Madrid, España; m. 20 
agosto 1660, Roma, Italia. 

E. 6 julio 1603, Salamanca, España; o. 
1610/1611, probablemente Salamanca; ú.v. 5 sep- 
tiembre 1618, Valladolid, España; Cardenal: 14 di- 
ciembre 1643. 

Tercer hijo de Juan de Lugo, jurado y procura- 
dor en Cortes por Sevilla, y de Teresa de Pisa y Qui- 
roga, estudió gramática, retórica y artes en el cole- 
gio San Hermenegildo de Sevilla, donde a los trece 
años defendió en acto público toda la lógica, En 
1599 y 1601-1603, estudió en Salamanca cánones y 
leyes. Hecho el noviciado en Villagarcía y Valladolid, 
fue enviado (principios 1605) para cursar la filosofía 
a Pamplona, donde defendió bajo la presidencia de 
Bernabé Matute el acto general de filosofía. Estudió 
teología (1607-1611) en Salamanca, bajo profesores 
como Juan de Chacón, Pedro “Hurtado de Mendoza, 
Juan de *Salas y Pedro de *Arrúbal, a quien dedica 
grandes elogios en sus escritos. Al fin del tercer año 
defendió el «acto menor», y al año siguiente, defen- 
dió el «acto mayor». A principios noviembre 1611, 
fue a Medina del Campo a suplir en la lectura de fi- 
losofía a Gerónimo de Lazárraga y tuvo como discí- 
pulo a Rodrigo de *Arriaga. Hacia marzo 1612 su- 
plió unos meses en Monforte de Lemos al P. Alonso 
Vázquez en el segundo curso de filosofía, y regresó a 
Medina para explicar algunas cuestiones de metafí- 
sica, En curso 1612-1613, empezó en León el trienio 
completo de filosofía hasta 1615, en que marchó a 
Salamanca como suplente de teología. En 1616, co- 
menzó por el tratado De Eucharistia su magisterio 
teológico en Valladolid, que duró hasta el 10 marzo 
1621, día de su partida para Roma, al *Colegio Ro- 
mano, donde enseñó teología hasta 1642. Desempe- 
ñó un importante papel en la congregación particu- 
lar que estableció (1642) Urbano VIII para que 
dictaminase sobre el empleo de las rentas del Papa. 
Fue creado cardenal in pectore el 13 julio 1643. 

Está considerado como uno de los teólogos más 
insignes de la CJ. Posee gran sutileza en sus razona- 
mientos, compulsa y somete a profundo examen las 
diversas opiniones y expone la propia con claridad 
eximia. Busca la concisión, pero sin que el problema 
pierda profundidad y claridad y sin omitir nada que 
pueda conducir positivamente a su esclarecimiento o 
solución. Evita la excesiva insistencia en puntos que 
no merecen un riguroso examen, o disquisiciones 
inútiles. En la investigación de buena parte de pro- 
blemas filosóficos y teológicos, L viene a constituir el 
punto medio de conciliación y equilibrio entre Fran- 
cisco “Suárez y Gabriel *Vázquez, cuyas doctrinas 
repercuten en él y por él son tamizadas y refundidas. 
Imprime a su investigación un sello netamente per- 


sonal y se preocupa por renovar la filosofía y teología 
escolásticas, señalando con prudente audacia cami- 
nos nuevos y originales, como en la doctrina del ob- 
jeto formal de la fe, de la subsistencia creada, de la 
unión hipostática, del misterio eucarístico, de la so- 
lución al problema filosófico del continuo material, 
etc. Es especialmente juicioso en materias morales. 
Entre su teología dogmática y moral existe una co- 
nexión intrínseca de fundamento a fundado. Su tra- 
tado De iustitia el iure es quizá su obra más célebre y 
pasa por ser una de las obras maestras y clásicas. Di- 
jo Alfonso M. de *Ligorio: «Después de Santo Tomás 
fácilmente puede decirse sin temor que es el primero 
entre los teólogos... de tal manera aplica la segur a la 
raíz, que las razones que él aduce son difícilmente re- 
futables» (Theologia moralia, L. MI, n. 552). 

Interesado en ciencia y medicina, parece que 
tuvo algo que ver en la distribución europea de la 
*quinina (llamada «corteza de cardenal» o «corte- 
za jesuita»), que conoció por medio del P. Bartolo- 
mé Tafur, procurador del Perú y por su propio her- 
mano Francisco”, que había pasado años en la 
América española. 


OBRAS: Fiestas... a la Beatificación del glorioso Patriar- 
ca S. Ignacio (Salamanca, 1610). La Vida del Bto. Lvys Gon- 
zaga (Pamplona, 1623). De Incamatione (Lyón, 1633). De 
sacramentis (Lyón, 1636). De virtute et sacrm. Poenitentiae 
(Lyón, 1638). De lustitia et lure (Lyón, 1642). De virtute fi- 
dei divinae (Lyón, 1646). Responsa moralia (Lyón, 1651) 
Opera omnia, 7 1. (Venecia, 1718; París, 1868-1891). «De 
Voluntate Dei», ATG 6 (1943) 274-342. «De continuo... De 
voluntario», A7G 47 (1984) 165-331. «Respuestas a un Su- 
perior religioso», Miscelánea A. Segovia (Granada, 1986) 
207-218. MSS en Biblioteca Angelica (Roma), Karlsruhe, 
Nacional Madrid, Salamanca. 


BIBLIOGRAFÍA: Asao, C. M.*, «El magisterio del carde- 
nal de Lugo en España... y siete cartas inéditas», MisCom 1 
(1943) 331-370. Acaniz, F., De autographo tractatus inediti 1. 
de Lugo «De Anima» (Madrid, 1936). Bactero, C., «3. de Lu- 
go y su autógrafo inédito de filosofía», MisCom 46 (1966) 
169-212. Íp,, «J. de L. filósofo: su metafísica inédita», Mis- 
Com 47 (1967) 407-433. Íb., «La subsistencia creada según 
Lugo», MisCom 49 (1968) 21-71. Íb., «J. de Lugo ante el pro- 
blema de la subsistencia», ATG 47 (1984) 131-160. Brink- 
MAN, G., The social thought of]. de Lugo (Washington, 1957). 
Caro, G., La posizione del De Lugo nella dottrina della uni- 
versale necessita e possibilita della fede (Cagliari, 1941). Co- 
LasuoNo, F., Lessenza del peccato originale sec. J. de Lugo 
(Diss PUG, Roma, 1950). DeL Axco, J., Metaphysica inédita J. 
de Lugo (Diss PUG, Roma, 1927). Diaz-Nava, A., El principio 
de la totalidad según la doctrina del card. de Lugo (Santander, 
1960). DHEE 1358. DTC Tables 30395. El 21:613. Gómez He- 
11íN, L., «El magisterio teológico de J. de Lugo en el Colegio 
Romano», EstEcl 13 (1934) 192-204. Ío,, «El tratado inédito 
«de gratia» de J. de L. según un códice salmantino», Grego- 
ríanum 17 (1936) 321-354. Íp,, Praedestinatio apud l. de Lu- 
go (Roma, 1938). Havas, A., Proprietas privata in C. de Lu- 
go (Diss PUG, Roma, 1962). Merzsacuer, E., «Kard. J. de L. 
als Rechtsdenker», Gesam. Aufsdtze Kulturgesch. Spaniens 
18 (1962) 269-280. Moxremavor, L. M., El error sobre la 
dignidad sacramental del matrimonio: evolución doctrinal, 
s. xu-xvm (Diss PUG, Roma, 1993) 79-119, OLivarES, E. «J. 
de Lugo: datos biográficos, sus escritos, estudios sobre su 
doctrina y bibliografía», 4TG 47 (1984) 5-129. PALATHUMPATT, 
G., Aspectus sociales in doctrina de iustitia C. de Lugo (Diss 
PUG, 1957). RomeeL, J., «Kard. de Lugo als Mázen der Chi- 
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narinde», 75 Jahre Stella Matutina (Feldkirch, 1931) 1:416- 
452. SommervocEL 5:176-180. URIARTE 3:210, 294. 


E. OLIVARES 


LUÍS, Brás. Profesor. 

N. 1568, Viana do Alentejo, Portugal; m. 4 di- 
ciembre 1620, Florencia, Italia, 

E. 28 febrero 1583, Évora, Portugal; o. c. 1594, 
Évora; ú.v. 21 noviembre 1607, Roma, Italia. 

Estudiaba en la Universidad de Évora cuando 
entró en la CJ. En la misma universidad concluyó 
los estudios de humanidades, cursó la Filosofía 
(1586-1590) y la teología (1590-1593), y fue por al- 
gún tiempo secretario del rector, Cristóváo de *Gou- 
veia. En 1593, comenzó a explicar un curso de filo- 
sofía, que interrumpió en mayo 1595. En la 
primavera de este año, junto con el escolar jesuita 
António de Menezes, discípulo suyo, escribió al du- 
que de Braganza una carta, que llegó a conocimien- 
to de *Felipe II y fue considerada desleal. El gober- 
nador, Manuel de Moura, hizo llamar al provincial, 
Francisco de “Gouveia, que, enterado de lo sucedi- 
do, fue a Évora y mandó encerrar a ambos en celdas 
incomunicadas. Felipe II, al enterarse de la prisión 
de los dos, se dio por satisfecho y, en octubre, hizo 
llegar al provincial su decisión acerca de ellos: «no 
los despidan de la CJ ní se queden en Portugal ni en 
España, sino que sean enviados a Italia». Zarparon a 
fines del mismo año y llegaron a Italia probable- 
mente en enero 1596. 

En el exilio, L siguió su vida religiosa normal, co- 
mo si nada hubiera pasado. Estuvo unos meses en el 
colegio de Perugia y, luego, fijó su residencia en Ro- 
ma, donde terminó la teología (1596-1598), mientras 
era repetidor de metafísica en el "Colegio Germáni- 
co. Después, fue repetidor de teología, consultor y 
prefecto de estudios en el seminario romano. Resi- 
dió algunos años en el *Colegio Romano y en la ca- 
sa profesa (Gesú). Participó en congregaciones pro- 
vinciales y fue censor de libros. 

Era muy estimado del cardenal Ludovisi (futuro 
Gregorio XV), a quien, según António *Franco (Ano 
Santo, 493-494), había pedido que, si llegaba a papa, 
canonizase a los PP. Ignacio de Loyola y Francisco 
*Javier —lo que el cardenal le prometió y cumplió—. 
L no pudo asistir a la cercana canonización por ha- 
berle llegado la muerte en el colegio de Florencia, 
donde era rector desde 1619. 


OBRAS: [Censuras de libros], cf. Évora. 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Ano Santo 493s. Perera Go- 
Mes, Evora 176-178. RobriGuEs 2/2:442s. 
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LUÍS, Gaspar. Misionero, superior: 
N. c. 1586, Portel (Alto Alentejo), Portugal; 
m. 1647/1648, India. 
E. 15 mayo 1602, Évora (Alto Alentejo); o. 1616, 
vora; ú.v. [se desconocen la fecha y el lugar]. 
Hecho el noviciado, estudió clásicos y cuatro 
años de artes en Évora. Tras cinco años de docencia 


de latín en Braga, Lisboa y Évora, cursó dos años de 
teología en Évora, y se ordenó de sacerdote. Enseñó 
otro curso de latín en Coímbra antes de zarpar de 
Lisboa (16 abril 1618) en la nao S. Amaro para la In- 
dia. Una vez en *Macao, se dedicó a la predicación 
en el colegio S. Paulo, y redactó la carta annua de 
Japón el 1 noviembre 1619 y la de Cochinchina del 
21 noviembre 1621. 

En noviembre 1624, fue destinado a Cochinchi- 
na, adonde llegó el 7 diciembre. Aparte de su traba- 
jo como misionero entre los colonos y emigrados ja- 
poneses y entre los nativos, escribió las cartas 
annuas de la misión de 1625-1627, 1629-1631, 1634 
y 1635. Debido a la persecución, trabajó escondido 
desde 1629. Suplió al superior de la misión desde el 
11 marzo 1635 hasta la llegada del nuevo superior, 
Francesco *Buzomi, el 13 julio. En enero 1638, le 
llegó el nombramiento de rector del Colegio de S. 
Paulo de Macao y viceprovincial de Japón. Ese mis- 
mo año, aprovechando el viento favorable, volvió a 
Macao para presidir la Congregación Provincial de 
Japón (9-22 septiembre). En 1640, el *visitador An- 
tonio *Rubino, ante la negativa de Francisco *Fur- 
tado a seguir encargado de la futura misión de Co- 
rea, que la viceprovincia de China había tomado en 
1619, encomendó este proyecto a L. En enero 1641, 
L volvió a Tonkín en visita canónica y regresó a Ma» 
cao mediado junio. El 21 de ese mes traspasó a Gas- 
par de *Amaral los cargos de rector y viceprovincial, 
y el 2 febrero, se embarcó para Goa para tratar de re- 
solver la controversia sobre el subdiácono Paulo Tei- 
xeira, en la que como comisario del Santo Oficio tu- 
vo que enfrentarse a Fr. Bento de Christo OFM, 
gobernador del obispado de Macao. Hubo excomu- 
niones recíprocas, y el caso motivó su salida de Goa. 
Durante el viaje fue nombrado visitador de China y 
Japón el 7 diciembre 1642, cargo que no llegó a de- 
sempeñar. El catálogo de Goa (noviembre 1647) le 
sitúa en Rachol (India), y ya no aparece en el de Ja- 
pón de 1648, por lo que puede fijarse su muerte en- 
tre esos dos años. 

António Francisco *Cardim dice de L que domi- 
naba la lengua annamita. En Tonkín sufrió grandes 
trabajos, destierros y apaleamientos. Su decidida 
postura contra el juicio y condena de Teixeira, a 
quien protegió de las iras de Fr. Bento, muestra su 
energía de carácter y rectitud de juicio, reconocida 
en la India al lograr del virrey y del arzobispo de Goa 
que Fr. Bento fuese depuesto de gobernador del 
obispado de Macao. L destacó también como huma- 
nista, orador y poeta. 


OBRAS: Relagáo do Japáo do anno 1619 (Roma, 1624). 
Relagáo da Missáo da Cochinchina, 1621 (Roma, 1627). Re- 
lación de... la vida y martirio... del P. Balthesar Torres en el 
Japón (Salamanca, 1630). [Anuas de Cochinchina], ARSI 
JapSin 71-73. (Cartas), JapSin 18-1, 68, 88, 161-2; Congr 66. 


BIBLIOGRAFÍA: [Controversia con Fr. Bento de Chrís- 
to OFM], Scuorre, Archivo 273s. Demerone 159. Monlap 
1:1220. Scuorre 954. Strerr 5:999, 1037; 11:542. TerxeIA, 
Macau e a sua diocese 7:610; 14:529. 
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LUÍS, Manuel. Profesor, superior. 

N. 1608, Baleizáo (Beja), Portugal; m. 13 diciem- 
bre 1682, Évora, Portugal. 

E. 15 abril 1622, Lisboa, Portugal; o. 1634-1636, 
Évora; ú.v. 15 agosto 1644, Évora. 

Estudió retórica (1624-1625) y filosofía (1625- 
1629) en el Colégio das Artes de Coímbra, y se gra- 
duó de maestro en artes. En la Universidad de Évo- 
ra, enseñó letras clásicas y cursó teología 
(1633-1637). Después, residió en Coímbra hasta 
1640, que volvió a Évora, en cuya universidad, se en- 
cargó, desde principios 1641, de enseñar el curso de 
filosofía que había comenzado Inácio *Mascarenhas 
en 1639, y lo terminó en marzo 1643; enseñó Sagra- 
da Escritura (1644-1648, y se doctoró el 24 febrero 
1647, Fue rector del colegio de Elvas (1649-1652), 
canciller de la Universidad de Évora, procurador ge- 
neral de la provincia del Alentejo, y rector del cole- 
gio de S. Antáo de Lisboa (1665-1668). En 1669 es- 
tuyo en la Congregación de procuradores en Roma 
y, a su vuelta, pasó a la casa profesa de S. Roque, 
Lisboa, como predicador. De nuevo en la Universi- 
dad de Évora, fue rector (1674-1677), padre espiri- 
tual y, en ausencia del rector Manuel *Pereira, vice- 
rrector, en cuyo cargo falleció. 

Publicó una biografía del príncipe Teodósio y 
otros libros. No debe confundírsele con un homóni- 
mo coetáneo, que fue rector del colegio de Santa- 
rém, y murió en 1687. Para distinguirlos, llamaban 
«doctor» o «senior» al tratado aquí, y «predicador» 
o «junior» al otro. 


OBRAS: Theodosius Lusitanus, sive Principis Perfecti 
vera effigies (Évora, 1680). Sciencia do bem e do mal (Coím- 
bra, 1660, trad.). Cuydayo bem (Évora, 1674: trad. de P. de 
Barry, Pensez-y-bien). Ms en Évora. 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagem Lisboa, 973. Ío., Ano 
Santo 7395. GEPB 15:599. MachaDo 3:2945. PEREIRA GOMES, 
Évora 314-317, SommervoG8L 5:183s. 
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LUÍS, Pedro. Operario. 

N. e. 1532, en/o cerca de Quilon (Kerala), India; 
m. marzo 1596, costa de Travancor (Kerala). 

E. octubre 1561, Goa, India; o. fines 1575, Goa. 

Brahmán, se convirtió al cristianismo cuando te- 
nía quince años y, diez meses después, se ofreció a 
los misioneros de la CJ como ayudante; desde en- 
tonces les sirvió, sobre todo, como intérprete en va- 
rias misiones. De 1550 a 1555 acompañó a Nicolao 
*Lancillotto en Quilon, instruyendo a los neófitos, 
mientras estudiaba latín. De 1555 a 1559 estudió la- 
tín y retórica en Goa. Escribió al P. General a Roma, 
pidiendo su admisión en la CJ, y el P. Diego Laínez 
lo aceptó. El primer indio que entró en la CJ, hizo 
tres años y medio de noviciado (1561-1564). Convir- 
tió más tarde a su hermano. Ocupado siempre en pe- 
queños cargos, tuvo poco tiempo para el estudio de 
la teología, pero, llamado de Cochin a Goa por el *vi- 
sitador Alessandro *Valignano, fue finalmente orde- 
nado. Desde entonces se dedicó, sobre todo, a la la- 
bor pastoral entre los nativos de Travancor y de la 
costa de la Pesquería. Asimismo ayudó a la edición 


de obras en tamil (cfr. Anrrique *Anrriques), así co- 
mo a los que atendían a los *cristianos de Sto. Tomás. 
En 1584, herido a lanzazos por los hindús, estuvo a 
punto de muerte. Murió, años después, estimado 
por los cristianos indios, pero no siempre lo bastan- 
te por sus superiores. No hizo los últimos votos. Pe- 
se a sus fervientes peticiones a los superiores para 
que aceptasen indios en la CJ, no fue escuchado, ya 
que el P. General Everardo Mercuriano había prohi- 
bido su admisión en 1579. 


OBRAS: [Carta al P. General, 1560), DocInd 4:392-396, 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI, Vitae 77. Doclnd 1-18, Wick, J., 
«Pedro Luís, Brahmane und erster Jesuit», NZMW 6 (1950) 
115-126. 
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LUISIER, Alphonso. Profesor, botánico, escritor. 

N. 6 febrero 1872, Fregnoley (Valais), Suiza; 
m. 4 noviembre 1957, Caldas da Saúde (Santo Tir- 
so), Portugal. 

E, 2 octubre 1891, Barro (Torres Vedras), Portu- 
gal; o. 26 julio 1906, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 
2 febrero 1909, Lisboa, Portugal, 

Después de noviciado y un año de retórica, ense- 
ñó (1894-1897) en Lons-le-Saunier (Francia) y en 
Guimaráes, y cursó la filosofía en Setúbal y, tras 
otro año en Guimares, la teología (1902-1906) en 
Innsbruck. Enseñó historia natural en el colegio de 
Campolide (Lisboa), mientras se dedicaba a la in- 
vestigación botánica, especializándose en las briofi- 
tas (clase musgos). 

Expulsada la CJ de Portugal por la revolución 
de octubre 1910, estuvo un año en Gemeert (Ho- 
landa) y otro en Alsemberg (Bélgica), dedicado a 
escribir y a estudiar en privado. Luego, pasó a Es- 
paña, y residió en Salamanca, como superior 
(1912-1915) de la escuela “apostólica, en la resi- 
dencia de Ciudad Rodrigo, en la Casa de Escritores 
(1916-1918) de los jesuitas portugueses en Ponteve- 
dra y finalmente en el cercano colegio de La Guar- 
dia (1918-1932). Al sobrevenir la disolución de la 
CJ en España (1932), se trasladó a Caldas da Saú- 
de, donde siguió su tarea de profesor, encargado 
del museo de ciencias naturales, y director del ob- 
servatorio meteorológico del colegio. 

En su asiduo afán de búsqueda, logró recoger 
gran cantidad de briofitas, descubriendo un género, y 
diversas especies y variedades, algunas de las cuales 
llevan su nombre. Adquirió especial celebridad por 
sus estudios sobre los musgos de la Península Ibérica, 
de las Islas de Madeira y de las Azores. Fue director 
de la sección de ciencias naturales de la revista Broté- 
ria (1932-1957) y perteneció a varias agrupaciones 
científicas portuguesas y extranjeras. La Universidad 
de Oporto le otorgó un doctorado honoris causa en 
1942, y el gobierno portugués lo condecoró en 1957. 


OBRAS: «Musci Salmanticenses», Mem Acad Cienc 
Exact Fis Nat 3 (Madrid. 1924). «Les mousses de l'Archipel 
de Madére et en général des lles Atlantiques», Brotéria 
(1927-1945), 
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BIBLIOGRAFÍA: CarvaLMaÉs, J., «Padre A. Luisier», 
Brotéria C.N. 54 (1958) 3-16. GEPB 15:601; 40:34. Macuapo, 
A., Elogio Académico do Excmo. Sr. Padre A. Luisier (Opor- 
to, 1943). Tavares, C. N., en Naturalia 7 (1958) 265-269, Ver- 
bo 12:718. 





J. Vaz DE CARVALHO 


LUKAREVIÓ (LUCCARI), Ivan. Profesor, lati- 
nista. 

N. 19 septiembre 1622, Dubrovnik, Croacia; m. 2 
marzo 1709, Roma, Italia. 

E. 4 octubre 1638, Roma; o. 1652, Roma; ú.v. 1 
enero 1656, Roma. 

Provenía de los Luccari, que en la alta edad me- 
dia habían dado los primeros magistrados a la repú- 
blica de Ragusa/Dubrovnik. En su ciudad natal tuvo 
de preceptor de retórica a Giovanni Antonio *Capri- 
ni y, movido por su predicación y ejemplo, entró en 
la CJ. Cursó sus estudios en el “Colegio Romano. En 
retórica (1640-1642) fueron condiscípulos suyos Pao- 
lo *Segneri Sr. y Giuseppe "Agnelli, y sobresalió co- 
mo orador y poeta. Tuvo el acto general público de fi- 
losofía (1645). Enseñó humanidades en Macerata 
(1645-1646) y en el Colegio Romano (1646-1648). En 
teología (1648-1652) fue discípulo de Sforza *Pallavi- 
cino, quien lo puso, siendo aún estudiante, de docen- 
te para los alumnos del “Colegio Germánico en las 
«quaestiones difticillimae» de filosofía y teología; al 
final, tuvo también el acto público de teología. Hizo 
la tercera probación en Florencia (1654-1655). Fue 
profesor de retórica en Roma durante veintitrés años 
en el Colegio Romano (1652-1654, 1655-1666, 1674- 
1676) y en San Andrés del Quirinal (1666-1674). En 
el primero, tuvo entre sus discípulos a Francesco Al- 
bani (futuro Clemente XI) y a Giovan Battista *Tolo- 
mei (futuro cardenal). Escribió entonces su «Liber de 
arte Rhetorica», aún inédito. Asimismo, enseñó ética 
(1664-1666, 1675-1677) en el Colegio Romano. Final- 
mente, debilitado por la edad, fue prefecto de las cla- 
ses inferiores (1677-1703) y en sus últimos años vivió 
retirado de toda actividad docente. 


OBRAS: In funere Joannis de Lugo Em. Card. Oratio 
(Roma, 1660), Stanislaus Kostka, drama sacrum (Roma, 
1709). «Liber de arte Rhetorica» (Roma, PUG). «Eloquen- 
úa triumphans» (Roma, IHSI). «Mariae Stuartae Scotorum 
Reginae carcer et mors», «Leopoldí Austriae electio». 


BIBLIOGRAFÍA: Arrenoisi, F. M., Notizie storico-criti- 
che sulle antichitá, storia e lerteratura de ragusei (Dubrovnik, 
1803) 2:136-138. BasiC, G., «Elogia Jesuitarum Ragusino- 
rum», Vrela/Fontes 3 (1933) 51-56. KoraDe, M., «Povijest 
avanja mladih Dubrovéana u XVIL st», Vrela/Fontes 15 
(1985) 59-61, 67s. SommervoceL 5:145s. 


M. KorADE 


LUKASEVICS (LUKASZEWICZ), Jánis (Jan). 
Misionero popular, escritor. 

N. 1 enero 1699, Lituania; m. 5 mayo 1779, lz- 
valta, Letonia. 

E. 19 agosto 1716, Vilna, Lituania; o. 1728, Vil- 
na; ú.v. 15 agosto 1734, Daugavpils, Letonia. 

Sus escritos se conocen sólo por los bibliógrafos 
Friedrich Gadebusch, Johann Friedrich Recke y 


Karl Edward von Napiersky, quienes le atribuyen a 
L (y a otros dos sacerdotes no nombrados) la tra- 
ducción de los evangelios de los domingos y fiestas. 
Este pequeño libro, editado por los jesuitas en Vilna, 
es la publicación más antigua conservada del dialec- 
to letón alto, hablado en la provincia llamada enton- 
ces Livonia Polaca y ahora Latgale, donde la pobla- 
ción era predominantemente católica. La elección 
de este dialecto para la traducción, en lugar del letón 
literario ordinario, se hizo por motivos pastorales. 
Los campesinos no instruidos entendían mejor su 
dialecto que el letón medio, usado en los libros des- 
tinados a todo el país. En esto, los jesuitas de Leto- 
nia seguían el ejemplo de Lituania, donde los libros 
para el pueblo sencillo se publicaban en su dialecto. 
Sin embargo, se acusó a la Iglesia católica que, al de- 
sarrollar una literatura en el dialecto de la «Livonia 
Polaca», luchaba por dividir a los letones y acelerar 
la «polonización» de esta provincia católica. Esta in- 
tepretación tiene más de fantasía política que de he- 
cho histórico. El lenguaje de la edición de 1753 de 
los evangelios no es una corrupción, sino que refleja 
bien el letón alto, aunque usa las formas antiguas y 
una ortografía un poco peculiar, pero relacionada 
con la empleada por Juris *Elgers, que escribía en 
dialecto letón medio. 


OBRAS: Evangelia toto anno singulis dominicis et festis 
diebus juxta antiquam Ecclesiae consuetudinem in Curlanda 
Lottavis praelegi solita... (Vilna, 1753). 


BIBLIOGRAFÍA: Browx, Biblioteka 268. Gaesuscn, EF. 
K., Livlándische Bibliothek (Riga, 1777). Kutinsxas, S,, 
«Jánis Lukaseviés, S.J.», Dzimtenes Balss (enero 1955) 9-15; 
(febrero 1955) 65-70. SommervocEL 5:185. PSB 18:540-541. 
SPTK 2:586. 


S. KutinskIs 


LULISMO Y COMBINATORIA. Desde el segundo 
decenio del siglo xx diversos críticos han notado 
ciertas coincidencias entre los *Ejercicios de san Ig- 
nacio y las obras de Ramón Llull (sobre todo, /'Art de 
contemplació), particularmente en lo que se refiere 
al método contemplativo de las tres potencias y a la 
rectitud de intención. La hipótesis fue entonces re- 
chazada por cuantos temían que la búsqueda de las 
fuentes de san Ignacio mermase la originalidad de 
sus Ejercicios espirituales. La mencionada Art se ha- 
bía publicado en catalán, junto con el Blanquerna, 
en 1521; pero se desconoce, sin poder negarla, su di- 
vulgación en Manresa. En Barcelona, en cambio, esa 
edición fue muy conocida, particularmente entre las 
familias con quienes más trató *Íñigo: su editor y 
adaptador al valenciano coevo, el catalán Joan Mal- 
bec (alias Bonllavi), encargó a su mecenas, el canó- 
nigo de Mallorca Dr. Gregori Genovart, que enviase 
ejemplares a dos matrimonios barceloneses: Bernal 
Sapila y Elionor Ferrer, y a la hija de ambos Estefa- 
nia Sapila, casada con Frederic de Gúalbes. Y es 
bien sabido que se trata de personas muy amigas de 
Íñigo en 1523-1526, emparentadas con otras de sus 
íntimas devotas (Isabel *Roser era Ferrer por su fa- 
milia), que le ayudaron con limosnas durante sus es- 
tudios en Barcelona y París, como igualmente en la 
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fundación de la primera residencia de jesuitas en 
aquella ciudad (1544), y luego también en la funda- 
ción del colegio. En la capital de Francia los funda- 
dores de la C] se reunían en devotas conversaciones 
en la cartuja de Vauvert, centro propulsor del lulis- 
mo desde el siglo xiv hasta el xv1, cosa que quizás 
ellos desconocían. Debia de saberlo Jerónimo *Na- 
dal, quien, a pesar de haber dicho al cardenal Martí- 
nez Silíceo en Toledo que él, aunque mallorquín, no 
era lulista, conocía ciertamente el Art de Llull. Entu- 
siasta lulista era, en cambio, Guillaume *Postel, pe- 
ro sólo permaneció año y medio en la CJ, en Roma 
(1544-1545). Parece muy probable que en París el lu- 
liano «ascenso y descenso del entendimiento» influ- 
yó en la «Contemplación para alcanzar amor» a tra- 
vés del Liber creaturarum o Theologia naturalis de 
Ramon Sibiuda o Sebundus (11436) a través de la 
Viola animae del cartujo flamenco Pieter Dorlant. 

Mientras los jesuitas del colegio de Montesión 
(en cuya fundación había intervenido Nadal) hicie- 
ron causa común con los franciscanos hasta 1767, 
en las disputas con los dominicos y demás antilulia- 
nos de Mallorca, en Roma no sucedía lo mismo, En- 
tre los libros espirituales prohibidos en la CJ por el 
P. General Everardo Mercuriano en su Ordinatio de 
1575 estaban las obras de Llull, junto a las de otros 
renombrados místicos medievales. Y Roberto *Be- 
larmino, que durante sus años de Lovaina se había 
interesado por Llull, a raíz de su intervención como 
miembro cardenalicio del Santo Oficio de la Inqui- 
sición en la causa contra el lulista celestino don Pla- 
cido Perilli (1607), se convirtió en decidido adversa- 
rio de la combinatoria luliana, y su criterio influyó, 
en el siglo xvm, en Ja clásica obra de Benedicto XIV 
sobre las beatificaciones y canonizaciones. 

La combinatoria era un método que hoy llama- 
riamos lógico-matemático, con el cual, mediante las 
relaciones entre letras (que representaban concep- 
tos, a la manera gnóstica y cabalística) situadas en 
círculos concéntricos giratorios (de tradición árabe) 
se podía llegar, según Llull, a probar todas las ver- 
dades filosóficas y científicas, y aun las teológicas, 
por razones que él llamaba necesarias; si bien en el 
libro De congruo explicó claramente que las verda- 
des sólo conocidas por la Revelación, en particular 
la Trinidad y la Encarnación de su segunda persona, 
eran sólo verdades no contrapuestas a las filosóficas, 
como en cierto modo sostenían los averroístas, sino 
coherentes y concordantes con las conocidas por la 
filosofía y las ciencias. 

Entre tanto el lulismo había sentado cátedra en 
el *Colegio Romano (si bien con algunas prevencio- 
nes de tipo más metodológico que teológico), gra- 
cias al polígrafo y prolífico Athanasius *Kircher, di- 
rectamente dependiente de los lulistas alemanes del 
Renacimiento y del *Barroco. Lulista «heterodoxo» 
o independiente fue también el manchego Sebastián 
*Izquierdo, cuyo Pharus scientiarum (Lyón, 1659), 
atacado por algunos lulistas rígidos mallorquines, 
tanto pudo derivar de la escuela lulista madrileña de 
tiempos de *Felipe II y de Juan de Herrera, como del 
Coevo lulismo europeo. Directamente de Izquierdo 
depende Kaspar Knittel, mientras que el juvenil in- 


terés de Leibniz por la combinatoria provendrá a la 
vez de Izquierdo y de Knittel. 

Podría considerarse a Leibniz como al último 
gran lulista europeo en el campo de la filosofía, y 
son bien conocidas las amistosas relaciones entre 
los jesuitas alemanes y polacos y el filósofo de Leip- 
zig. Mas al morir éste en Hannover (1716) el curso 
del lulismo había cambiado, desde los últimos dece- 
nios del siglo xvi, en un sentido prevalentemente 
crítico, más que doctrinal, tanto en Mallorca como 
en Bélgica y Alemania. Iniciador de tales estudios 
críticos había sido en Palma el P. Andrés Moragues 
(1560-1631), cuyos manuscritos inéditos fueron el 
punto de partida de las Disertaciones históricas del 
culto inmemorial del B. Raymundo Lulio (Mallorca, 
1700), en las que su autor, el P. Jaime Custurer, 
publicó por vez primera el texto latino de la auto- 
biografía de Llull, dictada por éste en 1311 a los car- 
tujos de Vauvert. La comunicación epistolar de Cus- 
turer con el *bolandista Jean-Baptiste du Solier 
facilitó la edición, por este último, de los Acta 
B. Raymundi Lulli (Amberes, 1708), reeditados al 
año siguiente dentro del primer tomo de los Acta 
Sanctorum Junii. Custurer se carteó también con Ivo 
Salzinger y se trasladó personalmente en 1713 a 
Dusseldorf, cuyo príncipe elector patrocinaba la edi- 
ción moguntina de obras lulianas y pseudolulianas 
dirigida por Salzinger (10 vols., 1721-1742). 

Con el renacer de la lengua y de la literatura ca- 
talana en el siglo x1x, el nuevo lulismo tomó un ses- 
go —más bien que filosófico o teológico— crítico, 
pero a la vez filológico, histórico y literario. En ese 
curso se insertaron muy pronto algunos jesuitas, 
tanto catalanes (de Fidel "Fita a Eusebio Colomer) 
como extranjeros (Joseph de *Guibert, Baudouin de 
Gaiffier, Charles Lohr). 


FUENTES: Baruor, M,, «Orientacions bibliográfiques 
sobre R. Llull ¡el lublisme», R. Llul, Obres essencials 
(Barcelona, 1960) 2:1359-1376. BrummEr, R., Bibliographia 
Lulliana (Hildesheim, 1976). Rocenr, E. - Duran, E., Biblio- 
grafía de les impressions lublianes (Barcelona, 1927). 
SaLueras 1 CaroLa, M., «Bibliografia lulliana (1974-1984)», 
Randa (1986) 153-158; «Bibliografia lul-lística», Estudios 
lulianos 26 (1984). 


BIBLIOGRAFÍA: Baritori, O.C. 5, 8, 9. Canreñas Y AR- 
au, T. y J., Historia de la filosofía española (Madrid, 1943) 
2:304-313, 328-330, 354-358. De Gungerr, J., «La méthode 
de trois puissances et Art de contemplation de Raymond 
Lulle», RAM 6 (1925) 367-378. Ío., Études de Ihéologie mys- 
tique (Toulouse, 1930) 299-310. March, J, M., «S. Ignacio de 
Loyola y el B. Ramón Lull», Manresa 2 (1926) 333-350. Sa- 
saTER, J., «Analogías doctrinales entre S. Ignacio y Ramón 
Lull», Manresa 28 (1956) 371-384. 


M. BarLLoRI 


LUPPERGER, Jakob, Profesor, predicador. 

N, 25 julio 1657, Viena, Austria; m. 12 febrero 
1734, Viena. 

E. 7 octubre 1673, Viena; o. 1687, Graz (Estiria) 
Austria; ú.v. 2 febrero 1691, Trnava, Eslovaquia. 

Hecho el noviciado, estudió lenguas clásicas en 
Leoben (1675-1676), y filosofía (1676-1679) y teología 
(1683-1687) en Graz. con un intervalo de docencia 
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(1679-1683) en Leoben, Wiener Neustadt y Juden- 
burg. Tras la tercera probación en Judenburg, fue 
profesor de ética y filosofía (1688-1692) en la Univer- 
sidad de Tyrnau (Trnava), y de filosofía, *controver- 
sias y física (1692-1696) en Graz. Después, enseñó de- 
recho canónico, mientras era director del gimnasio, 
operario y predicador en Linz. Fue predicador en Pas- 
sau (1699-1705), Laibach (Liubliana, Eslovenia, 1705- 
1708), Klagenfurt (1708-1709), Linz (1709-1710) y en 
la casa profesa de Viena (1710-1712). Dirigió (1712- 
1715) el colegio de Krems, y fue prefecto del semina- 
rio de Steyr (1715-1717) y del de Graz (1717-1719). 
Enviado (1719) al colegio de Viena, enseñó Sgda. Es- 
critura hasta 1723, y fue espiritual (1723-1730) y lue- 
go confesor de la casa. De él se conservan, sobre todo, 
sermones sobre los domingos y fiestas de año, así co- 
mo oraciones fúnebres. 


OBRAS: Libellus septem saeculorum complectens... Fa- 
miliam de Dietrichstein (Graz, 1694). Eclipsis Solis... seu 
mors luctuosissima Josephi 1 Rom. Imp. (Viena, 1711). Fe- 
yertáglicher Jahr-Gang (Augsburgo, 1739). Dreyfache Sontá- 
gliche Predig in einem Jahrgang (Augsburgo, 1739). Selec. en 
Brischar, J.N. Die deutschen Kanzelredner aus dem Jesuiten- 
orden (Schaffenhausen, 1871) 4:407-465. 


BIBLIOGRAFÍA: Dunk 4/1:3725. Luxács, Cat. generalis 
2:91 15. SommERVOGEL 5:193s. 





H. PLATZGUMMER 


LÚSKEN, Franz Xaver. Educador. 

N, 3 abril 1750, Paderborn (Rin Norte-Westfa- 
lia), Alemania; m. 3 julio 1841, Hildesheim (Baja Sa- 
jonia), Alemania. 

E. 1 octubre 1767, Tréveris (Renania-Palatina- 
do), Alemania; 2 octubre/noviembre 1817, Hildes- 
heim; o. 1774, probablemente Hildesheim; ú.v. 3 ju- 
lio 1820, Hildesheim. 

Estuvo entre los últimos jesuitas alemanes de la 
antigua CJ (hasta su *supresión en 1773), que se 
reincorporaron a la nueva CJ tras su *restauración 
en 1814. Desde 1770, enseñó humanidades en las 
clases inferiores del colegio Josephinum de Hildes- 
heim, incluso después de la supresión. En 1780, 
cuando su deteriorada visión le hizo cada día más 
difícil la labor docente, el obispo-príncipe Franz 
Egon von Fúrstemberg lo nombró misionero parro- 
quial e inspector de las escuelas diocesanas. En 
1792, L aceptó el puesto de profesor de teología en 
el seminario diocesano y en 1795 fue director del 
gimnasio diocesano. En 1800, asumió asimismo la 
dirección del seminario y, en 1811, la de todo el 
complejo docente. Dejó la dirección del gimnasio en 
1824 y la del seminario en 1834, pero mantuvo su 
cargo de director del colegio hasta su muerte. 

Readmitido en la CJ en 1817, ayudó a establecer 
la residencia en Hildesheim para los escolares bel- 
gas en el exilio y los nuevos candidatos a la CJ (en- 
tre estos últimos estaba Peter Beckx, el futuro P. Ge- 
neral). El traslado de estos escolares unos pocos 
años después dejó a L solo en Hildesheim, donde 
Permaneció hasta su muerte a la edad de noventa y 
un años. 


OBRAS: Kurze Lebensbeschreibung des heiligen Franz 
von Xavier (Hildesheim [?)). 


BIBLIOGRAFÍA: Kocn 806. Murpny, B. J., Der Wieder- 
aujbau der Gesellschaft Jesu in Deutschland im 19. Jahrhun- 
dert (Francfort am Main, 1985) 29-30. PruLs, Anfánge 104- 
107. SommervoceL 5:173-174. ThoeLeN 389. Der Katholik 
(Espira) 82 (1841) 54-75. 


B. J, MurpuY 


LUSKINA, Stefan. Científico, periodista. 

N, 31 diciembre 1725, ca. Vitebsk, Bielorrusia; 
m. 21 agosto 1793, Varsovia, Polonia. 

E. 4 septiembre 1742, Vilna, Lituania; o. 1755, 
Roma, Italia; ú.v. 23 julio 1760, Vilna. 

Después de la filosofía en Vilna, estudió física, 
matemáticas y astronomía en Viena (Austria), y teo- 
logía en Roma. En 1759, empezó sus clases de ma- 
temáticas y física en Varsovia, donde siguió el resto 
de su vida, excepto el breve tiempo (1765-1766), en 
que fue confesor del ex rey de Polonia, Estanislao 
Leszczyríski, en Nancy (Francia). 

A su vuelta a Polonia, llevó consigo muchos ins- 
trumentos valiosos para cálculos físicos y astronó- 
micos. Muy conocido por sus conocimientos de as- 
tronomía, E fue atacado con aspereza por Stanistaw 
Dunczewski, astrónomo de la Universidad de Za- 
mosé. En la polémica que siguió, E resultó vencedor 
y mostró que era no sólo un experto en su campo, si- 
no también un publicista de talento. Sus tratados de 
filosofía, física y astronomía fueron publicados en 
polaco y latín, y algunos se tradujeron al francés. 

Nueve meses antes de la *supresión de la CJ 
(1773), £ fue nombrado rector del Colegio de Nobles 
en Varsovia. Después de la supresión, al haber sido 
codirector de Wiadomosci Warszawskie (Noticias de 
Varsovia) con Franciszek *Bohomolec, se dedicó al 
periodismo. Como director del diario Gazeta Wars- 
zawska (Gaceta de Varsovia), rompió con la tradi- 
cional seca crónica de hechos y se esforzó en brin- 
dar a los lectores información segura sobre la que 
pudieran formar su propio juicio. No sólo trataba de 
sucesos políticos, nuevas invenciones y libros, sino 
que proveía de información para los que buscaban 
empleo, así como previsiones del tiempo. Su perió- 
dico, de hecho, incluía muchos de los rasgos de un 
diario moderno. 

Con razón se le ha llamado «el padre del perio- 
dismo polaco». Aunque E difundía las ideas de la 
Ilustración, luchó con valentía contra los enemigos 
de la Iglesia y de la suprimida CJ. Fue un consejero 
de Stanistaw *Czerniewicz y Gabriel *Lenkiewicz, 
vicarios generales de los jesuitas en Rusia Blanca 
(Bielorrusia) y defendió en su periódico el derecho 
canónico de la CJ a seguir existiendo en esa región. 


OBRAS: L'Observarion astronomique du passage de Ve- 
nus... le 6 Juin 1761 (1761). Propositiones ex universa logica 
(1762). Propositiones aliquot ex geometria in usum astrono- 
miae... (1763). 


BIBLIOGRAFÍA: Brown, Biblioteka 268-269. 
Grerdyisxa, W., Prasa warszawska 1661-1914 (Varsovia, 
1962) 58-64. LoJex, J., «Gazeta Warszawska», Ksigdza Lus- 
kiny, 1774-1793 (Varsovia, 1959). Ío., Dziennikarze i prasa 
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w Warszawie w XVIII wieku (Varsovia, 1960) 49-79. Íb., 
Strusie króla Stasia (Varsovia, 1961) 52-57, 115, 119-126. 
Paruszxiewicz, F., «Od "Kuriera Polskiego” do stulecia 
“Przegladu Powszechnego”», Preeglad Powszechny (1984) 
11-14. PoLcar 3/2:456-457. SommervoceL 5:194-196. Szcze- 
panic, J., «Monopol prasowy Stefana Euskiny w Koronie 
w latach 1773-1793», Ze Skarbca Kultury 13 (1961) 5-99. 
Encyklopedia Warszawy (Varsovia, 1975) 357. LE 16:529. 
PSB 18:577-579. 


F. PaLuszKIEwICZ / L. PrecHniK 


LUSTYG (LUSTIG), Antoni. Vicario general. 

N. 7 septiembre 1752, Polonia; m. 5 junio 1816, 
Polotsk (Vitebsk Oblast), Bielorrusi; 

E. 6 octubre 1768, Loma, Polonia; o. 1776, Po- 
lotsk; ú.v. 2 febrero 1786, Polotsk. 

De origen germano, tuvo la formación normal. 
Tras la *supresión de la CJ (1773), continuó en 
Polotsk, donde completó sus estudios teológicos. 
Después, enseñó alemán y fue predicador en 
Polotsk (1780-1786), Vitebsk (1787-1789), Orsa 
(1789-1791), Mogilev (1791-1792) y Mstislav (1792- 
1793). En 1793 fue nombrado rector de Mogilev y, 
desde 1799 hasta su muerte, fue uno de los asis- 
tentes del vicario general y padres generales en la 
Rusia Blanca (Bielorrusia), Después, fue provincial 
(1802-1805) de la Rusia Blanca, en cuyo mandato 
organizó las misiones en la región de Saratov. 

A la muerte del P. General Gabriel Gruber, era 
vicario general de la CJ (26 marzo-2 septiembre 
1805) e invitó a los jesuitas de fuera de Rusia a que 
asistiesen a la Congregación V de Polotsk. Rector 
(1805-1814) del colegio de Polotsk, preparó su tras- 
formación en academia y asistió a su apertura en 
1812. Durante la invasión napoleónica (1812), per- 
maneció en el colegio como superior interino. Desde 
el generalato (septiembre 1805) del P. Tadeo Brzo- 
zowski, tuvo mucho influjo en el gobierno de la CJ. 


BIBLIOGRAFÍA: Zatesks, J., Historya zniesienia zakonu 
Jezuitów i jego zachowanie na Bialej Rusi 2 v. (Lvov, 1874- 
1875). Íp,, 5, ver Índice. 


L. GRZEBIEN 
LUTERANISMO, véase REFORMA, IL. 


LUXEMBURGO. Este antiguo ducado estuvo, su- 
cesivamente, bajo el dominio español (1506-1648), 
francés (1648-1698), español (1698-1715), austríaco 
(1715-1795) y francés (1795-1814). En el Congreso de 
Viena, recuperó su autonomía, y quedó bajo el go- 
bierno de Guillermo 1 de los Países Bajos; hasta que 
con la independencia de Bélgica (1830) y la cesión de 
una gran parte del territorio a la nueva nación, se 
constituyó (1839) el actual Gran Ducado con 2.586 
kilómetros de extensión y 350.000 de población. 

En 1560, Margarita de Parma propuso fundar un 
colegio en Luxemburgo, pero su idea quedó sin rea- 
lizar, Otra vez, el conde Antoine Houst sugirió (1577) 
al gobernador de la ciudad, Pierre Ernest von Mans- 
feld, promover la fundación de un colegio de la CJ. 
La primera ida de los jesuitas a Luxemburgo data de 
noviembre 1583. En esa fecha, Peter Paraxylus y Ja- 


cob Ditzius fueron desde Tréveris a predicar el ad- 
viento y la cuaresma. Su labor fue apreciada, porque, 
pese al deplorable estado del clero, la población se 
había mantenido fiel a la religión católica. En enero 
1584, Alejandro *Farnesio, duque de Parma, en nom- 
bre de "Felipe II de España, pidió al P. General Clau- 
dio Aquaviva la instalación de un colegio en Luxem- 
burgo. Pero, para disipar la acusación de intrigantes, 
insinuada ya contra los jesuitas, de los que se des- 
confiaba que intentaban meterse de lleno en la ciu- 
dad, el provincial, Olivier *Mannaerts, les mandó re- 
tirarse, como de hecho hicieron el 28 junio 1586. 

En 1594, por insistencia del Consejo provincial, 
volvieron a Luxemburgo cinco jesuitas (tres padres y 
dos hermanos), para preparar la fundación del cole- 
gio. En mayo 1596, fue abierta la primera residen- 
cia. Theodore Otto *Becanus fue su superior (1597- 
1602) y del colegio (1602-1607). En octubre 1603, 
unos 200 alumnos comenzaron sus clases en edifi- 
cios provisionales. En 1607, gracias a la ayuda del 
conde Houst, se trasladó al edificio definitivo, que 
fue agrandándose (actual Biblioteca Nacional). Los 
trabajos de construcción avanzaron rápidamente, 
por impulso de Francois *Aldenardus, y pronto el 
colegio pudo recibir a 500 alumnos, y, desde fines 
del siglo xvn, a 800. 

Profesores jesuitas de diversos países contribu- 
yeron a su reputación, como los hermanos Alexan- 
dre y Jean-Gaspard *Wiltheim, Martin du *Cygne y 
Theodore de Valenart. Con ellos, el colegio fue un 
centro cultural muy superior al número de habitan- 
tes e importancia política del ducado. Al principio, 
dependió de la provincia de Bélgica y, después de di- 
vidirse ésta (1612), a la galo-belga. Se construyó 
(1613-1621) una hermosa iglesia, dedicada a la In- 
maculada, bajo la dirección del H. Jean *Du Blocq. 
Hoy es la catedral de Luxemburgo. 

Los padres del colegio practicaron también el 
apostolado de las misiones populares, sermones, ca- 
tequesis y *congregaciones marianas. En 1605, se 
menciona ya una congregación, aprobada oficial- 
mente el 16 enero 1610. En 1640 existían en Luxem- 
burgo congregaciones marianas masculinas para la 
burguesía y artesanos. En 1686, Luis XIV concedió 
al colegio la facultad para explicar también los cur- 
sos de filosofía y teología, privilegio reservado gene- 
ralmente en este tiempo a solas las universidades de 
Lovaina y Tréveris. 

Cuando sobrevino la *supresión de la CJ (1773), 
el ducado estaba bajo la dominación austríaca. El co- 
legio, floreciente hasta entonces, Jo atendían cuaren- 
ta y ocho jesuitas, pero no fue cerrado al dirigirlo el 
clero diocesano, nombrado por la universidad de Lo- 
vaina. Una capilla de la Inmaculada, erigida hacia 
1626, por iniciativa de Jacques *Brocquart, sobre la 
explanada, frente a los muros de la ciudad, duró has- 
ta (1797) la época de la Revolución Francesa. 

Restaurada la CJ (1814), la provincia alemana 
abrió (1896) una pequeña residencia en Luxembur- 
go, con capilla semipública. El primer año la comu- 
nidad tenía siete padres y tres hermanos. El 20 agos- 
to 1899, la misma provincia estableció una casa de 
escritores en Bellevue, al norte de la ciudad. En esta 
casa se redactaron las revistas Stimmien aus Maria- 
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Laach (actual Stimmen der Zeit), Die Katholischen 
Missionen, y el monumental Cursus Scripturae Sa- 
crae. Pero la casa no pudo subsistir por falta de re- 
cursos y, vendida (19 abril 1910) a la ciudad, su co- 
munidad se trasladó a Valkenburg (Holanda). Desde 
entonces, sólo hay una pequeña residencia con una 
iglesia semipública, dedicada a Cristo Rey. Los 
miembros de la comunidad, pese a que en su mayo- 
ría se habían nacionalizado como alemanes, fueron 
arrestados (24 enero 1941) por la Gestapo y trasla- 
dados a Tréveris. Acabada la guerra, el provincial de 
Bélgica Meridional envió un padre luxemburgués 
(2 diciembre 1944) a tomar posesión de la casa. 
Pronto se destinaron a ella otros luxemburgueses de 
la provincia belga. En 1962 fue edificada la nueva 
residencia Christ-Roi. A principios de 1985 había 
siete padres y un escolar. 


BIBLIOGRAFÍA: «Les Jésuites 4 Luxembourg», Ed. J. 
Birsens, Hémecht 46 (1994) n. 1. Birsens, J., Manuels de ca- 
téchisme, missions de campagne et mentalités populaires 
dans le duché de Luxembourg aux xv1-xv11 siécles (Luxem- 
burgo, 1990). MuLter, J. CL., «Les Jésuites de Luxembourg 
au xvi s.: trois études», Cháteaux-fonts, ville et forteresse 
(Luxemburgo, 1986) 119-144 


J. Scmaak (4) 


LUYANDO, Juan Bautista María. Misionero, 
constructor. 

N. 24 junio 1700, México (D.F.), México; m. 25 
junio 1757, México. 

E, 28 mayo 1716, Tepotzotlán (México), México; 
o. 20 agosto 1724, México; ú.v. 2 febrero 1735, Mé- 
xico. 

Acabados sus estudios y hecha la tercera proba- 
ción en Puebla (1726-1727), fue enviado a Santa Ro- 
salía Mulegé en California para iniciarse. Junto con 
el P, Sebastián *Sistiaga, estableció la misión cochi- 
mí S. Ignacio Cadakaamán (20 enero 1728), en la 
que trabajó hasta que, por motivos de salud, regresó 
a la ciudad de México. En su breve vida misionera 
(1728-1732), junto a la habilidad para gobernar a 
sus neófitos, demostró creatividad como arquitecto 
y albañil y, con la ayuda de sus californianos, cons- 
truyó caminos, amplió la producción agrícola con 
nuevos cultivos e introdujo la cría de ganado ovino 
y bovino. Su labor misional fue ampliamente descri- 
ta por Francisco J. *Clavigero. Entregada la misión 
a Sistiaga, fue operario en la casa profesa de Méxi- 
co, superior del seminario poblano S. Gerónimo 
(1737-1748), rector del colegio de San Luis de Poto- 
sí (1748-1751) y de nuevo operario en la casa profe- 
sa de México hasta su muerte. 

Fue uno de los primeros jesuitas que, antes de su 
profesión, hizo renuncia de su herencia familiar en 
favor de las misiones en que había trabajado, que 
serviría de base a lo que se llamó luego Fondo Pia- 
doso de las Californias. Su hermano mayor Agustin 
(1698-1752), con quien se le confunde a veces, fue 
también jesuita y misionero en California. 


OBRAS: «Carta al P. B. Lozano sobre el gobernador de 
California, 1737», Burrus-ZuBrLLaca, Misiones, 19-25. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 4:334. BarGERT 
156. PiccoLo-Burxus, 302. Ío., Jesuit Relations, 114-116, Cia- 
vicero, Califomia, 159-169. DáviLa Y ArriLLaca 70. DECORME, 
Obra, 2:482-484. Dunne, California, 225-235, VELAZQUEZ, 
M2 C., El Fondo Piadoso de las misiones de Californias 
(Méx, 1985) 104, 240. Zambrano 16:90: 


E. J. Burxus (+) / J. Gómez F. 


LUYPEN, Edmund Sybrand. Misionero, obispo. 

N. 3 junio 1855, Hoofdplaat (Zelanda), Holanda; 
m. 1 mayo 1923, Weltevreden (Java), Indonesia. 

E. 26 septiembre 1883, Mariendaal (Brabante 
Norte), Holanda; o. 7 junio 1879; ú.v. 30 octubre 
1894, Maumere (Flores), Indonesia; o.ep. 13 no- 
viembre 1898, Oudenbosch (Brabante Norte). 

Sacerdote en la diócesis de Breda (Brabante), es- 
tudió tres años de música en Ratisbona (Alemania) 
y, vuelto a Holanda, entró en la CJ. Repasó filosofía 
(1884-1886) en Oudenbosch y teología (1886-1888) 
en Maastricht, mientras hacía de prefecto de músi- 
ca. Tras un curso (1888-1889) de docencia de ale- 
mán en el colegio de Katwijk, junto a Leiden, fue en- 
viado como misionero a las Indias Orientales 
Holandesas (Indonesia). Pasado un año en Weltev- 
reden, se trasladó (1891) a Maumere, donde perma- 
neció seis años. Superior (1893-1896) de su área 
(tres padres y tres hermanos), fue nombrado maes- 
tro de novicios en 1896. 

Cuando murió Mons. Walter *Staal (1897), le 
sucedió como vicario apostólico de Batavia (hoy 
Yakarta), con el título de Orope. Nombrado el 21 
mayo 1898, fue consagrado en Holanda. Su vica- 
riato era 58 veces mayor que Holanda, con casi 40 
millones de habitantes, de los cuales 45.000 eran 
católicos y 50 sacerdotes. Desde el principio, se 
preocupó de reclutar nuevos misioneros. De su vi- 
cariato se fueron creando cinco prefecturas apos- 
tólicas: Nueva Guinea, con los misioneros del 
Sgdo. Corazón, en 1902; Borneo, en 1905, y Suma- 
tra, en 1912, con los capuchinos; Sonda, con los del 
Verbo Divino, en 1913, y las Célebes, con misione- 
ros del Sgdo. Corazón, en 1919, L se quedó sólo con 
Java, el centro de la administración colonial, y sus 
30 millones de habitantes. 

Bajo su mandato se desarrolló mucho la educa- 
ción, aún al modo europeo, y las obras de caridad, 
orfanatos y hospitales. Erigió varias asociaciones 
católicas, fundó un periódico y prestó particular 
atención a la evangelización de los indonesios. Al 
tiempo de su muerte, se habían multiplicado las es- 
cuelas para los javaneses, y formado muchos cate- 
quistas. L ordenó varios sacerdotes nativos, inclui- 
dos nueve jesuitas. Siempre fue fiel a su lema, 
Labores non fugiens. Sufrido un fuerte ataque de 
bronquitis en abril 1923, murió al mes siguiente en 
Batavia. 


OBRAS: Naroek ¡wa es Testamentum (1898). Kitab Pen- 
gadiaran Serani Jang Menoeroet Titah Seri Padoeka (Bando- 
eng, 1916). 


BIBLIOGRAFÍA: AERNSBERGEN, A. 1. VAN, Chronologisch 
overzicht van de werkzaamheid der Jezuieten in de Missie van 
N. Oost-Indié (Bandoeng/Amsterdam, 1934) 196-305. San- 
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os, Obispados 2:268s. Srrerr 8:596, 960; 29:639. VeLDEN, J. 
H. van Den, De Roomsch-Katholieke Missie in Nederlandsch 
Oost-Indig 1808-1908 (Nimega, 1909) 254-276, 294-295, 
301. Zercers, J. J., «Mgr. Edmundus Sybrandus Luypen, 
5.J. In Memoriam», Onze Missién 6 (1923) 227-235. Sejarah 
Gereja Katolik Indonesia 1 (Ende-Flores, 1972) 2:69-91. 


A. Santos 


LUZZAGO, Alessandro. Venerable. Apóstol se- 
glar, 


N, octubre 1551, Brescia, Italia; m. 7 mayo 1602, 
Milán, Italia. 

De noble origen, estudió en el colegio de Bres- 
cia, y fue miembro de la *congregación mariana. 
Graduado (1586) por la Universidad de Padua en fi- 
losofía y teología, y queriendo elegir estado, hizo 
ese año los ejercicios espirituales bajo la dirección 
de Benedetto *Palmio. Decidió seguir como seglar 
célibe y dar su tiempo y esfuerzos al apostolado. 
Cuando hizo de nuevo los ejercicios al año siguien- 
te, esta vez bajo la guía de Ludovico *Gagliardi, eli- 
gió entrar en la CJ. Pero Gagliardi se opuso, acon- 
sejándole seguir célibe en su ambiente, ya que 
estaba dotado de excelentes cualidades para el 
apostolado en su estado. 

Á su vuelta a Brescia, promovió muchos planes 
de reforma católica con la ayuda del cardenal Fede- 
rico Borromeo de Milán y del cardenal-obispo de 
Brescia, Gian Francesco Morosini. Organizó por to- 
da la diócesis escuelas de catecismo, así como es- 
cuelas profesionales para los pobres. Fundó alber- 
gues para los pobres y para mujeres solteras. 
Promovió varias instituciones religiosas y culturales 
en la ciudad, y fundó la Congregazione dello Spirito 
Santo para adultos, que por su actividad era una es- 
pecie de Acción Católica anticipada. Fomentó cons- 
tantemente la práctica de los ejercicios espirituales y 
abrió una casa para este fin en Brescia. Ignacio *Ipa- 
rraguirre le considera el mayor apóstol seglar de los 
Ejercicios en el siglo xv1. L vivía con frecuencia en 
casas jesuitas, y murió en la casa profesa de San Fe- 
dele en Milán. El decreto que proclama la heroici- 
dad de sus virtudes se emitió en 1899. 


BIBLIOGRAFÍA: Fruconl, A., A. Luzzago e la sua opera 
nella controriforma bresciana (Brescia, 1937). Giretts, E., 
Vita del Venerabile A. Luzzago (Brescia, 1881). IeaRRAGUIRRE, 
Historia 2:33-36. BS 8:405-408- 


M. ZANFREDINI 


LYNCH, Francis Xavier. Sociólogo. 

N. 2 abril 1921, Orange (Nueva Jersey), EE.U! 
m. 29 septiembre 1978, Quezon City (Manila), Fili- 
pinas. 

E. 7 septiembre 1940, Poughkeepsie (Nueva 
York), EE.UU.; o. 21 junio 1952, Weston (Massa- 
chusetts), EE.UU.; ú.v. 3 febrero 1958, Naga (Cama- 
rines del Sur), Filipinas. 

Fue a Filipinas como escolar y enseñó en el Ate- 
neo de Naga. Desde 1948 estudió antropología en la 
Universidad de Filipinas, donde obtuvo el Master of 
Arts y, tras la teología, el doctorado por la Universi- 









dad de Chicago. Se incorporó (1960) al departamen- 
to de sociología y antropología del Ateneo de Mani- 
la University, donde enseñó durante toda su carrera, 
menos una breve estancia en la Universidad de Ha- 
waii. Fue elegido (1961) presidente de la Sociedad 
Sociológica Filipina y director (1960-1973) de su re- 
vista, Philippine Sociological Review. Fundó (1960) el 
Instituto de Cultura Filipina, del que fue director 
(1960-1968), Fue asimismo director adjunto de Phi- 
lippines Studies Quarterly por varios años. Miembro 
(1965) de la junta directiva del Research Foundation 
for Philippine Anthropology and Archeology, man- 
tuvo este cargo hasta su muerte. Fue además cofun- 
dador del Philippine Social Science Council y miem- 
bro de su junta directiva de 1968 a 1975. También 
fundó y fue director (1973-1978) del Social Survey 
Research Unit y miembro (1961-1978) del Philippi- 
ne Statistical Association. Estudiaba aún antropolo- 
gía en la Universidad de Chicago cuando fue direc- 
tor adjunto del grupo de investigadores que 
publicaron la obra en cuatro volúmenes, Area Hand- 
book of the Philippines, un programa de estudios fi- 
lipinos, patrocinado conjuntamente por la Universi- 
dad de Chicago y la Newberry Library, Chicago, uno 
de cuyos proyectos fue la traducción del manuscrito 
de Francisco *Alcina sobre la historia de las islas Vi- 
sayas. Su influencia en la sociedad filipina se evi- 
dencia por el hecho de que la concepción actual de 
la cultura filipina se debe en gran parte a sus escri- 
tos y a los del círculo inmediato de discípulos que L 
había formado para que trabajasen con él. 


OBRAS: «The Jesuit Letters of Mindanao As a Source 
of Anthropological Data», PhilipSt 4 (1956) 247-272. Social 
Class in a Bicol Town (Chicago, 1959). Sulu's People and 
their Art (Quezon City, 1963). View From the Paddy. Empi- 
rical Studies of Philippine Rice Farming and Tenancy (Que- 
zon City, 1972). How to Make a Social-Survey Interview 
Schedule: Instructions for Beginners (Singapur, 1980?). 


BIBLIOGRAFÍA: Cruz, T. - VALERA, R. S, «Bibliography 
PhilipSt 27 (1979) 247-263. 





J. S. ARCILLA 


LYNCH, John Joseph. Sismólogo, escritor. 

N. 6 diciembre 1894, Londres, Inglaterra; m. 14 
mayo 1987, Nueva York (Nueva York), EE.UU. 

E. 30 julio 1914, Poughkeepsie (Nueva York); 
o. 31 julio 1926, Dublín, Irlanda; ú.v. 2 febrero 1929, 
19 octubre 1977, Nueva York. 

Tras estudios secundarios en Stamford Hall 
(Londres), emigró con su familia a Estados Unidos y 
completó su educación en Filadelfia (Pensilvania). 
Ingresó en la provincia de Maryland-Nueva York de 
la CJ y, cursadas la filosofía (1917-1922) en Wood- 
stock y la teología (1923-1927) en Valkemburg (Ho- 
landa), hizo la tercera probación en St. Beuno's (Ga- 
les). Reanudó su docencia (1928) en Fordham 
University de Nueva York, donde fue profesor de fí- 
sica y director del observatorio sismológico de la 
universidad por el resto de su vida. Sucedió a James 
*Macelwane como director de la Jesuit Seismologi- 
cal Association y publicó numerosos artículos sobre 
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la naturaleza de los terremotos y la propagación de 
las ondas sísmicas en la tierra. 

Invitado (10 septiembre 1946) por el gobierno de 
la República Dominicana, estudió los efectos del te- 
rremoto del 4 agosto 1946, que asoló el norte de la 
isla de la Española. Instaló en la isla los primeros 
sismógrafos y puso en marcha lo que luego sería el 
Instituto Sismológico Universitario de la República 
Dominicana. Abrió, asimismo, en el seminario me- 
nor del Santo Cerro de la Vega una subestación sís- 
mica, que se mantuvo bajo supervisión jesuita hasta 
1950. Este mismo año, participó en los estudios pre- 
víos de las excavaciones en la Basílica de San Pedro 
en Roma. A principio 1985, se retiró de la enseñan- 
za tras cincuenta y siete años al frente del Observa- 
torio Sismológico de Fordham, y murió dos años 
después. Era miembro de la American Association 
for the Advancement of Science desde 1930. 


OBRAS: General Physics (Nueva York, 1933). Watching 
Our Trembling Earth for 50 Years (Nueva York, 1970). 


BIBLIOGRAFÍA: Anales de la Universidad de Santo 
Domingo 11 (39-40, julio-diciembre 1946) 341s. National 
Jesuit News (Filadelfia, Pensilvania, EE.UU.) junio 1987, 
Sazz, J. L., República Dominicana 1:97-99, 325-333. 


J, L. Saez 


LYNCH (LINCE), Ricardo. Teólogo. 

N. 15 noviembre 1610, Galway, Irlanda; m. 18 
marzo 1676, Salamanca, España. 

E. 14 septiembre 1626, Villagarcía de Campos 
(Valladolid), España; o. 1636, Salamanca; ú.v. 24 
agosto 1646, Medina del Campo (Valladolid). 

Estudió en el Colegio Irlandés de Santiago de 
Compostela antes de entrar en la CJ. Hecha su for- 
mación normal, enseñó filosofía y teología por vein- 
ticinco años en Medina, Valladolid y Salamanca. 
Juan *Barbiano, Bernardo de *Aldrete y L fueron los 
primeros graduados jesuitas (1652) en Salamanca, y 
L el primero en regentar establemente la cátedra de 
Vísperas (1668-1671). Fue grande su prestigio como 
maestro y predicador, con perfecto dominio del latín 
y castellano; especialmente celebradas eran sus ré- 
plicas en los actos académicos. 


OBRAS: Universa Philosophia, 3 t. (Lyón, 1654). Ser- 
Mones varios (Salamanca, 1670) De Deo ultimo fine, 2 t. 
(Salamanca, 1671). Universa Theologia, 2 t. (Salamanca, 
1679). MSS theol.: ATG 10 (1947) 311-322. BUSalamanca, 
744. 


BIBLIOGRAFÍA: Morás, A., «El primer catedrático je- 
suita... en Salamanca», MisCom 14 (1950) 103-105, 140- 
141, SommenvoceL 5:218. WaLL, Th., «Seventeenth-Century 
theologians in exile», 7he Irish Eccl Record 53 (1939) 512. 


J, ESCALERA 


LYNCH, Tomás. Misionero, superior. 

N, 7 enero 1685, Galway, Irlanda; m. 16 febrero 
1761, Roma, Italia. 

E. 21 noviembre 1709, Lisboa, Portugal; o. antes 
de ingresar, Lisboa; ú.v. 15 agosto 1722, Salvador 
(Bahia), Brasil. 


De antigua familia católica, estudió humanida- 
des y, no pudiendo continuar la carrera eclesiástica 
en su país, fue a Lisboa, para cursar la filosofía y la 
teología en el Seminario Irlandés, que dirigía la CJ. 
Se proponía regresar como sacerdote a Irlanda para 
defender la fe. Ordenado al final del segundo año de 
teología, se aprestaba a volver cuando el procurador 
de la provincia jesuita del Brasil, Miguel Cardoso, le 
convenció para que fuese a esta misión, asegurán- 
dole que en ella tendría muchas oportunidades de 
trabajar en la conversión de los cristianos no católi- 
cos. El mismo año que entró en la CJ, zarpó (1709) 
para el Brasil. 

En la misión trabajó entre los protestantes, nu- 
merosos en sus puertos. Escribió una obra en in- 
glés, hoy desaparecida, «Inglaterra y los demás rei- 
nos reformados, ahora reconciliados con Roma», 
que llegó a obtener la licencia para ser publicada. 
Fue también buen predicador. Además de la pasto- 
ral, ocupó diversos cargos, sobre todo de gobierno: 
ministro (1712) del colegio de Bahia, primer rector 
(1728) del noviciado de Jiquitaia en Salvador, rec- 
tor del colegio de Olinda (1741) y del de Rio de Ja- 
neiro (1746), provincial (1750-1753) y rector del co- 
legio de Bahia (1753). 

Era procurador de la provincia en Salvador 
cuando se desencadenó la persecución contra la CJ. 
El primer decreto de expulsión (1759) comprendía a 
los jesuitas extranjeros, acusados de tramar una re- 
vuelta. L recurrió a un tribunal integrado por el 
obispo y dos magistrados, alegando su edad y poca 
salud, y no fue deportado con los demás jesuitas ex- 
tranjeros en 1759, por esperarse la decisión sobre el 
recurso, Esto le libró también de la cárcel en Portu- 
gal. Desterrado al año siguiente con los jesuitas por- 
tugueses, residió en Italia hasta su muerte, 


OBRAS: «Representagáo ao Conselho Ultramarino, 
1759», Lisboa, Arquivo Hist Col, Baía, Apensos. 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI Bras 4. Buscu 98. Lerre 8:327- 
330; 10:148. Mac Extzan, J., «Irish Jesuits in Foreing Mis- 
sions», The Irish Jesuits Directory (1930) 128. 


L. PaLacin (ft) 


LYNCH, William F. Director de revista, escritor. 

N. 16 junio 1908, Nueva York (Nueva York), 
EE.UU.; m. 9 enero 1987, Nueva York, 

E. 30 julio 1934, Wernersville (Pensilva- 
nia), EE.UU; o. 16 junio 1945, Woodstock (Mary- 
land), EE.UU.; ú.v. 15 agosto 1950, Nueva York. 

Completada su formación, fue nombrado direc- 
tor de las revistas The Messenger of the Sacred Heart 
(1943-1950) y Thought (1950-1956). Fundó en 1956, 
y dirigió hasta 1962, el curso para los estudiantes 
más capaces del departamento de artes y ciencias en 
Georgetown University de Washington, D.C. 

Cuando en su juventud su decano de estudios en 
Wernersville le «Eres ya demasiado viejo para 
recibir instrucción; vete a tu cuarto y lee a Platón», 
encontró su misión intelectual en el Parménides. Pla- 
tón le ayudó a comprender la analogía del ser como 
la clave de la unidad y diversidad de la realidad. En 
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sus escritos, se concentró en el importante papel que 
tienen las imágenes de la realidad para influir en las 
dimensiones más básicas (religiosas, políticas, lite- 
rarias, psicológicas) de la experiencia en la cultura 
moderna. Defendió que la imaginación análoga es la 
única capaz de comprender el mundo en su unifica- 
da diversidad y de dar una fe con lógica en medio de 
la amplia comunidad del ser que descubre. 


OBRAS: An Approach to the Metaphysics of Plato 
through the Parmenídes (Washington, 1959). The Image 
Industries: A Constructive Analysis of Films and Television 
(Nueva York, 1959), Christ and Apollo: The Dimensions of 
the Literary Imagination (Nueva York, 1960), The Idea of 
Catholicism: An Introduction to the Thought and Worship of. 
1he Church [con W. J. Burghardt] (Nueva York, 1960), The 
Integrating Mind (Nueva York, 1963). Images of Hope (Bal- 
timore, 1965), Christ and Prometheus (Notre Dame, 1970). 
Images of Faith (Notre Dame, 1973). 


BIBLIOGRAFÍA: Fismino, T. J., «Metaphysics and the 
Human Imagination: A Review of the Philosophy of Wi- 
lliam F. Lynch», tesis (Georgetown University, Washington, 
D.C, 1978). Scorr, N. A. Jr., «Theology, poetics, psychothe- 
rapy. The field on the imagination», Logos 1 (1997) 60-77. 


R. E. Curran ($) 
LYNE, Francis, véase LINE, Francis. 


LYONNARD, Jean. Director espiritual, escritor 
espiritual. 

N. 27 diciembre 1819, Remoulins (Gard), Fran- 
cia; m. 9 enero 1887, Vals-prés-Le Puy (Haute-Loire), 
Francia. 

E. 10 octubre 1839, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia; o. 25 agosto 1847, Vals-prés-Le Puy; ú.v. 15 
agosto 1858, Mende (Lozére), Francia. 

Hecho un curso abreviado de estudios en la CJ, 
cambió con frecuencia de ocupaciones y de lugar: 
profesor, prefecto de estudios y, sobre todo en sus 
últimos años, dedicó su tiempo y energías a minis- 
terios espirituales, como capellán de alumnos en va- 
rios colegios, y director de ejercicios y misiones. Co- 
mo su amigo, Henri *Ramiére, participó, aunque 
desde un ángulo muy personal, en la intuición de 
Frangois-Xavier *Gautrelet, fundador del *Apostola- 
do de la Oración, al proponer a fieles fervorosos un 
modo de participar en los sufrimientos de Jesús y 
María. Para esto, creó la archicofradía del Corazón 
Agonizante de Jesús y de Nuestra Señora de los Do- 
lores (aprobada en 1867) y ayudó a establecer, du- 
rante su estancia (1858-1863) en Mende, el Instituto 
de las Religiosas del Corazón Agonizante. 

Sus libros, como Apostolat de la Souffrance, expli- 
caban y promovían el papel de la archicofradía y del 
Instituto en el apostolado del sufrimiento. Sin duda, 
L había tenido experiencias en los caminos de la con- 
templación, aunque no deje de inquietar su insisten- 
cia sobre fenómenos singulares, así como sus fallos 
en discernir algunos pseudomísticos. Se le puede re- 
prochar, también, sus expresiones ambiguas sobre la 
«segunda regeneración del mundo», que enlazó con 
las apariciones marianas del siglo x1x. 


OBRAS: Dévotion au coeur agonisant de Jésus (Avi- 
gnon, 1850). Apostolat de la souffrance (Tours, 1866). Inter- 
cession perpétuelle au coeur agonisant de Jésus (París, 1867). 
Mémorial spirituel (1936). 


BIBLIOGRAFÍA: Ducios 187-188. Guiseer, Espirituali- 
dad 271s, PLus, R., «La vocation de Jean Lyonnard», Recru- 
tement Sacerdotal 31 (1931) 161-170; 194-198. Íb., Le Pére 
Lyonnard d'aprés son Mémorial (Toulouse, 1936). Sommer- 
VOGEL 2:232-234. DIP 5:7915. DS 9:1271-1272. 


H. DE GENSAC 


LYONNET, Pierre. Profesor, director espiritual. 

N. 25 junio 1906, Lyón (Rhóne), Francia; m. 23 
enero 1949, Saint-Chamond (Loire), Francia. 

E. 5 noviembre 1923, Lyón; o. 1937, Lyón; .v. 2 
febrero 1947, Saint-Étienne (Loire). 

Primo de Stanislas *Lyonnet, entró en la CJ des- 
pués de estudiar en el colegio de Lyón. Durante su 
magisterio estuvo dos años (1930-1932) en Beirut 
(Líbano) y en la escuela “apostólica (1932-1934) de 
Mongré. Cursada la teología (1934-1938) en Lyón, 
obtuvo la licenciatura en letras. Enseñó en el colegio 
Saint-Michel de Saint-Étienne, del que, pese a su 
precaria salud, fue vicerrector (1946) y rector hasta 
su muerte. Estableció becas para muchachos de fa- 
milías con escasos recursos. Era un místico lleno de 
celo, que por su vida de oración, entrega y unión con 
Cristo doliente en su última enfermedad dejó una 
honda impresión en personas de los más diversos 
ambientes. Después de su temprana muerte, sus 
amigos publicaron sus Écrits spirituels, cuyas pági- 
nas sobre el sufrimiento son de una profundidad 
conmovedora. 


OBRAS: Écrits spirituels (Lyón, 1951). Priéres pour le 
temps de la maladie (París, 1953). 


BIBLIOGRAFÍA: Barra, G., «Padre Pierre Lyonnet», en 
su I paradossi del prete (Milán, 1954) 225-238. DucLos 188. 
PoLcár 3/2:458. Récamev, R., «Le Pere Lyonnet, S.J. (mort 
le 22 janvier 1949)», Vie Spirituelle 82 (1950) 307-310. 
VArILLON, F., «Les “Écrits spirituels" du Pere Pierre 
Lyonnet», Études 270 (1951) 93-100. Catholicisme 8:66. DS 
9:1272-1274. 


A. DEMOMENT (1) 


LYONNET, Stanislas. Escriturista, escritor. 

N. 23 agosto 1902, Saint-Étienne (Loire), Fran- 
cia; m. 8 junio 1986, Roma, Italia. 

E. 16 octubre 1919, Lyón (Rhóne), Francia; o. 24 
agosto 1934, Lyón; ú.v. 2 febrero 1937, Roma. 

Estudió en el colegio Saint-Michel de su ciudad 
natal antes de entrar en la CJ. Durante los años de su 
formación, hizo cursos de lingúística indoeuropea 
(1930-1932) en la École des Hautes-Etudes de París 
y más tarde (1936-1938) de Sgda. Escritura en el Ins- 
tituto “Bíblico de Roma. 

Fue profesor en el Colegio Máximo de Lyón- 
Fourviére (1938-1940) y en el Instituto Bíblico de 
Roma, donde enseñó armenio y georgiano (1942- 
1944), y exegesis del Nuevo Testamento y teología 
biblica (1944-1982). Asimismo, fue decano de la fa- 
cultad bíblica (1946-1967) y vicerrector del Instituto 
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Bíblico (1968-1971). Fue miembro de la Comisión 
Bíblica (1972-1977) y consultor de la Congregación 
de la Doctrina de la Fe (1972-1982). Predicó los Ejer- 
cicios a la curia papal del Vaticano en 1982. 

Además de lo reseñado en la bibliografía, contri- 
buyó con asiduidad en las revistas académicas, co- 
mo Biblica, Nouvelle Revue Théologique, Christus, 
Recherches de Science Religieuse. y en otras miscelá- 
neas y congresos. Pero su mayor influjo fue a través 
de la palabra: más de cuarenta años de enseñanza, 
retiros, conferencias, Dirección de tesis y trabajos 
escolares (una media de cien por año). Dirigía espi- 
ritualmente a muchos sacerdotes y religiosos, tanto 
en Roma como por correspondencia. Prestó ayuda a 
asociaciones femeninas, en particular a las Herma- 
nitas del Sagrado Corazón (de Charles de Foucauld) 
y a las Hermanas Auxiliadoras de las Almas del Pur- 
gatorio. Desde 1945 fue confesor en San Luis de los 
Franceses. Desde su vuelta a Roma durante la gue- 
rra, se interesó por el movimiento Rinascita Cristia- 
na, y le procuró asistentes religiosos. Todavía en 
1985, pocos meses antes de su muerte, dio Ejercicios 
en Bolonia y Florencia. 

Los oficios a que atendió en sus últimos años de 
vida en varias congregaciones romanas fueron como 
una rehabilitación; pues, no obstante su vida ejem- 
plar como religioso y su fe y ortodoxia a toda prue- 
ba, había sido objeto de sospechas y acusaciones, 
que condujeron, poco antes del Concilio *Vatica- 
no IT, a su suspensión en la cátedra de Sagrada Es- 
critura, por parte de Juan XXIIL. Aceptó esta prueba 
con espíritu de obediencia, confiando que con la 
ayuda del Concilio le sería levantada la prohibición. 
Estos dos años de inactividad forzosa le dejaron más 
tiempo para escribir, y, sobre todo, para atender a 
las consultas de los padres conciliares, muchos de 
los cuales habían sido discípulos suyos. Colaboró en 
la redacción de la constitución Dei Verbum. Pablo VI 
lo restableció en su cátedra en 1964, que siguió ocu- 
pando hasta sus ochenta años. En adelante, las se- 
ñales de confianza de la Santa Sede le llegaron con 
frecuenci; 

Sus últimos años se le hicieron difíciles por su 
sordera y otros achaques. Viviendo en la enfermería 
de la Universidad *Gregoriana desde diciembre 
1985, tenía dificultad en andar y reconocer a sus vi- 
sitantes. Con todo, los acogía con una sonrisa y 
siempre con el rosario en las manos. Sus exequias en 
la iglesia de Sant'Ignazio reunieron a muchos de 
aquellos por quienes L se había entregado con gene- 
rosidad como profesor y guía espiritual. 





OBRAS: Le parfait en arménien classigue principalemera 
dans la traduction des Évangiles et chez Eznik (Paris, 1933). 
Les origines de la version arménienne de la Bible el le Diates- 
saron (Roma, 1950). Építre aux Galates (París, 1953). 
Quaestiones in Epistolam ad Romanos (Roma, 1955). De 
peccato et redemptione 2 v. (Roma, 1957-1960). Épitre aux 
Romains (París, 1966). La vie selon Esprit, condition du 
chrétien [con L de la Potterie] (Roma 1967. Salamanca, 
1967). La historia de la salvación en la carta a los Romanos 
(Salamanca, 1967). Apóstol de Jesucristo (Salamanca, 
1966). Sin, Redemption, and Sacrifice. A Biblical and Patris- 
tic Study [con L. Sabourin] (Roma, 1970). Le message de 


TEpitre aux Romains (París, 1970). 11 vangelo di Paolo. Me- 
ditazioni sulla lettera ai Romani (Turín, 1970). 


BIBLIOGRAFÍA: Gueerr, M., «Quinze lettres du Pere 
Lagrange au Pére Lyonnet, 1933-1938», Biblica 71 (1990) 
280-298. Vannove, A., «Stanislas Lyonnet, S.j. (1902- 
1986)», Biblica 68 (1987) 141-142. 


E. pes PLaces (4) 


LYRA, Gonzalo de. 
dor. 

N. 1566, Oropesa (Toledo), España; m. 8 agosto 
1628, Sucre (Chuquisaca), Bolivia. 

E. 23 abril 1583, Villarejo de Fuentes (Cuenca), 
España; o. c. 1589, Alcalá de Henares (Madrid), Es- 
paña; ú.v. 10 febrero 1602, Lima, Perú. 

Estudió derecho en la universidad de Alcalá an- 
tes de ingresar en la CJ. Tras sus votos, estudió filo- 
sofía y teología en Alcalá, donde tuvo entre sus pro- 
fesores al P. Francisco *Suárez. 

Llegado al Perú el 21 febrero 1592, fue rector del 
colegio (1598-1600) de Arequipa y del colegio-novi- 
ciado (1600-1607) de Lima. El P. General Claudio 
Aquaviva lo nombró viceprovincial (1607-1610) del 
Nuevo Reino de Granada y Quito. Pasó de Callao a 
Guayaquil en barco, y luego por tierra hasta Quito, 
donde visitó el colegio por varias semanas. Tardó 
tres meses en llegar, a través de los Andes, a Santafé 
de Bogotá. Son de gran interés histórico sus infor- 
mes al P. General acerca de las distancias y estado 
de los caminos y tierras por las que pasó para llegar 
a la viceprovincia. 

En Bogotá inició un programa de filosofía en el 
recién fundado colegio San Bartolomé. Para los na- 
tivos estableció clases de catecismo en Fontibón, y 
destinó para ello a los PP. Juan B. *Coluccini y Jo- 
sé *Daddei. Por el río Magdalena, fue de Bogotá a 
Cartagena, atendiendo a los nativos en el camino. 
Su visita a Cartagena (septiembre 1609) sirvió de 
estímulo para los jesuitas del colegio y, sobre todo, 
para la labor desarrollada por Alonso de *Sandoval 
entre los esclavos negros. En esta misma ciudad, 
presidió la 1 Congregación Provincial (19 mayo 
1610) que, entre otras cosas, solicitó al P. General 
la conversión en provincia de la viceprovincia del 
Nuevo Reino de Granada, El plan, presentado ya en 
1608 por el procurador Martín de *Funes, fue apro- 
bado, y L nombrado primer provincial (1610-1615). 
Tras unos ministerios en Tunja (cuaresma 1611), 
fundó (1613) un colegio y trasladó allí el noviciado, 
abierto poco antes en Bogotá. Al programa de filo- 
sofía creado en 1607, añadió el de teología en 1614, 
así como una cátedra para el estudio de lenguas en 
el colegio San Bartolomé. 

Al concluir su mandato, que le ganó la estima de 
todos, fue nombrado rector del colegio de Santafé, 
aunque tuvo que dejar el cargo por razones de salud, 
e ir a Quito y a Perú. Pese a ello, el P. General Mu- 
cio Vitelleschi le nombró *visitador de la provincia 
del Perú (1625) y, luego, su provincial (1626-1628). 
Falleció mientras ejercía este oficio. 


FUENTES: ARSI: N.R. el Q. 12/1 36-108v. MonPer 5-8. 


Misionero, superior, educa- 
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BIBLIOGRAFÍA: Astral 4:576, 603; 5:417-418. Cassant 
1:66, 118. JovAnen, Quito 1:85, 113, 116, 118-119. Pacneco, 
Colombia 1:104-167. Restrepo, Colombia 29-32. Sowmervo- 
GEL 4:1862, TorrES SaLDAMANDO, Perú 175-178, Vakcas UGAR- 
TE, R., Los jesuitas del Perú (Lima, 1941) 221. 


J. B. Bravo 


LYTHGOE, Randall. Misionero, provincial, visita- 
dor, 

N. 28 noviembre 1793, Eccleston (Lancashire), 
Inglaterra; m. 25 enero 1855, Great Yarmouth (Nor- 
folk), Inglaterra. 

E. 7 septiembre 1812, Hodder Place, Stonyhurst 
(Lancashire); o. 1825, Pinerolo (Turín), Italia; ú.v. 
15 agosto 1838, Stonyhurst. 

Estudió en Stonyhurst, donde enseñó, más tarde, 
como escolar antes de estudiar teología en Roma 
y París, Tras la ordenación, completó la teología en 
Dole (Francia). Después de servir como misionero en 
Preston, Stonyhurst, Lincoln y Londres, fue nombra- 
do provincial, el 14 septiembre 1841, En los siete años 
de este cargo, reestructuró el mapa de la provincia in- 


glesa, que consistía, aparte de Stonyhurst, en unas se- 
senta estaciones misionales, abiertas durante la per- 
secución. Traspasando algunas de estas misiones a 
los vicarios apostólicos, L pudo abrir el colegio de 
Mount St, Mary, cerca de Sheffield, en septiembre 
1842, y un colegio en Liverpool en octubre del mismo 
año. Fundó el teologado inglés de St. Beuno en Gales 
y la iglesia de la Inmaculada Concepción de Farm 
Street en Londres. Además, L construyó iglesias en 
Liverpool, Spinkhill, Clitheroe, Stonyhurst y Yar- 
mouth. Sus dos intentos de abrir un colegio en Lon- 
dres no tuvieron éxito, pero su política educativa fue 
continuada por sus sucesores. En 1845, se le nombró 
*isitador de Malta, y envió a un jesuita inglés de di- 
rector del colegio. Murió cuando trabajaba como ope- 
rario en Yarmouth. 


BIBLIOGRAFÍA: Basser, B., The English Jesuits (Lon- 
dres, 1967), ver índice. EowaRos, F., The Jesuits in England 
(Tunbridge Wells, 1985), ver índice, FoLey 7:470. «Father 
Randal Lythgoe», LN 33 (1915-1916) 368-375. 


P. Caraman (1) 








MAALOUF (MALOUF), Louis. 
grafo. 

N. 28 octubre 1869, Zahlé, Libano; m. 6 agosto 
1946, Ghazir, Líbano. 

E. 29 julio 1889, St. Leonards-on-Sea (Sussex Es- 
te), Inglaterra; o. 24 agosto 1901, Lyón (Rhóne), 
Francia; ú.v. 15 agosto 1906, Beirut, Líbano. 

De familia greco (melquita) católica estudió en el 
*Colegio Saint Joseph de Beirut. Acabado el novi- 
ciado, fue prefecto de estudios árabes en el colegio 
de El Cairo (Egipto) (1891-1895), y más tarde en el 
de Beirut (1908-1911). Fue tres veces prefecto del 
biennium de los escolares occidentales que estudia- 
ban el árabe (Ghazir, 1902-1904, 1905-1906; Beirut, 
1906-1907; Bikfaya, 1933-1934). Director (1906- 
1933) del periódico árabe al-Bachir (El Mensajero), 
con la interrupción (1914-1918) de la guerra, supo 
defender con firmeza la verdad, los derechos huma- 
nos y los de la Iglesia, sin dar jamás al adversario, en 
un tiempo de polémicas con frecuencia virulentas, 
una ocasión de legítima querella. También publicó 
ediciones de textos árabes inéditos, obras religiosas, 
piezas de *teatro (para los colegios) y la traducción 
en árabe de las encíclicas pontificias. Era de admí- 
rar la claridad y pureza de su estilo. Defensor vigo- 
roso de la lengua literaria no podía admitir se predi- 
case o escribiese en dialecto, a pesar de ser usado 
universalmente. Su gran obra fue el diccionario al- 
Mounged, conciso, muy claro, perfectamente impre- 
so y muy bien ilustrado. El éxito fue inmediato e in- 
menso: reeditado sin cesar (y también falsificado 
por impresores sin escrúpulos), enriquecido en 1956 
por el P. Ferdinand Taoutel (1887-1977) con una 
segunda parte biográfica e histórica, revisado y 
puesto al día, el diccionario desde hace tres cuartos 
de siglo cumple con su papel de «ayuda», como se 
propuso M (eso significa mounged). Es todavía el 
diccionario del hombre culto de habla árabe, e in- 
numerables escuelas han adoptado un resumen de 
él. M fue superior de Zahlé (1937-1943), director de 
las *congregaciones de hombres y mujeres, y encar- 
gado de los ejercicios al clero (1943-1946), hasta su 
muerte, 

Muy amante de su vocación, sencillo y humilde, 
Tue propuesto (1913-1914) para obispo por los greco- 


Periodista, lexicó- 


católicos de Tiro (Líbano). La jerarquía del rito, la 
Santa Sede y los superiores de la CJ habían dado su 
asentimiento, pero prevaleció su insistencia en per- 
'manecer como simple religioso. 


OBRAS: Dictionnaire arabe classique illustré (Beirut, 
1908. *1980). 


BIBLIOGRAFÍA: JaLanerr 2345. Ío., «Limprimerie ca- 
tholique de Beyrouth, 1852-1966», 165. 


H, JaLasERT (4) 


MAAS, Anthony J.  Escriturista, superior, escritor. 

N. 23 agosto 1858, Bainkhausen (Rin Norte- 
Westfalia), Alemania; m. 20 febrero 1927, Pough- 
keepsie (Nueva York), EE.UU. 

E. 9 abril 1877, West Park (Nueva York); o. 23 
agosto 1887, Woodstock (Maryland), EE.UU.; ú.v. 2 
febrero 1895, Woodstock. 

Acabado el gimnasio den Arnsberg, dejó Alema- 
nia y fue (1877) a Nueva York, donde solicitó entrar 
en la CJ para la misión de Nueva York-Canadá. Tras 
estudiar filosofía (1880-1883) y teología (1884-1888) 
en Woodstock College, fue miembro de esta facultad 
y enseñó hebreo y Sgda. Escritura hasta 1905, me- 
nos el año de tercera probación (1893-1894) en Man- 
resa (España). 

Mientras estuvo en Woodstock, fue asimismo bi- 
bliotecario (1894-1902) y prefecto de estudios (1897- 
1905). Su Life of Jesus Christ, un comentario de vul- 
garización, tuvo éxito inmediato y fue muchos años 
guía de fácil referencia y libro de meditación. Mu- 
chos de sus artículos escriturísticos aparecieron en 
American Ecclesiastical Review, American Catholic 
Quarterly Review y Hebraica. Además, contribuyó 
con abundantes artículos bíblicos para la Catholic 
Encyclopedia. 

En 1905, fue nombrado director del Messenger of 
the Sacred Heart, luego rector (1907-1912) de Wood- 
stock College, provincial (1912-1918) de la provincia 
de Maryland-New York, instructor de tercera proba- 
ción (1918-1923, 1924-1927) y “asistente interino 
durante la Congregación General XXVII (1923). 


OBRAS: The Life of Jesus Christ according to the Gospel 
History (Saint Louis, 1891). A Day in the Temple (Saint 
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Louis, 1892). Christ in Type and Prophecy 2 v. (Nueva York, 
1893-1896). The Gospel according to St. Matthew (Saint 
Louis, 1898). 


BIBLIOGRAFÍA: Heuser, H. J., «Father A. J Mass, S. 
An Appreciation», WL 58 (1929) 417-423, O'ConreLL, R. 
«Father Anthony J. Maas», WL 53 (1929) 408-416. 


G. P. FOGARTY 


MAASS, Ferdinand. Historiador, escritor. 

N. 23 marzo 1902, Ried (Tirol), Austria; m. 15 
octubre 1973, Viena, Austria. 

E. 28 septiembre 1921, St. Andrá (Carintia), Aus- 
tria; o. 26 julio 1931, Innsbruck (Tirol); ú.v. 2 febre- 
ro 1939, Innsbruck. 

Estudiadas las humanidades en Bregenz, entró 
en la CJ. Tras el noviciado, estudió retórica (1923- 
1924) en St. Andrá, filosofía en Feldkirch, Pullach e 
Innsbruck (1924-1927), enseñó historia en el gimna- 
sio de Linz (1927-1928), e hizo la teología en Inns- 
bruck (1928-1932) y la tercera probación (1932- 
1933) en St. Andrá. Estudió historia y románicas en 
la Universidad de Viena, donde mostró su gran amor 
por la historia. Uno de sus profesores, con el que 
mantuvo relaciones durante toda su vida, fue el gran 
historiador Heinrich von Srbik. En 1938 obtuvo el 
doctorado, pero no pudo ser profesor de gimnasio al 
haber sido prohibido a los sacerdotes y religiosos 
por el gobierno *nacionalsocialista en 1938. Desde 
1939 enseñó por poco tiempo historia eclesiástica en 
la Facultad Pontificia de Innsbruck (la facultad teo- 
lógica estatal había sido ya suprimida) y, después de 
la supresión del colegio (11 octubre 1939), vivió co- 
mo «dispersus» en Viena, donde fue también supe- 
rior (1943-1945), en la residencia Kirche am Hof, de 
los escolares que vivían en casas particulares. En- 
tonces, se preparó para la habilitación en historia de 
la Iglesia, que consiguió en Innsbruck el 24 junio 
1947. Desde febrero 1947 hasta el fin de su vida en- 
señó historia eclesiástica (sobre todo edad media y 
moderna), junto al conocido patrólogo Hugo *Rah- 
ner, A causa del régimen de estudios, quedaba libre 
en años alternos para la investigación en Viena, de 
donde proceden sus grandes publicaciones científi- 
cas. Los cinco volúmenes Der Josephinismus (1951- 
1961) constituyen la obra de referencia sobre la 
cuestión de las relaciones entre la Iglesia y el Estado 
en Austria, que dio a conocer a M más allá de las 
fronteras nacionales al mundo científico, A éstos si- 
guió (1969) Frihjosephinismus, de forma que ya 
comprendía la historia toda de las relaciones Iglesia- 
Estado en Austria de 1761 a 1850. Incluso el resto de 
su actividad científica giraba en torno a este tema 
central. Expresión de reconocimiento por su actua- 
ción como investigador y profesor son las muchas 
distinciones que obtuvo, entre otras la elección 
(1969) como miembro correspondiente de la Acade- 
mia Austríaca de Ciencias. M no escribió sus obras 
desapasionadamente. De naturaleza combativa, 
cuando se había convencido de la verdad no se deja- 
ba separar de ella por nadie. Al josefinismo, al que 
juzgaba sobre todo desde el punto de vista teológico 
y canónico, lo consideraba como una intromisión 





ilícita en los derechos pluriseculares de la Iglesia, 
una opinión no compartida sin reservas por otros 
historiadores. Fuera de su obra fundamental, publi- 
có varias colaboraciones y artículos de diccionarios, 
que más o menos pertenecen al tema de su vida. Tie- 
ne especial importancia su artículo «Josephinis- 
mus» en el Lexikon fir Theologie und Kirche, que en 
forma más condensada y vigorosa expresa sus opi- 
niones. 


OBRAS: Die Jesuiten in Tirol 1838-1848 (Viena, 1937). 
Der Josephinismus. Quellen zu seiner Geschichte in Oste- 
rreich 1760-1850 5 v. (Viena, 1951-1961). Der Frilhjosephi- 
nismus 1761-1769 (Viena, 1969). «Josephinismus», LTK 
5:1137-1139. 


BIBLIOGRAFÍA: Grass, N., «F, Maass», Historisches 
Jahrbuch 94 (1974) 507-510. Hurer, F., «Ferdinand Maab», 
Almanach der Óster. Akademie der Wissenschaften 124 
(1974) 531-540, Montste1cEr, J., «In memoriam», ZKT 96 
(1974) 118. 


H. PLATZGUMMER 


MAC CARTHY, Nicolas TUITE de. Predicador, 

N. 21 mayo 1769, Dublín, Irlanda; m. 3 mayo 
1833, Annecy (Haute-Savoie), Francia. 

E. 7 febrero 1818, Montrouge (Hauts-de-Seine), 
Francia; o. 19 junio 1814, Chambéry (Savoie), Fran- 
cia; ú.v. 15 agosto 1828, París. 

De una familia noble de emigrados a Francia en 
1773, pasó su infancia en Toulouse antes de ir a Pa- 
rís para sus estudios sacerdotales. Interrumpidos 
por la Revolución Francesa, volvió al Languedoc. A 
poco de ordenarse, se hizo un predicador famoso. 
En 1817, declinó el obispado de Montauban y, al 
año siguiente, entró en la CJ. Acabado el noviciado, 
reanudó la predicación con gran éxito en muchas 
ciudades francesas. Tuvo los sermones de adviento 
ante la corte real de las Tullerías en 1819 y los de 
cuaresma en 1826. Algo después de la revolución de 
Julio 1830, marchó a Roma y luego al norte de Ita- 
lia. Durante los años iniciales (1814-1830) tras la 
*restauración de la CJ, fue uno de los mejores pre- 
dicadores de misiones parroquiales. Sus sermones 
tenían carácter apologe , luchando en especial 
contra las secuelas anticristianas de la “Ilustración y 
la Revolución Francesa. Como moralista, fue más 
bien riguroso, predicando contra la depravación de 
la época, que pintaba con los más negros colores. 


OBRAS: Sermons 4 v. (Lyón, 1834-1836). 


BIBLIOGRAFÍA: Burnickon 1:156, 213-217, 268, 291, 
503; 2:163, 362. DeLartre 1:481, 1266; 3:615; 4:1188, 1363. 
Ductos 189. Kocw 1135-1137. SommErvoGEL 5:238-241. CE 
9:485. DS 10:46-47. LTK 6:1256. 








H, DE GENSAC 


MACAO. Territorio portugués, formado por la pe- 
nínsula de Macao y dos pequeñas islas (Taipa y Co- 
loane) desde 1557, con algo más de 300.000 de po- 
blación, en su mayoría china, y un 10 por 100 
portugués de Macao o de Portugal. Se reintegró a 
China el 20 diciembre 1999. 
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IL. ANTIGUA CJ (1563-1759) 


Los primeros jesuitas en llegar a Macao (1563) 
fueron los PP. Francisco *Pérez, Manuel *Teixeira y 
el H. André Pinto, que establecieron una residencia 
junto a la pequeña iglesía de San António en di- 
ciembre 1564, En 1568, el obispo Melchior *Carnei- 
ro, al no lograr entrar en Etiopía, fue a Macao y fun- 
dó un hospital en 1569, así como la Hermandad de 
la Misericordia, El hospital incluía una sección para 
leprosos, más tarde trasladada al asilo de San Láza- 
ro fuera de la ciudad y adyacente a la capilla de Nos- 
sa Senhora da Esperanga (la parroquia actual de 
San Lázaro). Michele *Ruggieri llegó a Macao en 
1579 y Matteo *Ricci en 1582, los primeros jesuitas 
que se establecieron en China. 

En 1594, Alessandro *Valignano transformó la 
residencia jesuita en colegio, llamado de San Paulo, 
donde implantó la sede central de la viceprovincia 
jesuita del Japón. Se construyó (1602-1603), junto al 
colegio, la grande y hermosa iglesia de la Madre de 
Deus (un incendio destruyó la iglesia y el colegio [26 
enero 1835], y dejó de la iglesia sólo la fachada, con- 
servada hasta hoy como atracción turística). 

En 1623, Francisco *Pacheco, provincial del Ja- 
pón y futuro mártir, fundó el Seminario de Santo 
Inácio para la formación del clero japonés. Esto 
se había hecho necesario porque tres naos llenas 
de católicos japoneses, expulsados de Japón, llega- 
ron a Macao en 1614, y la persecución en su país 
se hacía cada vez más intensa. En 1652, debido a 
la ocupación de Guangzhou/Cantón por los man- 
chúes, miles de refugiados afluyeron a Macao, y los 
jesuitas, con la ayuda de los portugueses, los toma- 
ron a su cuidado. Lo mismo aconteció durante la 
persecución (1724-1732) del emperador Yong- 
zheng. En 1728 los jesuitas abrieron en Macao el 
seminario de San José para la formación del clero 
chino. 

La creación de la Congregación para la Propaga- 
ción de la Fe (1622) llevó a la división de la extensa 
diócesis de Macao, a la sazón bajo el *Padroado por- 
tugués, en vicariatos y prefecturas apostólicas. Los 
conflictos subsiguientes fueron amargos, y no se vie- 
ron ayudados por la controversia de los *ritos chinos 
ni por la embajada (1701-1707) de Charles Thomas 
Maillard de Tournon, enviada por Clemente XI para 
resolverla. Fracasada la legación, De Tournon acabó 
sus días (1710) en una prisión de Macao. Junto con 
la condena definitiva (1742) de los ritos chinos por 
Benedicto XIV, la expulsión (1759) de la CJ de Por- 
tugal y de sus dominios de ultramar, así como su 
*supresión (1773), redujeron la acción misionera en 
Macao. 


TI, NUEVA CJ (DESDE 1890) 


Aunque la CJ fue restaurada en 1814, no volvió 
a Macao hasta 1890, cuando varios jesuitas portu- 
gueses llegaron a petición del obispo. Enseñaron en 
el seminario que la CJ había fundado antiguamen- 
te y, algunos años después, fueron encargados de 


él, y se ocuparon de otros ministerios en la ciudad. 
Por unos años varios jesuitas ingleses, americanos 
y austríacos enseñaron en el seminario, pero todos 
tuvieron que partir (1910) cuando el gobierno por- 
tugués una vez más expulsó a los jesuitas de la me- 
trópoli y de sus dominios, 

Los jesuitas expulsados fueron a la India, pero el 
obispo de Macao logró que trabajasen en la sección 
china de su diócesis (prefectura de Zhaoqing, ane- 
xionada a la diócesis de Macao en 1903). Evitando 
pasar por Macao, los primeros cinco jesuitas de la 
CJ restaurada que vivieron en Zhaoging, llegaron en 
1913. Colaboraron con ellos varios jesuitas chinos y 
sacerdotes seculares, Abrieron un colegio en la ciu- 
dad y, varios kilómetros aguas arriba del río Oeste, 
establecieron una escuela profesional para mucha- 
chos. Mientras exploraban el país, buscaban con 
cuidado toda huella que les pudiera poner en con- 
tacto con la misión de los siglos anteriores, y encon- 
traron muchos grupos de cristianos que se conser- 
varon fieles, gracias a la ayuda de sacerdotes chinos, 
muchos de cuyos nombres han sido olvidados. En- 
tretanto (1914-1915), se permitió regresar a los je- 
suitas expulsados de Macao. Durante la 11 Guerra 
Mundial, un jesuita de esta misión, Joáo de Deus Ra- 
malho, fue nombrado obispo de Macao. En la post- 
guerra, cuando miles de refugiados llegaron a Ma- 
cao, los jesuitas encabezados por Luis Ruiz, con 
sacerdotes de otras órdenes, se encargaron de aten- 
derles. Se establecieron en Macao en una residencia 
llamada Villa Flor y, junto a ella, tras la toma de con- 
trol de los comunistas en China (1949), la provincia 
de China instaló su Casa Ricci. La misión de Macao 
había dependido de la provincia de Portugal hasta el 
1 noviembre 1980, cuando se sumó a la viceprovin- 
cia de Hong Kong, para formar la provincia de Ma- 
cao-Hong Kong (1984), que con la provincia de Chi- 
na constituye (1991) la provincia del Apostolado 
Chino. En 1984, Macao contaba con once padres, un 
escolar y un hermano. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA: Anxarz, E., Macau, Mae 
das Missóes do Extremo-Oriente (Macao, 1957), Boxer, C. R., 
Fidalgos in the Far East, 1550-1770, Fact and Fancy in the 
History of Macao (La Haya, 1948). lb., The Grear Ship from 
Amacao. Annals of Macao and the old Japan Trade, 1555- 
1640 (Lisboa, 1959), lb., «Algumas Notas sobre a Bibliogra- 
fa de Macau. Alguns Arquivos em Portugal», BEDMA 37 
(1939-1940) 188-215 [Ajuda, Vaticana, Évora, Lisboa]. Bra- 
6a, J, M., The Western Pioneers and their Discovery of Macao 
(Macao, 1949). Ío,, «Jesuitas na Asia», BEDMA 53 (1955); 58 
(1960). Doclnd 6-18. DocMak 277. DocMal 2:779; 3:762, 
Guerra, J. A. DE Jesús, «A organizagáo eclesiástica de Ma- 
cau», Coloquios sobre Provincias do Oriente (Lisboa, 1968) 
1:73-137. Haseno, Z., «Estudos sobre a história de Macau: 
tendencias da investigagáo», Revista de Cultura (1996) 27- 
28:5-23 [bibl.). Igrejas de Macau (Macao, 1993). «O IV Cen- 
tenario dos Jesuítas em Macau», BEDMA 62 (1964) 687-955. 
Os Jesuitas na Asia; Catálogo da Exposigao bibliográfica, 2 v. 
(Macao, 1991-1994). Pereira, F, A. B., «Ocidente e Oriente 
na obra jesuítica de Sáo Paolo (Macau)», Missionagdo por- 
tuguesa e encontro de culturas (Braga, 1993) 3:309-327 + 8 
lám. As ruinas de Sdo Paolo (Lisboa-Macao, 1994). Santos, 
D. M, G. pos, «Macau, primeira Universidade Ocidental do 
Extremo Oriente», Anaís 17 (19618) 201-237, Scuorre, Ar- 
chivo 465-467. SiLva Reco, A. Da, A Presencia de Portugal em 
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Macau (Lisboa, 1941). Srrerr 5:446, 10685; 13:779. Terxeira, 
Macau e diocese, 14 y. 


J. Señes (1) 


MACEDO, Francisco de. Profesor, polígrafo. 

N, 1596, Botáo (Coímbra), Portugal; m. 1 mayo 
1681, Padua, Italia. 

E. 22 mayo 1610, Coímbra; o. c. 1625, Coimbra; 
£.v. 1 noviembre 1630, Madrid, España; jesuita has- 
ta junio 1641. 

Hermano del también jesuita António, cursó hu- 
manidades y filosofía en el Colégio das Artes, y teo- 
logía en el Colégio de Jesus, de Coímbra. Enseñó re- 
tórica, filosofía y cronología en el Colégio de Sto. 
Antáo de Lisboa y en el Colégio das Artes. Invitado 
por Felipe IV (III de Portugal), enseñó humanidades 
en el *Colegio Imperial de Madrid. 

Con ocasión de los tumultos de Évora (21 agosto 
1637) contra los excesivos impuestos, fue acusado 
de proferir en sus sermones frases contra el gobier- 
no español. Estuvo confinado dos años en la casa 
profesa de Lisboa, pero nunca le comunicaron el 
motivo de su detención. Logró huir (30 julio 1640) a 
Francia, y ya en París, suplicó al cardenal Richelieu 
que intercediese ante el P. General Mucio Vitelleschi 
para obtener dispensa de la profesión y pasar a los 
capuchinos. Así lo hizo el cardenal por medio del 
rector de París y directamente, con respuesta afir- 
mativa inmediata y deferente de Vitelleschi, aunque 
M ya había hecho público su memorial de súplica 
antes de la dispensa, según comentó el P. General al 
rector. Tras la restauración (1 diciembre) de la inde- 
pendencia de Portugal y la proclamación del rey 
Juan IV, se dedicó a escribir y publicar en defensa de 
su legitimidad. 

Acompañó a las embajadas portuguesas a París y 
Roma (1641). En la Orden Franciscana tomó el 
nombre de Fr. Francisco de Santo Agostinho. Du- 
rante su estancia en Roma, estuvo escondido mu- 
chos días en la casa del encargado de negocios del 
Rey de Portugal, escapando de los españoles, que, 
según se decía, intentaban capturarlo. 

Vuelto a Portugal, enseñó filosofía y teología 
(1642-1645) en el Colégio de Sto. António da Pe- 
dreira, de Coímbra, de la provincia franciscana. 
Acompañó a París al embajador, marqués de Nisa 
(1647), y a su regreso a Portugal fue nombrado cro- 
nista latino del Reino (1650). En 1652 marchó a 
Londres con el embajador conde de Penaguiáo. 
Llamado a Roma por Inocencio X, enseñó contro- 
versias en el Colegio de Propaganda Fide desde 
1657, e historia eclesiástica en la Universidad de la 
Sapienza desde 1660. En Roma y Venecia llamó la 
atención con la defensa pública de tesis de omni re 
scibili. En la Universidad de Padua, le fue confiada 
la cátedra de ética (1667), que regentó hasta su 
muerte. 

De temperamento inquieto y ansioso de noveda- 
des y prestigio, se enzarzó en muchas polémicas. Fa- 
moso por su vasta erudición, destacó también por la 
facilidad y elegancia con que versificaba en latín. 
Talento enciclopédico, publicó muchas obras sobre 


temas literarios, oratorios, históricos, filosóficos, 
teológicos y jurídicos. Dejó muchos trabajos inédi- 
tos, entre ellos una traducción en verso latino, de Os 
Lusiadas de Camóens, publicada (1880) por la Im- 
prenta Nacional. 


OBRAS: Theses Rhetoricae omni eruditione refertae (Ma- 
drid, 1628). Historia de los Nuevos Martyres del Japón (Ma- 
drid. 1632). [Poesías], Corpus illustrium Poetarum Lusita- 
norum, t. 6 y 7 (Lisboa, 1745-1748). «Expeditio Brasilican 
[1626]. «Scientia Rhetorica». «Scientia Poetica». «Guerras 
de los Españoles con los Franceses». «Descriptio poetica 
Palatii Madritensis Rusticani». Panegyris apologetica pro 
Lvsitania vindicata a servitute inivsta, ab ivgo iniquo, a ty- 
rannide immani Castellae, iure, virtute, opera Joannis IV 
(París, 1641. Ed. Lisboa; trad. esp. Barcelona y Lisboa, 
1641) 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI Franc 6-1, 136%, 1375, 141r. 
Franco, Imagem Coimbra 2:617. Macnabo 2:76-88. NICERON, 
Memoires... des hommes illustres 31 (París, 1735) 314-339 
[bibl]. Pixro ve Castro, A., Retórica e teorizagao litéraria em 
Portugal (Coímbra, 1973) 745. Rooricues 3/1:586. Restau- 
ragdo. Colec. Visconde da Trindade (Coímbra, 1979) 94-98, 
Simón Diaz 14:3-7. Íb.. Historia del Colegio Imperial (Madrid, 
1952) 1:593. SommervoceL 5:244-246. TrorLo, E., «F. a S. Au- 
gustino Macedo», Relazioni storiche fra U'Italia e il Portogal- 
lo (Roma, 1940) 239-260. 


J. Vaz DE CARVALHO 


MACELWANE, James Bernard. Geofísico, edu- 
cador, escritor. 

N. 28 septiembre 1883, Port Clinton (Ohio), 
EE.UU.; m. 15 febrero 1956, St. Louis (Misuri), 
EE.UU. 

E. 31 agosto 1903, Cleveland (Ohio); o. 18 mayo 
1918, St. Louis; ú.v. 2 febrero 1922, San Francisco, 
California, EE.UU. 

Como escolar jesuita, M cursó la filosofía (1908- 
1911) en St. Louis University, y obtuvo los títulos de 
bachiller y maestro en artes. Tras un año (1911-1912) 
estudiando ciencias naturales, enseñó (1912-1915) fí- 
sica y matemáticas en la universidad, y se interesó en 
sismología, mientras colaboraba en la instalación y 
funcionamiento de su estación sismográfica. Ésta 
fue una de las quince estaciones establecidas (1911) 
en diversos colegios y universidades en Canadá y Es- 
tados Unidos, gracias a los esfuerzos de Frederick L. 
*Odenbach. 

Hecha la teología (1915-1918, 1919-1920), tam- 
bién en St. Louis, y la tercera probación (1920-1921) 
en Cleveland, M fue a estudiar sismología en la Uni- 
versidad de California en Berkeley, donde obtuvo el 
doctorado en 1925. Aunque había sido invitado a en- 
trar en la facultad de Berkeley y organizar un pro- 
grama de estudios de geofísica, regresó a St. Louis 
University y fundó un departamento de geofísica, el 
primero en una universidad estadounidense. Su in- 
vestigación, y la de sus colegas y estudiantes, contri- 
buyó mucho al conocimiento de la constitución in- 
terna de la tierra, a la teoría de la propagación de las 
ondas sísmicas y al estudio de terremotos locales y 
regionales. Durante la II Guerra Mundial e inmedia- 
tamente después, desarrolló, en colaboración con 
Jesús *Ramírez, un método de usar las señales pro- 
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venientes de microsismos provocados por tormentas 
para rastrear tormentas en el mar, 

Además de sus muchos artículos científicos, M 
aportó mucho al campo de la geofísica por su parti- 
cipación, como miembro oficial, en las actividades 
de diversas sociedades profesionales, nacionales e 
internacionales, y por su presencia en muchos gru- 
pos de asesoramiento científico de carácter na- 
cional. En 1944, fue elegido miembro de la National 
Academy of Science y, entre otras condecoraciones, 
se le otorgó (1948) la Bowie Medal de la American 
Geophysical Union. Murió en su tercer año de presi- 
dente de la Union, la cual, para reconocer sus logros, 
instituyó el Premio Macelwane, otorgado cada año a 
un joven físico particulamente prometedor. 


OBRAS: «Our Great Opportunity in Seísmometric Re- 
search», Jesuit Educational Association (1926) 125-129. 
«The Jesuit Seismographic Stations in the United States 
and Canada», Bulletin of the Seismological Society of Ameri- 
ca 16 (1926) 187-193. «The Interior of the Earth Viewed in 
Relation to Earthquake Causes», Journal of Applied Physios 
14 (1943) 131-133. «American Jesuits in Science», Thought 
16 (1941) 122-131. 


W. V, STAUDER 
MACETA, Simón, véase MASCETTA Simón. 


MacGUIGAN, James Elliott. 
escritor, 

N. 17 diciembre 1905, Emerald Junction (Is. 
Príncipe Eduardo), Canadá; m. 27 septiembre 1985, 
Pickering (Ontario), Canadá. 

E. 13 setiembre 1924, Guelph (Ontario); o. 31 j 
lio 1936, Dublín, Irlanda; ú.v. 2 febrero 1942, Win- 
nipeg (Manitoba), Canadá. 

Realizó sus primeros estudios en el colegio St. 
Dunstan en Charlottetown (Is. Príncipe Eduardo) 
antes de entrar en la CJ. Después del juniorado, es- 
tudió filosofía (1928-1931) en Weston College (Mas- 
sachusetts, EE.UU,) y enseñó (1931-1933) clásicos 
en el juniorado de Guelph y luego en Loyola College 
de Montreal. Hizo la teología (1933-1937) en Mill- 
town Park de Dublín y la tercera probación (1937- 
1938) en St, Beuno's de Gales. 

En 1938, comenzó estudios especiales en dere- 
cho canónico en la Universidad “Gregoriana de Ro- 
ma, pero al estallar la 11 Guerra Mundial volvió a Ca- 
nadá y completó (1941) su trabajo doctoral en la 
Universidad de Ottawa (Ontario), Enviado a Winni- 
peg, enseñó y fue prefecto de estudios en St. Paul 
College, pero pronto se unió a la recién establecida 
facultad de teología de Regis College en Toronto, 
donde fue treinta y cuatro años (1943-1977) profesor 
de derecho canónico, y su decano (1945-1950) y rec- 
tor (1950-1956). 

Se dedicó además a otras tareas. Trabajó en el 
tribunal matrimonial de la archidiócesis de Toronto 
y en la asociación de abogados St. Thomas More. En 
St. Joseph's College (Toronto) organizó (1944) los ci- 
elos sabatinos de conferencias de teología para reli- 
giosas, más tarde convertidos en cursos de verano 
sobre derecho canónico, Escritura y teología. Fue un 


Canonista, rector, 





consejero de confianza para superioras religiosas 
mayores, a las que ayudó a poner al día sus consti- 
tuciones tras el Concilio *Vaticano IL. Tal era su ac- 
tividad como profesor, administrador y conferen- 
ciante, que tuvo poco tiempo para publicar sus 
elocuentes discursos, por lo que su producción aca- 
démica escrita fue pequeña, si bien publicó varios 
artículos penetrantes después del Concilio. 

Fue un profesor estimulante y muy apreciado 
por su paciencia y comprensión con sus alumnos. 
Analizó las cuestiones morales con sensibilidad y 
mostró gran compasión por las dificultades de los 
que las sufrían. Él mismo, incapacitado (1977) por 
un ataque de apoplejía, pasó a la enfermería jesuita 
de Pickering en 1980. 


OBRAS: «The Priest of Tomorrow», Military Vicariate 
Bulletin (Canada) 9 (junio 1966) 26-27. «A Pastoral Study of 
Some Important New Trends», Donum Dei 14 (1969) 187- 
202. 


BIBLIOGRAFÍA: Reus CoLuzoe, J. Elliorr MacGuigan, 
S.J.: A Tribute (Toronto, 1986). 


T.J. Far 


MACH, José. Misionero popular, escritor. 

N. 3 mayo 1810, Barcelona, España; m. 26 julio 
1885, Zaragoza, España. 

E. 3 marzo 1825, Madrid, España; o. 1838, Vals- 
pres-Le Puy (Haute-Loire), Francia; ú.v. 15 agosto 
1843, Nivelles (Brabante), Bélgica. 

Tras el noviciado, estudió humanidades y retóri- 
ca en el colegio de Alcalá (1827-1829) y filosofía, en 
el *Colegio Imperial de Madrid (1829-1832). Estaba 
haciendo magisterio en este colegio, cuando se dio 
el asalto de las turbas y la "matanza del 17 julio 
1834; hizo la teología (1835-1839) en el destierro de 
Vals-prés-Le Puy. Desde el curso 1839-1840 enseñó 
retórica y griego a los escolares jesuitas en Nivelles, 
y a la vez tuvo misiones populares y retiros. Opera- 
rio desde 1842, dirigió (1846-1849) la *congregación 
mariana de obreros. Durante su apostolado en Bél- 
gica, dio más de ochenta tandas de ejercicios espiri- 
tuales. 

Vuelto a España (1849), dio misiones y dirigió 
ejercicios para sacerdotes, comenzando por la dió- 
cesis de Girona. De 1852 a 1859 fue superior en las 
residencias gerundenses de Les Preses, y luego en 
Santa Coloma de Farners. Destinado al noviciado de 
La Selva del Camp (Tarragona), prosiguió sus mi- 
siones hasta 1864. Después de dos años en Calata- 
yud, pasó a la capital, Zaragoza, Durante la disper- 
sión y exilio de la CJ en 1868, M continuó su 
apostolado y vivió «extra domos» como tantos otros 
jesuitas. En 1871, llegó hasta Santiago de Compos- 
tela. Nombrado superior de La Coruña (1871-1872), 
al mejorar la situación de la CJ en Aragón, volvió a 
Zaragoza (1872-1874) y de aquí a Alcañiz, Teruel 
(1874-1877). Desde 1877, trabajó de nuevo en Zara- 
goza, primero en la residencia hasta 1883, y luego en 
el colegio del Salvador, donde murió (1885). 

Fue un gran misionero popular, consciente de 
los límites que le imponía la realidad española, ser- 
vidor humilde y celoso de la Iglesia: así aparece en 
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sus misiones y escritos. Convencido de que el pueblo 
debe ser guiado por el ejemplo de sus pastores, an- 
tes de comenzar sus misiones populares procuraba 
dar los ejercicios a los sacerdotes. Predicó en Cata- 
luña, Aragón, Valencia, Galicia y entre los españoles 
de Orán. Considerado como el misionero más ilustre 
de España de su tiempo, su estilo metódico, vigoro- 
so y culto calaba hondamente en sus oyentes. Llegó 
a ser comparado con San Antonio M.* *Claret. 

Su obra escrita, realmente importante, subraya 
su acción apostólica y la acompaña para prolongar 
su eficacia. Son libros y folletos dirigidos a sacerdo- 
tes o al pueblo fiel para ayudarles en su santificación 
o en la práctica pastoral, consiguieron una gran di- 
fusión en España con multitud de ediciones, y tam- 
bién en el extranjero, siendo traducidos a diversos 
idiomas europeos, así como filipinos. 


OBRAS: Prácticas cristianas (Barcelona, 1851). Norma 
de vida cristiana (Barcelona, 1853). Áncora de Salvación 
(Barcelona, 1854; *1926). Specimen vitae sacerdotalis (Gi- 
rona, 1860). Tesoro del sacerdote o Repertorio de las princi- 
pales cosas... para santificarse a sí mismo y santificar a los 
demás (Barcelona, 1861). El devoto de S. Luis Gonzaga (Bar- 
celona, 1865). Id a José (Barcelona, 1875). 


FUENTES: ARSI: Prov. Hisp. Litterae Annuae hist. dom. 
(1816-1862); Prov. Cast 1005-11, VIH mn.46-50. 


BIBLIOGRAFÍA: Frias 2/1:195-212, 463-476, 493-498. 
Guiserr, Espiritualidad 369s. REVUELTA 1:1208. SADERRA Ma- 
7a, M., «El P. José Mach, S.L, y los ejercicios al clero», Man- 
resa 3 (1927) 251-262. SommervoceL 5:248-251; 9:6255. DS 
10:48s. EC 7:1768. 


M. Ruiz Jurapo 


MACHADO, Andrés. Superior, obispo. 

N, 16 agosto 1850, Guachapala (Azuay), Ecua- 
dor; m. 22 enero 1926, Guayaquil (Guayas), Ecua- 
dor. 

E. 19 julio 1866, Cuenca (Azuay); o. 11 febrero 
1879, Pifo (Pichincha), Ecuador, ú.v. 13 abril 1884, 
Quito (Pichincha); o.ep. 16 febrero 1908, Riobamba 
(Chimborazo), Ecuador. 

Había estudiado en el seminario de Cuenca an- 
tes de entrar en la CJ. Acabado el noviciado y hecho 
un año de humanidades en Quito, enseñó gramática 
(1869-1672) en el colegio seminario de Riobamba y 
en Quito, donde estudió filosofía (1872-1875). Por 
motivos de salud, estuvo un año en el colegio de 
Cuenca (1875-1876), y cursó la teología (1876-1881) 
en Pifo y en Quito. La tercera probación (1881-1882) 
la hizo en Pifo. 

Profesor de gramática (1882-1886) en el colegio 
de Quito, alternó los veinte años siguientes el recto- 
rado de los colegios de Riobamba (1887-1891, 1897- 
1904) y Quito (1892-1896, 1905-1907). Era rector del 
colegio S. Gabriel de Quito cuando ocurrió el mila- 
gro de la Dolorosa el 20 abril 1906. Preconizado 
obispo de Riobamba el 12 noviembre 1907, fue con- 
sagrado poco después. Trasladado a la sede de Gua- 
yaquil, tomó posesión de su diócesis el 26 abril 1916 
y sufrió un atentado el 2 mayo siguiente. En ambas 
diócesis, dio gran impulso a la catequesis y destacó 
por su entereza en la defensa de la Iglesia frente a 


los ataques de los liberales. Reabrió el seminario de 
Guayaquil en 1918 e inició la construcción de la 
nueva catedral en 1924, 


OBRAS: Memoria del llmo. y Rvmo. Sr. D. Andrés Ma- 
chado (Guayaquil, 1916). 

BIBLIOGRAFÍA: Artas ALTAMIRANO, L., Diccionario bio- 
grafico del clero secular Guayaquilense (Guayaquil, 1970), 
Kueny, E. B., Oración fiínebre en memoria... (Guayaquil, 
1926). Sanros, Obispados 1:464s. 


JT. VILLALBA 


MACHADO, Estanislau. Misionero, superior. 

N, 1667, Anobra (Coimbra), Portugal; m. 20 julio 
1729, región norteña de Vietnam. 

E. 15 mayo 1681, Coímbra?; o. c. 1691, *Macao, 
China; ú.v. 2 febrero 1700, Ke-sat (Hai-duong), Viet- 
nam. 

No se sabe de su vida antes de entrar en la CJ. Ya 
jesuita, parece que estudió gramática y humanida- 
des en Coímbra, y empezó la filosofía en 1685. En- 
viado a la misión de Japón en 1687, acabó sus estu- 
dios de filosofía y cursó cuatro años de teología en el 
colegio de Macao. En 1692, fue elegido por el *visi- 
tador Francisco Nogueira para acompañarle en su 
primer viaje al reino de Tonkín (región norteña del 
actual Vietnam) junto con Manuel Bravo. M y Bravo 
quedaron escondidos dedicados al trabajo misional. 
Visitó (1700) la misión de Tonkín en lugar del pro- 
vincial Manuel Carvalho, siendo superior Abraham 
*Le Royer, y como tal recibió para la CJ el distrito de 
Luc Thúy de parte del obispo Raimondo Lezoli, 
O.P., vicario apostólico de Tonkín, y lo aceptó for- 
malmente el 31 enero 1701. Al acabar su mandato, 
siguió su labor misionera en Tonkín hasta 1708, año 
en que fue nombrado superior de esa misión. Nom- 
brado (1718) provincial de Japón en el exilio, conti- 
nuó en su puesto de superior de Tonkín y nombró 
sustituto suyo en Macao a Joáo *Pereira, y luego a 
Miguel de Amaral. Al cesar como provincial (1719), 
siguió de superior de la misión hasta 1724, y traba- 
jó en Tonkín hasta su muerte. 

M tenía buen entendimiento y notable prudencia, 
además de carácter equilibrado y recto. Fue com- 
prensivo con sus súbditos y supo tratar con tacto ca- 
sos difíciles, como los de J. Cardoso, que había sido 
despedido de la CJ y luego readmitido, o el del tonki- 
nés León Gonzaga, quien a pesar de los esfuerzos de 
M dejó la CJ y la fe. La controversia *Padroado-Pro- 
paganda Fide fue ocasión de que M demostrara su 
postura básica de fidelidad a la Iglesia, pero también 
su energía de carácter en casos en que se negó a ac- 
tuar contra su conciencia como superior, avisando 
de antemano a su provincial Amaral que no obede- 
cería a la tiranía de los *vicarios apostólicos. Su ne- 
gativa razonada a enviar a Roma a Isidoro *Lucci en 
1711 muestra asimismo su mezcla de suavidad y fir- 
meza, claridad de juicio y rectitud de carácter. 


FUENTES: ARSI: JapSin 25, 48, 82, 174; Lus 12, 46. 


BIBLIOGRAFÍA: Desercne 159-160, Prisrer 593. Som- 
mErvoGEL 5:253. Tenerra, Macau e a sua diocese, ver índice. 


3. Rurz-De-MenINa (1) 
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MACHADO, Francisco. Misionero, víctima de la 
violencia. 

N. c. 1588, Vila Real, Portugal; m. 28 septiembre 
1624, Ausa (Harar), Etiopía. 

E. 6 febrero 1605, Coímbra, Portugal; o. c. 1615, 
Goa, India; ú.v. 18 diciembre 1622, Goa. 

Salió de Lisboa para la India en 1611 y estudió 
en el colegio S. Paulo de Goa, donde más tarde fue 
profesor de filosofía y teología. Entre sus discípulos 
de teología estaba Bernardo *Pereira, su futuro 
compañero de martirio. 

Por entonces prosperaba la cristiandad de Etio- 
pía, cuyo emperador Seltan Segued se convirtió al 
catolicismo, y pidió más operarios a la CJ. El P. Ge- 
neral Mucio Vitteleschi pidió al visitador de la India, 
André *Palmeiro, que enviara doce padres. Se pensó 
que tantos misioneros no podrían llegar a su destino 
sin levantar las sospechas de los turcos, que contro- 
laban los puertos de Etiopía; por ello, fueron envia- 
dos sólo dos: M y Pereira. 

El 2 febrero 1624, zarparon de Goa, siguiendo 
una ruta que evitaba los puertos del mar Rojo con- 
trolados por los turcos. Llegados (22 febrero) a Cai- 
xem (Oeskn), desembarcaron disfrazados de merca- 
deres armenios, siendo acogidos por el rey, que era 
amigo de los portugueses y los etíopes. Pasaron (1 
abril) al cercano puerto de Zeila (reino de Adel, So- 
malia), llevando cartas de recomendación del rey de 
Caixem y del emperador de Etiopía, y fueron bien 
recibidos por el gobernador. Unidos a una caravana, 
partieron de Zeila para Ausa, donde tenía su corte el 
rey de Adel. Éste, informado que los dos mercaderes 
armenios eran espías, los entretuvo sin darles auto- 
rización para seguir adelante, y después de unos dos 
meses los mandó encarcelar en una mazmorra con 
grillos en los pies. 

Aunque el emperador Seltan Segued pidió la li- 
bertad de los misioneros al precio que fuera, el rey 
de Adel, tras intentar inútilmente que se convirtie- 
ran al Islam, mandó matarlos a espada. Fueron eje- 
cutados de noche, en la misma cárcel. El P. Manuel 
de “Almeida, misionero entonces en Etiopía, escri- 
bió que por todos los indicios «tenemos la certeza de 
que estas muertes fueron ejecutadas por odio contra 
nuestra santa fe». 


BIBLIOGRAFÍA: Beccar 15:200s. Gesst, Ethiopie, n.82. 
Srrerr 16:925. 


J. Vaz DE CARVALHO 
MACHADO, Pedro de, véase BASTO, Pedro de. 


MACHADO DE TÁVORA [GOGIO, DA(S) 
ILHA(S)], Joáo Baptista de. Beato. Misionero, 
mártir, 

N, c. 1581, Angra (Azores), Portugal; m. 22 mayo 
1617, Kori (Nagasaki), Japón. 

E. 10 abril 1597, Coímbra, Portugal; o. 
1607/1608, Macao, China. 

Hijo primogénito de Cristováo Nunes y de Maria 
Cotta, de la alta nobleza de las Azores, M, según su 
testimonio posterior al ser apresado, tuvo a los siete 


años de edad un presentimiento de su muerte por la 
fe en el Japón. Con ocasión de un viaje a la corte de 
Madrid ingresó en el noviciado de Coímbra. Inaugu- 
rado (18 diciembre 1597) el noviciado de Campolide 
de Lisboa, M se trasladó a él con los novicios. Vuel- 
to a Coímbra, continuó su formación, y el 11 abril 
1601 partió con otros catorce jesuitas para la India, 
destinado a la misión de Japón. En Goa cursó las Ar- 
tes y enseñó latinidad dos años. Estudió (1607-1609) 
teología en Macao, y llegó a Nagasaki el 29 junio 
1609. 

Después de estudiar japonés en Arima, fue en- 
viado a Fushimi (hoy parte de Kyóto). En 1611, par- 
tió al daimyado de Kozuke (hoy en Gunma) para vi- 
sitar la comunidad cristiana agrupada en torno a 
una hija del daimyó de Arima. De paso, visitó a los 
cristianos de Mino, Owari, Ise, Mikawa, Suruga y 
Musashi, y se detuvo en especial en Suruga (hoy 
Shizuoka), corte de asiento de Tokugawa leyasu. 
Fue superior de Fushimi, donde le ayudaba el 
H. Matsuo Luis. Entre ambos lograron cientos de 
neófitos. El 25 febrero 1614 los jesuitas, alcanzados 
por el decreto de destierro de Tokugawa Hidetada, 
se embarcaron en Osaka y llegaron a Nagasaki el 11 
marzo. Antes de la partida de los navíos que iban a 
llevarlos a Macao y Manila, M misionó disfrazado 
los daimyados de Chikuzen, Chikugo y Buzen (hoy 
Fukuoka) y volvió a Nagasaki. Consiguió del provin- 
cial Valentim *Carvalho ser uno de los 28 jesuitas 
que eludieron el destierro, para dirigir una *Congre- 
gación Mariana de samurais que pedía insistente- 
mente un sacerdote. Vivió oculto en Nagasaki, evi- 
tando a los espías, y misionó las islas de Oyano y 
Kózuura (Amakusa). Siguió a la comunidad de Shi- 
mabara, hasta que los fieles huyeron a los montes 
para escapar al acoso de los esbirros del tono local. 
Los cristianos que le llevaban a Kuchinotsu, donde 
en 1612 habían comenzado los martirios, se negaron 
a desembarcarle y le devolvieron a Nagasaki, donde 
se encargó de un sector y además cuidó de los le- 
prosos. Visitaba también la zona de Nishi Sonogi, 
las islas cercanas del daimyado de Ómura y el ar- 
chipiélago de Gotó. Dos veces cayó enfermo por la 
tensión propia de un perseguido. A principio de 
abril 1617 pasó a Hirado y el 21 huyó a la islita de 
Enoshima (Goto) y de allí a Kanoko. Al otro día, ven- 
dido por un renegado, fue apresado mientras oía 
confesiones. Su vuelta a Ómura duró varios días por 
detenerse en Enoshima, Kakinourashima y Mishi- 
ma, donde pasó la última noche antes de ser metido 
en la cárcel de Kóri el 29 abril. El trato en la cárcel 
no fue cruel, pero la humedad minó su salud, Escri- 
bió varias cartas, la última del día del martirio. Se 
conservan sólo copias de los originales. El degúello 
de M y su compañero, Pedro de la Asunción, O.F.M., 
ocurrió en Júnisó Gongen, un collado de Obitori, a 
un kilómetro de Kóri. Su proceso, iniciado en 1617, 
se completó en Manila diez años después, La beati- 
ficación se celebró el 7 julio 1867. Un informe con- 
temporáneo decía que M gozaba de ingenio, juicio y 
ciencia más que ordinarias, prudencia y experiencia 
ordinarias, talento algo menor para predicar, pero 
normal para confesar y tratar con altos y bajos. 


MACHONI 


2458 





OBRAS; [Cartas], ARSI Japsin 35, 59. BNL, F.G. Caixa 29. 


BIBLIOGRAFÍA: Arowso, J., «Beato J.B. Machado», 
Atlántida 6 (1962) 322-338; 7 (1963) 44-56. BS 8:446s. FRAN- 
co, Imagem Lisboa 336-356. Lourenco, J. Macnano, Beato 
J.B. Machado de Távora (Angra, 1965). Monlap 1:1224, 
Schorre 957. Srrerr 5:999, 1037. TyLenpa 1415. 


J. Rurz-oe-Mebina ($) 


MACHONI (MACIONI), Antonio. 
sionero, escritor. 

N. 1 noviembre 1672, Iglesias (Cagliari), Italia; 
m. 25 julio 1753, Córdoba, Argentina. 

E. 23 noviembre 1688, Cagliari. o. 11 diciembre 
1701, Córdoba; ú.v. 8 diciembre 1708, Salta, Argen- 
tina. 

Era estudiante de teología cuando fue destinado 
a la provincia del Paraguay y llegó a Buenos Aires 
(10 septiembre 1698) en la expedición de Ignacio de 
*Frías, Acabó teología en el Colegio Máximo de Cór- 
doba del Tucumán, donde enseñó filosofía (1704- 
1706). Enviado a Salta como operario (1707-1711), 
pasó después a las misiones entre los lules (1712- 
1719), Fue socio (1719-1722) del provincial José de 
*Aguirre, rector (1722-1726) del colegio de Salta y 
maestro de novicios (1726-1728) en Córdoba, 

Elegido (1728) procurador en Roma y Madrid, 
mientras estuvo en Europa publicó la Descripción 
corográfica del Gran Chaco, de Pedro *Lozano, y dos 
de sus propias obras: Las siete estrellas (biografías de 
jesuitas sardos que trabajaron en la provincia del 
Paraguay) y Arte y vocabulario de las lenguas lule y 
tonocote. A su regreso a América (1734), volvió a ser 
maestro de novicios hasta su nombramiento como 
provincial del Paraguay (1739-1743). Durante su go- 
bierno, mandó que cada *reducción guaraní tuviera 
al menos cincuenta indios ejercitados en el uso del 
mosquete para defenderse de las incursiones de los 
*bandeirantes del Brasil. Comisionó a Manuel *Que- 
rini y Matías *Strobel para fundar misiones entre los 
pampas, en la jurisdicción de Buenos Aires. Fue lue- 
go rector (1743-1747) de la Universidad de Córdoba. 


OBRAS: Las siete estrellas de la mano de Jesús (Córdo- 
ba, 1732). Arte y vocabulario de las lenguas lule y tonocote 
(Córdoba, 1732). 


FUENTES: ARSI. Parag. 4/11 484, 499, 6 5, 9, 23v, 40v, 
50, 68, 76v, 79, 114v, 128v, 149v, 158, 188, 216, 253, 267, 
288, 321, 346, 7 46v, 52v, 53v, 57v, 61, 67, 71, 75; 7a 9, 30, 
51, 68, 71. 


BIBLIOGRAFÍA: Ecula, España misioneros 116, 223, 
282. FERNÁNDEZ, J. P., Relación historial de las misiones de 
los indios que llaman chiquitos (Madrid, 1726) 425-434. 
FurLoNG, G., Entre los lules de Tucumán (Buenos Aires, 
1941) 21-22, 28-31, 51-59, 71-74. Íb., Misiones y sus pueblos 
de guaraníes (Buenos Aires, 1962) 343. Srorw1, Catálogo 
169-170. Íp., «Jesuitas italianos en el Río de la Plata», AHSI 
48 (1979) 31. Srrerr 3:93. 


J. BaprisTa / C. J. McNasey (+) 


Superior, mi- 


MACKENZIE (CLINTON), Alexander. 
ro, escritor. 

N, 23 marzo 1730, Escocia; m. 5 junio 1800, cer- 
ca de Dublín. Irlanda. 


Misione- 


E. 25 octubre 1749, Roma, Italia; o. c. 1758, Lie- 
ja, Bélgica; ú.v. 2 febrero 1767. 

Trasladado a Francia, estudió (1740-1749) en el 
Colegio Escocés de Douai y fue al Colegio Inglés de 
Saint-Omer en 1749, pero lo dejó ese mismo año pa- 
ra entrar en la CJ en Roma. Cursó la filosofía (1753- 
1755) y la teología (1756-1758) en el principado de 
Lieja y, tras su ordenación, regresó a Inglaterra pa- 
ra trabajar en la misión. Por veinticinco años ejerció 
su apostolado en Londres, particularmente en las 
prisiones y entre los pobres, por lo que se le estimó 
y admiró merecidamente. Más tarde, sirvió de cape- 
lán en el castillo de Lulworth (1781-1795) en Dor- 
set. En 1796, se retiró a Irlanda, donde murió pocos 
años después. Escribió o tradujo varias obras ascéti- 
cas. M fue un esforzado operario apostólico en Lon- 
dres durante los tiempos difíciles del siglo xvm. 


OBRAS: The Poor Prisoner's Comforter (Londres, 1764). 
A Treatise on Frequent Communion (Londres, 1780). The 
Hidden Treasures in the Stands of the Lower Classes of 
Christians (Liverpool, 1797). The Catechism or Christian 
Doctrine by Way of Question and Answer (Londres, 1796). 


BIBLIOGRAFÍA: BenkeLey, J., Lulworth and the Welds 
(Dorset, 1971). Fotey 7:141-142, 472, Hor, St. Omers 167. 
SOMMERVOGEL 2:1242-1244, Records of the Scots Colleges 
(Aberdeen, 1906). DS 10:52-53. 


G. HoLr 


MacRAE, George W. Profesor, escriturísta, escri- 
tor. 

N. 27 julio 1928, Lynn (Massachusetts), EE.UU.; 
m. 6 septiembre 1985, Brighton (Massachusetts). 

E. 30 julio 1948, Wernersville (Pensilvania), 
EE.UU.; o. 18 junio 1960, Weston (Massachusetts); 
ú.v. 15 agosto 1965, Cambridge (Cambridgeshire), 
Inglaterra. 

Se le conocía como brillante conferenciante bí- 
blico, especialista en gnosticismo, ecumenista, líder 
en educación teológica y predicador sugerente, Ade- 
más de estudios del juniorado en Boston College 
(Massachusetts), los filosóficos (1951-1954) en Lo- 
vaina (Bélgica) y los teológicos (1957-1961) en Wes- 
ton College, MacR obtuvo la licenciatura en lenguas 
semíticas por Johns Hopkins University de Baltimo- 
re (Maryland), y el doctorado en estudios neotesta- 
mentarios e historia de la religión por la Universidad 
de Cambridge. Tras su profesorado de Nuevo Testa- 
mento en Weston College (1966-1973), ocupó la cá- 
tedra Stillman de estudios católicos en la facultad de 
teología de Harvard, de la que era decano interino al 
tiempo de su muerte. 

Dio conferencias y publicó sobre el Nuevo Testa- 
mento (en especial Juan y Hebreos), los documentos 
gnósticos de Nag Hammadi, y la interpretación bí- 
blica en la Iglesia Católica. Fue secretario ejecutivo 
de la Society of Biblical Literature y actuó en mu- 
chos consejos editoriales. Colaboró largo tiempo pa- 
ra la revista New Testament Abstracts. Sus colegas en 
el campo bíblico lo estimaban como organizador efi- 
caz de reuniones académicas, juez imparcial del tra- 
bajo de los demás y animador vigoroso en comités y 
conversaciones personales. Murió de un ataque al 
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corazón mientras daba una conferencia sobre el 
Nuevo Testamento en el seminario St. John de 
Brighton. 

OBRAS: Scholarly Communication and Publication 
(Waterloo, 1972). «Gospel of Truth», Nag Hammadi Li- 
brary, ed. J. M. Robinson (San Francisco, 1977). Invitation 
to John (Garden City, 1978). «Apocalypse of Adam», Old 
Testament Pseudepigrapha, ed, J. H. Charlesworth (Garden 
City, 1983) 707-719. Hebrews (Collegeville, 1983). Studies in 
the New Testament and Gnosticism (Wilmington, 1987). 


D. J. HARRINGTON 


MADAGASCAR. —Granisla del Océano Índico, cuar- 
ta del mundo en tamaño, tiene unos diez millones de 
habitantes. Protectorado francés (1882), obtuvo su 
independencia en 1960. 


1, ANTIGUA CJ: TENTATIVAS DE MISIÓN 
EN EL SIGLO XVI 


Era desconocida de los europeos, hasta que el 
portugués Diogo Dias la descubrió (1500), al sepa- 
rarse de su armada en un viaje a la India. Después, 
arribaron a ella otros navegantes portugueses, cuan- 
do se apartaban de la ruta ordinaria de la isla de Mo- 
zambique. Fue bautizada con el nombre de isla de 
San Lorenzo, por el día en que fue descubierta (10 
agosto). 

Desde 1515, los portugueses quisieron establecer 
una factoría en Metana, costa oriental de la isla, pe- 
ro sus dos intentos se malograron por la hostilidad 
de los indígenas. En la carta geográfica de Pedro 
Reinel (1517), la costa aparece delineada con bas- 
tante exactitud. El colegio de S, Paulo de Goa (India) 
tenía estudiantes malgaches (1546): «de los cafres de 
Sofala y Mozambique, isla de San Lorenzo, de seis 
hasta ocho» (DocInd 1:120). Se sabía que portugue- 
ses sobrevivientes de naufragios habían arribado a 
la isla y dejado descendencia. El virrey, D. Jerónimo 
de Azevedo, determinó enviar una expedición que 
hiciera averiguaciones sobre ello, y al mismo tiempo 
sondease la disposición de los nativos para el Evan- 
gelio. La carabela Nossa Senhora da Esperanga, ca- 
pitaneada por*Paulo Rodrigues da Costa, partió de 
Goa el 27 enero 1613; llevaba a bordo a los jesuitas 
Luís *Mariano y Pedro Freire, este último como su- 
perior, Mariano, que entendía de cosmografía, dejó 
una importante Relagáo, en la que describía con pre- 
cisión la situación geográfica de la costa sur, occi- 
dental y noroeste; observó que «entre Massalagem y 
Sadia se habla la lengua cafre, que es casi la de Mo- 
zambique; [...] sin embargo, luego, por la isla aden- 
tro y demás partes de ella, se habla la lengua buqua, 
que es propia de los naturales». Se concluyeron pa- 
ces suscritas con varios jefes, que los portugueses 
llamaban reyes. El rey Capitaba les confió a Loque- 
xa (Oquexa), su primogénito, para que les ayudase 
con su autoridad ante otros reyes. 

A] sur, en una pequeña isla de la bahía de Rana- 
fotoy (Fort-Dauphin), hallaron vestigios de un esta- 
blecimiento portugués, ya que muy cerca había 
«gente blanca y de cruz, y una población, y en ella 


una cnuz, alrededor de la cual se juntaban todos los 
días para hacer oración». Acudían muchas personas, 
que traían cruces de estaño al cuello. Los expedicio- 
narios regresaron a Sadia, al sur, donde dejaron al 
príncipe D. Jerónimo Loquexa. 

Con el rey de Chambangue, las relaciones de 
amistad fueron al principio excelentes. El Rey, que 
tenía en gran estima a los misioneros, prometió en- 
tregarles su hijo para que lo educasen, Pero, por in- 
constancia, se negó a hacerlo. Siguieron días de ne- 
gociaciones difíciles, hasta que un soldado 
consiguió atraer al príncipe a la playa y lo llevó en 
una chalupa para la carabela. El Rey, furioso, acu- 
dió al lugar con 200 hombres armados, exigiendo la 
devolución de su hijo. Los portugueses con sus 
bombardas y espingardas, los hicieron huir, y se lle- 
varon al príncipe a Mozambique, adonde llegaron el 
14 febrero 1614. Desde allí, Freire, en otra nave, 
partió para Goa con el príncipe, que siempre se 
mostró contento de estar con sus amigos portugue- 
ses; mientras la carabela se dio a la mar el 26 abril, 
para continuar el descubrimiento de la isla de S. Lo- 
renzo. El 20 agosto bautizaron a unos 100 malga- 
ches bien instruidos, y el 16 octubre llegaron a Goa. 
El príncipe, fue recibido con todos los honores y 
acogido en la casa profesa de Goa. Cuando terminó 
su instrucción, fue bautizado por el arzobispo, ha- 
ciendo de padrino el virrey, que organizó grandes 
festejos. El príncipe recibió el nombre de D. André 
de Sousa, porque lo recibieron el día de San Andrés, 
y le dieron el apellido de su madre, que era descen- 
diente de portugueses. Dando muestra de gran inte- 
ligencia, el príncipe aprendió bien el portugués. En- 
tretanto el Rey su padre mandó a decir a los 
portugueses que estaba dispuesto a cumplir lo pro- 
metido y a conceder a los padres establecerse en su 
reino y predicar el Evangelio. Pasados dos años, el 
virrey devolvió (7 febrero 1616) al príncipe a su pa- 
tria, con una expedición de 100 soldados. Iban a 
bordo cuatro jesuitas, entre ellos, de nuevo, Maria- 
no, y como superior Manuel de *Almeida. Restitui- 
do el príncipe, los jesuitas se dedicaron a la evange- 
lización de la isla. De Almeida se sabe que estuvo en 
la misión de S. Lorenzo cerca de un año, pasando 
grandes trabajos entre aquella gente agreste. El Rey 
cambió de nuevo de actitud, y los misioneros tuvie- 
ron que abandonar la isla. 

En una carta anua (1621) de Goa escribió Antó- 
nio Rodrigues: «De la misión de S. Lorenzo, no hay 
más que quedaron los padres Mariano y Joáo Garcés 
de camino para Massalagem, con determinada reso- 
lución y orden de que no saliesen de aquel puesto 
hasta su muerte; van en una embarcación de moros, 
que llegó aquí casualmente, o que Dios la trajo para 
eso, porque no tendrían otra tan pronto» (ARSI, 
Goa, 33 11, 655). En Massalagem (Mahajanga) traba- 
jaron con bastante fruto y fue (1622) un padre del 
colegio de Mozambique para ayudarlos. Pero ese 
mismo año, los tres se vieron obligados a abandonar 
la isla, por la hostilidad de los moros. Joáo Noguei- 
ra, rector del colegio de Mozambique, llegó (1631) a 
la ciudad de Massalagem, en una expedición portu- 
guesa enviada para castigar al rey renegado de 
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Mombaca, que se había fortificado. Sobre la victoria 
portuguesa compuso Nogueira un poema al estilo de 
Camoens. 

Los varios intentos de establecer una misión se 
malograron. Los misioneros coincidían en atribuir 
el fracaso a las intrigas de los moros, que «no pre- 
tenden más que intereses y negocios sucios de la tie- 
rra» (carta anua, 1623, ARSI, Goa, 33 IL, 725). 


J. VAZ DE CARVALHO 


IL. NUEVA CJ 


1. SITUACIÓN DEL PAÍS AL LLEGAR LOS JESUITAS (1844) 


Varias veces durante el siglo xix se había llama- 
do a la CJ para la misión de Madagascar, El prime- 
ro en solicitarlo al P. General Juan Roothaan fue el 
prefecto apostólico Henri de Solages (diciembre 
1829), pero sólo el obispo Jean-Pierre Dalmond lo- 
gró la ayuda de la provincia francesa de Lyón en 
1844, que ese mismo año envió a cuatro padres y dos 
hermanos. 

La situación de estos primeros misioneros fue 
complicada. Fueron para ayudar a la labor ya co- 
menzada de Dalmond, y empezaron su trabajo bajo 
su dirección. Éste tenía ya padres del Espíritu Santo 
y esperaba aún padres del Corazón de María. Por es- 
Lo, se apresuró a distribuir el territorio malgache en- 
tre sus colaboradores, A los jesuitas les asignó el sur 
de la isla. Esto significaba desconocer la realidad 
política de la isla entonces: la mayor parte de Mada- 
gascar estaba cerrada a los europeos, ya que, des- 
pués de Radam I, que había tenido una política de 
apertura a la civilización occidental, su sucesor 
(1828) Ranavalona 1 se mostró resueltamente xenó- 
fobo y opuesto al cristianismo. Es cierto que la cor- 
te de Imerina no controlaba toda la isla; pero sólo 
los sakalava del oeste mantenían cierta independen- 
cia, y éstos estaban muy vinculados a los musulma- 
nes; en este sentido, existían las mismas dificultades 
que habían tenido los misioneros del siglo xvn. Sólo 
las pequeñas islas de St-Marie (al este), Nosy Be, 
Mayotte y algunos territorios al norte, eran accesi- 
bles. De este modo, los jesuitas llegaron a una región 
que les estaba cerrada, fuera por razones políticas, 
fuera por cuestiones de jurisdicción religiosa, Final- 
mente, pudieron trabajar en la isla de Reunión, don- 
de la familia Villele puso a su disposición su propie- 
dad de La Ressource. 

En fin, hay que señalar que la London Mission- 
ary Society había fundado (1820) ya una comunidad 
protestante malgache en Tananarivo, que fue prohi- 
bida y perseguida por Ranavalona 1. Después, dada 
la época poco ecuménica, la presencia protestante 
sería durante mucho tiempo para los católicos una 
fuente de dificultades, tanto que, mezclándose la po- 
lítica, se propagó la idea de que protestante signifi- 
caba inglés, y católico, francés. 


2. DESARROLLO HISTÓRICO 


a) 1844-1861. Los primeros años se caracteri- 
zaron por varios intentos de penetración en Mada- 





gascar y por la organización de la misión en las pe- 
queñas islas. 

Desde junio 1845, Dalmond envió tres jesuitas a 
la bahía de San Agustín, cerca de Tuléar (hoy To- 
liary). Después de un comienzo prometedor, pronto, 
como con Mariano en el siglo xvn, la situación se de- 
terioró por la codicia de la gente. En ese mismo di- 
ciembre, los misioneros tuvieron que reembarcarse. 
Desde noviembre 1848 a mayo 1849, los PP. Am- 
broise Neyraguet y Joseph *Webber, intentaron es- 
trablecerse más al norte, en el Menabe, pero tam- 
bién sin resultado. 

En la bahía de Baly, al noroeste, Louis *Jouen 
tuvo más suerte desde el 5 agosto 1853 hasta el 13 
febrero 1859. Gracias a su amistad con un reyezue- 
lo, pudo consolidar esta fundación. Sin embargo, a 
la muerte de este protector, los misioneros de este 
puesto se encontraron en situación tan insegura que 
el comandante de un navío francés que pasaba por 
el lugar, los evacuó a la fuerza. En 1859, tres jesui- 
tas volvieron a la bahía de San Agustín, pero tuvie- 
ron que abandonarla a los seis meses. 

Aunque todas estas tentativas terminaron en fra- 
casos, no fueron totalmente inútiles. En Baly, en efec- 
to, los misioneros pudieron recibir a los mensajeros 
del príncipe Rakoto-dRadama, y entrar así en contac- 
to con el futuro rey de Imerina, con quien nació una 
amistad que daba esperanzas serias para el futuro. 

Entre 1855 y 1857, el P. Marc *Finaz, y después 
Jouen y Webber llegaron de incógnito a Tananarivo. 
Finaz pasó por secretario de un comerciante de la is- 
la Mauricio, invitado por la reina. Los otros dos hi- 
cieron de ayudantes de un médico de la isla de Reu- 
nión, venido para operar a un personaje del palacio. 
Gracias a la complicidad de Jean Laborde, industrial 
de la reina, lograron tener numerosas entrevistas 
con Rakoto-dRadama; así se consolidó la amistad 
del príncipe con los misioneros católicos. Desgracia- 
damente, un complot fracasado contra Ranavalona 1 
provocó la expulsión de todos los europeos de la ca- 
pital (18 julio 1857). 

Durante este tiempo, aumentó el número de mi- 
sioneros, y el trabajo se repartió en dos campos de 
apostolado. En las pequeñas islas, las dificultades 
jurídicas se allanaron gracias a una distinción entre 
misión colonial y misión malgache; una parte de los 
jesuitas se fue encargando poco a poco de esta últi- 
ma. Muerto Dalmond y su sucesor Alexandre Mon- 
net, Roma nombró (1850) a Jouen prefecto apostóli- 
co de Madagascar, y a Finaz, prefecto apostólico de 
las pequeñas islas. Fue principalmente en Nosy Be y 
en St-Marie, donde se desarrollaron los centros 
misionales. Se puso mucho interés, sobre todo, en 
crear escuelas. Los alumnos más capaces eran en- 
viados a Reunión. Otros jesuitas recibían allí a los 
muchachos en los centros escolares de La Ressour- 
ce, mientras que las hermanas de San José de Cluny 
se encargaban de las muchachas en su casa de Na- 
zaret. Este traslado de jóvenes tenía por finalidad 
formar familias cristianas y catequistas en una at- 
móstera separada del ambiente pagano. El primer 
jesuita malgache, Basilide *Rahidy, fue uno de estos 
estudiantes. 
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Este apostolado se continuó en Nosy Be y Ma- 
yotte hasta 1879, cuando los jesuitas fueron sustitui- 
dos por los PP. del Espíritu Santo, y en St-Marie has- 
ta 1881, cuando se aplicaron en esta colonia los 
decretos Ferry de 1880, que expulsaban a la CJ. 

Dividida (1852) la provincia de Lyón en la de 
Lyón y la de Toulouse, a ésta se le asignó una parte 
de la misión de Madagascar. En diciembre 1857, el 
P. General Pedro Beckx envió, como *visitador a la 
reciente misión malgache, a Louis *Saint-Cyr, mi- 
sionero de Madurai (India). El informe del visitador, 
unido a los frecuentes y detallados de Jouen, son 
una fuente de primera mano para la historia de la 
misión en esa época. 

b) 1861-1896. El 16 agosto 1861, murió Rana- 
valona l, y el mismo día subió al trono Rakoto-dRa- 
dama, con el nombre de Radama II. Los misioneros 
se apresuraron a ir a Tananarivo. El primero en lle- 
gar fue Webber; al día siguiente (24 septiembre), fue 
recibido por el Rey, quien le dijo: «No sólo permito, 
sino que ordeno, quiero, que tengáis toda la libertad 
para predicar la religión abiertamente». Había llega- 
do la hora de la verdadera fundación de la misión 
católica. Regresaron también los protestantes, que, 
pese a su destierro durante el tiempo de Ranavalo- 
na l, iban por delante de los católicos. La lucha en- 
tre ambas confesiones sería ruda. Sin embargo, de- 
saparecido el obstáculo oficial al cristianismo, los 
misioneros pudieron darse a su labor. 

Prudentemente, Jouen decidió establecerse pri- 
mero sólidamente en la capital, donde surgieron rá- 
pidamente dos parroquias (Andohalo y Ambohimit- 
simbina) y se abrieron escuelas, con la participación 
de las hermanas de San José y, más tarde, con la de 
los hermanos de la Escuelas Cristianas. El 23 agosto 
1863, tuvo lugar la primera ceremonia solemne de 
bautismo. 

El reinado de Radama 11 duró poco: cayó asesi- 
nado (11 mayo 1863). Tres reinas ocuparon sucesi- 
vamente el trono: Rasoharina (1863-1868), Ranava- 
lona 11 (1868-1883) y Ranavalona 111 (1883-1896). 
Bajo ellas, el primer ministro era el verdadero go- 
bernante; el primero fue Rainivoninahitriniony, un 
hombre brutal, provocó odiosidad y fue depuesto 
(julio 1864), y le siguió Rainilaiarivony, un gran po- 
lítico, que se mantuvo en el poder hasta 1895. 

El 21 febrero 1869, Ranavalona II recibió el bau- 
tismo protestante; poco después, decretó la destruc- 
ción de los sampyu (ídolos ancestrales) en todo su 
reino. Este hecho equivalía a declarar el protestan- 
tismo religión del Estado. La misma fecha marca 
también, para los misioneros católicos, el comienzo 
de la expansión fuera de la capital. Sin duda, no se 
trataba de dejar a los protestantes la exclusiva de la 
nueva política religiosa; pero coincidió que personas 
que habían conocido a los padres en Tananarivo y 
habían emigrado, los llamaron junto a ellos. Se co- 
menzó por establecer cristiandades en las cercanías 
de Imerina. Después se avanzó a más lejos. En 1871, 
Finaz estableció el catolicismo en Fianarantsoa y 
Gaston de Batz en Ambositra (1876). Estos dos nue- 
vos centros alcanzaron un gran florecimiento, hasta 


el punto de que había ya 83 puestos misionales en la 
región de Betsileo en 1883. 

Durante este período, los misioneros tuvieron 
que pasar por otras pruebas, provenientes principal- 
mente de las disensiones entre Francia y el gobierno 
malgache. Las dos guerras entre ambos países obli- 
garon a los jesuitas a abandonar la misión; durante 
tres años en la primera, y durante uno en la segun- 
da. Con todo, la ausencia de los padres demostró al- 
go muy importante: que la evangalización no sólo 
había sido amplia, sino también profunda. Desde 
1883, cristianos seglares, bajo la dirección de una 
gran cristiana, Victoire Rasoamanarivo, y de un her- 
mano de las Escuelas Cristianas, Raphael Rafiringa, 
mantuvieron la vida de fe de sus comunidades, tan- 
to en la ciudad como en el campo. Éste fue el fruto 
de la congregación fundada (1876) por el P. Laurent 
*Ailloud, que se llamó Union catholique. 

Por este tiempo, la cristiandad malgache era ya 
importante y sólida, y Roma juzgó llegada la hora de 
erigir la misión en vicariato apostólico. Fue escogi- 
do para ello Jean Baptiste *Cazet, que recibió la or- 
denación episcopal en Lourdes (Francia) el 11 octu- 
bre 1885. 


c) 1896-1955. Entre la toma de Tananarivo por 
las tropas francesas (30 septiembre 1895) y la ane- 
xión de Madagascar (6 agosto 1896), la isla tuvo un 
régimen de protectorado. Al mismo tiempo se de- 
sencadenó un movimiento insurreccional llamado 
de los Menalamba, que se proclamó netamente an- 
tieuropeo y hostil al cristianismo. La primera vícti- 
ma fue (8 junio 1896) el P. Jacques *Berthieu, Con la 
llegada del general Joseph Galliéni, enviado a pacifi- 
car la isla, comenzó la época de la colonización. El 
restablecimiento del orden favoreció el desarrollo 
misional. Pero surgieron dificultades con algunos 
gobernadores, furiosos adalides del laicismo. 

Sin embargo, el problema crucial que se presen- 
tó a los jesuitas fue el de la insuficiencia de efectivos 
para la inmensidad de la tarea. Fueron llamadas 
otras congregaciones religiosas, y se procedió a su- 
cesivas divisiones territoriales de la misión. Entre 
1896 y 1898, se hizo la primera división, en tres vi- 
cariatos: el del sur, encargado a los paúles; el del 
norte, a los padres del Espíritu Santo; y el del cen- 
tro, que quedó confiado a los jesuitas. Pero incluso 
esta parte central, por otra parte muy poblada, era 
una carga demasiado pesada para sola la provincia 
de Toulouse. En 1899, llegaron los padres de La Sa- 
lette para trabajar en la región de Betafo-Antairabe, 
al sur de Tananarivo. Esta región sería erigida en vi- 
cariato en 1918. En 1901, los jesuitas de la provincia 
de Champaña llegaron a reforzar la misión en el Bet- 
sileo, erigida en vicariato independiente en 1913, El 
proceso de divisiones continuaría hasta 1955 y más 
allá. Por ello, el territorio en que trabajaban los je- 
suitas se fue reduciendo. 

Queda por señalar el hecho importante de los es- 
fuerzos para formar un clero local. En 1910, el cole- 
gio Saint Michel de Tananarivo estableció una sec- 
ción como seminario menor. En 1921, comenzó un 
naciente seminario mayor en Ambohípo. El 18 fe- 
brero 1925, Enrico de Lespinasse de *Saune ordenó 
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los primeros nueve sacerdotes diocesanos. El núme- 
ro de sacerdotes nativos fue creciendo hasta el pun- 
to de que una nueva diócesis fue encargada (1939) al 
clero secular malgache en la región de Miarinarivo, 
al oeste de Tananarivo. 

d) Desde 1955. La bula Dum tantis Ecclesiae 
(14 septiembre 1955), instituyendo la jerarquía en 
África francesa y en Madagascar, puso en práctica 
las estructuras diocesanas y favoreció la transfe- 
rencia de la responsabilidad de la Iglesia local al 
clero autóctono. De este modo, los jesuitas fueron 
progresivamente descargados de ocupaciones que 
normalmente dependen de las diócesis. Fue signifi- 
cativa la renuncia (1960) de Victor Sarte, arzobispo 
jesuita de Tananarivo, cuya archidiócesis fue enco- 
mendada al clero diocesano. En Fianarantsoa, aun- 
que los jesuitas continuaron muy ligados a la di 
cesis, ciertas obras, como la del seminario menor, 
pasaron gradualmente a la responsabilidad del cle- 
ro diocesano. 

Este cambio en la organización eclesiástica su- 
puso también un cambio de estructuras para la mis- 
ma CJ; las dos misiones, con unos 300 miembros, 
fueron erigidas en viceprovincias de la nueva Asis- 
tencia de África; los límites territoriales fueron, 
igualmente, modificados. En 1967, la provincia de 
Madurai tomó a su cargo la residencia de la isla 
Mauricio, donde el apostolado consistía en atender 
a la población india. Asimismo, se creó la Asistencia 
de África, y la estación de la isla de Reunión entró a 
formar parte de una provincia francesa. 

Desde los años 1970, una mayor disponibilidad 
de los jesuitas permitió responder a las peticiones de 
las diócesis costeras más pobres en personal, y se 
constituyeron dos comunidades de diáspora, una en 
la costa este y otra en la oeste. 





3, ACTIVIDADES APOSTÓLICAS Y SU INFLUJO 


Llegados para evangelizar Madagascar, los jesui- 
tas han ejercido las actividades comunes a todos los 
misioneros. Fundaron comunidades cristianas, de 
las que durante largo tiempo sólo ellos estuvieron 
encargados. Desde 1888, un Directoire á l'usage des 
missionnaires de Madagscar, publicado en Tananari- 
vo y reeditado cinco veces hasta 1945, trató de pre- 
sentar la solución de las principales dificultades 
prácticas que los misioneros pueden encontrar en el 
ejercicio de su ministerio. Un directorio similar apa- 
reció en Fianarantsoa en 1922. A través de estos, se 
perciben las actividades ordinarias de los misione- 
ros. Algunos puntos que caracterizaron especial- 
mente la acción de la CJ son: 


a) Los Ejercicios. El Directoire de 1888 hacía la 
siguiente recomendación (n.” 58): «Siendo los reti- 
ros uno de los medios más eficaces para convertir a 
los pecadores y para asegurar las almas justas en la 
virtud, el sacerdote tendrá, para este ministerio, la 
estima y el celo que merece; tendrá en cuenta, sobre 
todo, que, para formar cristianos de élite, nada hay 
más efectivo que el retiro cerrado». Esta recomen- 
dación fue ampliamente puesta en práctica desde el 
principio. Hacia 1910, el P. Charles du Coétlosquet 


(en el n. 27 de la Collection de la Bibliothéque des 
Exercices del P. Henri *Watrigant) explicaba cómo 
se daban los Ejercicios, según las circunstancias y 
las categorías de personas. La fundación de casas de 
retiros propias de la CJ fue posterior: la de Tanana- 
rivo en 1962; la de Fianarantsoa en 1981. Antes, se 
daban los Ejercicios en todas partes, incluso en los 
campos apartados. 

b) Formación de la juventud. Las escuelas na- 
cieron junto con la misión, tanto en las pequeñas is- 
las como en las altiplanicies. Promover la instruc- 
ción de los niños fue una preocupación constante. 
Se contaba con atraer a los padres mediante los hi- 
jos. La multiplicación de escuelas exigía personal; 
fue necesario crear rápidamente centros de forma- 
ción de auxiliares: maestros y catequistas. Cuando el 
provincial de Tolouse, Michel Lanusse, visitó la mi- 
sión, se decidió abrir un colegio para la educación 
de la élite del país, y se fundó (1888) el colegio Saint 
Michel en Tananarivo. Mucho más tarde (1954), se 
abrió el colegio Saint Frangois Xavier de Fianarant- 
soa. Por estas mismas fechas, ambos colegios aña- 
dieron a sus cursos de formación general secciones 
técnicas. En el Betsileo, bajo el impulso del H. Mi- 
chael Hubert, se instituyó (1964) una escuela de ar- 
tesanía bastante original, cuya finalidad era formar 
jóvenes, sin ocasionarles la tentación de dejar el 
campo, sino hacer que fuesen agentes del desarrollo 
en su aldea. 


c) Labor científica. Desde su llegada a Ta- 
nanarivo (1861), varios padres empezaron a regis- 
trar observaciones meteorológicas. Al tiempo de la 
primera expansión hacia los campos de la Imerina, 
Desiré *Roblet se dio a la tarea de confeccionar 
cartas topográficas para otros misioneros. Por esto, 
el provincial Lanusse decidió que se construyera 
un observatorio en Tananarivo, El P. Elie *Colin 
fue (1888) su maestro de obras y su primer direc- 
tor. Tras ochenta años de trabajos valiosos, se en- 
tregó el observatorio al gobierno, para asegurar su 
funcionamiento, demasiado costoso en hombres y 
dinero. 

En el campo lingúístico e histórico, los primeros 
jesuitas llegados a Madagascar destacaron por sus 
trabajos, que continúan siendo clásicos aún. Son és- 
tos: el Dictionnaire de la langue malgache, de Weber, 
los de Jean-Antoine *Abinal y Victorin *Malzac, y la 
notable Tantaran'ny Andriana (Historia de los reyes) 
de Francois *Callet, una colección preciosa de tradi- 
ciones orales sobre la historia del país. 

d) Imprenta y medios informativos. Se instaló 
la primera imprenta en la Ressource en 1845 y se 
preparó a muchachos malgaches para el oficio. En 
1861, funcionaba ya en Tananarivo. El P. Webber 
fue a la vez el primer redactor, editor e impresor de 
catecismos, libros piadosos, cantorales y textos es- 
colares. 

En 1874, Pierre *Causséque lanzó el primer pe- 
riódico católico en malgache, Resaka (Charla), de 
carácter polémico. Su fin era ayudar a los católicos 
a responder a las objeciones que les ponían los 
protestantes. Tras una interrupción (1883), la revis- 
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ta tomó otro nombre, Iraka (el Mensajero), con ma- 
yor contenido e información. Desaparecida en 1909, 
la CJ creó (1911) una revista del “Apostolado de la 
oración, Feon'ny marina (La Voz de la verdad). El 
periodismo católico malgache fue creado por segla- 
res. La imprenta de la misión publicó Lakroa-n'i 
Madagascar (La Cruz de Madagascar) en 1927. El 
episcopado pidió (1963) a la CJ encargarse del se- 
manario. Los jesuitas de Fianarantsoa publicaron 
(1938-1975) el periódico de información en francés 
Lumiere. 

Por deseo de los obispos, la CJ continuó dedica- 
da a la prensa y las publicaciones. Últimamente, la 
unión de superiores religiosos y religiosas le pidió 
promover la edición de libros de espiritualidad. La 
escasez de esta clase de libros en lengua autóctona 
hace difícil la formación de jóvenes religiosos y reli- 
giosas que no dominan suficientemente las lenguas 
europeas. 

Conclusión. No obstante los medios, siempre li- 
mitados, el trabajo realizado por los jesuitas en Ma- 
dagascar ha sido netamente positivo. En una mira- 
da retrospectiva, las primeras generaciones llegadas 
ala isla a mediados del siglo xix siguen causando ad- 
miración por el valor y solidez de las obras que de- 
jaron. Más tarde, con el crecimiento del catolicismo, 
las tareas del ministerio sacerdotal se hicieron cada 
vez más apremiantes y dejaron menos tiempo libre 
para la labor intelectual, la reflexión y las activida- 
des menos prácticas. Ciertas iniciativas, como la que 
concierne a las ciencias sociales no se continuaron; 
estaban demasiado ligadas a una persona. Pero la 
influencia profunda se mide sobre todo por la soli- 
dez de la fe de las familias católicas. Esta solidez 
hoy, como antes, cuando los misioneros fueron exi- 
liados, se manifiesta particularmente por un au- 
mento, tal vez lento, pero progresivo, de vocaciones 
sacerdotales y religiosas. La provincia (desde 1973) 
tiene 236 jesuitas (152 padres, veintiocho escolares, 
y cincuenta y seis hermanos) en 1984. 


FUENTES: ARSI, Goa 33-2. Mariano, L., «Relagáo da 
Jornada e Descobrimento da Ilha de S. Lourengo», cf. Srrerr 
16:58-60, 885. D'ALmera, M., «Rapport sur le voyage de Goa 
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Collection des ouvrages anciens concernant Madagascar, t. 1- 
3 (París, 1903-1905). 
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J. L. Perer 


MADOZ MOLERES, José. Profesor, patrólogo. 

N. 27 agosto 1892, Artajona (Navarra), España; 
m. 15 diciembre 1953, Bilbao (Vizcaya), España. 

E. 6 octubre 1914, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 27 julio 1925, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 febre- 
ro 1931, Oña. 

Estudió hasta primero de teología en el semina- 
rio diocesano de Pamplona (Navarra), sintiendo, en- 
tonces, los primeros brotes de su vocación a la CJ, 
Enviado como becario al Colegio Español de Roma, 
prosiguió sus estudios teológicos (1912-1914) en la 
Universidad “Gregoriana. Todavía novicio (4915), 
pasó a Chapinero (Santafé de Bogotá, Colombia), 
donde continuó su formación. Después de enseñar 
filosofía (1920-1923) en el colegio de Bogotá, volvió 
a Europa para reanudar la teología en Oña (1923- 
1925) y Valkenburg, Holanda (1925-1927), donde 
obtuvo el doctorado, En la Gregoriana (1928-1930) 
alcanzó el título de maestro agregado. Estos dos úl- 
timos años fueron decisivos para M, no sólo por la 
experiencia adquirida en la práctica de la investiga- 
ción y métodos de enseñanza (ejercicios de semina- 
rio) al lado de Joseph de *Ghellinck, sino también 
por la estrecha amistad entre maestro y discípulo, 
que mantuvieron a través de una correspondencia 
epistolar, crítica y alentadora a la vez. 

Enseñó De Ecclesia en Oña desde 1930 hasta el 
fin de su vida, a excepción de su exilio (1932-1938) 
en Marneffe (Bélgica). Desde 1935 se fue concen- 
trando en la patrología, sobre todo española, en la 
que mostró una sagacidad excepcional para investi- 
gar las fuentes. Esta indagación la aplicó con resul- 
tados notables en el estudio de los símbolos visigóti- 
cos de los concilios toledanos y, también, en 
ediciones de epistolarios patrísticos, logrando una 
gran penetración en la personalidad de sus varios 
autores (Braulio, Álvaro de Córdoba, Liciniano de 
Cartagena...). Sorprendió al descubrir los «Excerpta 
Vincentii Lirinensis» y al restituir a su autor el epis- 
tolario de Eutropio el Presbítero. Desde 1940, M co- 
laboró asiduamente con el Consejo Superior de In- 
vestigaciones Científicas para formar una 
promoción de investigadores (véase EstEcl 16 [1942] 
139-140, 143), que reparasen las grandes pérdidas 
sufridas por la Iglesia española en la guerra civil 
(1936-1939), con el éxito que señalaría el futuro car- 
denal Jean *Daniélou: «Les études patristiques on 
pris en Espagne un subit essor... Le P. Madoz est 
Vun des grands artisans de ce renouveau» (Re- 
cherches de Science Religieuse 38 [1951-1952] 259). 
En medio de esta imponente labor, M se mantuvo 
sencillo, sereno y constante en el trabajo. 


OBRAS: El concepto de Tradición en S. Vicente de Lerins 
(Roma, 1933). Le symbole du XI concile de Toléde (Lovaina, 
1938). Excerpta Vincentil Lirinensis (Madrid, 1940). Episto- 
lario de S. Braulio de Zaragoza (Madrid, 1941). El Símbolo 
del Concilio XVI de Toledo (Madrid, 1946). Epistolario de 
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Álvaro de Córdoba (Madrid, 1947). Liciniano de Cartagena y 
sus cartas (Madrid, 1948). San Isidoro de Sevilla: semblanza 
de su personalidad literaria (León, 1960). «Escritos inédi- 
105», EstEcl 56 (1981) 371-482, Índices de Razón y Fe (1954), 
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F. RobrícuEz B. 


MADRID, Antonio. Operario, predicador. 

N. c. 1516, Veger de la Miel (Cádiz), España; 
m. 12 enero 1563, Alcalá de Henares (Madrid), Es- 
paña. 

E. 1555, Granada, España; o, antes de entrar en 
la CJ. 

De familia muy pobre, de niño fue pastor, como 
su padre, Con su propio esfuerzo estudió en Alcalá y 
Salamanca, donde obtuvo una beca en el Colegio 
San Bartolomé (18 octubre 1548). Enseñó artes. Ob- 
tenida una prebenda en la Capilla Real de Granada, 
daba una lección de teología de Sto. Tomás, como 
exigía la prebenda. Su temor a condenarse le llevó a 
entrar en la CJ. Admitido por Miguel de *Torres, 
provincial de Andalucía, fue enviado por seis o siete 
meses al noviciado de Córdoba, donde sus explica- 
ciones de la doctrina cristiana llamaron tanto la 
atención del auditorio que pidieron a los superiores 
lo dedicaran a la predicación. Su maestro de novi- 
cios, Juan de la *Plaza, le hizo predicar como un ex- 
perimento más del noviciado. Las conversiones, fru- 
to de sus sermones, eran frecuentes. Pese a la 
tuberculosis que padecía, la predicación fue su mi- 
nisterio principal en Córdoba, Sevilla, Salamanca, 
Valladolid y Alcalá de Henares. Su presencia auste- 
ra, la vehemencia en el hablar y sus lágrimas con- 
movían fuertemente a un auditorio compuesto tan- 
to de gente sencilla, como de la principal de las 
ciudades. Su enfermedad le impidió poder predicar 
en la cuaresma más de una vez por semana. En oca- 
siones tenían incluso que suplirlo, como lo hizo el 
superior, Juan *Suárez, en Sevilla. Predicó por últi- 
ma vez el 1 enero 1563 en Alcalá. Quedó tan agota- 
do que fue preciso llevarle del púlpito a la cama y, a 
los doce días, murió. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA: Nadal 2:541. Ribadenei- 
ra, «Historia España», 4:c.6. Santiváñez, «Historia... Anda- 
lucía», 1:c.26-27 





F. Detcao (+) 


MADRID, Cristóbal (Sánchez) de. 
critor. 

N. 1503, Daimiel (Ciudad Real), España; m. 13 
agosto 1573, Roma, Italia. 

E. 1554, Roma; o. antes de entrar en CJ; ú.v. 6 
enero 1559, Roma. 

Fue uno de los hombres de más autoridad en la 
CJ primitiva, aun antes de entrar en ella. En las car- 
tas de aquellos años se le designaba con el título de 
«licenciado» o «doctor» Madrid. Había estudiado fi- 
losofía y teología en Alcalá y, en 1541, era teólogo 


Superior, es- 


del cardenal Giovanni D. De Cupis, decano del Sacro 
Colegio y obispo de Trani, en cuya diócesis M tenía 
un beneficio. Fue uno de los tres jueces (con Íñigo 
López y Miguel de *Torres) que nombró Ignacio de 
Loyola para resolver la resistencia de Nicolás *Bo- 
badilla a hacer su profesión. Se sabe que hacia el 22 
julio 1554 residía en la casa de Roma y ayudaba a Ig- 
nacio con sus consejos, de cuya salud se había tam- 
bién encargado. 

En octubre 1555, le pidió Ignacio a M, aún novi- 
cio, escribir sobre la obediencia y, si se sigue a Jeró- 
nimo *Nadal (Nadal 2:39), tal escrito sería probable- 
mente el atribuido a Ignacio (Eplgn 12: 659-662). 
Ese mismo mes, fue nombrado con Diego *Laínez y 
Juan Alfonso *Polanco *asistentes del General, y se 
le encargó cuidar en particular de la casa y colegios 
de Roma. La Congregación General 1 (1558) le con- 
firmó en el cargo y le confió la asistencia de Italia. 
Pero ya el mismo Ignacio, al sentirse imposibilitado 
en su última enfermedad (hacia julio 1556), le en- 
cargó junto con Polanco del gobierno de la CJ (se- 
gún comenta Bartolomé *Alcázar), recién hechos 
por M los votos del bienio. Estuvo presente con An- 
dreas *Frusius a la muerte del fundador. Desde 
1564, fue *superintendente de la casa profesa de Ro- 
ma y, tras la elección como general (1565) de Fran- 
cisco de Borja, también de los colegios de Amelia, 
Tívoli y Frascati, que previamente tenía Borja. 

Su De frequenti usu sanctissimi Eucharistiae sa- 
cramenti fue el primer libro que salió de la imprenta 
de la CJ en Roma (1557). Sus amigos habían hecho 
una publicación precedente en Nápoles (1556) me- 
nos completa y perfilada. En el prefacio de la de Ro- 
ma explica M cómo se sirvió de escritos de Alfonso 
*Salmerón y de Andrés de *Oviedo para preparar la 
edición romana deseada por Ignacio. El libro de- 
fiende la *comunión semanal, y aun diaria, con ar- 
gumentos de la Escritura, tradición y teología, re- 
chaza las objeciones que suelen ponerse, y tiene en 
cuenta las condiciones necesarias y convenientes pa- 
ra comulgar fructuosamente. Tras la primera edi- 
ción, aparecida contemporáneamente en Roma y Di- 
linga, siguieron pronto otras en Toledo (1563), 
Lovaina (1572), Venecia (1574 y 1576), Dilinga 
(1577), así como las traducciones francesa (París 
1581) y flamenca (Lovaina 1560). A veces se ha pu- 
blicado junto al Directorio de confesores de Polanco 
(Colonia 1560; Amberes 1563, Venecia 1573) y en 
Cort Onderwijs (Amberes 1596) junto a un extracto 
de Franciscus *Costerus, todas en el siglo xvi. Pero 
demostró su perennidad cuando después del decre- 
to de Pío X, Sacra Tridentina Synodus (1905), para 
disponer los ánimos a acoger la exhortación a la co- 
munión frecuente, tuvo una nueva edición (Viena 
1909) y la nueva traducción francesa de Paul *Du- 
don (París 1910). 


OBRAS: De freguenti usu sanctissimi Eucharistiae 5a- 
cramenti (Roma, 1557), 


FUENTES: Arsi: Rom 51 2, 78b 4ss; ltal. 3 275; Hist. 
Soc. 42 6r. 


BIBLIOGRAFÍA: Atcázax, Chrono-historia 2:443-444. 
Borcia 5. Laínez 7. Guierr, Espiritualidad, 2695. POLGÁR 
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3/2:466-467, Sacchuna, lib. 1, part. 2, n. 22; lib. 2, n. 46-47. 
Scabuto, Lafnev/Governo 165-168. SommervoceL 5:278-279. 
Tacchi VenTURI 2/2:594-595. DS 10:63-65. 


M. Ruz Jurapo 


MADUREIRA, José Manuel. 
escritor. 

N, 25 septiembre 1865, Sorocaba (Sáo Paulo), 
Brasil; m. 24 septiembre 1928, Rio de Janeiro, Bra- 
sil. 

E. 17 junio 1882, Nápoles, Italia; o. 1894, Roma, 
Italia, ú.v. 2 febrero 1900, Nova Friburgo (Rio de Ja- 
neiro). 

Había estudiado en el colegio de Itú antes de ira 
Italia para entrar en la CJ, ya que la misión romana 
en Brasil no tenía noviciado propio. Cursó las hu- 
manidades en Castel Gandolfo, la filosofía (1885- 
1887) y la teología (1891-1895) en la Universidad 
*Gregoriana, con unos años de magisterio en el *Co- 
legio Germánico antes de la teología, y después en la 
Gregoriana (1895-1899). 

Vuelto al Brasil, fue profesor en el escolasticado 
de Nova Friburgo (1899-1909) mientras era también 
ministro. Desde 1910, fue rector de los principales 
colegios de la provincia: Sáo Luis de Itú (1910), An- 
chieta de Nova Friburgo (1911-1915) y Santo Inácio 
de Rio de Janeiro (1916-1921). En 1922, pasó al co- 
legio de Itú con la misión de escribir una obra sobre 
la contribución jesuita a la historia del Brasil, con 
motivo de celebrarse el centenario de la indepen- 
dencia (1822). Siguió la obra en Nova Friburgo des- 
de 1923. De hecho, la extensión del plan que se tra- 
26 le exigió dedicarle sus últimos años de vida. El 
primer volumen, compuesto de tres partes (la lucha 
de los jesuitas por la libertad de los indios, el Insti- 
tuto de la CJ, y su pedagogía) no se publicó hasta 
1927, y el segundo, sobre los resultados de la acción 
pedagógica de los jesuitas en el mundo, apareció 
(1929) tras la muerte de M —una obra que, según los 
entendidos, representa la mayor contribución histó- 
rica al centenario que la motivó. 


OBRAS: A libertade dos indios. A Companhia de Jesus: 
sua pedagogía e seus resultados, 2 v. (Rio de Janeiro, 1927- 
1929). [Correspondencia con el Dr. A. Pamplona], Verbum: 
22 (1965) 239-317, introducida por J. Barata, 221-233. 


BIBLIOGRAFÍA: «Jesuitas do Brasil Centro Leste» 
(Sáo Paulo, 1991) 1:108-113. Lusrosa, E. M., «Um jesuita 
brasileiro: o P. J.M. de Madureira», Verbum 31 (1975) 3- 
126. Mara, P.A., «A Educacáo, a Igreja e os jesuitas no Bra- 
sil» (Sáo Paulo, 1991) 25-27. 


Superior, profesor, 


P. A. Maia 


MADURO, David. Operario. 

N. 24 octubre 1885, Valle de Bravo (México), Mé- 
xico; m. 14 febrero 1929, Parras (Coahuila), México. 

E. 31 diciembre 1910, El Llano (Michoacán), 
México; o. 29 julio 1923, Barcelona, España; ú.v. 2 
febrero 1926, San Salvador, El Salvador. 

Estudió humanidades en Tepotzotlán (1912- 
1914) y, expulsada la CJ por las tropas carrancistas, 
fue a España para estudiar retórica (1914-1917) y fi- 


losofía (1917-1920) en Granada, y teología (1920- 
1924) en Barcelona, donde fue compañero de Miguel 
*Pro, fusilado en 1927. Hecha la tercera probación 
(1924-1925) en Manresa (Barcelona), enseñó gramá- 
tica, geografía e historia (1925-1926) en el seminario 
San José de San Salvador y fue superior (1926-1929) 
de la residencia de Parras. 

Coincidiendo su vuelta a México con el largo pe- 
ríodo de la persecución religiosa, ejercía, como los 
otros jesuitas, los ministerios en la clandestinidad, 
destacando siempre por su sencillez y buen trato. 
Aunque se lo aconsejaron seriamente, no quiso 
abandonar su puesto y, después de la marcha de tres 
compañeros, se quedó con el H. Juan Iraola en Pa- 
rras, donde había instalado una especie de escuela 
*apostólica. Entretanto, se estaba gestando con me- 
diación norteamericana la firma de lo que sería un 
ambiguo «modus vivendi» entre la Iglesia y el Esta- 
do Mexicano (21 junio 1929). 

El miércoles de ceniza (13 febrero 1929), impu- 
so la ceniza a varios feligreses en el salón que servía 
de capilla. Poco después, se presentó para apresarle 
el teniente coronel Fernando Villarreal, jefe militar 
de la ciudad, acompañado de dos personas que se 
quedaron fuera. Según algunas versiones, mientras 
buscaba ropa para cambiarse en un cuarto contiguo, 
sonó un disparo y el militar cayó muerto, con lo que 
M pudo escapar. Al día siguiente, los militares sitia- 
ron la residencia, detuvieron a M y, sin juicio previo 
y con desusada prisa, le ajusticiaron a media noche 
del 14 febrero y enterraron inmediatamente, sin fé- 
retro ni identificación alguna, en el Panteón de 
S. Antonio. 

La rapidez con que el gobierno removió a los ofi- 
ciales implicados en el hecho, la inexplicable desapa- 
rición de alguno de ellos y el no haber aprovechado 
la ocasión para desprestigiar más a la Iglesia compli- 
can la versión de los hechos, sobre los que existen 
testimonios contradictorios. Uno de ellos afirma que 
el sacristán disparó desde una azotea, mientras otros 
creen que fue la venganza personal de uno de sus 
acompañantes, ni falta quien atribuya la muerte al 
mismo M. Diez años después (1939), se trasladaron 
sus restos en medio de la veneración y respeto since- 
ro de su feligresía al Mausoleo de los Maduro. 


BIBLIOGRAFÍA: Noticias Prov Méx (1929, 1961). Chu- 
nruca Peráez, A., «El P. Pro y el P. Maduro», Íd. (1988). Gu- 
iénrez Casitas, Jesuitas... siglo xx, 178-180, 552, Romezo, J. 
A., «PP. y HH. que han pasado a mejor vida (3.* serie)», No- 
ticias Prov Méx Merid (1961) 42-43. 





J. GUTIERREZ CASILLAS 


MAESTRILLO. 
*magisterio. 


Escolar jesuita en su prueba del 


MAFFEI, Angelo Francesco Saverio. 
erudito. 

N. 12 noviembre 1844, Pinzolo (Trento), Italia; 
m. 31 mayo 1899, Nellikunja (Karnataka), India. 

E. 26 septiembre 1871, Appiano (Bolzano), Ita- 
lia; o. antes de entrar en la CJ, Roma, Italia; ú.v. 15 
agosto 1882, Mangalore (Karnataka). 


Misionero, 


MAFFEI 
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Se educó en el gimnasio austríaco de Trento y en 
la Universidad “Gregoriana de Roma, donde se doc- 
toró en filosofía y teología. Ya sacerdote, entró en la 
CJ. Tras un año de noviciado, enseñó alemán, y des- 
pués (1872-1876) filosofía e historia universal en 
Fagnano y Brescia. Al mismo tiempo era confesor ad 
januam, o sea, a disposición del portero. Al hacer 
sus primeros votos añadió a su nombre el de Fran- 
cisco Javier, señal del rumbo que tomaría su vida. 
Pero antes enseñó un año matemáticas, historia, 
losofía y teología en el colegio de Bolzano y en el se- 
minario Znajevich de Zadar (Croacia). Pidió y fue 
elegido para la misión de Mangalore. 

Llegó a la India el 31 diciembre 1878. En el via- 
je y durante los primeros años se entregó con tesón 
al estudio del inglés y del konkani. Al mismo tiempo 
era superior y profesor del seminario de St. Joseph 
(1879-1883), y vicario de la iglesia de Milagres 
(1880-1881) y de la catedral. Destacó también como 
innovador en un experimento misional de mucho 
éxito con los no-cristianos de Mangalore. Trabajó 
como misionero y predicó misiones en las parro- 
quias cercanas, en especial en Kulur, Ullal, Udipi, 
Kallianpur, Manbail y Navari. 

Hombre de gran inteligencia, memoria prodigio- 
sa y dotado para las lenguas (conocía el sánscrito, tu- 
lu, kannara, malayalam, tamil y konkani), sirvió en 
muchos cargos, como profesor de matemáticas, fi- 
losofía e historia (1888-1891), y rector y director de 
St. Aloysius' College de Mangalore (1891-1896). Pu- 
blicó la primera gramática moderna konkani y un 
diccionario konkaní-inglés e inglés-konkaní. Ambas 
obras, consideradas como las más modernas, se pu- 
blicaron a costa del gobierno de Madrás. Comenzó 
una investigación minuciosa de los lugares y restos 
históricos existentes en Mangalore y zonas vecinas. 
Fue nombrado por el gobierno miembro de la Uni- 
versidad de Madrás y examinador de historia. Al final 
de su vida se dedicó a la labor misionera en Panaje, 
Bela (Beluchistán, Pakistan occidental) y Nellikunja, 
viviendo a veces en ambientes insalubres. 





OBRAS: A Konkani Grammar (Mangalore, 1882). An 
English-Konkani and Konkani-English Dictionary (Manga- 
lore, 1883). Konkani Ranantlo Sobit Sundor Talo [manual 
de konkani] (Mangalore, 1892). 


BIBLIOGRAFÍA: A Short Sketch (Mangalore, 1899). 
Bans,, E., Una grande incognita: l'India del futuro (Módena, 
1973) 23-48. Cono, J., «Missionary, Grammarian, Lexico- 
grapher, Linguist», Jesuit Profiles 265-274. The History of 
the Diocese of Mangalore (Mangalore, 1905). Provincia Ve- 
neta [382]. «Fr. A.F.X. Maffei, the scholar», The College 
Worthíes (Mangalore, 1936) 1-5. Sraerr 8:630. 


P, R. SANTIAGO 


MAFFEIL, Giampietro. Humanista, historiador, 
escritor. 

N. 1538, Bérgamo, Italia; m- 19 octubre 1603, Tí- 
voli, Roma. 

E, 26 agosto 1565, Roma; o. 9 junio 1571, Roma; 
ú.v. 15 marzo 1571, Roma. 

Antes de entrar en la CJ, enseñó retórica en Gé- 
nova, y había sido secretario (1563-1564) de la ciu- 


dad. Todavía novicio, empezó a traducir al latín clá- 
sico una obra de Manuel da *Costa sobre las misio- 
nes jesuitas de Asia y, en un apéndice, incluyó varias 
cartas de misioneros jesuitas. El volumen apareció 
(1571) en Dilinga con el título Rerum a Societate le- 
su in Oriente gestarum... De 1566 a 1568, enseñó re- 
tórica, en sustitución de Pedro *Perpinya, en el *Co- 
legio Romano, mientras continuaba el estudio de la 
teología. En 1573, el nuevo general Everardo Mer- 
curiano le encargó que escribiese una nueva vida 
de Ignacio de Loyola para renovar la anterior de 
Pedro de *Ribadeneira. Mientras reunía materiales 
y componía su obra, M se vio involucrado con 
Achille *Gagliardi y Benedetto *Giustiniani (1578) 
en una especie de complot contra Mercuriano, en 
el que se llegó hasta presentar un manifiesto anó- 
nimo a Gregorio XIII. Esto provocó que M fuese sa- 
cado de Roma y confinado a Siena. Mientras tanto, 
el cardenal Henrique de Portugal había instado al 
P. General le pusiese a su disposición un historia- 
dor experto para escribir la historia de las conquis- 
tas y misiones portuguesas en Asia. El cardenal y el 
general pensaron en M, quien con su Rerum... ha- 
bía logrado una cierta fama. Salió, pues, de Italia 
para Portugal en 1579, donde trabajó con un ayu- 
dante, Joáo Rebelo, por cinco años en Lisboa y 
Coímbra y, cuando los dos fueron a Roma en octu- 
bre 1584, otros tres años hasta completar la obra. 
Historiarum Indicarum libri XVI apareció en 1588, 
y conoció varias ediciones ulteriores y traduccio- 
nes. Queda como la obra maestra de M. Su vida de 
Ignacio, enriquecida con documentos recogidos en 
España, se había publicado en Roma poco después 
de su vuelta a la ciudad. 

Durante los últimos quince años de su vida, su- 
frió muchas dificultades y vicisitudes, al serle con- 
fiadas tareas más temidas que ambicionadas, ade- 
más de sentirse no bien visto en Roma. Se le 
encuentra sucesivamente en Piacenza, Milán, Pa- 
dua, Tívoli, Frascati, Siena, Perugia, y cuando iba a 
Roma, siempre era por poco tiempo y preferente- 
mente en las vecinas Tívoli o Frascati. El P. General 
Claudio Aquaviva le mostró su confianza y apoyo, y 
le pidió que escribiera las vidas de algunos santos 
para la lectura del comedor; éstas se publicaron co- 
mo Vite di tredici confessori. Una tarea mucho más 
difícil fue la de escribir los anales del pontificado de 
Gregorio XIII, como le ordenó Aquaviva en 1589. M 
se acobardó ante el trabajo, porque creía que era im- 
posible no traicionar la verdad, o herir los senti- 
mientos de los partidarios políticos o de los oposito- 
res de Gregorio XIIL En 1593 pidió que se le 
relevase del empeño, pero dos años después Aquavi- 
va le urgió a reanudar la obra. Los Anales se termi- 
naron avanzado 1597, pero al suscitar muchas críti- 
cas, no se imprimieron hasta 1742. De los Anales de 
Sixto V, se escribieron sólo tres libros, que se publi- 
Caron en 1746. 

Aunque su natural altivo y demasiado sensible 
le granjeó a M conflictos con muchos, fue un gran 
escritor en latín clásico y humanista, un historia- 
dor sólido y fiable, un pensador lo bastante impar- 
cial e independiente, y no supeditado en demasía a 
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sus mecenas. M, con Niccolo *Orlandini, puede 
considerarse el que marcó el paso a la historiogra- 
fía de la CJ. 


OBRAS: De vita et moribus Ignatii Loiolae, qui Societa- 
tem lesu fundavir (Roma, 1585): [censura Ribadeneyra], 
FontNarr 3:208-236. Historiarum Indicarum libri XVI (Flo- 
rencia, 1588). Vite di tredici confessori di Christo (Brescia, 
1595). Degli Annali di Gregorio XIII Pontifice Massimo, ed. 
C, Cocquelines (Roma, 1742). Historiarum ab excessu Gre- 
gorii XII libri tres Sixti Quinti pontificatum complexi (Ber- 
gamo, 1746). Opera omnia latine scripta 2 v. (Bergamo, 
1747). 


BIBLIOGRAFÍA: Garcia Vittostava, Storia 79-80. Koci 
1143. Pirxr, P., «Gli “Annali Gregoriani” di Gian Pietro Maf- 
fei. Premesse storiche per una revisione crítica», AHSI 16 
(1947) 56-97, Serasst, P. A., «Jo. Petri Maffeii Bergomatis 
vita», en G. Maffei, Opera omnía latine scripta 2 v. (Berga- 
mo, 1747) 1:i-xxviij. SommervoceL 5:293-302. Tiragoscmn, G., 
Storia de la letteratura italiana 9 v. (Roma, 1782-1785) 
7/2:367-369. Verbo 12:1003-1004. EC 7:1811-1812. LTK 
6:1268. NCE 9:56. 





H. Jacons (4) 


MAGALHAES (MAGALHAENS), António de 
[Nombre chino: ZHANG Anduo, Jingxiu]. Mi- 
sionero. 

N. 1677, Cortigos, diócesis de Viseu, Portugal; 
1. 24 marzo 1735, Beijing/Pekín, China. 

E. 19 octubre 1692, Coímbra, Portugal; o. c. 
1705, “Macao; ú.v, 2 febrero 1711, Shanghai (Jiang- 
su), China. 

Partió para las misiones (1696) cuando aún es- 
tudiaba para el sacerdocio, Estaba ya en China en 
1705 y era procurador del colegio portugués de Pe- 
Kkín en 1716. Durante un viaje a Baoding (1718), su- 
frió una persecución que se había levantado contra 
los cristianos. El emperador Kangxi le tenía gran es- 
tima y lo nombró su embajador imperial ante la cor- 
te real de Lisboa. M acompañó al arzobispo Carlo 
Ambrogio Mezzabarba, el segundo legado papal a 
China, desde Pekín a su regreso a Europa vía 
Guangzhou/Cantón. 

Hizo el viaje de vuelta a China (1725) con otros 
nueve jesuitas, todos ellos destinados a la misión, y 
con Alexandre Metello de Sousa y Meneses, embaja- 
dor de Portugal a China. Llegó a Pekín el 19 noviem- 
bre 1726. A Kangxi, muerto en 1723, le había sucedi- 
do su hijo, el emperador Yongzheng. Aunque éste 
perseguía al cristianismo, recompensó, con todo, a M 
por haber ejecutado fielmente la misión encomenda- 
da por su padre. El 9 diciembre, el Emperador lo en- 
vió como intérprete a Cantón para que acompañase a 
Metello hasta la capital. Pasados sus últimos años en 
Pekín, se le enterró en el cementerio de Chala, cerca 
de la tumba de Gabriel de *Magalháes. 


BIBLIOGRAFÍA: Denercne 161. Deus Ramos, J., Histó- 
ría das relagdes diplomaticas entre Portugal e a China. O Pa- 
dre António de Magalhdes, SJ, e a embaizada de Kangxi a 
D. Jodo V (Macao, 1991). Fu, L. S., A Documentary Chroni- 
dle of Sino-Westerm Relations, 1644-1820 (Tucson, 1966) 
147-148, 510. Kxam S0, Prister 610. 


J. Seses (+4) 


MAGALHAES, António Barbedo Pereira Dias de. 
Profesor, ensayista, poeta. 

N. 22 enero 1907, Rendufe (Resende), Portugal; 
m. 9 mayo 1972, Lisboa, Portugal. 

E. 31 octubre 1924, Santa María de Oya (Ponte- 
vedra), España; o. 30 julio 1937, Nápoles, Italia; ú.v. 
2 febrero 1942, Caldas da Saúde (Santo Tirso), Por- 
tugal. 

Después del noviciado, estudió humanidades y 
filosofía en Santa María de Oya, donde le sorprendió 
el decreto de disolución de la CJ en España (febrero 
1932) y terminó la filosofía en Guimaraes (Portu- 
gal). Hizo el magisterio (1932-1934) en el Instituto 
Nun'Alvres de Caldas da Saúde, la teología en Roma 
(1934-1936) y Nápoles (1936-1938) y la tercera pro- 
bación en Amiens (Francia). Vuelto al Instituto 
Nun'Alvres (1939-1956), fue profesor de literatura, 
filosofía y apologética. Enseñó filosofía (1956-1965) 
en el colegio S. Joño de Brito de Lisboa y, desde 
1960, regentó la cátedra de historia de la filosofía 
contemporánea y cultura portuguesa en la facultad 
de filosofía de Braga. 

Tuvo una influencia fecunda en la formación 
cultural y espiritual de sus discípulos. Siguió con 
particular interés las principales corrientes cultura- 
les del país, como la renascenga portuguesa y el in- 
tegralismo lusitano, y mantuvo estrechas relaciones 
con sus figuras más representativas. Estudió en es- 
pecial el pensamiento de Leonardo Coimbra, de 
quien fue discípulo y publicó algunos escritos inédi- 
tos, y al poeta-filósofo Teixeira de Pascoaes, con 
quien estuvo ligado por la amistad y el tema de la 
«saudade». Otro de sus temas predilectos fue el de la 
filosofía portuguesa. 

Notable conferencista, publicó estudios sobre es- 
critores y pensadores portugueses en varias revistas, 
como Brotéria, Revista Portuguesa de Filosofía y Ci- 
dade Nova. Fue director-fundador de la enciclopedia 
Verbo y su primer secretario general. 


OBRAS: A Divina Saudade (Coímbra, 1950). «Do Cria- 
cianismo á Fé», Leonardo Coimbra. Testemunhos dos seus 
Contemporáneos (Oporto, 1950) 197-221. «A Filosofia da 
Saudade», RPF 7 (1951) 59-70. «Da História á Metafisica da 
Saudade», Cidade Nova 4-5 (1954). «Iniciagáo ao Moderno 
Pensamento Portugués», RPF 10 (1954) 502-510, Brotéria, 
«Indices», 39s. RPF, «Indices», 426, 


BIBLIOGRAFÍA: GEPB 40:63. «In memoriam», RPF 28 
(1972) 534s. Terxeia, A. Braz, «A Metafísica da Saudade de 
A. Dias de Magalháes», RPF 47 (1991) 589-598. Verbo 
12:1013; 20:434; Supl 2:434. 


J. Vaz DE CARVALHO 


MAGALHAES, Cosme de. Profesor, escritor. 

N. 1551, Braga, Portugal; m. 9 octubre 1624, 
Coímbra, Portugal. 

E. 17 junio 1567, Coímbra; o. c. 1583, Coímbra; 
ú.v. 15 agosto 1593, Lisboa, Portugal. 

Cursó letras humanas (1568-1570) y filosofía 
1570-1574) en el Colégio das Artes, y teología (1580- 
1584) en el de Jesús de Coímbra, con un intervalo de 
docencia (1574-1580) de humanidades en el Colégio 
das Artes y en el Sto, Antáo de Lisboa. Después, fue 
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profesor de teología moral en Lisboa (1585-1593) y 
de Sgda. Escritura en Coímbra (1601-1605), prefec- 
to de estudios en los colegios de Lisboa, Braga y Co- 
imbra, y dos veces superior de la residencia de San- 
fins. Predicó en latín la oración fúnebre del 
cardenal-rey Don Henrique, en las exequias celebra- 
das (1580) en el colegio de Coímbra. Publicó en dos 
volúmenes una selección de prosistas y poetas lati- 
nos para uso de los estudiantes, editó (1598) el tomo 
IV del Cursum *Conimbricense, y es autor del último 
de los tratados. Dotado de talento notable y vario, se 
distinguió sobre todo en la exégesis bíblica. Publicó 
siete voluminosos tomos de comentarios a la Sgda. 
Escritura. 


OBRAS: Sylvae illvstrivm Avctorvm, 2 v. (Madrid, 
1598). In Canticum primum Moysis (Lyón, 1609). Operis 
Hierarchici sive de ecclesiastico Principatu, 3 v- [sobre las 
Pastorales paulinas] (Lyón, 1609). In sacram losue histo- 
riam, 2 y. (Tournon, 1612). /n Moysis Cantica et benedic- 
tiones Patriarcharum (Lyón, 1619). In sacram ludicum his- 
toriam (Lyón, 1626). 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagem Coimbra 2:615. 1o., 
Ano Santo 576. Macnano 1:588s. Robricues 2/2:647. Som- 
mexvoceL 5:305-307. SreomoLien 461. Verbo 12:1014. 


3. Vaz DE CARVALHO 


MAGALHÁES (MAGALLANS, MAGALLENES, 
MAGALHANES), Gabriel de [Nombre chino: AN 
Wensi, Jingming]. Misionero, sinólogo, escritor. 

N. 1610, Pedrógáo Grande (Leiria), Portugal; 
m. 6 mayo 1677, Beijing/Pekín, China. 

E. 1625, Coímbra, Portugal; o.c. 1634, probable- 
mente Goa, India; ú.v.5 febrero 1660, Pekín. 

Descendiente del gran navegante Magallanes, es- 
tudió en la Universidad de Coímbra antes de entrar 
en la CJ. Desde sus primeros días de jesuita pidió ser 
misionero en las Indias y, acabada filosofía, sin ser 
aún sacerdote, zarpó para Goa (21 marzo 1634) y 
llegó este mismo año. Más tarde, fue a *Macao y, ob- 
tenido el grado de maestro en artes, enseñó filosofía 
un año. Se le destinó a China en vez de que siguiese 
a Japón como estaba previsto. 

Llegó a Hangzhou en 1640 y, en 1642, fue a 
Chengdu, en la provincia de Sichuan, para acom- 
pañar a Ludovico *Buglio. Su labor misionera dio 
fruto hasta 1644, cuando el pretendiente anti-ming 
al trono, Zhang Xianzhong, ocupó Chengdu. Pen- 
sando que también él debería tener consejeros je- 
suitas, como la corte de los ming, Zhang les presio- 
nó a los dos a entrar a su servicio. M dejó un relato 
vívido de sus aventuras y sufrimientos, así como de 
la destrucción de la provincia de Sichuan y su co- 
munidad cristiana. 

Con la derrota de Zhang (1647) por las fuerzas 
manchúes, los dos misioneros fueron llevados a Pe- 
kín y encarcelados. Lograron la libertad por inter- 
vención de Johann Adam *Schall ante el joven em- 
perador Shunzhi, Tras la muerte de éste (1661) y, 
durante la minoría de su hijo Kangxi, los ataques de 
Yang Guangxian contra los jesuitas de la Comisión 
de Astronomía y los de la misión llevaron a la «Per- 
secución de los Cuatro Regentes» (1661-1671) y a la 


reclusión en Guangzhou/Cantón de los misioneros 
extranjeros (menos M, Buglio, Schall y Ferdinand 
*Verbiest, que residían en Pekín). Durante los años 
de internamiento, los jesuitas de la capital intenta- 
ron que se abrogase éste y siempre mantenían infor- 
mados a los presos. M era fidelísimo en enviarles no- 
ticias a través de Macao. 

Poseía un talento extraordinario para idear má- 
quinas con que divertir a Kangxi. En una ocasión 
construyó un robot en figura humana, que, cuando 
se le daba cuerda, podía caminar por quince minu- 
tos, y llevaba un escudo en una mano, mientras en la 
otra blandía una espada desenvainada. También ar- 
mó un reloj que no sólo daba la hora, sino que a ca- 
da hora sonaba una tonada diferente, tras la cual se 
oían disparos a distancia. A más de la relación men- 
cionada, escribió Doze excellencias da China, que 
Philippe *Couplet llevó a Europa e hizo traducir al 
francés como Nouvelle relation de la Chine (París, 
1688). M y Buglio también colaboraron en la obra 
de Li Zubo, Tianxue chuangai (Sumario de la difu- 
sión de la doctrina celestial). M estuvo enfermo sus 
tres últimos años, lo que soportó con ejemplar 
paciencia. Ingenuo, aunque a veces arisco, fue que- 
rido por los que le conocían, así como por los miem- 
bros de la familia imperial. El emperador Kangxi es- 
cribió el epitafio de M. 


OBRAS: Doze excellencias da China (1668). 


FUENTES: ARSI: Jap. Sin, 127 1-35 «Relagio da perda 
e destruicáo de Provincia e christandade de Su chuen e do 
que os Padres Luis Bulhio a Gabriel de Magalhaes passaráo 
em seu cativerio», BPAL: Jesuitas na Asia 19 VI-6 181-227. 


BIBLIOGRAFÍA: Bucuo, L., «Abrégé de la vie» in Ma- 
galháes' Nouvelle relation de la Chine (París, 1688) 371-385. 
Cervarx, R., «Gabriel de Magellan», BEDMA 14 (1916-1917) 
239-245. Denerone 161-162. Farina, A. L., Trinta a sete an- 
nos nas missóes da China (Cucujáes, 1946). MunceLto, D. 
E., Curious Land: Jesuit Accommodation and the Origins of 
Sinology (Stuttgart, 1985). Neemam, J. - Wano Lin, Science 
and Civilisation in China (Cambridge, 1953) 4/2:437. Pris- 
Ter 251-256, PoLcAr 3/2:467-468. Pin, 1., Le Pere Gabriel de 
Magalhaes (París, 1979). SommervoceL 5:307-308. Steerr S. 
Catholicisme 8:136. Verbo 12:1019s.. 


J. Seges (1) 


MAGALHAES, Sebastiáo de. Profesor, superior, 
confesor real, 

N. 1635, Tánger, Marruecos; m. 23 julio 1709, 
Lisboa, Portugal. 

E. 1 mayo 1655, Coímbra, Portugal; o. 1663- 
1665, Coimbra; ú.v. 15 agosto 1675, Évora, Portugal. 

Estudiaba en la Universidad de Coimbra cuando 
ingresó en la CJ. Cursó la filosofía (1657-1661) en el 
colegio de las Artes y la teología (1662-1666) en el 
colegio de Jesús de Coímbra. Durante un tiempo 
vivió en el colegio de Sto. Antáo y en el noviciado de 
Lisboa. Enseñó (1672-1676) filosofía en la Universi- 
dad de Évora, volvió a Lisboa, hasta su muerte. Fue 
predicador de la casa profesa de San Roque hasta 
1679, profesor de teología (1679-1686) y rector 
(1686-1689) del colegio de Sto. Antáo, prepósito de 
la casa profesa (1691-1692), provincial (1692-1694), 
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confesor del rey Pedro II (1693-1706) y de nuevo 
prepósito de la casa profesa desde 1707. 

Envió a Pedro II un parecer para disuadirlo de 
su renuncia a la corona en favor de su hija Isabel. 
Se trata de un «papel secreto» de quince páginas, 
con un vigoroso razonamiento contra su intento de 
renuncia, que logró el efecto pretendido, El docu- 
mento no lleva fecha, pero de su análisis se conclu- 
ye que se debió de escribir a principios de 1684, 
cuando M enseñaba teología en Sto. Antáo antes de 
ser confesor real. Otras valiosas intervenciones s 
yas fueron un análisis a una propuesta del embaja- 
dor de Francia sobre la ida de misioneros franceses 
a China, una exposición de motivos que justifica- 
ban la presencia de Portugal en Mozambique, y su 
participación en la cuestión de los quindenios (can- 
tidad que se pagaba cada quince años a Roma de 
las rentas eclesiásticas). Fue muy estimado por su 
prudencia, 


OBRAS; Relagam do estado politico e espiritual do In 
perio da China pellos annos de 1659 até o de 1666 (Lisboa, 
1672: obra orig. latina de F. de Rougemont, completada). 
Ms en Évora. 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagem Coimbra 2:603-609. 
lp. Ano Santo 403-405. Machabo 3:6785, Pereira GomES, 
Évora 390-394. RobriouES 3/1:586; 3/2:483. SILVA, A. de, 
Mentalidade missionária dos jesuitas em Mogambique antes 
de 1759 (Lisboa, 1967) 2:87-92. SommervocEL 5:3085. Sreerr 
5:851. Verbo 12:1024. 





J, Vaz DÉ CARVALHO. 


MAGGIO (MAGGLD), Lorenzo. Superior, asistente. 

N. 10 agosto 1531, Brescia, Italia; m. 26 octubre 
1605, Roma, Italia. 

E. 7 marzo 1555, Roma; o. 26 julio 1556, Roma; 
ú.v. 10 agosto 1563, Viena, Austria. 

De familia noble, fue llevado a Viena, aún ado- 
lescente, por su tío, el nuncio apostólico Girolamo 
Martinengo, quien lo introdujo en la corte imperial. 
En 1555, hizo los Ejercicios Espirituales en Roma, 
bajo la dirección de Ignacio de Loyola, y decidió en- 
trar en la CJ. Por sus excelentes dotes de virtud fue 
ordenado sacerdote al año, y elegido para rector del 
Colegio "Germánico de Roma (1557-1561). Mientras 
tanto seguía los cursos de filosofía (1555-1558) y de 
teología (1558-1561) en el "Colegio Romano. Fue 
rector del colegio de Nápoles (1561-1562) y del de 
Viena (1563-1566, 1578-1580) en una época difícil, 
por una epidemia de peste, que se abatió sobre el co- 
legio (M procuró aislar a los apestados y sepultar a 
los difuntos por la noche para evitar el pánico), y 
porque el emperador Fernando l estaba molesto con 
los jesuitas, atribuyéndoles que el Concilio de *Tren- 
to no hubiera concedido la comunión con el cáliz a 
los seglares. Su sucesor Maximiliano II se mostró 
también hostil por algún tiempo a los colegios. Pero 
M, entonces provincial de Austria (1566-1578), con- 
quistó su amistad y apoyo con prudencia y habili 
dad. Fue muy apreciado del sucesor, Rodolfo II. 

Durante estos años trabajó en dar estabilidad y 
eficacia pedagógica a la obra de la CJ, con regla- 
mentos respecto a la vida en los colegios, estudios y 





vacaciones. Se conservan manuscritas sus instruc- 
ciones a los jesuitas de Viena, que comentan doctri- 
nal y ascéticamente las Constituciones y las reglas. 
Puso los fundamentos de la provincia polaca (1576), 
y después fue su *visitador y provincial (1580-1581). 
Dejó este puesto para ir a Roma como elector de la 
provincia de Austria a la Congregación General de 
1581, en la que fue elegido "asistente de Italia (1581- 
1594). Se conserva manuscrita una relación de M so- 
bre los defectos de la CJ, sus causas y remedios ade- 
cuados, que entregó al General, como le había 
pedido (1586). Mientras era asistente, fue enviado 
como visitador (1587-1588) a Francia, donde la si- 
tuación de la CJ era difícil por la oposición de la Li- 
ga Católica al Rey. Ordenó a los jesuitas evitar cual- 
quier ingerencia, aún verbal. Visitó muchas casas en 
las que dejó disposiciones precisas sobre la vida re- 
ligiosa y otras actividades, sobre todo en los cole- 
gjos. Logró ganarse la confianza de Enrique III, Po- 
co después, fue enviado a Milán (1588), en especial 
para investigar los escritos espirituales de Isabella 
Berinzaga, a quien dirigía Achilles *Gagliardi, y so- 
bre las acusaciones contra ellos, que resultaron in- 
fundadas. 

Después, fue visitador de Austria (1594-1596), 
provincial de la provincia de Venecia (1596-1598) y 
visitador de Francia (1599-1604). Su misión en 
Francia consistía en obtener de Enrique IV la read- 
misión en el reino de los jesuitas expulsados en 
1595. Las negociaciones fueron prolongadas, ya que 
los adversarios de la CJ multiplicaban sus acusacio- 
nes, pero al fin la diplomacia de M tuvo éxito. El Rey 
readmitió a los jesuitas con el edicto de Rouen 
(1603). En 1602 M había dado los Ejercicios Espiri- 
tuales a Pierre de Bérulle, lo que influyó grande- 
mente en la vida del futuro cardenal. La obra reali- 
zada por M en varias regiones de Europa para lograr 
una sólida organización de la CJ y consolidar su es- 
píritu lo hizo una de las figuras importantes del pri- 
mer siglo de la CJ. 


OBRAS: [Instrucciones a Superiores, vacaciones en los 
colegios, reglas y visitas, cartas), MonPaed 3:657; 4:872; 
7:704. MonAntHun 1:1029; 2:1059, ARSI: «Adhortationes 
ad fratres viennenses in Regulas» (Inst 108). «Exhortatio- 
nes de ratione vocationis nostrae Viennae hab.» (Inst 1480). 
«De animorurn unione» (Inst 178/1). «De naevis Societatis 
et remediis» (Inst 107). [Correspondencia], Germ 120-122. 
«ltinerarium vitae», Germ 122a.»Exhortationes in Regulas 
communes» (APUG, FC 353). «Historia Collegíi SJ. Vien- 
nensis, 1550-1567» (IHSI). [Viaje a Brescia, 1558], AHSI 40 
(1971) 356-358, 


BIBLIOGRAFÍA: Chronicon 5. PolCompl 1-2. Eplgn 10. 
Lainez 3-8. Nadal 1-4. Salmerón 1-2. Bobadilla. ASTRMN 
3:730. Danvitte, F. DE, «Note chronologique sur la retraite 
spirituelle de Bérulle», RSR 41 (1953) 241-249. DeLarre 
5:490. DS 10:74-76. Dunx, 1:871; Fúrstenhófe 154. Fououe- 
Ray 2:182-217, 543-690, 733, GrazioL1, L., «Del P. L.M. e del- 
la sua ambasceria in Francia», Brixia sacra 7 (1916) 3-35. 
TrarracuirrE, Répertoire 198. LE 17:665. LuKAcs, Cat Austriae 
1:724. Precunix, L., «L'attivita di L.M. nell'ambito dell'istru- 
zione pubblica in Polonia», Studi offerti a J.W. Wós (Flo- 
rencia, 1989) 45-60. Pirr1, P., «Il P. A. Gagliardi, la dama 
milanese, la riforma dello Spirito e il movimento degli “ze- 
latori"», AHSI 14 (1945) 15-22. Prat 2, 5. Saccuint 3-5. Sca- 
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puro, Laíne/Governo 663; Laíney/Azione 742-748, 830; Bor- 
gia 447. Scumux, Historia 2:385-387. SocuEr 1-2. SomMERvO- 
GEL S:312. 


M. Scapuro ($) 


MAGGIOLO, Paolo. Obispo. 

N. 16 junio 1748, Portovenere (La Spezia), Italia; 
m. 7 agosto 1802, Toyo San Giacomo (Savona), Ita- 
lia. 

E. 22 julio 1764, Génova, Italia; o. 12 septiembre 
1773, Milán, Italia; o,ep. 1 octubre 1791, Roma, Ita- 
lía. 

Después del noviciado, estudió filosofía (1767- 
1770) y enseñó humanidades (1770-1773) en la Uni- 
versidad Brera de Milán. Debido a la *supresión de 
la CJ (1773), fue ordenado antes de lo acostumbra- 
do y, agregado al clero diocesano de Génova, fue di- 
rector de la *congregación de nobles. Enseñó die- 
ciocho años en la Universidad de Génova, donde se 
doctoró en teología (4 agosto 1791). Nombrado (26 
septiembre 1791) obispo de Albenga, sufrió mucho 
por los daños que el nuevo régimen francés causaba 
a la vida religiosa de la diócesis. En 1797 pronunció 
(y publicó más tarde) un valiente discurso, en el que 
declaró que la verdadera libertad se debe adaptar al 
espíritu del Evangelio. Atribulada su conciencia y 
desanimado por la inseguridad de la sede episcopal, 
que le hacía imposible regirla, pasó sus últimos años 
de vida en la casa parroquial de Bardino Vecchio (en 
Tovo San Giacomo), a unos quince kilómetros de Al- 
benga. 

BIBLIOGRAFÍA: CarpeLierri, G., Le chiese d'Italia 
(1857) 13:569. Diospapo CABALLERO 2:60. KATZ, W., 
«Exjesuiten als Bischófe (1773-1822)», AHSI 6 (1937) 197. 
Moni, Provincia Torinese 2:740-741. RrrzLer, R, - SEFRIN, P., 
Hierarchia catholica medii er recentioris aevi 8 v. (Padua, 
1913-1979) 6:74. Ross1, G., Storia della cittá e diocesi di 
Albenga (Albenga, 1870) 345. Sawros, Obispados 2:341s. 
SommervoGEL 5:312. 


A. SANTOS 


MAGGIORI (MAIORIUS), Pietro. Superior. 

N. c. 1542, Lugano (Tesino), Suiza; m. 3 abril 
1604, Kosice, Eslovaquia. 

E. 15 junio 1555, Roma, Italia; o. c. 1569, Roma; 
ú,v. 29 julio 1584, Lyón (Rhóne), Francia. 

De distinguida familia que provenía de Valle 
Maggia, fue, con su hermano mayor Giovanni, el 
más destacado de los cuatro Maggiori que entraron 
en la CJ (tres hermanos y su padre Domenico). Poco 
después de su ordenación, fue enviado a Francía, 
donde desempeñó la mayor parte de su actividad. 
Enseñó en París retórica (1570-1571) y filosofía 
(1571-1574), y fue rector (1584-1590) del colegio de 
Avignon. En 1590 fue elegido delegado de la provin- 
cia de Lyón para la Congregación de Procuradores 
en Roma. A su vuelta fue rector en Le Puy (1590- 
1591) y en la Ste. Trinité de Lyón (1591-1595), el co- 
legio más importante de la provincia. Elector a Ro- 
ma (1593) para la V Congregación General, apoyó la 
autoridad del P. General Claudio Aquaviva en el pro- 


blema de los *memorialistas. En marzo 1594, volvió 
a Francia, pero el ayuntamento de Lyón le cerró las 
Puertas, y tuvo que retirarse al colegio de Tournon. 
Después de la expulsión de los jesuitas de Francia, 
volvió a Roma (1595). Aquaviva le encomendó varias 
misiones en Austria y en Hungría. Le nombró vice- 
provincial (1596-1604) de los jesuitas que habían si- 
do de nuevo (1595) admitidos en Transilvania (Ru- 
mania), al tiempo fue rector del colegio de Cluj. Los 
jesuitas fueron expulsados en 1598, y de nuevo per- 
mitidos en 1599, pero siempre rechazados por los 
protestantes de Transilvania. M murió en Kassa 
(hoy Koñice). 

BIBLIOGRAFÍA: DeLarTeE 5:492, FovouErAY 2:733. Lu- 
Kacs, Cat. Austriae 1:725. SrroBEL 2:338; Helvetia 7:450, 


F. SrroBEL (f) 


MAGIU (MAGIO), Antonio. Misionero, lingúista. 

N. 10 abril 1710, Alghero (Sassari), Italia. m. 21 
agosto 1775, Sassari. 

E. 10 febrero 1736, Cagliari, Italia;o. 18 diciem- 
bre 1734, Alghero; ú.v. 8 diciembre 1751, San Nico- 
lás (Beni), Bolivia. 

Era ya sacerdote y doctor en teología al entrar en 
la CJ. En 1738 fue destinado a la provincia del Perú, 
adonde viajó con los procuradores Mateo de Arraya 
y Francisco Larreta. Trabajó treinta años entre los 
baures de la misión de Mojos, en las "reducciones de 
Concepción, San Martín y San Nicolás, en la con- 
fluencia de los ríos San Miguel e Iténez. En 1749 es- 
cribió una gramática de la lengua baure, de la fami- 
lia lingúística arawak, la más extendida en América 
del Sur en la época colonial. Era doctrinero de San 
Nicolás cuando le fue notificada (7 marzo 1768) la 
“expulsión de la CJ por el coronel Antonio Ayme- 
rich, encargado de la ejecución del real decreto de 
Carlos III por el presidente de la Audiencia de Char- 
cas, Juan V. Martínez de Tineo. Según lo dispuesto 
por Aymerich, los cinco misioneros de los pueblos 
baures se concentraron en Loreto, de donde salieron 
para Santa Cruz el 17 abril, junto con otros dos de 
San Borja. Eran los últimos de los veintiséis jesuitas 
en dejar la misión de Mojos. Vuelto a su patria, M 
fue padre espiritual, prefecto de iglesia y confesor en 
el colegio de Sassari, además de consultor del cole- 
gio y admonitor del rector. 

En el catálogo de la provincia de Cerdeña su ape- 
llido aparece como Magiu, probablemente el origi- 
nal sardo; más tarde, en los del Perú, castellanizado 
como Magio, Maxio o Majio, mientras en el manus- 
crito de su gramática se escribe Magio. En el catálo- 
go de la provincia sarda de 1772 y en los archivos de 
Sassari sobre su ordenación y defunción, se encuen- 
tra italianizado como Maggiu, añadiéndose en el de 
ordenación Sanna, probablemente su apellido ma- 
terno, 


OBRAS: Arte de la lengua de los Indios Baures de la pro- 
vincia de los Moxos conforme al manuscrito original del 
P. Antonio Magio, de la Compañía de Jesús (París, 1880). 


FUENTES: ARSI: Sard. 2 432r, 435r, 8 432; Peru 2 
189v, 204r, 242r, 273r, 328r, 356r, 394r, 10 8r, 34r. Archivio 
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Curia Vescovile dí Alghero: Reg. Ord. 714 4r. Archivio Sto- 
rico Diocesano di Sassari (Parr. S. Caterina), Reg. Mont. 1 
1777-1819. 


BIBLIOGRAFÍA: Krarz, G., «Gesuiti italiani nelle mis- 
sioni spagnuole al tempo dell'espulsione», AHSI 11 (1942) 
53, Lupew1a, H., The Literature of American Languages (Lon- 
dres, 1958) 127. SommervoGEL 5:311. Tovar, A., y LARRUCEA, 
C., Catálogo de las lenguas de América del Sur (Madrid, 
1984) 128-132. Varcas UcaRTE 3:114, 133, 136. Íb,, Jesuitas 
desterrados a Italia (Lima, 1967) 157, 194, 211. Conbe De La 
vViñaza, Bibliografía española de las lenguas indígenas de 
América (Madrid, 1892) n. 326. 





J. BAPTISTA 


MAGNE, Augusto. Profesor, filólogo, escritor. 

N. 3 marzo 1887, Marjevols (Lozére), Francia; m. 
21 julio 1966, Rio de Janeiro, Brasil. 

E. 28 septiembre 1904, Campanha (Minas Ge- 
rais), Brasil; o. 26 julio 1922, Innsbruck (Tirol), Aus- 
tria; ú.v. 2 febrero 1926, Itú (Sáo Paulo), Brasil. 

Procedente de la escuela *apostólica de Montciel, 
entró en la CJ en el Brasil. Tras la filosofía (1908- 
1910) en la Universidad *Gregoriana de Roma, ense- 
nó en el colegio S. Inácio (1911-1914) de Rio de Ja- 
neiro, en el juniorado (1914-1918) de Sáo Paulo y en 
el colegio Anchieta (1918-1919) de Nova Friburgo. 
Cursó un año de teología (1919-1920) en Hastings 
(Inglaterra) y tres (1920-1924) en Innsbruck, e hizo la 
tercera probación en La Guardia (España). 

De nuevo en Brasil, fue director (1925-1928) del 
Mensageiro do Coragáo de Jesus en Itú y Rio de Ja- 
neiro. Después de un año en el colegio Anchieta, pa- 
só a Rio de Janeiro, donde, además de dirigir Cruza- 
dos da Eucharistia (1929-1939), enseñó (1930) en el 
colegio S. Inácio y, desde 1939, en la Universidad 
Nacional, en el Instituto pedagógico Santa Ursula y, 
más tarde, también en la Universidad Católica hasta 
1959, sin interrumpir su labor científica. Conocedor 
profundo de las lenguas clásicas y las principales 
modernas, se dio a la investigación de la Filología ro- 
mánica, de la que se hizo un especialista extensa- 
mente conocido, y fue miembro de muchas aso- 
ciaciones lingúísticas internacionales. Fue 
propuesto para miembro de la Academia Brasileira 
de Letras. 


OBRAS: A demanda do Santo Graal, 3 y. (Rio de Janei- 
To, 1944). Dicionário da Lingua Portuguesa, especialmente 
dos periodos medieval e clásico, 2 v. [A-A£] (Rio, 1950- 
1954). Dicionário Etimológico da Lingua Latina, S v. (Rio, 
1952-1956). Ludolfo Cartusiano, O Livro de Vita Christi en 
lingoagem portugués (Rio, 1957). 


BIBLIOGRAFÍA: Lerre, J. F. MarQues, «A. Magne e a 
filología no Brasil», Verbum 33 (1966) 275-286 [bibl]. Leme, 
F. Lores, «A. Magne, humanista cristáo, expoente da cultu- 
ra clássica», Verbum 33 (1966) 255-274. Mata, P. A., Jesuitas 
e Humanistas (Sáo Paulo, 1984). Verbo 12:1051s. 


P. A. Mala 





MAGNI, Alessio Ambrogio. Predicador, asisten- 
te, vicario general. 

. N.3 julio 1872, Pozzuolo Martesana (Milán), Ita- 
lia; m. 12 abril 1944, Roma, Italia. 


E. 1 octubre 1892, Kraljevica, Croacia; o. 1904, 
Gorizia, Italia; ú.v. 15 agosto 1910, Padua, Italia. 

Acabados sus estudios medios con brillantez en 
el seminario de Milán, entró en la CJ en 
Portoré/Kraljavica y recibió la formación acostum- 
brada. Durante su magisterio en el colegio Vida de 
Cremona, mostró tales cualidades de trato, persua- 
sión y facilidad de palabra, que aún estudiante de 
teología en Gorizia, fue escogido para tener (1903) 
la oración fúnebre por León XIII en la catedral. 

Desde 1905 a 1935, residió casi ininterrumpida- 
mente en el colegio universitario Antonianum de Pa- 
dua, como guía, consejero, conferencista y director 
espiritual de los estudiantes, y en dos períodos, rec- 
tor de la casa. Fue además muy solicitado para Ejer- 
cicios espirituales a sacerdotes y obispos. En dos 
ocasiones (1925 y 1936) dirigió los ejercicios a la cu- 
ria pontificia. Nombrado (1935) provincial de la pro- 
vincia de Venecia, fue llamado a los pocos meses a 
Roma para ocupar el cargo de asistente de Italia en 
lugar de Pietro *Boetto, recién creado cardenal. No 
obstante su pesada carga como asistente, M conti- 
nuó entregado incansablemente al ministerio sacer- 
dotal, en especial durante la II Guerra Mundial. 

En su lecho de muerte, el P. General Wlodimiro 
Ledóchowski lo nombró vicario general. En esta 
función (14 diciembre 1942 a 12 abril 1944), tuvo la 
ocasión de escribir una carta a la CJ (12 marzo 
1944) en el centenario de la fundación del *Aposto- 
lado de la Oración. Los servicios que pudo prestar a 
la CJ estaban limitados, desde luego, por la dificul- 
tad de comunicaciones durante la guerra y por la 
dispersión prebélica de varios asistentes en previ- 
sión de tales dificultades. 


OBRAS: «De centenario Apostolatus Orationis», AR 
(1941-1945) 662-672. 


BIBLIOGRAFÍA: Scurána, A., L'Antonianum di Padova. 
Storia di un' istituzione 1907-1987 (Padua, 1987) 26, 33, 36, 
44. «Promulgatur Vicarius Generalis R. P. Alexius Ambro- 
sius Magni», AR (1941-1945) 478-479. «Nuntiatur mors 
R. P. Alexii A. Magni», AR (1941-1945) 673-676. «Il P. Ales- 
sio Ambrogio Magni, S.J.», CivCar 95 (1944-2) 191-192. 


G. MeLLINATO (+) 


MAGNIN, Juan (Jean). Misionero, cartógralo, 

N. 14 abril 1701, Hauteville (Friburgo), Suiza; 
m. 20 julio 1753, Quito (Pichincha), Ecuador. 

E. 10 octubre 1720, Landsberg (Baviera), Alema- 
nia; o. ca. 1730, Quito; ú.v. 2 febrero 1735, Panamá, 
Panamá. 

Cursada la filosofía antes de entrar en la CJ, co- 
menzó la teología (1722-1725) al acabar el noviciado 
y, destinado a la provincia de Quito, la concluyó en 
San Gregorio (Quito). A poco de su ordenación, fue 
a Panamá y, además de su labor sacerdotal, hizo in- 
vestigaciones en astronomía y meteorología. Tras 
breve estancia en la “reducción San Juan Evangelis- 
ta desde 1738, fue párroco de Borja (1740-1745) en 
el Marañón, de cuyas misiones franciscanas y jesui- 
tas (en Ecuador y Perú) hizo un mapa, con una bre- 
ve descripción complementaria. De nuevo en Quito 
(1746), fue profesor de teología en la Universidad 
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San Gregorio y operario de indios y españoles. Por 
este tiempo, gracias a Charles de La Condamine, fue 
nombrado miembro de la Academia de Ciencias de 
París. 


OBRAS: «Breve descripción de la Provincia de Quito en 
la América Meridional, y de sus misiones de Sucumbios, de 
religiosos de S. Francisco, y de Maynas, de la Compañía de 
Jesús a las orillas del gran Río Marañón», Revista de Indias 
1 (1940) 151-185. 


BIBLIOGRAFÍA: Bayte, C., «IV Centenario del descu- 
brimiento del Amazonas: Descubridores jesuitas del Ama- 
zonas», Revista de Indias 1 (1940) 121-149. BEckMANN, J., 
«La premiere traversée de la Colombie par un missionaire 
suise (1725), le Pére Jean Magnin, S.J.», Annales Fribour- 
geoises (1964) 33-65. Ficueroa, F., Relación de las misiones 
de la Compañía de Jesús en el país de los Mainas (Madrid, 
1904) 402. Huonner, Jesuitenmissiondre 87, 126. JOVANEN, 
Quito 2:158, 422, 453. Pacneco, Colombia 3:199. Sommzrvo- 
eL 5:318. Tomar Donoso, J., «Un nuevo mapa de misiones 
ecuatorianas», Boletín de la Academia Nacional de Historia 
35 (1955) 72-115. 





F, Yérez 


MAGRI, Emanuel (Manwel). 
logo, escritor. 

N, 27 febrero 1851, La Valetta, Malta; m. 29 mar- 
zo 1907, Sfax, Túnez. 

E. 11 mayo 1871, Victoria (Gozo), Malta; o. 26 
julio 1881, Tortosa (Tarragona), España; ú.v. 15 
agosto 1890, Estambul, Turquía. 

Antes de entrar en la CJ, estudió en la Universi- 
dad Real de Malta, donde cursó arte y filosofía, y un 
año de leyes. Hizo el noviciado en Milltown Park de 
Dublín (Irlanda) y la filosofía en Stonyhurst (Ingla- 
terra). M enseñó matemáticas a los escolares jesui- 
tas en Sta Venera (Malta) y comenzó la teología en 
Aix-en-Provence (Francia), pero, disuelta la CJ en es- 
te país (1880), la continuó en Tortosa y, vuelto a 
Malta, la acabó en el seminario diocesano de Victo- 
ria. Completados sus estudios, enseñó (1882-1884) 
en el colegio St. Ignatius de St. Julian's. Después, en- 
señó (1884-1888) filosofía, hebreo y S. Escritura en 
el escolasticado de Naxxar, fue ecónomo del colegio 
Sta. Pulqueria de Estambul, prefecto de estudios 
(1892-1898) en el seminario de Victoria, socio (1898- 
1902) del provincial de Sicilia, rector (1902-1906) 
del seminario de Victoria y finalmente superior 
(1906-1907) de la residencia de Catania (Italia). 

Buen educador, pronto se dio cuenta de la nece- 
sidad de una formación religiosa adecuada para los 
sacerdotes, en especial los que deseaban trabajar con 
los inmigrantes malteses en el norte de Africa. Pro- 
movió también la educación vocacional cuando ape- 
nas se conocía en Malta, y para ofrecer lecturas sanas 
al público general estableció bibliotecas circulantes, 
aunque por desgracia no duraron mucho tiempo. 

Fue pionero en dos áreas especiales: arqueología 
y folclore. Aunque sin formación especial en la pri- 
mera, se le juzgó el más competente para emprender 
la excavación del Hypogeum en Tarxien, un templo 
subterráneo, sin duda el monumento antiguo de ma- 
yor prestigio en Malta, descubierto en 1902. Sin em- 
bargo, sus investigaciones no se publicaron nunca 


Folclorista, arqueó- 


por muerte de M y la posterior desaparición de sus 
notas. Lo que sí publicó fueron los datos sobre sus 
excavaciones (1904) del templo prehistórico de Xew- 
kija en la isla Gozo, y de tres stelae que descubrió en 
una casa particular de Floriana (Malta). Asimismo, 
inició el uso de fotografías para reproducir monu- 
mentos antiguos. Si bien estos estudios no tuvieron 
gran impacto en la arqueología científica, pero su 
entusiasmo sirvió de inspiración a otros para conti- 
nuar su labor de un modo más científico, 

Su nombre está unido indisolublemente con lo 
folclórico. A principio del siglo xx, publicó una co- 
lección de más de 60 cuentos (incluyendo variantes) 
y unos 180 proverbios, en relación sobre todo con el 
clima. En ellos, buscó científicamente las fuentes 
lingúísticas que juzgó menos contaminadas —por lo 
general las personas de más edad en las aldeas. Es 
sorprendente tal labor cuando el idioma maltés era 
más bien menospreciado, siendo el italiano el idio- 
ma de la cultura, y el coleccionar cuentos se veía co- 
mo un pasatiempo trivial. Su ejemplo animó a los 
folcloristas más destacados de Malta, A. Cremona y 
6. Cassar Pullicino, a realizar el estudio científico 
del folclore. En cuanto a su interpretación del signi- 
ficado de los cuentos y proverbios, se apoyó sobre 
una base menos segura, ya que como muchos de sus 
contemporáneos, defendió la teoría del origen feni- 
cio de todo lo maltés—raza, lengua y costumbres. 
Rehusó admitir toda influencia continental (en par- 
ticular siciliana), pese a que ésta al menos parecería 
probable, dadas sus relaciones seculares. Pero M era 
sin duda coherente: sus interpretaciones cuadran 
bien con la teoría fenicia. Gracias a sus contribucio- 
nes importantes y pioneras, Cremona lo ha llamado 
con razón el «Padre del folclore maltés». 


OBRAS: Three Punic Inscriptions Re-discovered in Mal- 
1a (Valetta, 1901). X-Jgheid il Malti jeu Hrejjef Misserjiera 
[Lo que dicen los malteses o cuentos de nuestros anteceso- 
res] 3 v. (La Valetta, 1902-1903). X-Jgheid il Malti fuk Mis- 
serijierna u-l Gganti [Lo que dicen los malteses sobre nues- 
tros antecesores y los gigantes (Cuentos foclóricos 
malteses] 2 v. (La Valetra, 1904). X-Jgheid il Malti fuk id- 
Dinja ta' Taht u fuk ir-Rjel [Lo que dicen los malteses sobre 
las regiones inferiores y los vientos] (La Valetta, 1905). 
Ruins of a Megalithic Temple at Xeuchia (Shewkiyah Gozo): 
First Report (Valetta, 1906). «Xi Jgheid il Malti» jeu 11 Gherf 
bla mictub tal Maltin [Lo que dicen los malteses o la tradi- 
ción no escrita del pueblo maltés] (Sliema, 1925). 


BIBLIOGRAFÍA: Cassar PuLticino, Ó., Studies in Mal- 


1ese Folklore (Msida, 1976). MaLuia, S., Manwel Magri, SJ. 
(La Valetta, 1978). PoLcAr 3/2:469. 


S. MALLIA 


MAGUIRE, Bernard. Educador, párroco, misio- 
nero popular. 

N. 11 febrero 1818, Granard (Longford), Irlanda; 
m. 26 abril 1886, Filadelfia (Pensilvania) EE.UU. 

E. 20 septiembre 1837, Frederick (Maryland), 
EE.UU.; o. 28 septiembre 1851; ú.v. 15 agosto 1855, 
Washington (D.C.), EE.UU. 

La familia Maguire emigró a Estados Unidos 
cuando M tenía seis años y se estableció cerca de 
Frederick, donde su padre era obrero del canal. M, 
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influido por John *McElroy y, tras estudiar en el co- 
legio St. John de Frederick, entró en la CJ. Hizo la fi- 
losofía (1840-1842) y teología (1846-1849, 1850- 
1851) en Georgetown College de Washington, y 
magisterio en los colegios St, John (1842-1843) y 
Georgetown (1843-1846), 

En enero 1853, fue nombrado rector de George- 
town College (el principal de la provincia de Mary- 
land), que prosperó durante su mandato. Al acabar 
éste (octubre 1858), tras breve tiempo en la parro- 
quia St, Joseph de Baltimore (Maryland), fue párro- 
co (1859-1864) de la iglesia St. Aloysius de Wash- 
ington, donde pasó parte de la guerra civil. Luego, 
fue a Frederick como misionero popular. 

Después de ser rector (enero 1866-julio 1870) en 
Georgetown, fue de nuevo párroco de St. Aloysius. 
Desde 1875 a 1884, dirigió el recién formado equipo 
misional de la provincia. Se decía que tenía «pocos 
iguales» como predicador, y sus viajes misionales le 
llevaron a través de Estados Unidos y el Canadá. Se 
retiró del equipo misional en 1884, pero continuó 
predicando hasta su muerte en Filadelfia, mientras 
predicaba en la iglesia jesuita St. Joseph. El Catholic 
Standard de Filadelfia escribió: «Era, quizá, el mi- 
sionero de más éxito del continente y como predica- 
dor no se verá pronto entre nosotros quien le igua- 
le» (3. A. Morgan, p.8). Conocido asimismo por sus 
dotes administrativas, era llamado sistemáticamen- 
te para encargarse de situaciones que exigían mano 
firme. Los obispos norteamericanos lo recomenda- 
ron tres veces para el episcopado. 


BIBLIOGRAFÍA: Morcan, J. A., «Father Bernard A. Ma- 
guire: A Sketch», WL 16 (1887) 3-10. «Fr. Bernard A. Ma- 
guire», WE 15 (1886) 232. 


J. J. HENNESEY 


MAHÉ, Jean. Misionero, superior. 

N. 17 enero 1873, Pluguffan (Finistére), Francia; 
m. 17 junio 1959, Vellore (Tamil Nadu), India. 

E. 14 agosto 1891, Tiruchirapalli (Tamil Nadu); 
o. 1904, Kurseong (Bengala Occidental), India; ú.v. 
15 agosto 1908, Madurai (Tamil Nadu). 

Entrado en la CJ, se preparó (1893-1895) para 
un grado académico en Trichinopoly (hoy Tiruchira- 
palli), Estudió Filosofía en Shembaganur (1895- 
1897), enseñó inglés en el colegio St. Joseph de 
Trichinopoly, e hizo la teología en Kurseong (1902- 
1906) y la tercera probación en Ranchi, 

En su primer destino, Srivilliputtur, distrito sur 
de Palayamkottai, edificó (1909) una bella iglesia de 
tres naves, llamada del Sacred Heart de Budapest, 
por hacerse con limosnas de aquel colegio, M logró 
una comunidad de Hermanas de San Agustín, dedi- 
cadas a la enseñanza, Su superiorato en esta región 
(1918-1924) quedó marcado por la importante fun- 
dación del colegio St. Francis Xavier en Palamcot- 
tah, Superior (1924-1931) del distrito del centro, or- 
ganizó en Madurai un colegio de segunda enseñanza 
bajo la dirección de las Hermanas de S. José y abrió 
Una escuela para niños de la casta de los «merodea- 
dores». Rector (1932-1938) del colegio St. Joseph de 
Trichinopoly, implantó varias reformas e hizo cons- 


truir nuevos edificios. Vuelto a la vida de misionero 
al sur del Madurai, se fue desgastando con sus tra- 
bajos en Suranam (1938), en Kundukulam (1949), 
donde tuvo que crear y organizar todo, y finalmente 
en Shermadevi (1956), donde construyó un conven- 
to para una congregación de hermanas indias. Con- 
vencido de que la enseñanza, sobre todo de nivel su- 
perior, era un elemento primordial en la obra 
misional, M se preocupó siempre de promoverla, pe- 
se a cierta oposición. Tenía gran tacto y poseía cua- 
lidades de jefe: sabía elegir a buenos colaboradores 
y confiar en ellos. 


OBRAS: Indes Anglaises. L'Enseignement Supérieur el 
les Missions (Roma, 1928); cont. en Nuntíi de Missionibus 4 
(1932), 6 (1935), 8 (1938), cf. Streit 27:337s, «Sept cents vo- 
cations indígenes au College Saint-Joseph de Trichino- 
poly», Maduré-Madagascar 20 (1939) 159-168. 


BIBLIOGRAFÍA: Ducios 1895. Caritas (jul 1959) 117- 
131 


H. DE GEnsac 


MAHER, Joseph. Impresor, portero, 

N, 5 diciembre 1874, Damasco, Siria; m. 19 fe- 
brero 1957, Beirut, Líbano. 

E. 1 julio 1892, Ghazir, Líbano; 11 noviembre 
1894; ú.v. 2 febrero 1905, Beirut. 

Armenio católico de habla árabe, entró en la CJ, 
pero, retenido por la familia tras la muerte de su pa- 
dre, reingresó en 1894, Estuvo encargado de los em- 
pleados en Alejandría (Egipto) hasta 1899, y de los 
novicios coadjutores (1899-1902) en Ghazir. Por fin, 
fue subdirector y responsable de los obreros de la 
Imprenta Católica de Beirut desde 1902 a 1937, me- 
nos un año (1907-1908) en El Cairo (Egipto) y du- 
rante la 1] Guerra Mundial (1914-1918). Muy com- 
petente (impresor, fundidor de caracteres, fotógrafo, 
fotograbador y galvanoplasta), de una exactitud mi- 
nuciosa, y muy cuidadoso de la formación y vida re- 
ligiosa del centenar de sus obreros, Se le debe el re- 
surgir de la imprenta después de la guerra de 1914 
(expulsión, ocupación por la autoridad otomana). 
Puso en seguro las matrices de los caracteres (lo más 
valioso); rondando los talleres mientras los desvali- 
jaban, se preocupó de saber adónde se llevaban las 
máquinas, y así sus indicaciones permitieron recu- 
perarlas todas (1919), que reinstaló y reparó. Sus 
trabajos en la galvanoplastia le hicieron casi perder 
la vista, por lo que tuvo que retirarse y empleó su 
competencia y su caridad en facilitarle los comien- 
zos a su sucesor. Portero (1937-1951) de la Universi- 
té Saint-Joseph, acogía a los visitantes con gran ca- 
ridad, en particular a los pobres. Al final de su vida 
(1951-1957) no tuvo otra ocupación que la oración, 


BIBLIOGRAFÍA; «Courriers Prov Lyon», n.88 (1957). 
JALABERT 2765. 


H. JaLaseer (f) 


MAHER, Zacheus J. Superior, asistente. 
N. 8 octubre 1882, San Francisco (California), 
EE.UU; m. 1 octubre 1963, San Francisco. 
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E. 27 enero 1901, Los Gatos (California); o. 28 
junio 1916, Woodstock (Maryland), EE.UU.; ú.v. 2 
febrero 1921, Hollywood (California). 

Estudió filosofía (1904-1907) en St. Louis Uni- 
versity (Misuri) y luego enseñó esta materia (1907- 
1908) en Gonzaga College de Spokane (Washing- 
ton), y física y matemáticas (1908-1913) en St. 
Ignatius College de San Francisco. Cursada la teolo- 
gía (1913-1917) en el escolasticado de Woodstock, 
fue prefecto de estudios (1917-1919) y enseñó física 
(1920-1921) en Loyola College de Los Ángeles (Cali- 
fornia). 

Habiendo superado su tartamudez durante los 
estudios, se convirtió en un director popular de ejer- 
cicios y orador público de gran colorido y dramatis- 
mo. Fue, asimismo, un rector de éxito en la Univer- 
sidad de Santa Clara (1921-1926) y en Loyola 
University (1930-1932) de San Francisco, además de 
provincial de California (1932-1935). En 1935, fue 
llamado a Roma por el P. General Ledóchowski, pa- 
ra asumir el cargo de "asistente de Norteamérica. 
Cuando estalló la 1 Guerra Mundial (1939) en Euro- 
pa, regresó a Estados Unidos con poderes de *visita- 
dor, y se estableció en St. Andrew-on-Hudson de 
Poughkeepsie (Nueva York). Desde entonces, espe- 
cialmente tras la muerte de Ledóchowski (1942), 
cuando la situación bélica demoró la elección de su 
sucesor, fue la suprema autoridad de la asistencia je- 
suita de Norteamérica. Empleó su influjo como 
asistente para promover la integración racial en la CJ 
y en sus colegios, El modo con que a veces ejerció su 
autoridad e hizo cumplir la disciplina religiosa tradi- 
cional le granjeó, entre los jesuitas norteamericanos, 
la reputación de hombre estricto. Al acabar su cargo 
de asistente (1946), volvió a California, donde dio 
ejercicios espirituales hasta su muerte. 


OBRAS: Under the Seal of the Fisherman (Los Altos, 
1948). «Influence of the Retreat Movement», WL 80 (1951) 
1-12, «The Kingdom for the Laity», WL 91 (1962) 113-123. 


BIBLIOGRAFÍA: McKevrrt, G., The University of Santa 
Clara: A History, 1851-1977 (Stanford, 1979). Scnoessero 
641. Siva, F. J., «Father Zacheus J. Maher, S.J., 1883- 
1963», St. Ignatius Church Bulletin (Sam Francisco) 49 
(1963) 343-346. 


G. L. McKevwnT 


MAHONY, Francis Sylvester. Poeta, escritor. 

N. 31 diciembre 1804, Cork, Irlanda; m. 18 mayo 
1866, París, Francia. 

E, 1 octubre 1821, Montrouge (Hauts-de-Seine), 
Francia; jesuita hasta noviembre 1830; o. 1832, Luc- 
ca, Italia 

Se educó en el colegio Clongowes Wood de Naas, 
y en los de Amiens y París (Francia). Tras su novici; 
do, estudió en el *Colegio Romano, pero los superio- 
res tenían dudas sobre su vocación y le enviaron a 
Clongowes como prefecto de estudios en agosto 
1830. Cuando un grupo de muchachos bajo su cui- 
dado se emborrachó en una excursión, M fue expul- 
sado de la CJ. De regreso a Roma, estudió en el Co- 
legio Irlandés. 





Ordenado de sacerdote, M ejerció su ministerio 
por dos años en Cork. Tras una disputa con su obis- 
po, marchó a Londres en 1834 y empezó la carrera 
de periodismo. Sus ensayos humorísticos y satíricos 
en Fraser's Magazine le ganaron popularidad inme- 
diata. Empleó el seudónimo «Father Prout», el nom- 
bre de un sacerdote diocesano, que había conocido 
en su niñez. Dotado para los idiomas, M hizo mu- 
chas traducciones de autores clásicos. Fue corres- 
ponsal en Roma de The Globe (1858-1866). Su obra 
más conocida fue el poema humorístico The Shan- 
don Bells, que la mayoría de sus contemporáneos to- 
mó en serio. M continuó siendo católico, pero no 
volvió a ejercer el ministerio sacerdotal. 


OBRAS: The Reliques of Father Prout (Londres, 1859). 
The Works of Father Prout [ed. C. Kent] (Londres, 1881). 


BIBLIOGRAFÍA: Maxsix, E., Two Studies in: Integrity 
(Londres, 1954), SiLtarD, P. A., «Father Prout», Month 103 
(1904) 276-289. DNB 35:336. 


F. O'DONOGHUE 


MAL, Angelo. Filólogo, cardenal. 

N. 19 marzo 1782, Schilpario (Bérgamo), Italia; 
m. 8 septiembre 1854, Castelgandolfo (Roma), Ita- 
lia. 

E. 20 noviembre 1799, Colorno (Parma), Italia; 
o. 1808, Orvieto (Terni), Italia; jesuita hasta 30 di- 
ciembre 1819. 

Estudió humanidades (1796-1799) en el semina- 
rio diocesano de Bérgamo y destacó tanto por su ta- 
lento que fue presentado al arcipreste de la catedral, 
el ex jesuita Luigi *Mozzi. Cuando se abrió en Co- 
Jorno un cuasi noviciado, con apariencia de colegio, 
bajo la dirección de José *Pignatelli, M entró en él, 
junto con otros candidatos de su región natal. 

Acabados sus estudios de clásicos y filosofía, M 
fue (1803) al Colegio de Nobles de Parma, al tiempo 
que estudiaba hebreo con la guía de Gian Bernardo 
de Rossi. En noviembre 1804, se trasladó a Nápoles, 
donde había sido restaurada la CJ, e hizo los votos. 
Enseñó gramática con singular éxito, mientras se 
aprovechó de su convivencia con Juan *Andrés y Ro- 
que *Menchaca. 

La ocupación francesa de Nápoles y la expulsión 
subsiguiente de los jesuitas (julio 1806) hicieron que 
M se exiliase en Roma. En septiembre, pasó a Or- 
vieto, donde el provincial (Pignatelli) había abierto 
un colegio en el seminario; fue ordenado y, sin dejar 
sus estudios privados filológicos, se aplicó a la teo- 
logía, que concluyó en Roma (1810). Poco después, 
una orden napoleónica obligó a los oriundos del 
Reino de Italia residentes en Roma a regresar a su 
tierra. M fijó su residencia en Milán, figurando 
externamente como sacerdote diocesano. Por inter- 
vención de Mozzi, con quien vivió por dos años y de 
quien sería ejecutor testamentario, M fue recibido 
en la Biblioteca Ambrosiana como escritor de len- 
guas orientales. Habiendo aprendido, al parecer, de 
Menchaca, cómo leer los palimpsestos, M se dio a 
esta tarea en la Ambrosiana e inició una carrera de 
escritor y editor erudito que lo hizo famoso en Eu- 
ropa, no sin suscitar opositores y vivas polémicas. 
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En 1814 publicó amplios fragmentos de tres discur- 
sos de Cicerón, una gran edición de Marco Cornelio 
Fronto al año siguiente y, luego, la de Temistio y 
Dionisio de Halicarnaso, así como múltiples frag- 
¡mentos de otros autores y escoliastas griegos y lati- 
nos, y concluyó, por fin, con la admirable edición 
ilustrada de Homero y la de las primeras traduccio- 
nes bíblicas de Ulfila. 

Tras la *restauración universal de la CJ (1814), 
los ex jesuitas de Milán se reunieron con sus herma- 
nos de los Estados pontificios; pero M, creyéndose 
dispensado, siguió trabajando en la biblioteca de 
Milán, con sus mecenas y un público ya avisado de 
sus obras en preparación. En julio 1817, el P. Gene- 
ral Tadeusz Brzozowski, viendo la irregularidad ca- 
nónica de la situación, avisó al provincial de Italia, 
Luigi *Fortis, antiguo profesor de M en Colorno, que 
lo llamase. La orden se le comunicó a M a través de 
su amigo Tito Cicconi a fines 1818, cuando M, pro- 
movido a doctor de la Ambrosiana (1816), había si- 
do nombrado ya, aunque en secreto, primer custo- 
dio (prefecto) de la Biblioteca Vaticana. M no salió 
de Milán; como había expuesto a Pío VII al pedirle 
permiso para retrasar su ida a Roma, debía antes 
publicar tres importantes trabajos. Cuando en el ve- 
rano 1819, la CJ, al saber que M volvía a Roma, le 
comunicó que podía seguir como jesuita, ya que su 
cargo de bibliotecario del Vaticano era compatible 
con la vida religiosa, M respondió que, aunque muy 
afecto a la CJ, no veía conciliables sus estudios con 
la disciplina religiosa. El razonamiento de M fue 
aceptado por los dos cardenales (Ercole Consalvi y 
Lorenzo Litta) interesados en él y por Pío VII. En 
noviembre, M tomó posesión de su cargo y fue nom- 
brado prelado doméstico del papa. El 30 diciembre, 
cuando M presentó su petición de dispensa de sus 
votos, se le concedió sin demora. Una semana antes, 
M había anunciado al papa que había hallado en la 
biblioteca Vaticana un palimpsesto del De republica 
de Cicerón, noticia que suscitó el entusiasmo y llevó 
a la cumbre la gloria del descubridor. 

M publicó varias colecciones doctas, como Auc- 
tores elassici e vaticanis codicibus, Scriptorum vete- 
rum nova collectio e vaticanis codicibus, etc. Más tar- 
de fue nombrado secretario (1833) de Propaganda 
Fide y, como había predicho Pignatelli, creado car- 
denal (1838). M mantuvo siempre gran afecto hacia 
la CJ, 


OBRAS: Auctores classici e vaticanis codicibus ediri 
10 v. (Roma, 1828-1838). Scriptorum veterum nova collectio 
e vaticanis codicibus edita 10 v. (Roma, 1825-1838). Spicile- 
gitm romanum (Roma, 1839-1844). Nova patrum bibliothe- 
ca 7 y. (Roma, 1852-1854). Epistolario 1: (Giugno 1799-0t- 
tobre 1819), ed. G. Gervasoni (Florencia, 1954). 


BIBLIOGRAFÍA: A. Mai e la cultura del primo Ottocen- 
10 (Bergamo, 1985). Cortes, L., «Cronobiografa essenziale 
degli anni 1782-1819», Bergomu»m 77 (1983) 66-174. Cozza- 
Luz, G., Epistolario del cardinale Angelo Mai (Bergamo, 
1883). Gervasoni, G., Angelo Mai (Bergamo, 1954). Koch 
1143-1144. Pira, P., «Il Colombo dell Ambrosiana, Lettere 
di Angelo Mai a Giovanni Andres», CivCar ES (1 1934) 55- 
71, 154-169, 277-289. Íb.. «Angelo Mai nella Compagnia di 
Gesí. Suo diario inedito del Collegio di Orvieto», AHS] 23 


(1954) 234-282. PoLcár 3/2:469-473. Ruvsscuagar, J., «La 
nomina di Angelo Mai come successore di Baldi alla dire- 
zione della Vaticana», Bergomuwn 77 (1983) 11-55, Sommer- 
voGEL 5:323-329. BBKL 5:560-562. DTC Tables 30635. 


M. Cotro (t) 


MAIA, Matías da (d'AMAYA). 
rior. 

N. 1615, Atalaia (Santarém), Portugal; m. 15 ene- 
ro 1667, en el mar, frente a la costa de Vietnam. 

E. 10 mayo 1629, Coímbra, Portugal; o. 1640, 
Portugal; ú.v. 25 marzo 1650, Goa, India. 

Entrado en la CJ, estudió dos cursos de humani- 
dades y luego cuatro de artes en Coímbra. Enseñó 
humanidades en Braga hasta 1639. Zarpó (26 marzo 
1640) de Lisboa, ya sacerdote, para la India. En Goa 
estudió dos cursos de teología. En la primavera de 
1642 salió con otros compañeros rumbo a *Macao, 
pero capturados por los holandeses llegaron a Ma- 
lacca. Algún tiempo después intentaron pasar a Ma- 
cao por Batavia (Yakarta) a Makasar (Indonesia), 
pero los holandeses los devolvieron a Malacca y de 
allí a Ceilán (Sri Lanka), donde estuvieron encarce- 
lados dos meses, y luego transportados a Goa, obtu- 
vieron la libertad en 1643. Completados sus estudios 
teológicos, enseñó filosofía y teología en Goa dos 
cursos y medio. En noviembre 1648 era procurador 
de Japón en la casa profesa de Goa mientras seguía 
como profesor. Se embarcó para Macao en 1650. 
Nombrado socio del *visitador, y luego vicerrector y 
maestro de novicios, partió (16 marzo 1653) para la 
misión de la isla de Hainan, pero no pudo detenerse 
en ella mucho tierno. El 23 junio 1656 entró por se- 
gunda vez en Hainan, ahora como superior, hasta su 
nombramiento como provincial de Japón en el exi- 
lío el 19 agosto 1658. En 1661 fue elegido vice- 
provincial de China, pero por un decreto de Inocen- 
cio X, que requería un año y medio de intervalo 
antes de ser reelegido como viceprovincial, tuvo que 
esperar hasta el fin de febrero 1663 para desempe- 
ñar su nuevo cargo. Interinamente le había sustitui- 
do el P. Jacques *Le Favre en China. Debido a una 
nueva persecución, M se vio obligado a vivir en Ma- 
cao, dejando como suplente suyo por segunda vez a 
Le Favre en el continente. En 1666 Feliciano *Pa- 
checo fue elegido nuevo viceprovincial y M se pre- 
paró para visitar la residencia de Makasar. Partió de 
Macao el 11 enero 1667 con intención de pasar por 
la isla de Timor antes de acercarse a Makasar, pero 
cuatro días después (un manuscrito dice ocho), la 
nave naufragó en aguas de Cochinchina. Con M iba 
el P. António Lopes, y ambos murieron ahogados. M 
dejó para la posteridad varios escritos. 


OBRAS: Relagdo da gloriosa morte que padeceráo tres 
cathechistas em o Reíno de Cochinchina nos annos 1646 e 
1645 (Goa, 1649). «Relagáo da viagem», ARSI, Japsin 123. 
Relagdo da conversdo a nossa Santa Fé da Rainha e Principe 
da China (Lisboa, 1650). 


BIBLIOGRAFÍA: Demerone n. 509. Monlap 1:1234 
Prister n.99. Scmorre 962. SommervoGEL 5:771s. Srreir 
5:790, Terxerma, Macau e a sua diocese 14:336-338. 


J. Ruiz-08-MEDINA (+) 


Misionero, supe- 
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MAIA (DA MAYA), Sebastiño da. 
sionero, superior. 

N. c. 1597, Lisboa, Portugal; m. 16 junio 1664, 
Macao, China. 

E. 1612, Coímbra, Portugal; o. c. 1624, Coímbra; 
ú.v. 8 diciembre 1632, Évora, Portugal. 

Hecho el noviciado, estudió filosofía y teología 
(1614-1617) en Coímbra, donde enseñó (1617-1624) 
humanidades antes de pasar al Colegio Sto. Antáo 
de Lisboa (1625-1629). Enseñó (1629-1637) Sgda. 
Escritura en Évora y obtuvo el doctorado en 1636. 
Fue canciller de la Academia Eboracense. Destinado 
a la misión de Japón, zarpó de Lisboa el 6 abril 1637 
y fue un año maestro de novicios. En el otoño de 
1638, le enviaron a la misión de Madurai (India), 
donde con Roberto *De Nobili adoptó el estilo de vi- 
da de los brahmanes sanyasi y se dedicó al estudio 
del sánscrito durante dos años. Estuvo preso con De 
Nobili (julio-noviembre 1640) hasta ser liberado por 
Tirumalai Naik. Encarcelado de nuevo (7 agosto 
1641), dejó la prisión unos meses después y fue a 
Nagapatam (Nagapattinam) como rector del cole- 
gio; entonces, aprovechó la ocasión para estudiar la 
lengua tamil. Tras su trienio de rector, se dedicó a la 
evangelización directa en diversas misiones, inclui- 
da Jaffna (Sri Lanka). En 1645 ó 1646, fue a Macao, 
donde, desde julio 1646, fue provincial de la provin- 
cia japonesa en el exilio y a la vez rector del colegio 
S. Paulo, cargos que finalizó el 26 julio 1649. Del 10 
julio 1650 al 2 6 3 junio 1651 fue *visitador de Japón 
y China. Sustituido por Francisco *Furtado, M vol- 
vió a ser visitador, a la muerte de Furtado (21 no- 
viembre 1653), hasta el 28 octubre 1658. Hay docu- 
mentos que señalan como fecha de su muerte el 26 
junio o el 16 julio 1664. 

M es relativamente poco conocido, aunque brilló 
por su talento especulativo y práctico para adaptar 
la evangelización al medio ambiente no cristiano. 
Dejó obras escritas (aún inéditas) sobre la India y 
países de la esfera cultural china. Como superior en 
Macao hubo de tratar problemas como el cierre del 
Japón al cristianismo y sus persecuciones en el país, 
así como las del reino de Indochina y el imperio chí- 
no. Le llegaron frecuentes noticias de martirios, en- 
tre ellos el del ex jesuita apóstata Cristóváo *Ferrei- 
ra. En diciembre 1656, fue un testigo en el proceso 
de beatificación del protomártir de Cochinchina, el 
catequista Andrés. Sus años de visitador y de pro- 
vincial fueron años de lucha paciente por causa de 
los *vicarios apostólicos enviados por la Congrega- 
ción de Propaganda Fide a las misiones regidas por 
los jesuitas en el sureste asiático. 


FUENTES; ARSL: JapSin 22, 25, 187 56; Lus 5, 25, 39, 
44 11; Congr. 73; Goa 29. AHU: cod. 1659 105v. BPAL: Je- 
suitas na Ásia 49-1V-66 47, 50. BRAH: Jes. Tomo 4 n 34; Jes. 
Leg. 2] 950v. Roma: Biblioteca Nazionale Centrale, F.Ges. 
1549 (3678). 


BIBLIOGRAFÍA: BerTrAND, J., La Mission du Maduré 4 
v. (París, 1847-1854) 2:308. Bess, L., La Mission du Madu- 
ré (Trinchinopoly, 1914) 68, 203. Demercne 162-163. Jean, 
A., Le Maduré 2 v. (Brujas, 1894) 2:343, Macnano 2:692. 
Monlap 1:1234. Peister 284-285. Risamanickam, S., «De 
Nobili in the Madurai Jail: A Letter of Sebastian de Maya 


Profesor, mi- 





[August 8, 1640)», Indian Church Review 18 (1984) 87-93. 
Scuúrre 962. SommervoceL 5:772. Terxera, M., «Padres da 
Diocese de Macau», BEDMA 66 (1968) 836. 


J, Ruiz-DE-MEDINA (+) 


MAILLA, Joseph Marie Anne de Moyriac de 
[Nombre chino: FENG Bingzheng, Duanyou]. 
Misionero, historiador, cartógrafo. 

N. 16 diciembre 1669, región del Bugey (Ain), 
Francia; m. 28 junio 1748, Beijing/Pekín, China. 

E. 12 septiembre 1686, Lyón (Rhóne), Francia; 
o. 1699, probablemente Dole (Jura), Francia; ú.v. 1 
mayo 1709, Jiujiang (Jiangxi), China. 

Nacido en el castillo de Maillac, en posesión de 
su noble familia por más de quinientos años, re- 
nunció a su patrimonio antes de entrar en la CJ. 
Hechos los estudios normales, salió de Francia en 
1701 y llegó a *Macao el 16 junio 1703. Tras el 
aprendizaje del chino en Guangzhou/Cantón, fue 
enviado a la misión de Jiujiang, donde sufrió varias 
persecuciones. En 1710, empezó a ayudar a Jean- 
Baptiste *Régis en el trazado de los mapas de He- 
nan, Jiangnan, Zhejiang, Fujian, Taiwan y las islas 
contiguas. Este proyecto cuadrienal le sirvió para 
aumentar su conocimiento del sur de China, así co- 
mo para su labor misionera entre los cristianos de 
esas zonas. 

El emperador Kangxi, muy impresionado por el 
informe de M sobre su trabajo científico, lo incluyó 
en el servicio imperial. Así, a los cuarenta y cinco 
años de edad empezó a estudiar el manchú; su pro- 
greso fue tan rápido que muy pronto se convirtió en 
un experto traductor del manchú y del chino al fran- 
cés. Su Histoire génerale de la Chine, basada en tra- 
ducciones chinas y manchúes de inicios del 
siglo xvm del Tongjian gangmu (Sumario del Espejo 
Exhaustivo para Ayuda en el Gobierno, por Zhu Xi 
[1130-1200]), la acabó en 1737 y es «aún la historia 
más extensa de China asequible en un idioma occi- 
dental y usada por muchos autores posteriores de li- 
bros de texto» (Wilkinson, 70). 

En el desarrollo de las ideas religiosas entre los 
chinos y los manchúes, se Je conoce, sobre todo, por 
varias obras chinas, en especial sobre la Confrater- 
nidad del Santísimo Sacramento, la devoción al *Sa- 
grado Corazón de Jesús y sus traducciones de los 
*Ejercicios Espirituales de san Ignacio de Loyola y 
de las vidas de los santos, en muchos volúmenes, ba- 
sada en la obra de Jean *Croiset. Por medio de esta 
última, M contribuyó a la fijación de los nombres de 
los santos en chino y ofreció a sus lectores algún co- 
nocimiento de Occidente a través de los bocetos bio- 
gráficos de hombres y mujeres, desde la gente co- 
mún hasta nobles y reyes. Algunas de estas obras se 
tradujeron al manchú y al coreano. 

A pesar de los problemas producidos por la per- 
secución del emperador Yongzheng, M comunicó 
que en un año había bautizado a cincuenta adultos. 
Murió tras unos meses de enfermedad. El empera- 
dor Oianlong, en reconocimiento por su prolongado 
servicio imperial, pagó los gastos del funeral. Más de 
700 personas, incluyendo a varios funcionarios pro- 
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minentes, asistieron a los funerales, en los que pre- 
sidió y predicó el obispo de Pekín, Polycarpo de 
+Sousa, Fue un apropiado testimonio en un tiempo 
en el que el cristianismo no era ya oficialmente tole- 
rado en el imperio chino. 


OBRAS: Penglai jishuo (Conversaciones cristianas). 
Shengxin guicheng (Letanías del Sagrado Corazón). Sheng- 
jing guangyi (Evangelios de los domingos y días de fiesta) 
(reimpreso en Zikawei, 1866), Shengnian guangyi (Vidas de 
los santos para el año) (Pekín, 1738), Shengti renai jing gui- 
tiao (Confraternidad del Santísimo Sacramento) (Pekín, 
1719.) Histoire génerale de la Chine ou annales de cet empi- 
re. Traduction du Tong-kien kang-mu 13 v. (París, 1777- 
1785). 


FUENTES: BAV: Borg. cin. 360, 365-368. Biblioteca 
Nacional, Madrid: R 33.403. Cart. edif. cur. 8:311-347; 11:1- 
56; 13:1-13, 56-73. Lett. édif. cur. 3:253-267, 270-286, 346- 
366, 666-671, 680-687. Welt-Bott 6:no. 138 pp. 33-39; T:mo. 
158 pp. 24-40; 12:n0. 292 pp. 53-75. 


BIBLIOGRAFÍA: Coroer, BibSin 1:583; 2:1082. Íb., 
L'Imprimerie 32-33. Denerone 163-164. Ío., Inventaire de la 
mission de Chine aux xvr, xvir et xvur siécles (Chantilly, 
1974) 20, 52. Di Fiore, G., La legazione Mezzabarba in Cina 
(1720-1721) (Nápoles, 1989), ver índice, Fuchs, W., Der Je- 
suiten Atlas der K'anghsi Zeit (Pekín, 1943), 9-14. Prister 
596-605. PoLcAr 3/2:473. SommervoceL 5:330-334; 9:62: 
12:564. Sres 7:517; 14/1:660-663. WiLkINSON, E., The Hi 
tory of Imperial China, A Research Guide (Cambridge, 1973) 
70. Wrrex 61-63, 228-229, 268-269, 302-303. BDCM 428. 
Catholicisme 8:173. CE 9:538-539. NCE 9:79. 
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MAILLARD, Louis. Provincial, visitador. 

N. 3/4 enero 1793, Blaye (Gironde), Francia; 
m. 13 mayo 1855, Toulouse (Haute-Garonne), Fran- 
cia. 

E. 14 septiembre 1815, París, Francia; o. 6 abril 
1822, Vannes (Morbihan), Francia; ú.v. 2 febrero 
1830, Dole (Jura), Franci: 

Por las muchas peticiones que se hacían a la re- 
cién restaurada CJ, su formación se abrevió nota- 
blemente. Activo y metódico por naturaleza, supo 
unir en su vida los ministerios sacerdotales con sus 
absorbentes tareas como administrador. Ya en sus 
años de estudios, se ocupó con éxito del apostolado 
en el seminario menor de Burdeos (1818-1821) y en 
Auray (1821-1822), cerca de Vannes, por lo que fue 
ordenado anticipadamente. Hecho un año de teolo- 
gía en Burdeos, la completó (1823-1825) en Roma, 
donde tuvo el solemne «acto público» del final de la 
teología. Cuando la real Ordenanza de 1828 le apar- 
tó de la enseñanza en Saint-Acheul-lez-Amiens, hizo 
la tercera probación en Montrouge y enseñó (1830- 
1832) en el colegio francés de Pasajes (España). 

A su vuelta a Francia, residió en Lyón y en Tou- 
louse, y fue más tarde provincial (1839-1846) de 
Lyón. Durante su mandato, mostró gran celo por las 
misiones extranjeras: estableció o desarrolló las de 
Madurai (India), Madagascar y Siria, en la que estu- 
vo como "visitador en 1847, Superior un año de la re- 
sidencia de Burdeos, volvió a ser provincial (1849- 
1852) de Lyón. Al conocer (1850) la prematura 
muerte de algunos pioneros de la misión de Madurai, 








hizo una llamada a los jóvenes «valientes» en la pro- 
vincia, que suscitó voluntarios generosos. Cuando se 
formó (1852) la provincia de Toulouse, desgajada de 
la de Lyón, M fue su primer provincial hasta 1855 y 
participó en la Congregación General XXII (1853), 
que eligió general a Pedro Beckx. 

Aunque su salud comenzó a declinar en 1854, se 
mantuvo activo hasta su muerte. Se le reconoce co- 
mo un artífice del vigor de las obras apostólicas de 
la CJ restaurada en Francia. 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 190. Poucer, F., Biographie du 
P. Louis Maillard (Lyón, 1867). SommervoGEL 5:340. 


HL. DE Gensac 


MAILLARDOZ (MALLIARDO), Charles de. Mi- 
sionero popular. 

N. 7 julio 1675, Rue (Friburgo), Suiza; m. 12 
marzo 1735, Ratisbona (Baviera), Alemania. 

E. 15 agosto 1693, Landsberg (Baviera); o. 30 
mayo 1706, Eichstátt (Baviera); ú.v. 15 agosto 1710, 
Porrentruy (Jura), Suiza. 

De antigua familia noble, estudió gramática y un 
año de lógica en el colegio jesuita de Friburgo antes 
de entrar en la CJ. Hizo la filosofía (1695-1698) y la 
teología (1702-1706) en Ingolstadt (Alemania), con 
el magisterio entre ambas en Friburgo de Brisgovia, 
Porrentruy y Friburgo de Suiza. Realizada la tercera 
probación en Ebersberg (Alemania), enseñó (1707- 
1710) lógica en Soleura, Friburgo y Porrentruy. 

Comenzó su carrera como predicador francés 
en Porrentruy (1710-1714) y Friburgo (1714-1715), 
luego fue misionero popular en alemán en Suiza y 
Alemania meridional, y finalmente (1732-1734) en 
Praga y Bohemia. Fue uno de los grandes misione- 
ros populares de lengua alemana en el siglo xvi. 
Adoptó los métodos misionales de Paolo *Segneri 
Sr,, de tanto éxito en Italia, pero los suavizó, adap- 
tándolos a las condiciones de Alemania, Llevaba co- 
múnmente un equipo misional consigo. Hubo días 
en que predicaba y oía confesiones durante once 
horas, Tenía un don especial para atraer los cora- 
zones. Las misiones duraban unas dos semanas. 
Cuando predicaba sobre el perdón, los hijos iban a 
pedirlo a sus padres, así como los esposos entre sí. 
Predicó más de 300 grandes y pequeñas misiones 
populares y, según algunos autores, más de 1.600 
tandas de Ejercicios. Murió con fama de santidad. 
Sus informes sobre misiones se encuentran manus- 
critos en el archivo estatal de Múnich y en el roma- 
no de la CJ. 


OBRAS: «L'Abregé de la perfection religiense». 


FUENTES; ARSI: Germ, Sup. 64 353, 86 439r, 104-106. 
Arch, Prov. Suiza, Zúrich: Nr. 3 144-151; Nr. 212. Staatsar- 
chiv, Múnich: Jesuiten 563-566. 


BIBLIOGRAFÍA: Dunk 4/2:333-335, Jecker, J., Le P, Ch. 
de Maillardoz, dans Vévéché de Bále (Friburgo, 1907). Kocu 
1145, SommervocEL 5:341, SrroseL 2:339; Helvetia 171, 
ThosLEN 1645. VauTrEY, L., Histoire du Collége de Porrentruy 
(1590-1865) (Porrentruy, 1866) 130s. HBLS 5:1-2. 
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MAIMBOURG, Louis. 
escritor. 

N. 10 enero 1610, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia; m. 13 agosto 1686, París, Francia. 

E. 20 mayo 1626, Nancy; o. 1637, Roma, Itali 
ú.v. 29 mayo 1644, Bourges (Cher), Francia; jesuita 
hasta 1682. 

Hijo de un bienhechor de la CJ, entró en el novi- 
ciado al acabar sus estudios en el colegio de Nancy. 
Cursó dos años de filosofía (1628-1630) en Pont- 
Mousson antes del magisterio (1630-1634) en Dijon. 
Comenzó la teología en París (1634-1636) y la ter- 
minó en Roma (1636-1638). Tras la tercera proba- 
ción en París, enseñó retórica y, luego, filosofía en 
Rouen. Al inicio de 1643, se le destinó a Bourges co- 
mo predicador, de donde pasó al *Colegio Clermont 
de París y, desde 1648, a la casa profesa de la misma 
ciudad como escritor. En 1681, por defender las 
posiciones de Luis XIV en su conflicto con Inocen- 
cio XI, M fue intimado por orden del Papa y del 
P. General Juan Pablo Oliva a dejar la CJ. El Rey 
prohibió al provincial trasmitir la orden, Pero, al fin, 
dispuso que M se retirase a la abadía de Saint-Victor 
en París, con una pensión de 3.000 libras. M aban- 
donó la CJ sin pesar, y expresó en sus escritos que- 
jas amargas contra Dominique *Bouhours y René 
*Rapin, que habían criticado su estilo y posiciones. 

De 1667 a 1673, los libros de M fueron de *con- 
troversias contra los *jansenistas y los protestantes, 
pero, desde 1673, se dedicó a trabajos históricos, al- 
gunos de los cuales (como sus historias del Cisma de 
Occidente y sobre el *luteranismo) fueron incluidos 
en el Índice. Su Histoire des Croisades fue de las me- 
jores en aquella época. A pesar de inexactitudes y 
juicios desorbitados, el conjunto de sus obras repre- 
senta bien la historiografía del tiempo. Pero su tono 
polémico y agresivo daña gran parte de su trabajo. 
La virulencia de sus relatos sobre la lucha entre ca- 
tólicos y protestantes, en especial en su Histoire du 
Calvinisme, le valieron el secuestro de su libro por 
un tribunal real y réplicas ásperas de autores protes- 
tantes, como Pierre Jurieu, Pierre Bayle, Jean Rou y 
Jean-Baptiste de Rocoles. 

M había demostrado bien el primado de la sede 
romana y la supremacía del Papa sobre el concilio 
ecuménico, pero había impugnado los poderes del 
Papa sobre el de los reyes en lo temporal. Sus ten- 
dencias *galicanas y su énfasis en muchos de sus es- 
critos sobre los defectos y debilidades de algunos 
papas explican que fueran puestos en el Índice. En 
todo caso, la mayoría de sus obras han sido reedita- 
das con frecuencia y traducidas a otros idiomas. Sus 
Sermons, que había publicado en 1672, se encuen- 
tran en el volumen 10 de los Orateurs Sacrés de Jac- 
ques-Paul Migne. 


Predicador, historiador, 





OBRAS: La méthode pacifique pour ramener sans dispu- 
te les protestants á la vrai foy sur le point de l'Eucharistie (Pa- 
ris, 1670). Traité de la vrai parole de Dieu pour réunir toutes 
les societez chrétiennes dans la créance catholique (París, 
1671). Histoire de l'Arianisme depuis sa naissance jusqu'a sa 
fin 3 v. (París, 1673). Histoire du schisme des Grecs 2 v. (Pa- 
rís, 1677). Histoire des Croisades pour la délivrance de la Te- 
rre Sainte 2 v. (Paris, 1675). Histoire du Grand Schisme 





d'Occident ou des antipapes 2-v. (París, 1678). Histoire du 
Luthéranisme 2 v. (París, 1680). Histoire du Calvinisme (Pa- 
rís, 1682), Traité historique de l'établissement et des préroga- 
tives de l'Eglise de Rome et de ses évesques (París, 1685). Les 
histoires du Sieur Maimbourg 12 v. (París, 1686). 


BIBLIOGRAFÍA: Decrerco, G., «Un adepte de 'histoire 
éloquente, le Pére Maimbourg, S.J.», xvr siécle 36 (1984) 
119-132. Hurrer 4:514-517. Lameerr, Histoire littéraire du 
régne de Louis XIV 4 v. (París, 1751) 1:517-521. Prisrer, C., 
Histoire de Nancy 2:82; 3:174. SommervoceL 5:343-356. 
DTC 9:1656-1661. LTK 6:1298. NBG 32:891-893, 
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MAIORICA, Gerolamo, véase MAYORICA. 
MAIORUS, Pietro, véase MAGGIORI, Pietro. 


MAIRE, Christopher. Profesor, científico. 

N. 6 marzo 1697, Durham (?), Inglaterra; m. 22 
febrero 1767, Gante (Flandes Oriental), Bélgica. 

E. 7 septiembre 1715, Watten (Nord), Francia; 
o. c. 1727, Lieja, Bélgica; ú.v. 2 febrero 1733, St- 
Omer (Pas-de-Calais), Francia. 

Empezó sus estudios en el Colegio Inglés de St- 
Omer en 1714 o poco antes. Tras su noviciado, estu- 
dió filosofía (1718-1720) en el principado de Lieja, 
estuvo de nuevo en Saint-Omer y regresó a Lieja pa- 
ra la teología (1725-1728). Después de enseñar 
(1734-1738) filosofía y teología en Lieja, fue profesor 
(1738-1755) del *Colegio Inglés de Roma, y su rector 
(1744-1750). Fue, también, astrónomo y matemáti- 
co; Benedicto XIV lo designó colaborador de Ruder 
Josip *Boskovié en el trazado del mapa de los Esta- 
dos Pontificios. Al dejar Roma (marzo 1757) para 
volver a Saint-Omer, se escribió de él: «Es un hom- 
bre que, tal vez, no tenga igual en muchos aspectos... 
Lamento con frecuencia su salida de Roma y no es- 
pero que nunca venga alguien igual». Sus hermanos 
James (11746), Peter (11763) y Thomas (11752) fue- 
ron también jesuitas. 


OBRAS: Observationes Cometas ineunte anno MDCCXLIV 
in Collegio Anglicano Romae habitae, et cum theoria Newto- 
niana comparatae (Roma, 1744). De litteraria Expeditione per 
Pontificum Ditionem ad dimetiendos duos Meridiani Gradus ez 
corrigendam Mappam geographicam, jussu el auspiciis Bene- 
dícti XIV. Pont. Max. 


BIBLIOGRAFÍA: FoLey 5:653-655; 7:479-480. GuLow 
4:393-394. Hotr, G., «An able mathematician: Christopher 
Maire», Recusant History 21 (1993) 497-555. Hour 156. Som- 
MERVOGEL 5:363-364. DNB 12:794. 


G. HoLT 


MAISOUNABE, Jean-Baptiste. Fundador, supe- 
rior. 

N. 10 (11) mayo 1805, Oloron (Pyrénées-Atlanti- 
ques), Francia; m. 12 septiembre 1848, Nueva Orle- 
ans (Luisiana), EE.UU. . 

E. 1 octubre 1832, Estavayer (Friburgo), Suiza; 
o. 31 mayo 1828, Bayona (Pyrénées-Atlantiques); 
ú.v. 2 febrero 1844, Vals-pres-Le-Puy (Haute-Loire), 
Francia. 
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Sacerdote antes de entrar en la CJ, como sus 
otros compañeros del noviciado en el exilio suizo, M 
comenzó su vida de jesuita con un «quinto año» de 
teología. En su segundo año de noviciado fue envía- 
do a Lyón para labor pastoral. Luego, enseñó dere- 
cho canónico e historia de la Iglesia en Vals (con al- 
gunos ministerios en el pueblo) antes de ser 
nombrado rector de este escolasticado el 15 agosto 
1842. 

Para desarrollar la insegura misión de la parte 
meridional de Estados Unidos, el P. General Juan 
Roothaan separó esta región de la provincia de Mi- 
suri y la confió a la provincia de Lyón. Asimismo, 
nombró como su primer superior al respetado rec- 
tor de Vals. Al llegar a su puesto en julio 1847, M 
confirmó con cierta desgana el contrato con el obis- 
po de Mobile (Alabama) de aceptación del colegio de 
Spring Hill; pero M se sentía muy decepcionado con 
la situación del colegio, en Grand Coteau, que esta- 
ba aislado en la parte suroeste de la Luisiana de ha- 
bla francesa. Fijó su atención en la sección urbana 
de Nueva Orleans, acquirió terrenos en el casco de la 
ciudad y estableció el colegio que se haría el centro 
del apostolado de la misión. Logró reclutar jesuitas 
de habla inglesa y urgió a sus hermanos franceses a 
aprender el inglés. 

Vigoroso y emprendedor, M fue un administra- 
dor y superior religioso capaz. Tenía también espíri- 
tu pastoral; por eso, más que quedarse fuera de Nue- 
va Orleans, durante agosto y septiembre cuando 
amenazaba cada año la fiebre, prefería cuidar de las 
víctimas. Contrajo la fiebre amarilla, de la que mu- 
rió a los catorce meses de su llegada. En su superio- 
rato breve y dinámico, reorientó la misión hacia el 
apostolado urbano, además de comunicar entusias- 
mo a sus miembros. 


FUENTES: ARSI: Gall, Vota Prof. et Coad. 1816-1848, 
Íf. 174-175, Archivo, Province de Nueva Orleáns (SJ 
tograph Journal, 6 July 1847 - 4 September 1848». 
teca de Les Fontaines, Chantilly, Francia: J.-B. Maisouna- 
be, «Notes pour servir au cours d'histoire ecclésiasti 
5 v. Archivos diocesanos, Bayona, Francia. 


BIBLIOGRAFÍA: BurNichon 2:256, 261; 3: 
SommErvoGEL 5:368. 








MAISTER, Joseph. Teólogo. 

N. 6 noviembre 1714, Graz (Estiria), Austria; 
m. 18 septiembre 1794, Graz. 

E. 14 octubre 1729, Viena, Austria; o. 1744, Vie- 
na; ú.v. 2 febrero 1748, Graz. 

Hecho el noviciado, estudió filosofía (1731-1734) 
en el colegio de Viena, enseñó humanidades en Linz 
(1734-1735) y Viena (1735-1737) antes de estudiar 
matemáticas en el colegio de Viena (1737-1739) y 
enseñar retórica un año en Pozsony Bratislava (hoy 
Eslovaquia). Hizo la teología (1740-1744) en la Uni- 
versidad de Viena y la tercera probación en Juden- 
burg. Enseñó (1745-1761) matemáticas y filosofía en 
Graz. En Linz fue (1751) profesor de “controversias 
mientras hacía de director de la escuela elemental, y 
profesor de *casos en 1752. En 1753, fue a la Uni- 





versidad de Viena como profesor de Sgda. Escritura, 
y como director de la escuela elemental. De vuelta en 
Graz (1756), enseñó Sgda. Escritura hasta 1760 y 
fue decano de la facultad de filosofía. Desde 1761 
hasta la *supresión de la CJ (1773), enseñó dogmáti- 
ca y fue examinador jurado. Publicó muchos escri- 
tos teológicos y edificantes. Sus Veritates aeternae 
(de carácter más bien exhortativo) le dieron a cono- 
cer por toda Austria. En otras obras, trató de conci- 
liar la teología con las ciencias. En 1794 pudo cele- 
brar sus bodas de oro sacerdotales con la asistencia 
de tres de sus hermanos (Anton [1715-] y Georg 
[1717-1795] eran ex jesuitas), pero no sobrevivió 
mucho tiempo. 


OBRAS: Heroes Hungariae (Nagyszombat, 1743). Veri- 
tates aeternae in sacris exercitiis triduo Hebdomadae majoris 
propositae (Graz, 1757-1782). Assertiones theologicae 2 v. 
(Graz, 1764-1765). 


BIBLIOGRAFÍA: Koscx 2:2750. Lukács, Cat. generalis 
2:929. SommervocEL 5:371-374. Szinnve1, Magyar 8:342s. 
Wurzsach 16:312s. 








H. PLATZGUMMER 


MAÍTRE, Eugéne. Misionero, director de Semi- 
nario. 

N. 21 marzo 1856, Épauvilliers (Berna), Suiza; 
m. 7 marzo 1927, Ghazir, Líbano. 

E, 21 setiembre 1874, Clermont-Ferrand (Puy- 
de-Dóme), Francia; o. 3 junio 1882, Mold (Clwyd), 
Gales; ú.v. 15 agosto 1886, Mold. 

Estudió filosofía (1877-1879) en Vals (Francia) y 
teología (1880-1882) en Mold. Fue profesor (1883- 
1885) en Alejandría (Egipto) y ministro (1885-1890) 
del escolasticado de Mold. Desde 1890 a 1925, fue 
director del seminario oriental Saint-Frangois-Xa- 
vier en la Université Saint-Joseph de Beirut (con la 
interrupción del tiempo de la guerra ([1914-1918)). 
Insistió en una piedad sólida, alimentada por la Eu- 
caristía diaria (que recomendaba, aun antes de los 
decretos de Pío X). Prestaba atención individual a la 
vida espiritual de los alumnos con ocasión del retiro 
mensual, daba una gran importancia a la Congrega- 
ción y cuidaba de la calidad de los estudios. La co- 
munidad no era muy numerosa: unos treinta semi- 
naristas mayores y unos cuarenta menores, como 
máximo, pero procedentes de diferentes ambientes 
(de Bulgaria, de las islas del Egeo, del Kurdistán y 
del Alto Egipto) y de todos los ritos. Algunos jóvenes 
religiosos de órdenes monásticas libanesas seguían 
los cursos como externos. M invitó a los superiores 
de esas órdenes a organizar casas propias, donde 
ellos viviesen según sus reglas. Sabía dosificar la in- 
dulgencía y la severidad, adaptando su dirección al 
carácter y a las disposiciones de cada uno, creando 
una comunidad fervorosa y fraternal. Los sacerdotes 
y obispos, antiguos alumnos del seminario en estos 
años, fueron una honra para la Iglesia. 

La guerra de 1914 produjo la dispersión. M, co- 
mo suizo, pudo quedarse en el imperio otomano. 
Con todo, tuvo que buscar refugio para aquellos se- 
minaristas que no podían enviarse a sus casas sin 
peligro de sus vidas: armenios de Anatolia, sirios y 
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caldeos del Kurdistán. La caridad de los monaste- 
rios libaneses fue para él la solución. Nombrado su- 
perior de Bikfaya, sufrió con todos en el Líbano el 
hambre atroz a la que le sometieron los turcos. En 
1919 pudo abrir de nuevo el seminario, que dirigió 
aún seis años. 


BIBLIOGRAFÍA: JaLagent 167. LANVERSIN, F. DE, Le P. E. 
Maítre (Bikfaya, 1950). Relations d'Orient (1927) 125s. Srro- 
per 2:341. 


H. JaLaberT ($) 


MAKEBLIJDE, Lodewijk. Misionero, poeta, es- 
critor espiritual. 

N. 24 marzo 1565, Poperinge (Flandes Occiden- 
tal), Bélgica; m. 17 agosto 1630, Delft (Holanda Sur), 
Holanda. 

E. 4 octubre 1586, Tournai (Hainaut), Bélgica; 
o. diciembre 1597, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 
22 septiembre 1605, Lille (Nord), Francia. 

Fue el poeta más importante entre los jesuitas 
flamencos antes de Adriaen *Poirters (1605-1674). 
Después de enseñar en los colegios de Brujas e 
Yprés (1589-1595), fue nombrado primer rector del 
colegio de Bergues-Saint-Winoc (Francia), y luego 
de Yprés (1600-1605). Después, M se dedicó a la 
predicación, principalmente en Amberes y Gante 
(1605-1611). En 1611, cuando M tenía ya cuarenta 
y seis años, su vida cambió radicalmente al ser 
enviado a las Provincias Unidas del norte como 
miembro de la Missio Hollandica en Delft, donde 
perseveró hasta su muerte. Desde 1621, fue supe- 
rior de la misión, función que le acarreó dificulta- 
des con Philippus Rovenius, vicario apostólico. 
Evitó la polémica con los protestantes y fue muy 
estimado por su integridad personal y su entrega 
pastoral en situación tan difícil. 

M escribió doce libros espirituales en su lengua 
flamenca. Entre ellos, por encargo del concilio pro- 
vincial de la ciudad, compuso el llamado catecismo 
de Malinas (1609), un comentario catequético 
extensamente utilizado (1610), y un libro de ora- 
ciones muy conocido (1611) que llegó a tener vein- 
tisiete ediciones. Pero su obra más característica 
fue Den Berch der geestelycker vreughden (1618), un 
«libro de horas» para seglares, con doce «oficios 
parvos» para los siete días de la semana, y noventa 
y seis himnos originales acompañados de melo- 
días. En 1625 se editó una versión corregida y au- 
mentada. Es sorprendente la ausencia en su obra 
de tonos antiprotestantes. Si bien no se encuentra 
en sus poemas la virtuosidad del Renacimiento, sin 
embargo, revelan un talento literario fuera de lo 
común. 


OBRAS: Catechismus dat is de Christeliicke leeringhe 
(Amberes, 1609). Den Schat der Christelicker Leeringhe (Am- 
beres, 1610). Den Schat der Ghebeden (Amberes, 1611). Den 
Berch der geestelycker vreughden (Amberes, 1618). 


BIBLIOGRAFÍA: Looses, L., Lodewijk Makeblijde 
(1565-1630). Hymnen en gezangen (Zwolle, 1964). Sommer- 
voGEL 5:382-388. PIBA 2:95. 


L. Loosex 


MAKÓ, Pál. Filósofo, matemático, naturalista. 

N. 11 julio 1724, Jászapáti, Hungría; m. 18 agos- 
to 1793, Buda, Hungría. 

E. 20 octubre 1741, Trentín, Eslovaquia; o. 5 oc- 
tubre 1755, Graz (Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 
1759, Trnava, Eslovaquia. 

Acabados sus estudios, M fue profesor de lógica 
y matemáticas en Nagyszombat (hoy Trnava). Desde 
1763, enseñó en el Theresianum de Viena matemáti- 
cas, física experimental y mecánica, las dos prime- 
ras en latín, la última en alemán. Cultivó la ciencia 
con pasión. Quiso renovar la filosofía escolástica 
con la aportación, no sólo de la filosofía de Christian 
Wolff, sino también de otros filósofos de su tiempo, 
sobre todo John Locke. Sus libros se editaron mu- 
chas veces en Viena, y se difundieron en Italia el si- 
glo xix. Fueron notables sus investigaciones sobre 
cálculo diferencial e integral, donde siguió las ideas 
de René “Descartes. Conocido en la corte de María 
Teresa, la emperatriz le nombró consejero real, 

Después de la “supresión de la CJ (1773), la em- 
peratriz le nombró abad de Sta. Margarita de Bela y 
canónigo de la catedral de Vác. M enseñó en la uni- 
versidad de Nagyszombat, trasladada pronto a Pest 
(Hungría). En la elaboración de la reforma teresia- 
na de la enseñanza (1777), M fue no solamente su 
traductor al latín, sino que colaboró realmente en 
ella. En la universidad de Pest, fue nombrado direc- 
tor de la facultad de filosofía, y como tal renovó el 
estudio de las ciencias de la naturaleza. Edificó el 
Institutum Geometricum (1782), el primero dedica- 
do a la formación expresa de ingenieros civiles, ya 
que los anteriores habían sido sólo para ingenieros. 
militares. Los cuatro profesores de este instituto 
fueron los ex jesuitas Franz *Rausch, que enseñó 
geometría; Ker. János *Horváth, física y mecánica; 
Ludwig *Mitterpacher, agronomía; y Josef *Mitter- 
pacher, matemáticas y maquinaria, Puede calificar- 
se de fundamental la aportación de M a la renova- 
ción y modernización de la docencia de las 
matemáticas a fines del siglo xvi. Además, encon- 
tró tiempo para escribir manuales de matemáticas 
para la escuela media; su aritmética, por ejemplo, 
tuvo, entre 1777 y 1841, dieciséis ediciones. Fueron 
célebres, también, sus poesías latinas, que fueron 
editadas de nuevo en Suiza y en Hungría para uso 
de las escuelas. 


OBRAS: Compendiaria Logicae institurio (Viena, 1759). 
Compendiaria Metaphysicae institutio (Viena, 1761). Com- 
pendiaria Physicae institutio (Viena, 1762). Compendiaria 
Matheseos institutio (Viena, 1764). Calculi differentialis et 
integralis institutio (Viena, 1768). De aritmeticis et geometri- 
cis aequationum resolutionibus (Viena, 1770). Dissertatio 
physica de natura el radiis fulguris, et mediis contra ictum 
fulminis (Viena, 1772). Institutiones aritmeticae (Buda, 
1777). Elementa geometricae. Elementa matheseos purae 
(Buda, 1778). Carminum elegiacorum, addito dramate Nico- 
medes (Nagyszombat, 1780). Brevis institutionum lingua 
ungaricae adumbratio (Buda, 1792). 


BIBLIOGRAFÍA: EF 4:225. MEL 2:130. KorLEr, K.-VE- 
keno1, L., Fejezetek a matematika tórténetébol (Budapest, 
1964). PoccnDorFF 2:21. PoLcár 3/2:4755; Hungarica 126. 
Sárxo2, P., «Kerekgedei M. P. élete és matematikai mukó- 
dése», Matematikai és Fizikai Lapok 36 (1929) 23-34. ÍD., 
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«Elfelejtett magyar tudós», Magyar Kultúra 2 (1929) 24-30. 
SSOMMERVOGEL 5:388-392. Sz£nássy, B.. A magyarországi ma- 
tematika tórténete (Budapest, 1970) 98-101. SziwnvE1, Mag- 
yar irók 8:429-432. WurzmacH 16:321-323. ZemPLEN, J., A 
magyarországi fizika tórténete a XVII. szazadban (Budapest, 
1964). 


L. Szitas 


MAKSOUD, Habib (Jean). 
tima de la violencia. 

N. 27 septiembre 1810, Zahlé, Líbano; m. 18 ju- 
nio 1860, Zahlé. 

E. 24 diciembre 1847, Zahlé; ú.v. 15 agosto 1858, 
Zahlé. 

De rito melquita (bizantino) católico, comercian- 
te de posición desahogada, ayudó económicamente a 
los PP. Benoit *Planchet y Paolo-Maria *Riccadonna 
en la construcción de una escuela en Moallaga, su- 
burbio de Zahlé, Instructor voluntario antes de en- 
trar en CJ como hermano jesuita —el primer libanés 
de la CJ restaurada—. Le dejaron en Zahlé, encarga- 
do de todo (catequista, maestro, procurador, al cui- 
dado de los congregantes y de los oficios propios de 
un hermano). Hizo los *votos del bienio en 1854 des- 
pués de pasar un año con menos trabajo en Ghazir, 
Fue asesinado en la iglesia de Zahlé, el primero de 
sus compañeros, después de la toma de la ciudad por 
los drusos, durante la guerra civil libanesa de 1860 
(*víctimas de la violencia, Líbano). 


BIBLIOGRAFÍA: JaLaBert 9s. JULUEN, Syrie 
18-19, Kurs, Histoire du Liban, 2:552. Martin, P.. 
ce sur le F. J.M.», CaraYON 18:78-87. NV-PPO n.7. 
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H. JaLABERT (1) 


MALAGRIDA, Gabriel. Misionero, predicador. 

N, 5 diciembre 1688, Menaggio (Como), Italia; 
m. 21 septiembre 1761, Lisboa, Portugal. 

E, 23 octubre 1711, Génova, Italia; o. julio 1721, 
Génova; ú.v. 26 diciembre 1725, Sáo Luís (Mara- 
ñón), Brasil. 

Estudió en Como y Milán antes de entrar en la 
CJ. Después de enseñar humanidades en los colegios 
de Niza, Bastia (Córcega) y Vercelli, cursó la teolo- 
gía en Génova. Destinado a las misiones, zarpó (fi- 
nes 1721) de Lisboa para el Marañón (Brasil). Ense- 
ñó (1724-1727, 1730-1735) humanidades y teología, 
y sobre todo se dedicó a la predicación por aldeas y 
ciudades desde Pará hasta Bahía, en misiones a in- 
dios (1721-1724, 1728-1730, 1735-1749). Promovió 
la fundación de internados para muchachos, casas 
de refugio para muchachas, y centros de Ejercicios. 
Su gran celo apostólico le dio fama, incluso en la 
corte de Portugal. 

En 1750, volvió a Portugal, para tratar negocios 
de la misión, En Lisboa dio los ejercicios al rey Juan 
V y le ayudó a bien morir. Viajó de regreso al Brasil 
en 1751, con Francisco Xavier de Mendonga Furta- 
do, hermano de Sebastiáo José de “Carvalho (futuro 
marqués de Pombal) y nuevo gobernador general del 
Gran Pará. A éste no le caía bien M ni su modo efec- 
tista de predicar, y empezó a oponérsele. M dio 


cuenta (1753) al Rey de las dificultades que le ponía 
Furtado y, llamado por la reina madre Mariana, vol- 
vió a Portugal (1754), pero Pombal, ministro de Jo- 
sé l, impidió que fuera recibido en la corte, 

Después del terremoto de Lisboa de 1755, Pom- 
bal ordenó o autorizó la publicación de un folleto ex- 
plicando el temblor por causas naturales. Mientras 
tanto, M exhortaba desde el púlpito, quizá con de- 
masiada insistencia, a la reforma de las costumbres. 
Incluso publicó un opúsculo, Juízo da Verdadeira 
Causa do Terremoto (Lisboa, 1756), atribuyendo el 
terremoto a un castigo de Dios; e hizo llegar este 
opúsculo a la familia real y al mismo Pombal. Éste, 
considerándose aludido, mandó recoger y quemar el 
folleto, y desterró a M a Setúbal (1 noviembre 1756). 
M continuó allí predicando y dando ejercicios, a los 
que acudían muchos, incluso altas personalidades 
de la Corte, entre ellas miembros de la familia Távo- 
ra. El atentado contra el Rey (3 septiembre 1758) 
comprometió en el proceso a personas de esta fami- 
lía, lo que dio pretexto a Pombal para involucrar en 
el atentado a M, incriminándolo como reo de lesa 
majestad. El 11 enero 1759, M fue recluido en la cár- 
cel de Junqueira. En las actas del proceso, hoy de 
dominio público, no aparece ninguna prueba positi- 
va de la participación de M. 

El 6 diciembre 1760, Pombal denunció a M a la 
Inquisición como falso profeta, y le hizo encarcelar. 
En la prisión comenzó a dar muestras de alienación 
mental. En ese estado, le fueron atribuidos dos info- 
lios: Vida de Santa Ana, y Tratado da Vida e Império do 
Anti-Cristo. Por su exagerada inverosimilitud, algunos 
ponen en duda su autenticidad. Los inquisidores, pre- 
sididos por Paulo de Carvalho, hermano del ministro, 
los tomaron en serio y sometieron al anciano a un 
proceso grotesco, en el que no faltaron investiga- 
ciones vergonzosas. M fue condenado, como «falso 
profeta y hereje», a ser estrangulado y quemado en la 
plaza del Rossío de Lisboa. El espectáculo de la eje- 
cución empezó en la noche del 20 septiembre 1761 y 
terminó a las cuatro de la mañana del día 21. La re- 
pulsa de este hecho fue general. El mismo Voltaire, 
correligionario del absolutismo ilustrado de Pombal, 
condenó esta ejecución, porque «el exceso del ridícu- 
lo y del absurdo se unió al exceso del horror» (Oeuv- 
res Complétes, XX1, 359, París 1820). La muerte vio- 
lenta de M dio origen a una amplia bibliografía. 


OBRAS: Lerre 8:340-350. 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI, Vitae 64a [M. Rodrigues); 141 
[G. C. Cordara]. Bao, A., Episódios dramáticos da Inqui- 
sigdo portuguesa 3 (Lisboa, 1938). DomincuEs, M., O Mar- 
qués de Pombal, o homen e a sua época (Lisboa, 1955) 174- 
195, 249-258. EC 7:1888. El 21:986. Frtcmes, CL-H, 
«Voltaire, Malagrida et Pombal», Arquivos Centro cultural 
portugués 1 (1969) 320-334. GoncaLves, N. Da SiLva, «Ter- 
ceiro centenário do nascimento...», Brotéria 132 (1991) 463- 
468. Kearz, W., «Der Process Malagrida nach den Original- 
akten der Inquisition...», ASI 4 (1935) 1-43. LerrE 10:151. 
Maceta, G., «Il processo a Malagrida», Tra Don Giovanni e 
Don Rodrigo (Milán, 1989) 135-143, 179-220. NCE 9:103. 
ObiLoN, M., O livro proibido de Padre Malagrida (Joáo Pes- 
soa, 1986). Pereira, I. pa Rosa, «O auto-da-fé de 1761», Re- 
vista história ideias 4 (1982) 367-376. Rooricues 4/1:566. 
Srrerr 3:1091. Verbo 12:1138-1141. La figura storica e 'ope- 
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ra sociale e religiosa di P. Gabriele Malagrida S.., ñel Brasile 
e nel Portogallo del Setrecento, Acta del Convegno Interna- 
zionale, 1990 (Como, 1996). 


D. Mauricio (f) 


MALAISIA. Malaca, ciudad y puerto de la actual 
Malaisia, era en el siglo xv la sede de un poderoso 
príncipe musulmán. En 1511 fue conquistada por el 
portugués Afonso de Albuquerque. La ciudad conti- 
nuó bajo dominio de Portugal hasta 1641, cuando 
fue conquistada por los holandeses, Era también un 
importante puerto comercial y escala para las Molu- 
cas (Islas de las Especias), donde operaban comer- 
ciantes de la India llamados klings. La ciudad, ro- 
deada por bosques abundantes en animales salvajes, 
no se prestaba para la evangelización. Continuó sien- 
do una factoría colonial; desde 1558, sede episcopal, 
con iglesias, religiosos y hospital. Varias veces fue 
atacada y sitiada (sobre todo, junio-septiembre 1551) 
por su antiguo príncipe, ahora sultán de Johore. 


L ANTIGUA CJ 


El primer jesuita en poner pie en Malaca fue 
Francisco *Javier (1545), que se detuvo tres meses 
en ella, en su viaje desde la India a las Molucas. Más 
tarde, volvió a visitarla varias veces, de paso entre 
otros puntos del extremo oriente y la India. De Ma- 
laca quedó el recuerdo de haber sacudido en ella Ja- 
vier el polvo de sus zapatos (diciembre 1545), en tes- 
timonio de la dureza de los corazones de sus 
habitantes. Javier mandó (abril 1548) a Malaca, des- 
de Goa (India), al P. Francisco *Pérez y al H. Roque 
Oliveira para fundar una pequeña comunidad. Estos 
abrieron una escuela elemental, que pronto comen- 
zÓ a dar frutos. En noviembre 1552, a causa de la 
hostilidad del capitán Dom Álvaro de Ataíde, Javier 
mandó cerrar la escuela, que fue reabierta en 1554. 
En la iglesia Nossa Senhora do Monte, de la CJ de 
Malaca, reposó (marzo a agosto 1553) el cuerpo de 
Javier cuando se le trasladó desde la isla de Sancián 
a Goa. En Malaca fue instruido también (1556) el 
primer proceso para su beatificación. 

En 1574 se pensaba edificar en Malaca un cole- 
gio máximo para la formación de escolares jesuitas, 
pero la importancia de la ciudad había decrecido, y 
el proyecto fue abandonado. Continuó funcionando 
con cinco o seis jesuitas el pequeño colegio, que era 
punto de escala para los misioneros en tránsito en- 
tre la India y el extremo oriente (las Molucas, China, 
Japón). Formó parte (1602-1605) de la viceprovincia 
del Malabar y, expulsada la CJ por los holandeses en 
1641, los jesuitas sólo ocasionalmente pasaron por 
Malaca, y siempre de incógnito. 


J. Wicxs (tf) 


IL. NUEVA CJ 


Contexto histórico. En 1957, la Federación de 
Malaisia se independizó del dominio británico. En 
1963, su nombre cambió a Malasia, con la incorpo- 


ración de Singapur, Sarawak y Sabah (Borneo nor- 
te), pero Singapur y Malasia se separaron dos años 
después. Malaisia tiene casi 13.000.000 habitantes, 
de ellos alrededor de un 50 por 100 de musulmanes, 
y un 3 por 100 de católicos. 

Llegada de los jesuitas en el decenio de 1950. Lo 
mismo que en Singapur, algunos jesuitas de varias 
misiones de China dieron Ejercicios en esta zona 
durante este tiempo, y uno o dos aceptaron un tra- 
bajo más estable. El obispo Dominic Vendargon de 
Kuala Lumpur le pidió al P. Patrick Joy, de la misión 
jesuita irlandesa de Hong Kong, que entonces resi- 
día en Singapur, que ayudase a su recién erigida dió- 
cesis (1955), cuidando de la pastoral de los católicos 
en una zona de Petaling Jaya: una nueva ciudad sa- 
télite a unas cuatro millas a las afueras de Kuala 
Lumpur. Junto con el P. Edward Bourke (irlandés 
también), Joy hizo los planes con todo detalle. Fru- 
to de estos planes fue la construcción de una iglesia, 
la de St. Francis Xavier, que se inauguró en 1961. 
Antes de un año se había construido una residencia 
que se puso al servicio de estudiantes (unos cin- 
cuenta) de la cercana Universidad de Malaisia. Al 
año siguiente se construyó una residencia para los 
jesuitas. El obispo había pedido también a la CJ que 
se encargara de los alumnos católicos de la Univer- 
sidad. Desde 1957 a 1982, un jesuita ha sido capellán 
de estos universitarios católicos. Además de esto, 
durante dos años, a petición del obispo, dos jesuitas 
atendieron a otra parroquia de Petaling Jaya. Tam- 
bién al comienzo de los años sesenta un jesuita (de 
la provincia inglesa) residió como capellán de las 
Hermanas en Ipoh, una ciudad a unas 150 millas al 
norte de Kuala Lumpur, mientras que otro jesuita 
hizo lo mismo en Penang, 250 millas al norte de 
Kuala Lumpur. 

En 1970, se adquirió una pequeña casa de tipo 
residencial en Penang, cerca de la recién establecida 
Universidad de Ciencias, para el capellán de los es- 
tudiantes católicos; un jesuita fue capellán desde 
1970 a 1980. A fines de los años setenta y comienzos 
de los ochenta se dieron tres nuevos acontecimien- 
tos. Se estableció, bajo la dirección del P. Paul Tan 
Chee Ing, el «Centro de Estudios Católicos» en Kua- 
la Lumpur; después, bajo la dirección del P. Peter 
Kim, párroco, se hicieron tentativas en la parroquia 
para introducir comunidades eclesiales de base ur- 
banas; por fin, lo más importante para el futuro de 
la CJ en Malaisia, se abrió (julio 1982) el noviciado 
en Petaling Jaya, con seis novicios malasios y Geof- 
frey Murphy como maestro de novicios y Joseph 
K'iu, como socio del maestro. 

Durante el decenio de los setenta tres jesuitas 
irlandeses y un singapurense tuvieron que dejar el 
país, debido a la política gubernamental, y quedaron 
sólo tres jesuitas irlandeses y un galés. Para entonces 
había ya tres sacerdotes jesuitas malasios dispuestos 
al trabajo. En 1983, además de seis novicios, hay tres 
escolares malasios formándose en el extranjero. 

Papel de la CJ. Una vez más como en Singapur, el 
trabajo de la CJ consistió principalmente en una la- 
bor apostólica de apoyo para llevar a la práctica el 
Concilio *Vaticano IL. Aspectos destacados son la es- 
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trecha compenetración con la jerarquía malasia y 
con los sacerdotes, el contacto directo de algunos 
con personas influyentes cristianas y no cristianas, 
así como con personas en puestos de responsabili- 
dad civil. También es significativa la presencia de un 
noviciado en el país, con la esperanza de que esto 
anime a muchos a seguir a Cristo en la CJ. Ya (fe- 
brero 1983) uno, un médico calificado con tres años 
de práctica ha sido aceptado oficialmente, y se espe- 
ra que dos más lo serán en breve. 

Perspectivas para el futuro. De nuevo, todo de- 
pende de los actuales y futuros jesuitas malasios, así 
como de la situación política. Aunque Malaisia está 
más tranquila y estable que de costumbre (para un 
país de esta zona), hay peligro de inestabilidad pro- 
veniente de un fundamentalismo islámico radical y 
agresivo, y de un sentimiento de inseguridad entre 
los ciudadanos no malasios, particularmente en lo 
que se refiere a las dudosas perspectivas de que sus 
hijos sean admitidos en las universidades locales. 
También, Vietnam (sólo a 300 millas de distancia 
por mar) es en general más bien hostil hacia Malai- 
sia, aunque esté paralizado por sus propios proble- 
mas internos. Desde 1957 Malaisia ha sido parte de 
la misión de Hong Kong de la provincia irlandesa; se 
formó la viceprovincia independiente de Hong Kong 
(1970), y la viceprovincia (1980) y provincia de Ma- 
cao-Hong Kong (1984) antes de pasar (1991) a la de 
Indonesia. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA: Doclnd 1-18. DocMak 
278, DocMal 1:779; 2:762. EpXav 2:628. Va11GNANO, Historia 
501. Noowax, L. A., «The First Jesuit Mission in Malacca», 
Studia 36 (1973) 391-457; 37 (1973) 317-385. Scwurmammer, 
Javier 2:1071; 3:728; 4:875. Srretr 4:6035; 5:1069, 1071. Tét- 
xEiRA, M., The Portuguese Missions in Malacca and Singapo- 
re (1511-1958), 3 v. (Lisboa, 1961-1963). lo., Macau e a sua 
diocese, 5. Efemérides religiosas de Malaca. 6. A Missáo por- 
tuguesa de Malaca (Lisboa, 1963). 





G. C. Mureny (+) 


MALDONADO, Carlos, Profesor de teología. 

N. 2] septiembre 1816, Campo de Criptana (Ciu- 
dad Real), España; m. 24 julio 1872, Woodstock 
(Maryland), EEUU. 

E. 27 octubre 1831, Madrid, España; o, septiem- 
bre 1845, Nápoles, Italia; ú.v. 2 febrero 1853, Nueva 
York, EE.UU. 

Estudiaba humanidades en Alcalá cuando la CJ 
fue suprimida (1835) en España. Trasladado a Ital; 
cursó la filosofía y teología en Nápoles, con un in- 
tervalo de docencia (1839-1842) de matemáticas en 
Benevento. A fines 1846, fue enviado a enseñar teo- 
logía dogmática al seminario St. John de Fordham, 
Nueva York. Vuelto a España en octubre 1853, fue 
un año profesor en Loyola, y en Laval (Francia) des- 
de 1854 hasta 1857. En esta fecha, el obispo de Sa- 
lamanca, Fernando de la Puente, encomendó a la CJ 
la dirección del seminario. M marchó allí como pro- 
fesor de teología dogmática y, desde 1861, también 
como rector. La congregación provincial de Castilla 
lo eligió (1868) para la congregación de procurado- 
res de Roma. Al no poder regresar a España por la 











situación política del país tras la revolución de sep- 
tiembre, fue a Inglaterra y, luego, al nuevo escolasti- 
cado de Woodstock, donde enseñó hasta su muerte 
(1869-1872). Dotado de mente vigorosa y arrollado- 
ra simpatía, M fue un profesor profundo y atractivo, 
que dejó un recuerdo imborrable entre sus alumnos. 


BIBLIOGRAFÍA: Frlas, Provincia España, 134. MARTÍN, 
Memorias 2:1052. Revuerta 1:1208. Vétez, J. M., «The Late 
Fr. Maldonado. A Sketch of His Life and Character», WL 1 
(1872) 194-203. 


M. REVUELTA 


MALDONADO, Jean-Baptiste, Misionero, escri- 
tor. 

N. 15 octubre 1634, Mons (Hainaut), Bélgica; 
m. 9 agosto 1699, Phnom Penh, Camboya. 

E. 9 septiembre 1653, Tournai (Hainaut); 
o. 1665, Douai (Nord), Francia; 15 agosto 1675, 
Ayutthaya, Tailandia, 

Hijo de Nicasio Maldonado y Michelle Le Brun, 
estudió cinco años de latinidad y humanidades en el 
colegio de Mons, y dos de filosofía en la universidad 
de Lovaina, donde obtuvo el título de maestro en ar- 
tes. En 1655 hizo voto de ir a la misión de la India, 
o en todo caso, dedicarse al cuidado de los apesta- 
dos. Tras el noviciado, repasó un año filosofía en Lil- 
le, y enseñó (1656-1662) poética y retórica en Lille, 
Valenciennes, Douai (Países Bajos del Sur) y Lieja. 
Mientras cursaba la teología (1662-1665) en Douai, 
se ofreció al P. General Juan Pablo Oliva en 1663 y 
en 1664 para ir en la expedición que preparaba por 
entonces en Flandes Giovanni Filippo de "Marini 
con destino a la provincia de Japón en el exilio. Tras 
su ordenación, fue a Portugal y zarpó de Lisboa el 13 
abril 1666. 

Llegó a Goa en octubre y partió de nuevo el 29 
enero 1667 rumbo a *Macao. Hecha una escala en 
Batavia (hoy Yakarta, Indonesia) durante junio, 
arribó a Macao (29 julio 1667) y fue designado socio 
del *visitador Luís da *Gama; redactó las *cartas an- 
nuas de 1668, 1670 y 1672 de la provincia de Japón. 
En 1673 le enviaron a la árida cristiandad de Siam 
(Tailandia), formada por numerosos católicos ex- 
tranjeros y una escasa minoría siamesa. Aunque es- 
ta misión se resintió menos que Tonkín y Cochin- 
china (Vietnam) con la llegada de los misioneros 
franceses de Propaganda Fide, antagonistas de los 
dependientes del *Padroado portugués, las relacio- 
nes fueron tensas, a juzgar por las cartas de M y 
otros. No obstante, M y sus compañeros Tommaso 
*Valguarnera y Manuel *Soares los trataron con ca- 
ridad, aunque en documentos de escritores france- 
ses se perpetúe lo contrario. Ciertamente, M insiste 
en sus cartas a sus superiores de Europa en la injus- 
ticia de las decisiones romanas contra los derechos 
del Padroado, pero tanto él como Soares prestaron 
su declaración jurada de obediencia a los *vicarios 
de Propaganda Fide, como testificaron el primer mi- 
nistro de Siam, Constantine Phaulkon en 1684 y el 
vicario apostólico Louis Laneau en 1685. M, elegido 
por el Rey de Siam para una delegación (de la que 
no hay documentación), probablemente ante las au- 
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toridades chinas, dejó Ayutthaya el 21 julio 1684. Un 
tifón le desvió a Cochinchina, y sólo en 1685 pudo 
desembarcar en Macao. No es imposible que como 
legado del rey siamés fuera a Beijing/Pekín entre 
1685 y 1687. En cambio, consta que el 14 diciembre 
de este último año estaba ya de vuelta en Ayutthaya. 
El 27 septiembre había llegado a Siam un grupo de 
catorce científicos jesuitas, invitados por el Rey pa- 
ra formar una Academia semejante a la de Pekín. 
Los planes reales se vieron truncados por un golpe 
de estado en la primavera 1688, y los jesuitas fran- 
ceses buscaron alojamiento en la misión de Ayut- 
thaya junto a M y Soares hasta octubre, para volver 
a Francia. La fidelidad de M al juramento de obe- 
diencia a Propaganda Fide se vio cuando un presbí- 
tero llamado Silvestre llegó (1691) de la India para 
publicar unas regulaciones de la *Inquisición de 
Goa en favor del Padroado. La oposición de M y 
Soares fue total y tuvo eco inmediato en Goa, cuyo 
virrey y la Inquisición llamaron a M a juicio, según 
dice él en carta de 22 agosto 1691. Zarpó pues en 
una embarcación del rey de Siam para Malaca y de 
ahí a la India. El 16 octubre estaba en Pondicherry, 
y en 1693 en Godelur. M pensó seguir hasta Europa 
en octubre, pero renunció a su plan, y esperó (16 
mayo 1694) en Santo Tomé (Madrás/Chennai) la na- 
ve que le llevó a Macao a mediados de agosto. Allí 
aprovechó su estancia de año y medio para escribir 
su Hllustre Certamen, relación del martirio de San 
Juan "Brito, ocurrido mientras M estaba en Indía. 
Enviado (1696) a la misión de Camboya, murió tres 
años después en Thonol (Phnom Penh). 


OBRAS: Palmae Valentianae (Valenciennes, 1660) 
Ilustre certamen R. P. Joannis de Britto (Amberes, 1697), 
Correspondence de Jean-Baptiste Maldonado, ed. H. Bos- 
mans (Lovaina, 1910). 


FUENTES: ARSL JapSin 1, 48, 76, 81, 162, 163, 164, 
166. 


BIBLIOGRAFÍA: Burnar, J., «Notes chronologiques sur 
les missions Jésuites du Siam au xvn" siécle», AHS/ 22 
(1953) 191-196. Demerone 164. Sommervocer 5:412. Sreerr 
5: 614, 615, 932. Teixeira, Macau e diocese. lp., «Missioná- 
rios jesuítas no Sido», BEDMA 61 (1963) 713. PIBA 2:96. 


J. Ruiz-oE-Mebina (+) 


MALDONADO, Juan. —Teólogo, escriturista. 

N, 1533, Casas de Reina (Badajoz), España; m. 5 
enero 1583, Roma, Italia. 

E. 10 agosto 1562, Roma; o. agosto 1563, Roma; 
ú.v. 6 julio 1568, Roma. 

Estudió en Salamanca humanidades (1547- 
1552), filosofía (1552-1554) y teología (1554-1558) y 
enseñó (1558-1562) sucesivamente griego, filosofía y 
teología hasta su ida a Roma, donde ingresó en la 
CJ. Después de su ordenación, comenzó a explicar 
filosofía en el *Colegio Romano, pero muy pronto 
fue enviado (1563) a París. En su primer año (1564) 
dio un curso sobre el De Anima de Aristóteles y du- 
rante los cuatro años siguientes (1565-1569) enseñó 
el primer ciclo de teología, siguiendo el orden esta- 
blecido por Pedro Lombardo. Inició, entonces, un 


nuevo curso de clara impronta personal que tuvo ex- 
traordinario éxito, y pronunció en soberbio latín los 
discursos inaugurales de la escuela —muestras va- 
liosas de una teología renacentista y exacta- si- 
glo de la muerte de M, Jean Polman lo calificó, jun- 
to con Melchor *Cano y Roberto *Belarmino, como 
uno de los representantes más ilustres de la nueva 
escolástica. En el siglo xx, Pierre-Henri Battifol, con 
gran precisión, lo consideró como el padre de la 
moderna teología positiva y precursor de Denis *Pe- 
tau, Louis Thomassin y Jean Morin. M fue un fruto 
maduro de la teología revitalizada en Salamanca, 
una teología que puso en práctica el De Locis de Ca- 
no e introdujo en París el resultado de la unión en- 
tre el espíritu del humanismo y la especulación y sis- 
tematización teológicas. 

Este éxito, con todo, no fue de larga duración, ya 
que le atrajo la inquina de la Sorbona, que lo de- 
nunció (1574) falsamente como opuesto a la doctri- 
na de la Inmaculada Concepción. Se desarrolló un 
largo conflicto, lleno de intrigas, que movilizó al 
nuncio, al obispo de París, al general de la CJ y, £i- 
nalmente, al Papa. Aun cuando se le declaró inocen- 
te, tuvo que dejar París. El ataque personal de que 
fue víctima fue un mero pretexto detrás del que se 
debatía la fidelidad al concilio de Basilea o al de 
*Trento, la creciente fuerza del renovado *galicanis- 
mo y, en definitiva, la aceptación de la CJ en Fran- 
cia. 

En su retiro de Bourges (1579), M se dedicó a es- 
cribir sus famosos comentarios sobre los Evange- 
lios. Durante este período intervino en debates y co- 
loquios anticalvinistas y fue “visitador de la 
provincia jesuita de Francia. Como elector diputado 
de la provincia de Francia participó en Roma en la 
Congregación General IV (1581), que eligió a Clau- 
dio Aquaviva, y fue designado junto con otros para 
la redacción de la *Rario Studiorum, así como tam- 
bién formó parte de la comisión pontificia para la 
revisión de la biblia de los Setenta, Murió en Roma 
(1583) en plena madurez, cuando rondaba los cin- 
cuenta. 

Sus manuscritos filosóficos y teológicos se ha- 
llan dispersos en diversas bibliotecas europeas, so- 
bre todo en Francia, pero también en Inglaterra, 
Suiza y Roma. Sólo una parte de su obra se publicó 
póstumamente. Sus Commentarii in quatuor Evan- 
gelistas, obra clásica en la materia, conoció treinta y 
dos ediciones en menos de un siglo, Entre las edi- 
ciones fragmentarias de sus otros escritos se reco- 
gieron sus Opera varia theologica, que contienen sus 
tratados sobre los sacramentos y algunos de su últi- 
mo período de enseñanza, como sobre el libre albe- 
drío, gracia, pecado original, providencia, justicia y 
justificación. La mayor parte de su obra continúa 
inédita y, si algún día se publica, deparará gratas 
sorpresas. 

El conocimiento de M de las lenguas antiguas le 
permitió una singular penetración en los fundamen- 
tos bíblicos de la teología, así como un análisis finí- 
simo de la tradición patrística, del magisterio de la 
Iglesia y del significado teológico de la liturgia. Con 
M, pues, años antes de Petau, nació el tratado teoló- 
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gico moderno que ha perdurado un modelo hasta el 
presente. 


OBRAS: Commentaril in qvatvor Evangelistas, 2 t 
(Pont-4-Mousson, 1596-1597. En las ed. posteriores a 1607 
se da el texto de la Vulgata, con otras modificaciones dis- 
cordantes con el comentario. Madrid, 1950-1954, 3 y. 
Comumentarii in Prophetas IV. Jeremiam, Ezechielem, Ba: 
puch et Danielem (Lyón, 1609). Dispvtationum ac Contro- 
versiarum decisarvm et circa septem Ecclesiae Sacramenta 
Tomi duo (Lyón, 1614). Commentarii in praecipvos Sacrae 
Scriptvrae libros Veteris Testamenti (París 1643). Opera varia 
theologica, 3 t. (París, 1677). «Theologica», ARSI, OppNN' 
117-121. «En IV Evangelia», OppNN 121-123; Cart. 37, 25v- 
29v. 


BIBLIOGRAFÍA: Anxar, J., «Les révisions du texte de 
Maldonat, d'apres un document inédit», Bull Litt Ecl 5 
(1904) 250-259. BBKL 5:613-615. DS 10:163-165. DTC Ta- 
bles 30735. Cartam, L., Il metodo teologico di G. Maldonado 
nella sua teoria della predestinazione (Diss PUG, Roma, 
1949). C£aro, J., «De lhérésie a Vathéisme: La Notion d'hé- 
resie selon le jésuite J, Maldonat», Aspects du libertinisme 
au xvi siécle (París, 1974) 59-71. FovoueraY 1-2. GaLpoS, R., 
Miscelanea de Maldonado (Madrid, 1947). ToLesis, A. L., 
«La paternidad de S. José en... M.», Estudios Josefinos 39 
(1985) “63-70”. Irurrioz, J., nado en Salamanca», 
EstEcl 16 (1942) 221-234. Ío,, «Magisterio filosófico de 
J. M.», Pensamiento 4 (1948) 49-59. Kocw 1150. La Garza, R. 
pe, Las parábolas en la exégesis de J. Maldonado (Roma, 
1995). Marcano, J. B., La oración de Cristo por los apóstoles 
(In 17,17-19) según M (Diss PUG, Roma, 1942). MARRANZIMI, 
A., “De theologica methodo Maldonati», Problemi scelti di 
teología contemporanea (Roma, 1954) 133-141. Potcár 
3/2:477. Porxin, R. HL, «Skepticism and the Counter-Refor- 
mation in Erance», Archiv f. Reformationsgeschichte 51 
(1960) “59-63”. Prar, J. M., Maldonat el l'Université de Paris 
au xv siécle (París 1856. Aalen 1969). Rivera, A., «Doctrina 
y Culto mariano en la polémica de M con los reforma- 
dores», De cultu mariano apud scriptores saec. xvi (Roma, 
1984) 2:53-65. SaLrer, L., «Les legons d'ouverture de Mal- 
donat a Paris, 1565-1576», BLE 24 (1923) 327-347. Scumrrt, 
P., La réforme catholique. Le combat de Maldonat (París, 
1985). ScLarent, CL, «Montaigne et Maldonat», BLE 52 
(1951) 65-93, 129-146. SommervocEL 5:403-412; 12:1144- 
1146, TeLLecnEa, J, L, «Metodología teológica de M», Scrip- 
torium Victoriense 1 (1954) 184-255. Íb,, La Inmaculada 
Concepción en la controversia de M con la Sorbona (Vitoria, 
1958). Vorcamuer, H., «Das "Binden und Losen” in der 
Exegese nach den Tridentinum...», ZKT 85 (1963) “462- 
464". 








J. L TELLECHEA 


MALEVEZ, Léopold. —Teólogo, escritor. 

N. 22 mayo 1900, Saint-Marc (Namur), Bélgica; 
m. 13 septiembre 1973, Eegenhoven (Brabante), 
Bélgica. 

E. 23 septiembre 1916, Alken (Limburgo), Bélgi- 
ca; o. 24 agosto 1927, Lovaina (Brabante); ú.v. 2 fe- 
brero 1934, Lovaina. 

Fue profesor de teología por un período de cua- 
renta años, primero en el escolasticado jesuita de 
Lovaina y luego en el de Eegenhoven. Comenzó su 
docencia en 1931, después de estudios especializa- 
dos en Múnich y en el Institut Catholique en París. 
Los nueve años (1952-1961) en que fue el decano de 
teología, dedicó la mayor parte de su tiempo a tareas 
administrativas y a la dirección de sus alumnos. De 


1934 a 1954 fue también director de la colección 
Museum Lessianum. Además, participó en la comi- 
sión teológica del episcopado belga. Desde 1937, dio 
clases en la Faculté Universitaire Saint-Louis de 
Bruselas y, de 1962 a 1965, cursos de doctorado en 
la Universidad *Gregoriana de Roma. Muy aprecia- 
do por sus alumnos, se ganó igualmente la estima de 
los teólogos contemporáneos por el rigor científico 
con que enfocaba las cuestiones teológicas de la ac- 
tualidad. 

M empezó enseñando teología fundamental, pe- 
ro la muerte de un colega suyo le hizo aceptar el tra- 
tado dogmático sobre la Iglesia. A pesar de que en 
ningún momento descuidó los argumentos tradicio- 
nales y la apologética, sus clases se distinguieron por 
su metodología renovadora de acercarse conjunta- 
mente a la tradición y a la historia. Su curso sobre la 
Iglesia estaba desarrollado de tal modo que condu- 
cía últimamente a la doctrina del Cuerpo Místico de 
Cristo. Alguno de los trabajos de este período fueron 
fruto de su investigación del Cuerpo Místico de Cris- 
to e iban en la misma línea que los escritos de Émi- 
le *Mersch. Por eso, pudo M colaborar a la publica- 
ción de la obra póstuma de Mersch, Théologie du 
corps mystique (1945). 

En 1943, pasó a enseñar otras materias de teo- 
logía sistemática, principalmente, los tratados so- 
bre Dios, la Trinidad, y la Gracia. Mientras seguía 
las tesis tradicionales, mostró siempre su interés 
por el diálogo teológico y la búsqueda de formula- 
ciones verbales de la fe, En sus clases sobre la Gra- 
cia suscitó un vivo interés entre sus estudiantes 
acerca del tema de la justificación. En su exposi- 
ción, cada parte estaba conectada lógicamente con 
el hecho central del cristianismo: el misterio reve- 
lado en Jesucristo y su comunicación por la fe a 
través de la historia humana. Durante los años de 
la posguerra, sus publicaciones, en su mayoría, 
fueron diálogos críticos con teólogos que escribían 
sobre los fundamentos de la fe, como Karl Barth, 
Emil Brunner, Rudolph Bultmann, Karl *Rahner, 
Henri Duméry y otros. 

OBRAS: Le message chrétien et le mythe. La théologie de 
Rudolf Bultmann (París, 1951). Transcendance de Dien et 
création des valeurs. L'Absolu et Uhomme dans la philosophie 
de Henry Duméry (París, 1958). Pour une théologie de la 
foi (París, 1969). Histoire du salut et philosophie: Barth- 
Bultmann-Cullmann (París, 1971). 

BIBLIOGRAFÍA: Dumonr, C., «In Memoriam. P. Léo- 
pold Malevez», Revue Théologique de Louvain 5 (1974) 123- 
131. «Bibliographie du P. Léopold Malevez, S.J.», NRT 95 
(1973) 1090-1093. DS 10:177. 


G. Merssen (+) 
MALLIARDO, Charles de, véase MAILLARDOZ. 


MALLON, Alexis. Arqueólogo, egiptólogo. 

N. 3 mayo 1875, L'Arbres (Haute-Loire), Francia; 
m. 7 abril 1934, Belén, Palestina. 

E. 22 septiembre 1893, Ghazir, El Líbano; o. 24 
agosto 1908, Hastings (Sussex Este), Inglaterra; 
ú.v. 2 febrero 1911, Roma, Italia. 
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:n la CJ estuvieron dedica- 
¡al en Ghazir y Beirut. Des- 
pués, enseñó en El Cairo (1899-1902) y Beirut 
(1902-1905), donde se perfeccionó en árabe y publi- 
có una gramática copta que se ha usado por dece- 
nios. Hizo la teología (1905-1909) en Canterbury y 
el cercano Hastings, y la tercera probación en 's He- 
eren Elderen (Bélgica), Estudió (1910) en el Pontifi- 
cio Instituto "Bíblico en Roma, y luego enseñó cop- 
to y egipcio. Estaba (1913) en Jerusalén al estallar 
la 1 Guerra Mudial y, vuelto a Francia, pasó a El 
Cairo y a Jerusalén, acabada la guerra. En 1927 fue 
el primer superior del Instituto Bíblico en Jerusalén 
hasta su prematura muerte. Acompañó a muchos 
estudiantes del Instituto en visitas a Palestina, Siria 
y Egipto. Durante estos años desarrolló un vivo in- 
terés por la arqueología prehistórica, y ayudó a des- 
cubrir y catalogar buen número de emplazamien- 
tos. En 1929, supervisó los comienzos de las 
excavaciones del Instituto en [Teleilat] Ghassul, al 
sur del valle del Jordán. Éstas, bajo la dirección de 
M y sus sucesores, mostraron que Ghassul era el si- 
tio de un asentamiento del período medio calcolíti- 
co (3600-3300 a. de JC) tan importante que se usa 
para designar la época. Gastado por la malaria y 
por los esfuerzos propios de las excavaciones, se vio 
obligado a dejar el trabajo en marzo 1934, y murió 
muy poco después. 


OBRAS: Grammaire copte, avec bibliographie, chresto- 
matie el vocabulaire (Beirut, 1904, *1956). Les Hébreux en 
Egypte (Roma, 1921). A. M. et R. NeuviLte, «Les débuts de 
Váge des métaux dans les grottes du désert de Judée», Syria 
12 (1934) 24-47, A. M., R. KoerreL, R. Neuvitte, Teleilat 
Ghassul (Roma, 1934). 


BIBLIOGRAFÍA: Biblica 15 (1934) 148, 437. Catholi- 
cisme 8:270s. JaLABERT 407. Leveno, G., en Relations d'Orient 
1 (1933) 78-80. Lrowser, S. «Mallon, A.., SupplIDB 5:751- 
753. NCE 9:116. Neuvitte, R. «Le R.P. A.M.», The Journal 
Palest Oriental Soc 14 (1934) 237-242 (y bibl.). 


J. H. SWETNAM 
MALLOU, Pierre Antoine, véase MALOU. 


MALMBERG, Felix. Teólogo, editor, autor. 

N. 30 octubre 1903, Nimega (Gúeldres), Holan- 
da. m. 19 junio 1979, Eindhoven (Brabante Norte), 
Holanda. 

E. 7 septiembre 1921, Grave (Brabante Norte); 
o. 15 agosto 1930, Maastricht (Limburgo), Holand: 
ú.v. 2 febrero 1939, Maastricht. 

Comenzó a enseñar teología fundamental en el 
Canisianum, el teologado jesuita de Maastricht, en 
1934, En 1938, fundó la revista Bijdragen, de la que 
fue casi treinta años editor jefe. Su influencia en la 
provincia se manifestó ya en 1950, cuando defendió 
con éxito la participación de los jesuitas en el sema- 
nario De Linie, y continuó creciendo hasta alcanzar 
su apogeo durante su rectorado en el Canisianum 
(1960-1967). Hasta su nombramiento como rector 
había sido una persona consagrada al estudio, pero 
desde entonces se hizo otro hombre, incluso otro ti- 
po diferente de teólogo. M intentó cambiar lo que 





había sido una doctrina relativamente abstracta de 
la teología clásica en una norma práctica, es decir, 
que el Pueblo de Dios era un locus teológico, y que, 
por tanto, debía ser un elemento constitutivo en el 
gobierno. Así pues, defendió nuevos puntos de parti- 
da y estableció (1967) el Katholieke Theologische 
Hogeschool Amsterdam, donde jesuitas y no jesuitas 
habían de cooperar a nivel de estudiantado y profe- 
sorado, y en cuanto al lugar harían sus estudios en 
un medio plenamente urbano y universitario. 

Después de este traslado a Amsterdam, M se en- 
contró un tanto relegado por muchos, siendo objeto 
de críticas como infiel al pasado. Para informar del 
«modelo-Amsterdam», conocido por los jesuitas de 
Estados Unidos, emprendió una gira de conferen- 
cias en esta nación, que tuvo como resultado su pro- 
fesorado en el Colegio Loyola de Baltimore (Mary- 
land). Desde 1971 hasta su muerte, dirigió 
seminarios en Baltimore, donde compartió con 
otros el fruto de sus reflexiones teológicas. Tuvo la 
fama de ser un «sacerdote magnífico». Su encanto 
persuasivo, su inteligencia rápida y clara, y su as- 
cendencia natural, fueron los trazos que hicieron al 
hombre y marcaron su vida. 


OBRAS: »"Apologetica” als theologische wetenschap», 
Bijdragen 1 (1938) 104-145. Wat gelooven 2ij? Katholicisme 
en Hervormd Christendom [con S. E. B. J. Berkelbach van 
der Sprenkel] (Amsterdam, 1941). Eén lichaam en ¿én geest. 
Nieuwe gezichtspunten in de ecclesiologie (Utrecht, 1958). 
Uber den Gottmenschen (Basilea, 1959). «Het geheim der 
menswording», Bijdragen 40 (1979). 


BIBLIOGRAFÍA: Srkuvker Bounier, C. E. M., Wijsgerig 
leven in Nederland, Belgié en Luxemburg 1880-1980 1; De Je- 
zuieten (Nimega/Baarn, 1985) 123-124, 129, 145, 262. «In 
Memoriam Felix Malmberg», Bijdragen 40 (1979). 


H. RENCKENS 


MALO GONZÁLEZ, Hernán. Profesor, superior. 

N. 19 mayo 1931, Cuenca (Azuay), Ecuador; m. 5 
septiembre 1983, Cuenca. 

E. 14 agosto 1947, Quito (Pichincha), Ecuador; 
o. 26 julio 1962, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 15 
agosto 1965, Quito. 

Estudiadas las humanidades y la filosofía en Co- 
tocollao (Quito), hizo la teología (1959-1963) en 
Innsbruck y la tercera probación en Dublín (Irlan- 
da). Cursó el bienio de filosofía (1964-1966) en la 
Universidad *Gregoriana de Roma y obtuvo el doc- 
torado. 

Vuelto al Ecuador, fue decano de la facultad de 
teología de San Gregorio de Quito. El trabajo de ma- 
yor importancia lo ejerció en la Pontificia Universi- 
dad Católica del Ecuador, como rector (1971-1978). 
Con sus excelentes cualidades y su notable don de 
gentes, impulsó los estudios, la investigación y pu- 
blicación de temas nacionales, ya que quería que la 
universidad estuviera al servicio de la nación. Para 
ello, creó (1971) la facultad de Ciencias Humanas, 
con cátedras de antropología, sociología y filosofía. 
Instaló adecuadamente el Museo de Arte y Arqueo- 
logía ecuatoriana, donado por la familia Jijón Caa- 
maño y Flores en 1963, y que se mantenía hasta en- 
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tonces fuera de los predios universitarios. Junto al 
Museo se instaló el Archivo Histórico de investiga- 
ción nacional, donación de los herederos del primer 
presidente de la República, el general Juan José Flo- 
res. Ambos institutos han producido muchas y valio- 
sas publicaciones. Asimismo, fomentó la fundación 
del Instituto de Historia Eclesiástica Ecuatoriana, 
asociado a la facultad de teología, y que desde en- 
tonces publica una revista sobre temas de historia 
de la Iglesia en el Ecuador. Por último, fundó exten- 
siones universitarias en Cuenca e Ibarra, con facul- 
tades intermedias, adaptadas a las necesidades de 
sus respectivas regiones. 

Habiendo vivido exclaustrado desde 1978, pidió 
a Roma la dispensa del celibato, pero cambió de 
opinión, y manifestó su deseo de incardinarse en la 
arquidiócesis de Cuenca. Con todo, al no presentar 
la necesaria solicitud por escrito, murió como je- 
suita. Varios de la CJ le asistieron en sus últimos 
momentos. 


OBRAS: Algunos aspectos nuevos de la libertad religiosa 
(Quito, 1974). El Hábito en la Filosofía de Félix Ravaison 
(Quito, 1976). Pensamiento Universitario Ecuatoriano (Qui- 
to, 1985). 


BIBLIOGRAFÍA: Roic, A. A., «El ejercicio de la sospe- 
cha en el pensamiento de H. Malo», Rev Hist de las Ideas 2 
(1986) 7:141-157. Noticias de la CJ en Ecuador, 88 (sept., 
1983) 275. Universidad-Verdad (Cuenca, 1986) n. 1. 


J. VILLALBA 


MALONE, William. Superior, escritor. 

N. 6 diciembre 1586, Dublín, Irlanda; m. 18 
agosto 1656, Sevilla, España. 

E. 24 septiembre 1606, Roma, Italia; o. c. 1615, 
Coímbra, Portugal; ú.v. 11 abril 1624, Irlanda. 

Estudió en Douai (Países Bajos del Sur) antes de 
entrar en la CJ, Tras el noviciado, cursó filosofía en 
el *Colegio Romano y teología en Évora (1611-1614) 
y Coimbra (1614-1615). Su traducción —la primera 
en inglés— de la autobiografía de *Teresa de Jesús 
se publicó en Amberes en 1611. 

M volvió a Irlanda en 1615 para trabajar en la zo- 
na de Dublín. En 1621, escribió Challenge about the 
Judgment of Antiquity concerning the Romish Reli- 
gíon, una pequeña obra polémica. El folleto y la pre- 
gunta de M sobre cuándo Roma perdió la verdadera 
religión provocaron que James Ussher, notable teó- 
logo protestante irlandés y pronto arzobispo de Ar- 
magh, respondiera (1625) afirmando que podía 
mostrarse que los errores los habían ido acumulan- 
do siglo tras siglo. M había estado en Roma por 
asuntos de la misión irlandesa y al volver de su via- 
Je se aprovechó de un retraso en Douai, debido a la 
Buerra, para publicar su A Reply to Mr James Ussher 
en la que decía que éste había citado los Padres erró- 
heamente. Una observación en la dedicatoria de la 
Obra, que dejaba entender cierta limitación del po- 
der papal para deponer monarcas, casi le llevó ante 
la Inquisición romana. El Reply originó al menos 
tres respuestas de clérigos protestantes irlandeses: 
George Synge, Roger Puttocke y Joshua Hoyle. 





M fue el segundo rector (1637-1642) del Colegio 
Irlandés de Roma, donde siguió como prefecto de 
estudios hasta ser nombrado superior de la misión 
irlandesa en abril 1647. Después de doce años de au- 
sencia, llegó a Irlanda en noviembre de este año pa- 
ra dirigir los sesenta y siete jesuitas en un país veja- 
do por la guerra y dividido por desavenencias entre 
los católicos. Tales discordias culminaron en la ex- 
comunión y entredicho proclamado (mayo 1648) 
por el nuncio, Giovanni Battista Rinuccini. Muchos 
de los dirigentes del clero se le opusieron, incluido 
M, que ordenó a los jesuitas que abrieran o cerraran 
sus capillas según los deseos del obispo local e in- 
tentó agrupar a sus hombres contra el nuncio, Mer- 
cure Verdier llegó desde Francia como *visitador del 
P. General Vicente Carafa en diciembre 1648 y estu- 
vo en Irlanda hasta marzo de 1649, pero no logró de- 
poner a M de su cargo, que tenía un poderoso res- 
paldo político. 

M estuvo aislado en Waterford durante la con- 
quista de Irlanda por Oliverio Cromwell (1649) y, 
aunque cesó de superior en 1650, se encargó tempo- 
ralmente de la mermada misión en 1653, y habría si- 
do de nuevo superior si no lo hubiesen deportado en 
1654. Rector del Colegio Irlandés de Sevilla en 1655, 
falleció un año después. Escritor eficaz y buen admi- 
nistrador, sus prejuicios contra los irlandeses gaéli- 
cos le hicieron un superior inadecuado de la misión 
en un tiempo de crisis. 


OBRAS: Challenge about the Judgment of Antiquity 
concerning the Romish Religion (1621). A Reply to Mr James 
Ussher... (Douai, 1627). 


BIBLIOGRAFÍA: GiLow 4:399-401. Oliver 258. Som- 
MERVOGEL 5:443-444. 


F. O'DoNoGHuE 


MALOU (MALLOU), Pierre Antoine. Misionero. 
N. 9 octubre 1753, Ypres (Flandes Occidental), 
Bélgica; m. 12 octubre 1827, Nueva York, EE.UU. 
E. 13 junio 1805, Daugavpils, Letonia; o. 23 di- 
ciembre 1806, Polotsk (Vitebsk Oblast), Bielorrusia; 
jesuita hasta 5 octubre 1821. 

Líder civil en los esfuerzos de Flandes por inde- 
pendendizarse del dominio austríaco y francés, M 
fue forzado al exilio en 1793. Dejando temporal- 
mente a su esposa y sus dos hijos en Hamburgo (Ale- 
mania), marchó a Estados Unidos, adquirió terrenos 
y estaba dispuesto a llevar su familia a América 
cuando supo de la muerte de su esposa. Al volver a 
Europa y no poder entrar en los Países Bajos del 
Sur, confió la educación de sus dos hijos a su cuña- 
do, un canónigo de Ypres. 

Para hacerse sacerdote, M estudió en el semina- 
rio sulpiciano francés (1801-1804) de Wolfsau en 
Franconia y, poco después, con un nombre supues- 
to, entró en la CJ en la Rusia Blanca como hermano 
coadjutor. Al descubrirse su verdadera identidad, M 
reanudó su preparación para el sacerdocio. 

Destinado a Estados Unidos en 1811, M trabajó 
brevemente, pero no satisfecho, en colegios (Nueva 
York y Georgetown) antes de ejercer un fructuoso 
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ministerio como párroco en la ciudad de Nueva 
York. En 1817, se vio envuelto en el conflicto entre 
los administradores de la parroquia St. Peter y el do- 
minico irlandés Charles French. M apoyó a los vete- 
ranos regentes contra French y el recién llegado 
obispo John Connolly, O.P., que defendió a French 
contra todas las acusaciones, Apelaciones a Roma 
trajeron a un visitador apostólico canadiense que in- 
culpó a todos, incluso al obispo Connolly, y conclu- 
yó recomendando la salida de Nueva York de French 
y M. (Disputas faccionales, con tonalidades étnicas y 
lingúísticas parecidas, ocurrieron en otras ciudades 
de Estados Unidos a medida que crecía la iglesia in- 
migrante). 

Sin emitir ningún juicio, Anthony *Kohlmann, el 
superior jesuita, destinó otra vez M a Georgetown. 
Pero M se quedó en Nueva York, al principio con la 
aprobación del obispo y del superior, por una heri- 
da en la rodilla (inicio 1819), que le dejó con una co- 
jera permanente. Los administradores recién elegi- 
dos suprimieron el sueldo de M como párroco de St. 
Peter, y el obispo y el superior le dijeron que dejara 
la ciudad. El arzobispo de Baltimore Ambrose Ma- 
réchal, un confidente de M, le urgió a que obedecie- 
ra; pero, en cambio, M apeló a Roma y siguió en 
Nueva York. La Congregación de Propaganda Fide, 
tras estudiar el tan documentado caso, pidió a Con- 
nolly que mandara a French y M, en nombre de la 
Congregación, salir de la diócesis. No está claro si M 
fue del todo informado de que tal orden tenía la 
fuerza de la autoridad romana y era una respuesta 
negativa a sus apelaciones. 

La Congregación de Propaganda indicó al P. Ge- 
nera] Luis Fortis que hiciera salir a M de Nueva 
York. Aunque Fortis le insistió en que mostrara su 
afecto a la CJ, retirándose a Georgetown, desde don- 
de podría continuar defendiendo su caso, M perma- 
neció en Nueva York. El P. General, entonces, lo ex- 
pulsó de la CJ. El 5 octubre 1821, Kohlmann le 
entregó la carta de dimisión del 4 julio 1821, y Con- 
nolly suspendió a M de todas sus facultades el 1 no- 
viembre 1821. 

Ganándose la vida como maestro de escuela ya 
con sesenta y ocho años de edad, M decidió seguir 
en Nueva York hasta que se limpiase su reputación. 
Prelados y sacerdotes intercedieron por M, entre 
ellos Kohlmann que lo había conocido desde el no- 
viciado. El 7 mayo 1825, la Congregación le devol- 
vió sus facultades. M dio las gracias a la Congrega- 
ción por «haberle hecho justicia», Su nieto, 
Jean-Baptiste Malou, fue nombrado obispo de Bru- 
jas en 1848. 


FUENTES: ARSI, Maryland-Neo Ebor. 1002, America 
Sept. 1818-1823, Dossier Malou. Archivo, Provincia de Po- 
lonia del Sur (SJ): Ms 878 
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Patriot and Priest (1753-1827), Records of the American 
Catholic Historical Society 42 (1931) 305-343; 43 (1932) 62- 
96. Huoes, Documentos 1/2:1194. KewNeaLLY, F., United 
States Documents in the Propaganda Fide Archives: A Calen- 
dar (Washington, 1966) Índice 91-92. PoLcár 3/2:479. 


C. E. O'NenL 


MALOUF, Louis, véase MAALOUF, Louis. 


MALTA. —Obtenida su independencia en 1964, la 
República está formada por tres islas, con 316 kiló- 
metros cuadrados de extensión y 361.000 habitantes. 


L ANTIGUA CJ (1577-1768) 


Interesado el obispo Dominico Cubelles de Mal- 
ta en fundar un colegio de la CJ, pidió (1553) in- 
sistentemente a Ignacio de Loyola que enviase algu- 
nos jesuitas a la isla. Ignacio pensó en enviar (1554) 
a Nicolás *Bobadilla para buscar vocaciones, y des- 
pués pidió al provincial de Sicilia que ayudase a es- 
tablecer el colegio. Puesto que Ignacio creía que los 
malteses hablaban el árabe y el turco, esperaba que 
podrían ayudar en la proyectada misión en las cer- 
canías de Trípoli. Pero de la propuesta de Cubelles 
no se siguió nada. El P. General Francisco de Borja 
y la Congregación General 11 que le eligió (2 julio 
1565) eran conscientes de la importancia del asedio 
que llevaban a cabo los turcos contra Malta. Borja 
envió a siete jesuitas bajo la guía de Jerónimo *Do- 
ménech a la isla sitiada (Borgia 4:43s). Obtuvieron 
un breve (9 agosto 1565) del papa Pío IV, que con- 
cedía gracias espirituales e indulgencias a los solda- 
dos. Zarparon (26 agosto) en la expedición del virrey 
de Sicilia, D. García de Toledo. Borja tuvo un ser- 
món de acción de gracias en la iglesia romana de 
Santiago cuando supo de la victoria cristiana el 8 
septiembre 1565. 

El primer jesuita que visitó Malta, por lo que se 
sabe, fue Giovanni B. *Carminata, quien predicó la 
cuaresma en 1577. La población era, entonces, de 
unos 27.000 habitantes, y la isla estaba bajo el con- 
trol de los Caballeros de Malta desde 1530. La pre- 
dicación de Carminata tuvo tal éxito que algunos de 
los caballeros fundaron una asociación piadosa. En 
1578 Simone Bonici, vicario del obispo, fue el pri- 
mer maltés que entró en la CJ y, ese mismo año, dos 
padres y un hermano fueron a Malta, invitados por 
el obispo Tommaso Gargallo, que quería que funda- 
sen un colegio en La Valetta. Riñas locales hicieron 
la fundación irrealizable, y los tres jesuitas volvieron 
a Sicilia. Con todo, la CJ regresó a Malta en 1590. 

El sínodo diocesano de 1591 decretó que se esta- 
bleciese un seminario, pero Clemente VIII decidió 
(1592) que se abriera más bien un colegio jesuita en 
La Valetta, mantenido con los fondos que se habían 
reservado para el seminario. La decisión papal llevó 
a muchos problemas para el colegio, ya que se sus- 
tentaría con unos fondos que, de no ser así, habrían 
estado a disposición del clero diocesano. El nuevo 
colegio se estableció oficialmente el 12 noviembre 
1592, con una plantilla de nueve jesuitas. Se acepta- 
ron alumnos en marzo, y el edificio del nuevo cole- 
gio y su iglesia estaban listos para ocuparse en 1597. 
Se enseñaba gramática, humanidades, filosofía, teo- 
logía escolástica y moral, y matemáticas. Además, se 
impartían clases de árabe y francés. Los estudiantes 
representaban también obras de *teatro con gran 
éxito. En 1706 había más de 400 estudiantes y, a lo 
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largo de los años, el número de jesuitas fluctuó en- 
tre quince y veinte. El rector, Martino de Andrea, ob- 
tuvo permiso (1727) del P. General Miguel Ángel 
Tamburini, para conferir grados académicos a los 
candidatos que hubieran estudiado en el colegio, 

Además de la docencia, los jesuitas fundaron 
*congregaciones varias para estudiantes, caballeros, 
así como para los fieles que frecuentaban su iglesia. 
También las establecieron en las tres ciudades al 
otro lado del Gran Puerto, e incluso para presos. Se 
dieron misiones populares en maltés en varias ciu- 
dades y aldeas de Malta y Gozo, y al menos una 
(1612) en Pantelleria. 

En 1639 los jesuitas sufrieron por su asociación 
especial con el impopular gran maestre Paolo Las- 
caris, cuya legislación se tenía por puritana. Duran- 
te la época del carnaval de aquel año, una multitud 
de caballeros, encolerizados por la detención de un 
caballero antijesuita, saquearon el colegio. Al no po- 
der Lascaris mantener el orden, accedió a la exigen- 
cia de los caballeros de expulsar a la CJ. Theodoric 
Bech y otro jesuita se quedaron, mientras que los de- 
más pasaron a Sicilia. Los jesuitas volvieron en sep- 
tiembre del mismo año y reanudaron sus obras 
apostólicas como antes. Aconsejaban al clero local, 
colaboraban con el obispo en extirpar abusos y me- 
diaban en las querellas. Se abrió una casa para pros- 
titutas arrepentidas en 1698 y otra para mujeres jó- 
venes en peligro moral. 

El catálogo de la provincia de Sicilia para 1767 
registra veintiocho jesuitas malteses. En 1768 el 
gran maestre Manoel Pinto expulsó a la CJ, entre 
otros motivos, por presión de Bernardo Tanucci, 
primer ministro de Nápoles, por emular a otros go- 
bernantes, y por incautarse de la propiedad. Los je- 
suitas fueron detenidos (23 abril) y enviados (29 
abril) a Civitavecchia, pero su expulsión no fue bien 
recibida por el pueblo. Se confiscó la propiedad y, 
con aprobación del papa, el colegio pasó a la Uni- 
versidad de Malta en noviembre 1769. Durante la 
*supresión de la CJ, varios ex jesuitas, entre ellos el 
poeta Luigi Rigord, vivieron en Malta. 


TI. MODERNA CJ (DESDE 1841) 


En respuesta a una petición de enviar algunos je- 
Suitas a Malta, el P. General Juan Roothaan pidió 
(1841) a Maksymilian *Ryllo que visitase la isla a su 
vuelta del Líbano. Su predicación fue tan eficaz que 
veinticuatro jóvenes ingresaron en la CJ, y por lo 
menos de seis de ellos se sabe que murieron como 
jesuitas. Bartholomew Esmonde, un jesuita irlan- 
dés, trabajó allí como capellán militar. 

Malta había estado bajo el dominio británico des- 
de 1800, y en 1842 el gobernador Bouverie abrió un 
colegio protestante en la isla, pero tuvo que cerrar 
Pronto sus puertas, al no tener éxito. Los católicos 
malteses entonces escribieron al papa Gregorio XVI 
Pidiéndole ayuda, y en 1845 los jesuitas ingleses, con 
el consentimiento de las autoridades británicas, 
abrieron el Saint Paul College en Mdina, la antigua 
Capital. Problemas económicos forzaron a trasladar 


(1852) el colegio a La Valetta, donde sobrevivió has- 
ta 1858. El colegio había estado atendido por jesuitas 
ingleses, italianos y malteses. 

Los jesuitas napolitanos, que habían llegado a 
Malta como refugiados políticos en 1848, pasaron un 
año en San Kalcidonju en Floriana, antes de regresar 
a su país. En 1860 treinta jesuitas sicilianos, inclu- 
yendo el provincial, huyeron a Malta, sin intención de 
quedarse. Cuando la isla de Gozo fue erigida en dió- 
cesis (1864), el nuevo obispo pidió a los jesuitas que 
abriesen un seminario y un colegio; por ello, se fundó 
(1866) el Seminario Sacred Heart. Los jesuitas sicilia- 
nos por este tiempo ya resignados a permanecer lar- 
go tiempo en Malta, abrieron un noviciado (1867) 
junto al seminario de Gozo, y un juniorado (1870) y 
un filosofado (1872) en Sta. Venera. El noviciado se 
trasladó a Sta. Venera en 1877, y hubo nuevos cam- 
bios de las casas de formación a Mdina y Naxxar. 

En 1877 los jesuitas ingleses abrieron el St. Ig- 
natius College en St. Julian's, y se añadió una igle- 
sia en 1880. En muy poco tiempo el colegio conta- 
ba con un centenar de alumnos internos, y los 
jesuitas también atendían espiritualmente a las tro- 
pas británicas acuarteladas en la isla. El colegio 
educó a unos 1.000 muchachos, entre los cuales 
muchos fueron sacerdotes, y otros tuvieron em- 
pleos civiles y militares. El colegio se cerró (1907) al 
necesitar la provincia profesores para su nuevo co- 
legio en Leeds (Inglaterra). 

En 1896 el noviciado en Mdina y el escolasticado 
en Naxxar fueron trasladados a un nuevo edificio en 
Birkirkara. En 1898 la comunidad tenía 123 jesuitas. 
En 1905 los jesuitas en formación se trasladaron a 
Sicilia y, en respuesta a una petición enviada por 
300 malteses a Pío X, el edificio de Birkirkara se 
convirtió (1907) en el Colegio St. Aloysius Gonzaga. 
El colegio recibía alumnos internos y externos y 
pronto alcanzó un verdadero éxito. 

Los jesuitas sicilianos, pensando que un colegio 
era suficiente, dejaron (1909) la dirección del semi- 
nario de Gozo, cuyo rector más notable había sido 
Manwel *Magri. Durante los cuarenta y tres años 
que los jesuitas dirigieron el seminario muchos es- 
tudiantes, incluyendo a muchos sicilianos, estudia- 
ron allí. El seminario preparó a más de 100 sacerdo- 
tes, así como muchas vocaciones religiosas, entre 
ellas unos veinte jesuitas. 

Por este tiempo, los jesuitas enseñaban en el Co- 
legio de St. Aloysius, dirigían la casa de ejercicios 
de San Kalcidonju, y pronto comenzarían a atender 
la iglesia St. Ignatius, en St. Julian's, Cuando la CJ 
tuvo que dejar San Kalcidonju tras la 1 Guerra Mun- 
dial, buscaron una residencia en un lugar céntrico. 
En 1924 solicitaron y recibieron la iglesia de Sarria 
en Florian, en la que el *Apostolado de la Oración 
y otras obras pastorales (tras algunas dificultades 
iniciales) florecieron bajo la dirección de Manwel 
Grima y Guzeppi *Meilak. Durante todo este tiem- 
po, los jesuitas de Malta formaban parte de la pro- 
vincia jesuita de Sicilia. El catálogo de 1939 señala 
sesenta y siete jesuitas malteses, pero su conexión 
con Sicilia causó algunos problemas cuando estalló 
la II Guerra Mundial y empezó la guerra con Italia 
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en 1940. El Colegio de St. Aloysius estuvo en peligro 
de ser confiscado, pero su rector, Guzeppi *Delia, 
logró salvarlo. Al fin de las hostilidades, el P. Gene- 
ral Juan B. Janssens erigió (13 junio 1947) la vice- 
provincia independiente maltesa dentro de la asis- 
tencia inglesa, con Delia como superior mayor de 
ella. 

Los jesuitas malteses habían abierto un novicia- 
do en Naxxar en 1945, y comenzaron Lil Hbiebna (A 
nuestros amigos) una revista para mantener contac- 
to con amigos y bienhechores. El número de novi- 
cios creció con mucha rapidez, y el noviciado (Casa 
Loyola) tuvo que ser ampliado. Se iniciaron nuevas 
formas de apostolado: Michael Galea inauguró 
(1946) una rama local de jóvenes trabajadores cris- 
tianos, que comenzó a publicar su revista bimensual 
Il-Haddiem (El trabajador); dos años más tarde, Ed- 
gar Tabone, promotor de las congregaciones, inició 
la revista Regina er Mater; Carmel Fenech organizó el 
Club de Correspondencia de jóvenes adolescentes, y 
fue el primer editor (1961) de la revista mensual 
Problemi ta' Llum (Problemas de hoy). 

Se amplió el apostolado educativo, De 515 alum- 
nos en el Colegio St. Aloysius en 1948, se subió a 698 
en 1968, y a 1.014 en 1981. Algunos jesuitas eran 
profesores en las escuelas estatales; entre 1967 y 
1972 dirigieron la Escuela St. Philip Neri, una es- 
cuela correccional estatal en Hamrun. Se construyó 
(1972) la residencia Dar Manwel Magri, junto a la 
Universidad de Malta en Msida, para promover el 
apostolado universitario. 

Los jesuitas volvieron a Gozo (1955) tras ser in- 
vitados a dirigir la casa de ejercicios San Kalcidonju 
en las afueras de Victoria, y le dieron el nuevo nom- 
bre de Manresa House. En 1957 trabajaban en la 
iglesia y residencia St. Philip Neri en Senglea, y en 
1962, se inauguró la residencia Xavier House en La 
Valetta. En 1963 se construyó en Bugibba una casa 
de verano, llamada Villa Pacis, que se usaba con fre- 
cuencia como casa de ejercicios; se vendió en 1969. 
Entretanto, la casa de ejercicios Mt. St. Joseph, en 
los límites de Mosta, se abrió en 1964. 

El número de jesuitas en constante aumento per- 
mitió su expansión en Malta, así como en la misión 
india de Santal Parganas (hoy en la provincia jesui- 
ta de Calcuta), a la que había ido (1924) el P. An- 
thony Debono, acompañado por dos escolares; tenía 
treinta y tres jesuitas malteses en 1970, pero, al ha- 
cerse imposible obtener permisos de entrada para 
nuevos misioneros, pasaron a Uganda (1969), Chile, 
Brasil, Oriente Próximo y otras regiones. La provin- 
cia contaba (1985) con 125 jesuitas, de ellos cuaren- 
ta y tres fuera de Malta. 
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A. F. SAPIENzA 


MALTRAIT (MALTRAICT, MALTRET), Claude. 
Filólogo, helenista. 

N. 3 octubre 1621, Le Puy (Haute-Loire), Fran- 
cia; m. 3 enero 1674, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia. 

E. 12 octubre 1637, Toulouse; o. 1653, probable- 
mente Toulouse; ú.v. 15 agosto 1655, Toulouse. 

Hay un vacío documental sobre su vida, pero 
consta que, al acabar su tercera probación (1654- 
1655) en Toulouse, inició su larga docencia en el co- 
legio de la ciudad. Profesor de retórica y prefecto de 
la «Academia Griega» por tres años, enseñó (1658- 
1659) hebreo y teología positiva, además de ser bi- 
bliotecario, y ocupó la cátedra (1659-1668) de Sgda. 
Escritura. Enviado al colegio de Montauban como 
rector (1668-1671), volvió a Toulouse y fue rector del 
terceronado y maestro de novicios. 

Digno discípulo de maestros como Pierre *Pous- 
sines, fue uno de los mejores filólogos helenistas y 
bizantinistas de su tiempo. Ya como joven profesor 
de humanidades en Toulouse, mostró su talento en 
la obra teatral, Tursinus, que agradó mucho en la 
ciudad. Pronto adquirió fama con la edición de Pro- 
copii Caesariensis historiarum sui temporis libri VIH, 
publicada en la colección De Byzantinae Historiae 
Scriptoribus (también conocida como Corpus Parisi- 
num), editada por Philippe *Labbe desde 1648. En 
la reconstrucción del texto griego original, acompa- 
ñado de su traducción latina y aparato crítico, M 
contó con la ayuda de sus antiguos profesores Pous- 
sines y Jean Fayon, y de amigos como Lukas Holste 
(Holstenius), prefecto de la Biblioteca Vaticana. M 
preparaba un tercer volumen de comentarios críti- 
cos de las obras de Procopio, que quedó inconcluso 
e inédito. El texto de M no fue suplantado hasta 
principios del siglo xx, y su traducción latina conti- 
núa siendo aún la mejor. En los prólogos de sus dos 
volúmenes publicados, mencionaba que estaba pre- 
parando también ediciones de obras de otros auto- 
Tes, pero sus cargos de gobierno en Montauban y en 
Toulouse, así como su muerte prematura se lo impi- 
dieron. Élesban de *Guilhermy lo elogió como uno 
de esos hombres en los que no se sabe si admirar 
más su vida espiritual o su ciencia. 
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OBRAS: Procopii Caesariensis historiarum sui temporis 
Mbri VII 2 v. (París, 1662-1663). 


FUENTES: ARSI: Tolos. 6, 23 189; Gal. 8 309. 


BIBLIOGRAFÍA: DeLarrrE 2:1122; 3:176, 452, 455; 
4:1299, 1333. Fasricius, J. A., Bibliotheca Graeca (Hambur- 
go, 1726) 5/2; 6:252-256. GuiLuermy, Ménologe, France 1:16- 
17. SomMERvOGEL 5:446-447. NCE 9:122. 


C. Capizzl 


MALZAC, Victorin. Misionero, lexicógrafo. 

N. 21 enero 1840, Nant (Aveyron), Francia; m. 8 
abril 1913, Antananarivo, Madagascar. 

E. 24 septiembre 1858, Toulouse (Haute-Garon- 
ne), Franci . 1872, Vals-pres-Le Puy (Haute-Loi- 
re), Francia; ú.v. 31 julio 1875, St-Denis (Reunión), 
Islas Mascareñas. 

Su nombre sigue siendo familiar por sus diccio- 
narios aún en uso. Teniendo presente que no llegó a 
Madagascar hasta sus treinta y nueve años de edad, 
es sorprendente que pudiese realizar una labor tan 
útil. Estuvo antes enseñando (1862-1869, 1874-1879) 
en St-Denis, además de darse a la predicación. Tra- 
bajó primero en la parroquia de Andrainarivo, cerca 
de Antananarivo, hasta 1887, que volvió a Antanana- 
rivo, y sucedió a Jean-Antoine *Abinal en Mahamasi- 
na y como continuador del diccionario malgache- 
francés. También se encargó de la imprenta católica 
de la ciudad. Además de sus estudios lingúísticos, se 
interesó por la historia, sobre la que publicó una 
obra en 1912. Su conocimiento de la cultura malga- 
che fue tal que el gobernador general Joseph-Simon 
Galliéni lo nombró uno de los doce miembros funda- 
dores de la Academia Malgache en 1902. M reeditó y 
publicó mejoradas las traducciones malgaches de la 
Imitación de Cristo y la del Nuevo Testamento. 








OBRAS: Dictionnaire Frangais-Malgache (Tananarivo, 
1893). Fianarana any Jeso-Kristy [Kempis] (Tananarivo, 
1894). Vocabulaire Frangais-Malgache (Tananarivo, 1896). 
Dialogues Frangais-Malgaches (Tananarivo, 1896). Testa- 
mento vaovao [el Nuevo Testamento] (Tananarivo, 1897). 
Philologie comparée du Malgache (Tananarivo, 1910). His- 
toire du Royaume Hova (Tananarivo, 1912). 


BIBLIOGRAFÍA: Bounou, Jésuites, 2:3575. DHGM 218. 
Hommes et destins 3 (1979) 316-318. Strerr 18:799-802. 


J. L. Perer 


MAMBELLI (CINONIO), Marco Antonio. Ope- 
rario, lingúista. 

N. 18 junio 1582, Forli, Italia; m. 24 octubre 
1644, Ferrara, Italia. 

E. 28 enero 1606, Padua, ltalia; 7 noviembre 
1607, Mesina, Italia; o. 1616, Palermo, Italia; ú.v. 8 
septiembre 1625, Enna, Italia. 

Empezó el noviciado en la provincia veneciana e, 
interrumpido, lo reemprendió (1607) en Mesina. 
Cursó la filosofía (1609-1612) y la teología (1613- 
1617) en Palermo y, tras la ordenación, se ocupó de 
tareas apostólicas en varias ciudades de Sicilia. Por 
causa de un suceso desagradable, pasó a la provin- 
cia de Austria en 1633, y fue director de las *congre- 


gaciones marianas en Gorizia (1634-1637) y Trieste 
(1637-1640). Desde 1640, residió en Ferrara. 

Durante sus estudios teológicos, comenzó a reu- 
nir notas sobre el uso del italiano en los escritores 
del siglo xiv y, con el tiempo, preparó dos gruesos 
volúmenes, aunque sólo publicó (1644) uno de ellos. 
Su obra completa se publicó (1685) después de su 
muerte, con el seudónimo, «Cinonio, accademico Fi- 
lergita», y se reimprimió varias veces hasta 1813. Se 
hizo famosa y fue resumida (1840) para uso escolar 
por el estudioso Basilio Puoti. 


OBRAS: Delle Osservazioni della Lingua Italiana del Ci- 
nonio Accademico Filergita (Forli, 1685). 


BIBLIOGRAFÍA: Sommervocel. 5:448-451. TraBaLza, C., 
Storia della grammatica italiana (Milán, 1908) 322-326. El 
22:55. 


M. ZANFREDINI 
MANARE, Olivier, véase, MANNAERTS, Olivier. 


MANCERO VILLAGÓMEZ, Luis. Apóstol de la 
juventud, periodista. 

N. 4 mayo 1893, Penipe (Chimborazo), Ecuador; 
m. 14 octubre 1968, Buga (Cauca), Colombia. 

E. 7 septiembre 1908, Pifo (Pichincha), Ecuador; 
o. 27 julio 1924, Granada, España; ú.v. 2 febrero 
1927, Sevilla, España. 

Acabado el noviciado, marchó (1910) a España e 
hizo la filosofía (1914-1917) en Granada, el magiste- 
rio (1917-1921) en Málaga y la teología (1921-1925) 
en Sarriá-Barcelona. Tras una breve docencia (1926- 
1927) en Sevilla, regresó al Ecuador. Prefecto de dis- 
ciplina en los colegios de Riobamba y de San Ga- 
briel de Quito, fue rector (1937-1945) del colegio de 
Riobamba. De vuelta en Quito, impulsó la celebra- 
ción del tercer centenario de la muerte de la Bta. 
Mariana de Jesús "Paredes, que culminó con la pro- 
clamación (1946) en la Asamblea Constituyente co- 
mo heroina nacional. Viajó a Roma (1947) en rela- 
ción con la canonización de la beata, y asistió (1950) 
con 500 ecuatorianos a ella. Fue superior de Guaya- 
quil (1952-1958) y de San Ignacio de Quito (1959- 
1964). Sus últimos años los pasó en Guayaquil. 

Se distinguió por su apostolado con la juventud 
de obreros y de universitarios, a quienes procuró 
mantener en la fe y práctica cristiana, dentro de un 
Estado civil que profesaba e imponía un liberalismo 
laico y anticlerical, y conculcaba los derechos de la 
Iglesia y de los padres en la educación cristina de 
sus hijos, así como la libertad de sufragio y de pren- 
sa para los católicos. Fundó grupos de obreros cató- 
licos, como la Juventud Cultural Loyola, y de uni- 
versitarios de la Universidad estatal, la Juventud 
Nueva, la “Congregación Mariana de Caballeros de 
la Inmaculada, en Quito, y de la Dolorosa del Cole- 
gio, en Riobamba. Inició la práctica de ejercicios es- 
pirituales para jóvenes y antiguos alumnos, que ori- 
ginó muchas vocaciones para la CJ. 

Completó esta labor y la de profesor de colegios, 
con sus frecuentes artículos de tipo apologético en la 
prensa. Colaboró en los principales diarios de Quito 
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y Guayaquil, y fundó revistas de orientación católi- 
ca, como Excelsior y Dios y Patria. Muchos de sus ar- 
tículos (escritos bajo el seudónimo de Armando 
Guerra), llenos de viveza, sobre temas debatidos de 
cada semana han sido recogidos en un libro por el P. 
Francisco Miranda Ribadeneira. 


OBRAS: Armando Guerra. Periodista de verdad. Selec- 
ción de artículos, ed. F. Miranda Ribadeneira (Quito, 1959) 
[bibliogr. XXVIEXLH. 


BIBLIOGRAFÍA: MiRANDA RIBADENEIRA, F., 0.C., V-XXV. 
J. VILLALBA 


MANCILLA, Justo, véase SUERCK, Josse van. 


MANCINELLI, Giulio. Misionero, místico. 

N. 13 octubre 1537, Macerata, Italia; m. 14 agos- 
to 1618, Nápoles, Italia. 

E. 14 mayo 1558, Loreto (Ancona), Italia; o, 5 ju- 
nio 1563, Roma, Italia; ú.v. 25 agosto 1570, Roma. 

Terminados sus estudios en el “Colegio Romano, 
fue por un breve período superior en Amelia y Peru- 
gia. Fue el primer maestro de novicios en San An- 
drés del Quirinal de Roma desde 1568 y rector 
(1570-1575) en Florencia. Como misionero popular, 
recorrió casi toda Italia desde Milán a Puglia, espe- 
cialmente la parte central. Al modo de los primeros 
padres de la CJ, trabajó sin descanso en ciudades, al- 
deas, hospitales y cárceles, misionando y acompa- 
ñando a los obispos en las visitas pastorales. Fuera 
de Italia, misionó (1575-1576) en la república de Du- 
brovnik (Croacia) y en el golfo de Kotor (Montene- 
gro); el primer misionero jesuita (1583-1585) en Es- 
tambul, para los esclavos y presos cristianos de los 
turcos. Atravesando Valaquia y Moldavia, se detuvo 
alrededor de un año (1585-1586) en Kamenets-Po- 
dolskii y en Lvov (Ucrania), Jarostav y Cracovia (Po- 
lonia). En 1592, estuvo un año en Argel para resca- 
tar esclavos cristianos. Desde 1604 vivió en Nápoles, 
predicando y confesando en la ciudad y pueblos ve- 
cinos. Gran misionero, su huella se notó en la vida 
religiosa del pueblo, en la cosecha de vocaciones re- 
ligiosas y en la fundación de colegios de la CJ. Su 
apostolado fuera de Italia, pese a su breve duración, 
originó la fama de pionero e impresionó a sus con- 
temporáneos. Fue hombre de honda espiritualidad, 
continua oración e incansable celo pastoral. 

Dejó inéditos muchos relatos autobiográficos, 
meditaciones, revelaciones y profecías. Sus escritos 
místicos, aún no estudiados, crean algunas cuestio- 
nes. En el lenguaje de su tiempo, escribe sus expe- 
riencias espirituales con sinceridad y buena fe, pero 
con cierta ingenuidad y excesiva credulidad en los 
fenómenos extraordinarios de su vida espiritual, sin 
distinguir a veces entre iluminaciones internas, y 
circunstancias y hechos externos. Sus descripciones 
de viajes, países y pueblos son un documento pre- 
cioso, pero también éstas deben ser sometidas a la 
crítica histórica. Se inició el proceso de su beatifica- 
ción en 1627, aunque fue suspendido más tarde, 


OBRAS: ARSI: «Historia della vocatione et della pere- 
grinatione», Vitae 19, 41-42; trad. esp. 18 [también en BNR 
ms ges 7, 1265), «Opere spirituale», «Diurnale 1604-1616», 


Vitae 43, 44, 48-50, 146. [Viajes a Oriente y opúsculos), Vi- 
tae 46. «[Carta al P. Mercuriano], Korade, a.c. 


BIBLIOGRAFÍA: Ceuesi, G., Vita del P. Giulio M. (Ro- 
ma, 1668). CorDara 1:141-143. DS 10:192-194. IPARRAGUIRRE, 
Comentarios n.306; Répertoire n.822-835. Jouvancy 421. Ko- 
rape, M,, «J, M. o dubrovaikoj okolici», Vrela/Fontes 16 
(1986) 133-150. LuxAcs, Cat. Austriae 2:1059. Prars, P., «Lo 
stato della Chiesa ortodossa di Constantinopoli e le sue ten- 
denze verso Roma in una memoria del P. G, M.», Miscell 
Pietro Fumasoni-Biondi (Roma, 1947) 1:79-103. Sacchint 
5/1:7, 1715, 235; 5/2:421-423. Scaburo, Laíne/Governo 830; 
Laíney/L azione 286-289; Borgia 2135. Scminost, Istoria 
2:168-172, 279. SommrvoGEL 5:460-462. VANINO 1:531 





M. Korabe 


MANCINFORTE, Domenico. Obispo. 

N. 25 noviembre 1733, Ancona, Italia; m. 20 fe- 
brero 1805, Faenza (Ravena), Italia. 

E. 4 noviembre 1749, Roma, Italia; o, 28 octubre 
1763, Roma; ú.v. 2 febrero 1767, Roma; 0.ep. 6 ma- 
yo 1787, Roma. 

De familia noble, fue enviado con diez años a es- 
tudiar a Roma, donde más tarde entró en la CJ. Cur- 
só la filosofía (1754-1756) y la teología (1760-1764) 
en el *Colegio Romano, y entre ambas, enseñó letras 
(1756-1760) allí mismo. Tras su ordenación, enseñó 
letras en Fermo (1764-1765) y en el Seminario Ro- 
mano (1765-1766), del que fue vicerrector (1766- 
1770), y filosofía en Macerata (1770-1772). Fue rec- 
tor del colegio de Espoleto (1772-1773). 

Después de la *supresión de la CJ (1773), se agre- 
gó al clero diocesano de Ancona. Obtenido un docto- 
rado (1778) de derecho civil y canónico en Macerata, 
fue canónigo penitenciario de la catedral de Ancona. 
A la muerte del obispo, cardenal Giovanni O. Bufali- 
ni, sus colegas le eligieron vicario capitular (1782- 
1785), y el nuevo obispo, cardenal Vincenzo Ranuz- 
zi, le nombró su provicario general (1785-1787). 

El 23 abril 1787 fue nombrado obispo de Faen- 
za. Su primera tarea fue realizar la visita pastoral de 
todas las parroquias y logró muchos predicadores 
que anunciaran la palabra de Dios por la diócesis, en 
lo que se sirvió de varios antiguos jesuitas. Por des- 
gracia, su celo chocó con la violencia y atropellos de 
las fuerzas de ocupación francesas. Para aplacar un 
tumulto popular, que degeneraba en graves distur- 
bios, intervino personalmente, y con su prestigio lo- 
gró que ambos bandos depusieran las armas. Era 
muy generoso en ayudar a los pobres. En sus últi- 
mos años una enfermedad le redujo a la inmovilidad 
absoluta: su paciencia fue siempre admirable. 


BIBLIOGRAFÍA: Diospavo CABALLERO, 2:62. CAPPELLETTI, 
G., Le Chiese d'Italia (1844) 2:299. Krarz, W., «Exjesuiten 
als Bischófe (1773-1822», AHSI 6 (1937) 196. PATRIGNANI- 
Boero 2:375-376. Sawtos, Obispados 2:337s. Hierarchia Ca- 
tholica 6:213. SommErvoGEL 5:462. 





A, SANTOS 


MANDERSCHEIDT, Charles Alexandre. Cape- 
llán militar, superior. 

N. 9 junio 1616, Clervaux, Luxemburgo; m. 10 
abril 1691, Roma, Italia. 
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E. 5 noviembre 1635, Roma; o. 17 marzo 1646, 
Bélgica; ú.v. 19 diciembre 1650, Amberes, Bélgica. 

Fue prefecto de estudios, procurador de provin- 
cia, ayudante del maestro de novicios, y misionero 
en Luxemburgo y en los Países Bajos del Sur. En 
agosto 1652, llegó a Suecia como capellán del em- 
bajador español, Antonio Pimentel de Prado. De es- 
te modo, fue uno de los jesuitas que intervino en la 
conversión de la reina Cristina al catolicismo. Esto 
ya lo había tratado Cristina con el embajador fran- 
cés, Pierre Chanut, y su amigo René *Descartes; con 
los PP. António Macedo, José Andrade, Francesco de 
Malines, Paolo *Casati y Gottfried *Franken. M sir- 
vió de enlace con el P. General Goswino Nickel, al 
que informaba sobre «D. Palmerius», nombre en 
clave de la Reina. El embajador inglés ponderaba las 
dotes de M como poliglota y su agradable conversa- 
ción, en la que evitaba los temas religiosos discuti- 
dos. Después de su abdicación en Bruselas (1654), 
Cristina quiso que se incluyese a M en el séquito de 
Pimentel que le acompañó a Roma en 1655 (aunque 
los catálogos de su provincia flandro-belga lo sitúan 
en Bruselas hasta 1665). Después de ser rector por 
tres años y procurador de la provincia de Roma por 
cuatro, M fue penitenciario en la Basílica de S, Pe- 
dro por muchos años. En varios de sus escritos 
cuenta la vida de Cristina, quien asimismo mencio- 
na a M alguna vez en su correspondencia posterior. 
Sobre el monumento funerario de la Reina en la Ba- 
sílica de San Pedro figura el retrato de M. Su her- 
mano menor Jean Gaspar (1620-1678) fue también 
jesuita. 


FUENTES: ARSI, Opp NN 174-175 B; Germ 111. 


OBRAS: «Relación curiosa de la persona, vida y cos- 
tumbres de la Reyna de Suecia, Stockolmo, 10 octubre 
1653», BNM, ms 2384. Caractére de la Reine Christine par 
Mannerschied (Hannover, 1736). «Relatio epistolica», Arc- 
kenholtz, L W., Mémoires concernant Christine Reine de 
Suede (Amsterdam-Leipzig, 1751) 1:427-431; 2 App:95-97. 
BAV, Barb lat 6487. 


BIBLIOGRAFÍA: «Archives Biographiques du Bénéluxr 
(1992-1994) 434:202-207. Ákenman, S., Queen Christina of 
Sweden and Her Circle (Leiden, 1991). GarstEIN, O., Rome 
and the Counter-Reformation in Scandinavia, 1622-1656 
(Leiden, 1992) 825. Masson, G., Queen Cristina (Londres, 
1974) 402. OLorssos, S. L, Drottning Christinas tronavságel- 
se och trosfórándring (Uppsala, 1953) 367. Pasror 30:40. 
Sommervocer 5:470s. Wergutt, C., Christina of Sweden (Gó- 
teborg, 1966). WenreLock, B., A Journal of the Swedish Em- 
bassy (Londres, 1855) 1:2535. BNB 13:213. 


J. Scuaak ($) / J. ESCALERA 


MANEIRO, Juan Luis.  Biógrafo, latinista. 

N. 2 febrero 1744, Veracruz, México; m. 16 no- 
viembre 1802, México (D.F.), México. 

E. 4 febrero 1759, Tepotzotlán (México); o. 2 fe- 
brero 1769, Bolonia, Italia. 

Había estudiado filosofía en el colegio San Hlde- 
fonso de México (1752-1758) antes de entrar en la 
CJ. Repasada la filosofía (1762-1763) en Puebla, cur- 
saba la teología en el Colegio Máximo de México 
cuando se promulgó el decreto de “expulsión de los 


jesuitas. Con otros veinticuatro, zarpó (25 octubre 
1767) de Veracruz en la fragata Júpiter y se estable- 
ció en Bolonia, menos un tiempo en Roma (1774- 
1783). El resto de sus años de exilio lo empleó en es- 
cribir biografías latinas de mexicanos ilustres. 
Aprovechando la real orden de 11 marzo 1798, que 
autorizaba a los desterrados a regresar a «casa de 
sus parientes», M regresó a México el 28 agosto 
1799. En vista de su débil estado de salud, se salvó 
de una segunda orden de exilio (15 marzo 1801), pe- 
ro tuvo que residir en el convento de San Diego de 
México, donde falleció al año siguiente. Sus restos 
descansan en la iglesia carmelita de San Sebastián. 

Aunque respiró los aires de renovación de los es- 
tudios, no se liberó de los moldes literarios de su 
tiempo: sus biografías, sin ser panegíricos triunfalis- 
tas, revelan un trasfondo casi continuo de admira- 
ción y sutil alabanza por sus biografiados. Compar- 
tía el sentir de muchos jesuitas exilados de Nueva 
España, representantes típicos del movimiento crio- 
llo, en su nostálgica admiración del antiguo imperio 
azteca. El destierro mismo idealizó las realidades de 
su nativa América, Fue también ferviente defensor 
del culto a la Virgen de Guadalupe, que durante esos 
años se convertiría en símbolo de la nueva nación 
mexicana, y literalmente sería la bandera del movi- 
miento independentista antiespañol de 1810. 

Su prosa latina aúna el señorío de los humanis- 
tas del Renacimiento con la agilidad y frescura del 
joven pueblo americano. Como Rafael *Landívar y 
Diego José *Abad, compañeros de exilio y aficiones, 
incorpora al latín clásico palabras de origen náhuatl 
con facilidad y buen sentido; y al demostrar su asi- 
milación del humanismo, contribuye también a dig- 
nificar ante los ojos de Europa la imagen de Améri- 
ca, muy deteriorada en esos días por las obras de 
Georges Buffon, Guillaume Raynal, Cornelius de 
Pauw, William R. Robertson y otros. M refutó tam- 
bién al jesuita Giovanni *Roberti, quien afirmaba 
que sólo los nacidos en Italia eran capaces de domi- 
nar el latín. 


OBRAS: De Vitis aliquot mexicanorum aliorumque 3 v. 
(Bolonia, 1791-1792). De Vita Antonii Lopecii Portilli.. (Bo- 
lonia, 1791). De Vita Michaelis Gutierri... (Bolonia, 1795). 
De Vita Petri Mali... (Bolonia, 1795). Trad. por B. Navarro, 
Vidas de Mexicanos ilustres del siglo xvi [Campoy, Castro, 
Clavijero, Alegre] (México, 1956); trad. libre de todas por A. 
Valenzuela (México, 1988), con el «Elogio de F. X. Clavige- 
ro». («Poemas inéditos»] Ed. y notas de G, Méndez Plan- 
carte, Abside 6 (1942) 279-341. 


BIBLIOGRAFÍA: Dávita Y ARRILLAGA 2. DECORME, Histo- 
ria... siglo xix 1:49-55. EM 8:241s. Gurierrez CAsiLAS, Jesui- 
-30. Penez ALoNso, M. L., «El destierro de los 
jesuitas mexicanos y la formación de la conciencia de na- 
cionalidad», en Compañía México, 441-462. PoLGAR 3/2:480. 
SaLcapo, M., «Maneiro's De vitis or biography as political 
agenda», Dieciocho 21 (1998) 209-218. SEsastIAN, F. DE, 
«Memorias de los PP. y HH. de la Prov. de Nueva España 
difuntos [1767-1796]» (Biblioteca dell'Archiginnasio, Bolo- 
nia, MS A 531-532). SommervoceL 5:473. VARGAS, A. S,, 
«Juan Luis Maneiro, e la sua partecipazione nella presa di 
coscienza della singolarita novoispana» (Diss. Roma, Uni- 
versitá de la Sapienza, 1984). Zaurano 16:98. 
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MANGIN, León-Ignacio [Nombre chino: REN De- 
fen, Kongxiu]. Santo. Misionero, mártir. 

N. 30 julio 1857, Verny (Moselle), Francia; m. 20 
julio 1900, Zhujiahe (Hebei), China. 

E. 5 noviembre 1875, Saint-Acheul-lez-Amiens 
(Somme) Francia; o. 31 julio 1886, Zhangjiazhuang 
(Hebei); ú.v. 2 febrero 1893, Zhangjiazhuang. 

Hijo de un juez de paz y sobrino del jesuita 
P. Eugéne Braun (1822-1902), estudió en los cole- 
gios de Metz y Amiens antes de entrar en la CJ. Los 
decretos Ferry de 1881 le obligaron a terminar la fi- 
losofía en Lovaina (Bélgica) y partió para China en 
1882. Tras la teología en Zhangjiazhuang, estuvo de 
misionero en el distrito de Gucheng y se encargó de 
un pequeño colegio de treinta estudiantes internos. 

Hecha la tercera probación (1889-1890), fue ad- 
ministrador del área de Hejianfu, que abarcaba nue- 
ve distritos con 20.000 cristianos en 240 parroquias. 
Visitaba a todos los misioneros que dependían de él, 
mantenía relaciones con las autoridades civiles y 
afrontaba las disputas legales. Asimismo, era bien 
acogido por el nuevo prefecto de Hejianfu. Recons- 
truyó la residencia de Zhenzhou en 1895. A fines 
1897, se le encargó la misión de Jingzhou y registró 
más de 2.000 bautismos de adultos hacia 1899. 

Cuando estalló la rebelión boxer, M escribió (23 
septiembre 1899): «¿Qué nos sucederá en medio de 
estos disturbios? Sólo Dios lo sabe; estamos en sus 
manos». Se le envió al cónsul francés en Tianjin/ 
Tientsin, quien le procuró soldados regulares chinos 
para la región. Por varios meses se enfrentaron estas 
tropas y los rebeldes. En julio, M estaba con sus cris- 
tianos en Zujiahe, en donde hicieron terraplenes pa- 
ra protegerse, pero los boxers se reforzaron con tro- 
pas regulares y cañones. El asedio duró varios días. 
Al fin, M y Paul *Denn reunieron al pueblo en la igle- 
sia, su último refugio, donde ambos perecieron al 
pie del altar, junto a centenares de cristianos, que, 
aceptando la muerte por mantenerse fieles a su fe, 
fueron fusilados y quemados. M y sus compañeros 
fueron beatificados por Pío XII el 17 abril 1955, y ca- 
nonizados por Juan Pablo ll el 1 octubre 2000. 


BIBLIOGRAFÍA: Anxéser, J,, «Le bienhereux Marie-Ig- 
nace Léon Mangin et le diocése de Metz», Revue Ecclésias- 
tique de Merz 55 (1955) 137-141. DesmarquesT, J., «Nos 
martyrs de Chine (juin-juillet 1900), Chine-Ceylan no. 7bi 
8bis (1901) 63-112, PoLcAr 2:347; 3/2:480-481. Renavo, R., 
«Le Bienhereux Ignace Mangin, S.J., et ses compagnons, 
martyrs», LBasCan 9 (1955) 133-157. Simon, J., Sous le sa- 
bre des Boxers (Lille, 1955). Srkerr 13: 172-174, 384, 387, 
420. Testorr, C., Sangue e palme sul fiume Giallo. 1 Beati 
martiri Cinesi 1900 (Roma, 1955). TvLEwDA 219-221. Le Pére 
Ignace Mangin (Abbeville, 1902). Positio super martyrio P. 
Leonis 1. Mangin et sociorum (Roma, 1954). Catholicisme 
5:1200-1201. BS 8:630. LTK 6:1350. 
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MANGIONI, Valentino. 
ta, asistente. 

N. 13 marzo 1573, Perugia, Italia; m. 11 febrero 
1660, Roma, Italia. 

E. 5 octubre 1589, Roma; o. 1603, Roma; ú.v. 3 
mayo 1616, Roma. 


Teólogo moral, canonis- 


Tras su entrada en la CJ, hizo la mayor parte de 
sus estudios en el *Colegio Romano: dos años de re- 
tórica, tres de filosofía y cuatro de teología. Entre 
sus estudios de filosofía y teología, enseñó (1597- 
1600) gramática y humanidades en Roma. Después 
de su ordenación, enseñó y predicó varios años en 
Perugia y Cittá di Castello, y volvió al Colegio Ro- 
mano para leer teología moral (1613-1617). Fue pro- 
fesor y rector en Fermo (1617-1621) y Loreto (1622- 
1627) y, completados sus cuatro años de rectorado 
en Milán, parece haber regresado a Roma como es- 
critor. *Visitador de la provincia romana (1646), fue 
asistente de Italia con el P. General Goswino Nickel, 
desde 1653 hasta su muerte. 

Sus primeros escritos fueron dos obras breves de 
devoción. Sus libros principales llegaron después, y 
trataron de los votos de la vida religiosa. Defendió 
los votos jesuitas simples contra los críticos italianos 
en Consultatio de vi votis simplicis. Esto provocó 
una respuesta pseudónima, a la que contestó con 
Apologia pro Bonifacio VIII et Gregorio XIII, donde 
probó que los votos solemnes son de origen eclesiás- 
tico. Dos años más tarde volvió sobre el tema con un 
libro más amplio, Astri inextincti, al que siguió otro, 
De religiosa paupertate, arguyendo que la pobreza re- 
ligiosa, por ejemplo la de los escolares jesuitas, no 
excluye per se la propiedad y el derecho a legarla en 
testamento. Dejó abundantes manuscritos, entre 
ellos, seis volúmenes de sus clases de teología moral, 
y un largo tratado canónico sobre las Constituciones 
y práctica de la vida jesuita. 


OBRAS; Enchiridion ad cruciatus Christi Domini pie re- 
colendos (Perugia, 1609). Consultatio de vi voti simplicis 
paupertatis emitri soliti in Religione Societ. lesu peracto no- 
vitiatu (Colonia, 1637). Apología pro Bonifacio VIII et Gre- 
gorio XII1, Romanis Pontificibus, asserentibus voti solemmni- 
tatem sola Ecclesiae constitutione inventum esse (Colonia, 
1637), Astri inextincti theoricae sive ius agendí antiquorum 
ordinum (Colonia, 1639). De religiosa paupertate non exclu- 
dente rerum dominium nec ius testandi (Colonia, 1638). 


FUENTES: ARSI: Opp.NN. 176-179; Instit. 126-133; 
Epp. NN, 80. 


BIBLIOGRAFÍA: SommervoceL 5:479-481, 
J. P. DONNELLY 


MANGOT, Adriaen. Escritor espiritual. 

N, 17 abril 1554, Gouda (Holanda Sur), Holan- 
da; m. 15 noviembre 1629, Amberes, Bélgica. 

E. 1 octubre 1585, Tournai (Hainaut), Bélgica; 
o 1577, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v.27 mayo 
1601, Lieja, Bélgica. 

Sacerdote diocesano antes de su ingreso en la 
CJ, se convirtió en un predicador muy conocido, pri- 
mero en Lovaina y después en Amberes. Sus Monita 
sacra y Monita mariana eran colecciones de sermo- 
nes predicados a los *congregantes de ambas ciuda- 
des. En la primera obra, cada uno de los 120 moni- 
ta presenta el sentido espiritual de un versículo de la 
Biblia, apoyado con textos de los Padres y pasajes 
paralelos de la Escritura. Sin tener, pues, ninguna 
estructura especial, M trata los tópicos principales 
de la vida espiritual. La segunda obra sigue el mis- 


2495 


MANNAERTS 





mo procedimiento, ofreciendo una *mariología que 
se basa en veinticinco textos escriturísticos. 

Su obra desempeñó un papel peculiar en la con- 
troversia sobre la gracia entre jesuitas y jansenistas. 
En 1689, el jansenista A. van der Schuur (bajo el 
seudónimo A.H.v.G.) publicó en Amberes un extrac- 
to en flamenco de las obras de M, junto con el De 
Gratia del cardenal Roberto *Belarmino, con el títu- 
lo Geruige der waerheid in de leer van Gods eeuwige 
verkiezinge..., intentando demostrar que los jesuitas 
se habían desviado de la antigua doctrina católica, 
Más tarde, Pasquier Quesnel publicó (1713) algunos 
trozos resumidos de las Monita sacra. M ejerció un 
gran influjo espiritual entre sus compañeros. Murió 
con fama de santidad. 


OBRAS: Monita sacra ex S. Scriptura el SS. Patribus 
collecta 3 y. (Amberes, 1613-1615), Monita mariana ex 
S. Seriptura et SS. Patribus collecta (Amberes, 1614). 
Conciones in dominicas et festa totius anni, ex S. Scriptura 
et SS. Patribus per monita deducta 4 v. (Amberes, 1615- 
1619). Bibliotheca Catholica Neerlandica (La Haya, 1954) 
5917, 6051, 6142, 6290, 6546, 14902. 


BIBLIOGRAFÍA: Van Horck 175, IPARRAGUIRRE, Réper- 
toire, PONCELET 2:511. SOMMERVOGEL 5:484-485, WiLLAERT, L., 
Bibliotheca Janseniana Belgica (Namur/París, 1950) 2:364, 
nr. 5031. DS 10:197-198. 








P. BEGHEYN 


MANIFATRA, Venance. Escritor, músico. 

N. 18 mayo 1862, Faseny (Nosy Be), Madagas- 
car; m. 9 julio 1926, Antananarivo, Madagascar. 

E. 18 agosto 1881, Oña (Burgos), España; o. 1896, 
Antananarivo; ú.v. 2 mayo 1906, Fianarantsoa, Mada- 
gascar. 

Sobrino del primer sacerdote malgache Basilide 
*Rahidy, dejó su ciudad (1875) para los estudios se- 
cundarios en Antananarivo y St-Denis de Reunión, y 
en la escuela “apostólica de Burdeos (Francia). En- 
tró en la CJ en España, donde estudió (1883-1885) 
retórica y filosofía, y luego teología (1890-1893), con 
un intervalo de magisterio (1885-1890) en Madagas- 
car. En 1893, fue enviado al colegio Saint-Michel de 
Ambohipo, donde enseñó varios años. Ordenado de 
sacerdote, enseñó en colegios, sobre todo en el de 
Saint-Michel, de donde, hecha la tercera probación 
(1901-1902) en Holanda, pasó a Fianarantsoa como 
operario. 

Detenido (24 noviembre 1915) en Antananarivo, 
acusado de participar en un complot nacional con- 
tra Francia, así como en un propósito de envenenar 
el agua de la ciudad, fue absuelto tras reconocerse 
su inocencia. Muy trabajador y con un alma de ar- 
tista, compuso una colección de historietas malga- 
ches, además de algunas piezas musicales. Publicó 
una colección de canciones malgaches con acompa- 
ñamiento (1917) y una obra sobre el canto gregoria- 
no en malgache (1920). 


BIBLIOGRAFÍA: Bounou, Jésuites, 2:127. Íb., Tananari- 
ve, 122-125. DHGM 233, 380. Hommes et destins 3 (1979) 
3185. RAKOTOARIMANGA, J., «Le P. V. Manifatra» (Tananarivo, 
1980). Srrerr 18:159. 


J. L. Perer 


MANNAERTS (MANARE), Olivier. 
misario, asistente. 

N. 1523, Douai (Nord), Francia; m. 28 noviem- 
bre 1614, Tournai (Hainaut), Bélgica. 

E. septiembre 1551, París, Francia; o. 24 abril 
1546, Lovaina, Bélgica; ú.v. 24 septiembre 1559, Lo- 
reto (Ancona), Italia. 

Nació en Douai (entonces en los Países Bajos). 
En Lovaina, movido por los sermones de Francisco 
*Estrada y llevado por éste a Pedro *Fabro, mostró 
deseos de entrar en la CJ, pero Fabro le aconsejó 
acabar antes la filosofía. Maestro en artes (1546), 
fue para la teología a París, donde conoció a Everar- 
do *Mercuriano y hecho, bajo su dirección, el mes 
de ejercicios, entró en la CJ. Era M aún novicio 
cuando supo Ignacio de Loyola de su habilidad para 
el gobierno y le nombró rector del "Colegio Romano 
(octubre a diciembre 1553) y de Loreto (1554-1563). 
Bajo los sucesores de Ignacio, tuvo asimismo im- 
portantes cargos: “comisario para Francia y provin- 
cial (1563-1571), asistente (1573-1580) del P. Gene- 
ral Mercuriano para Alemania, y vicario general de 
la CJ a la muerte de éste (1580), *visitador de la asis- 
tencia germana (1581-1582), rector (1583-1585) del 
Colegio Romano, y provincial de la provincia de 
Germania Inferior (1585-1589) y de la belga (1589- 
1594). Se retiró al noviciado de Tournai en 1609. 

Su rectitud de juicio, su prudencia y firmeza, así 
como una gran bondad, hacían de él un superior 
modelo. Su amplia visión y espíritu de iniciativa y su 
energía, que no se asustaba ante los obstáculos, no 
sólo levantaron a la provincia de su mina, sino que 
le dieron un gran florecimiento, El favor de que go- 
z6 cerca de Alejandro *Farnesio y de los archidu- 
ques Alberto e Isabel le facilitaron los negocios más 
delicados. Bajo su impulso, la CJ se extendió por las 
principales ciudades del país e influyó de gran ma- 
nera en las nuevas fundaciones. Condujo los tratos 
con los municipios, discutió las condiciones, que se 
hicieron aceptables con su habilidad y tacto; el cré- 
dito que tenía ante el P. General Claudio Aquaviva le 
hizo muchas veces vencer las resistencias romanas; 
generalmente se le escuchaba y su parecer arrastra- 
ba el consentimiento. Se le debe que la provincia 
belga estableciese la misión de Holanda y la capella- 
nía militar (misión *castrense) que tantos servicios 
prestaría a los ejércitos del Rey de España. 

Tampoco descuidó la organización interior de la 
provincia. Reorganizó el noviciado de Tournai, esta- 
bleció sólidamente las casas de estudios de filosofía 
en Douai, de teología escolástica en Lovaina, y de 
teología moral en Saint-Omer y Lieja. Se ocupó de la 
elección del profesorado, de los programas de los 
cursos y aseguró las rentas necesarias para el sus- 
tento de los escolares. Preocupado por la formación 
de futuros maestros de humanidades, estableció el 
juniorado, donde profundizaban en los estudios clá- 
sicos. Preparó predicadores y escritores para elevar 
el nivel intelectual y desarrollar su actividad científi- 
ca. Su iniciativa se extendía a todos los detalles; con 
una serie de reglas, quizá muy minuciosas a veces, 
reglamentó muchos puntos de disciplina religiosa y 
doméstica. En una palabra, comunicó a la provincia 


Superior, co- 
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belga una nueva vida y la llevó por el camino de una 
prosperidad inusitada, Ha sido considerado justa- 
mente como el fundador de la provincia. Dejó valio- 
sos manuscritos, publicados póstumamente. 


OBRAS: De vita et moribus E. Mercuriani Praep. Gen. SJ 
(Bruselas, 1882). De rebus SI commentarius [1600] (Floren- 
cía, 1886); [ambas en ARSI AS 70]. Exhortationes super Ins- 
tituto et Regulis SI (Bruselas, 1912). [Sobre P. Ignacio], 
FontNarr 3:422-439; 444-457 [retratos]; 4:989-994 [censura 
Vitae]. EppMix 4:88; 5:830. [Pedagogía], MonPaed 3660; 
7:704; MonGerPaed 1:263-284, 422-431. MonAngl 3:582. 


BIBLIOGRAFÍA: Faber 455-458. Chronicon 6:919. Litt- 
Quad 1-6, Ciarxs, F., «Une visite canonique des maisons de 
la CJ en Belgique, 1603-1604», Bull Inst hist belge Rome 7 
(1927) 5-116. De Gumerr, Espiritualidad 144s, 468. DS 
10:217-220. Fovauerar 1:733. Giumonr 277-282. PonceLer 
2. Scaputo, Laínez/Governo 633; Lainez/Azione 830; Bor- 
gia 447. Taccur VentuR! 2/2:704, Van Orrrov, F., «Saint Ig- 
nace et le P. O. Manare», Analecta Bollandiana 32 (1913) 
278-295. PIBA 2:98. 








G. MEessEN (+) 


MANNING, Henry Edward. Arzobispo, cardenal. 

N. 15 julio 1808, Totteridge (Hereford y Worces- 
ter), Inglaterra; m. 14 enero 1892, Londres, Inglate- 
rra. 
O. 14 junio 1851, probablemente Londres; 0.ep. 
8 junio 1865, Londres. 

Eminente prelado anglicano, fue recibido en la 
Iglesia católica por el jesuita Thomas Brownbill en 
la iglesia de Farm Street, Londres, el 6 mayo 1851, y 
ordenado poco después. Tras un curso de estudios 
en Roma, hizo trabajo pastoral en Londres, donde 
tenía el confesionario en Farm Street, la iglesia en la 
que había celebrado su primera misa, asistido por 
Gustave-Xavier *Ravignan. Las razones que impul- 
saron a Ma dejar Farm Street en 1856 no son claras. 
En su posterior diario personal escribió que había 
estado allí «hasta que la cantidad de gente que venía 
a verme, penitentes y convertidos, creó inconvenien- 
tes en la iglesia y el P. Waterworth me dijo que al- 
gunos habían puesto objeciones. El otro día, alguien 
dijo con inquina estúpida que 'yo lo llevé a mal'. De 
ningún modo. El P. Waterworth era mi confesor y 
amigo, y nos llevábamos muy bien. Le dije ensegui- 
da que me iría cuanto antes, muy agradecido por su 
larga hospitalidad espiritual, en la que confío no les 
hice ningún mal, pues dejé muchos seguidores de- 
trás de mí». 

Esto parece una explicación muy insuficiente, 
porque su hostilidad hacia los jesuitas data de cuan- 
do dejó Farm Street. En junio 1856, el cardenal 
Nicholas Wiseman, arzobispo de Westminster, había 
dado por escrito su calurosa aprobación al proyecto 
favorito del provincial jesuita para abrir en Londres 
(más o menos, en la zona ocupada hoy por Victoria 
Station) una escuela diurna, que con el tiempo pu- 
diera competir con la medieval Westminster School, 
a una milla de distancia. Con todo, M, después de 
haber dejado de colaborar con los jesuitas, persua- 
dió a Wiseman a que revocase el permiso, con lo que 
se vendió el terreno y, hasta después de la muerte de 


M, no se permitió a los jesuitas abrir un colegio en 
la archidiócesis de Westminster. 

Por admisión propia, la aversión virulenta de M 
hacia la CJ se atribuye a su aceptación poco crítica 
de la interpretación acerbamente antijesuita de la 
historia inglesa posterior a la reforma, tal como el 
escritor católico del siglo xvi, Charles Dodd, plasmó 
en su Church History, reeditado y publicado de nue- 
vo en el siglo xxx (1839-1841), cuya amplia difusión 
agrió las relaciones entre el clero diocesano y la CJ 
hasta bien entrado el siglo xx. La antipatía de M ha- 
cia los jesuitas se exacerbó aún más cuando varios 
de sus más íntimos colaboradores, incluido John 
*Morris, lo dejaron para entrar en la CJ. En 1877, ya 
arzobispo, M pidió al episcopado inglés que solicita- 
se del Papa una aclaración de sus relaciones con el 
clero regular. La controversia acabó con la publica- 
ción (14 mayo 1881) de la bula Romanos Pontifices, 
que M invocó, más tarde, para impedir se abriese un 
colegio jesuita en su archidiócesis. Sus diferencias 
con los jesuitas en modo alguno permiten quitar mé- 
ritos a sus logros importantes como arzobispo. 


BIBLIOGRAFÍA: Gray, R., Cardinal Manning (Londres, 
1985). McCieLtano, V. A. Cardinal Manning: His Public 
Life and Influence 1865-1892 (Nueva York, 1962), POLLEN, J. 
H., «Cardinal Manning and the Jesuits», Month 137 (1921) 
481-493. PurceLt, E. S., The Life of Cardinal Manning, Arch- 
bishop of Westminster 2 v. (Londres, 1895). RevnoLos, E. E., 
Three Cardinals (1958). CE 9:604-608. NCE 9:168-170. 


P, CArAMAN (f) 


MANOSALVAS, Miguel. Superior, teólogo, 

N. 28 septiembre 1697, Ibarra (Imbabura), Ecua- 
dor; m. 20 noviembre 1767, Panamá, Panamá. 

E. 27 febrero 1720, Quito (Pichincha), Ecuador; 
o. c. 1727, Quito; ú.v. 15 agosto 1730, Quito. 

Acabada su formación, enseñó teología en la uni- 
versidad de San Gregorio de Quito y publicó un tra- 
tado sobre el Verbo Encarnado en 1738. En la mis- 
ma ciudad fue rector del colegio San Luis 
(1740-1746), del colegio máximo (1747-1752) y de la 
Universidad de San Gregorio (1764-1765). Estaba 
segundo en la lista para provincial, y asumió el car- 
go en junio 1766, ya que Bernardo *Recio, el elegido 
por el P. General, había salido ya hacia Madrid co- 
mo procurador. El 20 agosto 1767, se promulgó el 
decreto de Carlos MI, expulsando la CJ. Dos semanas 
después, M se reunía con sus compañeros en Quito, 
y el 27 octubre llegaba a Panamá. A los quince días 
enfermó gravemente y, antes de morir, nombró co- 
mo sustituto a Tomás “Nieto Polo. 


OBRAS: Tractatus de inefabili Verbi incarnati mysterio 
(Quito, 1738). 


BIBLIOGRAFÍA: Jovaen, Quito, 2:757 
J, VILLALBA 


MANRÍQUEZ, John (Arthur), véase CRESWELL, 
Joseph. 


MANSENIUS, Jakob, véase MASEN, Jakob. 
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MANSONE, Ludovico. Predicador, superior. 

N. 1 enero 1547, Palermo, Italia; m. 2 septiembre 
1610, Mesina, Italia. 

E. 21 septiembre 1560, Palermo; o. marzo 1575, 
Nápoles, Italia; ú.v. 29 mayo 1583, Roma, Italia. 

Hizo sus estudios en el *Colegio Romano, don- 
de enseñó humanidades y filosofía (1572) en el de 
Brera de Milán. Tras su ordenación, enseñó teolo- 
gía en Nápoles y, dadas sus dotes oratorias, se le 
dedicó a predicar en muchas ciudades, incluida 
una misión en Ragusa (1583-1584). Desde enton- 
ces, ejerció cargos de gobierno hasta su muerte: 
rector de los colegios de Génova (1584), Milán 
(1586), Turín (1589), el “Germánico de Roma 
(1591) y Romano (1594), y provincial de la provin- 
cia de Nápoles (1597). 

Nombrado (1601) por Clemente VIII nuncio de 
Irlanda, M fue a Portugal para embarcarse; pero la 
oposición irlandesa a su nombramiento y la derrota 
de la rebelión en enero 1602 impidieron su viaje. Al 
volver a Roma, fue superior de la casa profesa, y *vi- 
sitador de Cerdeña desde 1606. 

Superior (1608) de la casa profesa de Palermo, 
desplegó gran interés en su desarrollo. Al pedírsele 
(1610) su parecer sobre un nuevo impuesto, su opi- 
nión desapasionada, contraria a tal medida, disgus- 
tó al cardenal Giannettino Doria, virrey y arzobispo 
de Palermo. Por bien de paz, el P. General Claudio 
Aquaviva, aunque convencido de la inocencia de M, 
lo llamó a Roma; pero Doria lo obligó a abandonar 
Palermo en medio de los calores estivos, sin esperar 
a la clausura (7 agosto) de las fiestas, organizadas 
por el mismo M, en honor de la beatificación de Ig- 
nacio de Loyola. M, retirado en una propiedad del 
colegio cerca de Solunto, tuvo que esperar hasta el 
14 un medio de transporte para Mesina y luego para 
Roma. Enfermo de insolación y con fiebres altas, lle- 
gó a Mesina el 18, donde murió. M fue muy querido 
por su trato digno y amable, así como por su doctri- 
na y santidad de vida. 


FUENTES: ARSI: Hist. Soc. 43 16v, 6/ 126v, 129, 62; 
ltal, 116 260, Sic. 6 201-209, 217v, 218, 225, 233v, 238v- 
240, 245v-247w, 190 112. 


BIBLIOGRAFÍA: AcuiLera 1:551-559. Joses, F. M., «The 
Correspondence of Fr. Ludovico Mansoní, S.J,, Papal Nun- 
cio to Ireland», Archiviwn Hibernicum 17 (1953) 1-58. MoN- 
GITORE 2:20-21. PoLGAR 3/2:481. Scapuro, Lainez/Azione 777. 
lb., Lainez/Governo 256. Ío.. Borgia 298. SomMERVOGEL 
5:508; 9:637. 


F. SaLvo (4) 


MANTERO, José Maria. Superior, educador, ad- 
ministrador. 

N. 18 mayo 1839, Ceriana (Imperia), Italia; m. 13 
diciembre 1898, Itú (Sáo Paulo), Brasil. 

E. 25 mayo 1855, Roma, Italia; o. 1869, Roma; 
ú.v. 15 agosto 1872, Recife (Pernambuco), Brasil. 

Durante sus estudios, pidió al P. General Pedro 
Beckx ser enviado a la misión de China, pero éste le 
envió a la del Brasil, de la que entonces estaba en- 
cargada la provincia romana. Llegó a Recife en 1872 
y, destinado al colegio de Itú, fue ministro (1873- 


1877) y rector (1877-1893) —unos veinte años que 
fueron fundamentales para la consolidación del co- 
legio y de la propia misión—. En 1870, el colegio, 
con sólo sesenta alumnos y en un lugar apartado, 
era desconocido y estaba en peligro de cerrarse, co- 
mo había pasado con el de Santa Caterina, por el 
mismo motivo. En 1874, de nuevo corrió el riesgo de 
cerrarse por la oposición de los masones al produ- 
cirse el asalto al colegio de Recife. En cambio, en 
1893 el número de alumnos llegaba a 540, y el cole- 
gio gozaba de fama regional y aun nacional. Este 
desarrollo se debió en gran manera al eficiente rec- 
torado de M. Desde Itú, promovió la expansión de la 
misión: abrió la residencia de Rio de Janeiro en 
1885 y el colegio Anchieta de Nova Friburgo en 
1886, Siguiendo de rector, fue vicesuperior (1888- 
1891) de la misión, y su superior (1891-1896). Abrió 
la residencia Sáo Gonzalo (1892) de Sáo Paulo y el 
noviciado (1894) de Campanha (Minas Gerais). La 
misión, que tenía tres pequeñas casas, y cuarenta y 
siete jesuitas en 1870, pasó a cuatro residencias, dos 
colegios, el noviciado y noventa miembros en 1897. 

La proclamación de la república (1889) hizo pe- 
ligrar la supervivencia de la CJ en el Brasil, ya que el 
proyecto de la nueva Constitución, por influjo de la 
*masonería, incluía su expulsión. Entonces, pudo 
apreciarse el trabajo realizado por los jesuitas en los 
colegios, y M, con su prestigio obtuvo de los parla- 
mentarios y del presidente, Manuel Deodoro da Fon- 
seca, que no publicasen la ley. Sufriendo un progre- 
sivo deterioro de la salud desde 1894, fue relevado 
de su cargo y murió poco después. 


BIBLIOGRAFÍA: Ferreira, A,, R.P. José M.* Mantero 
(Sáo Paulo, 1939). «Jesuitas do Brasil Centro Leste» (Sáo 
Paulo, 1991) 1:113s. 


P. A. Mala 


MANUWALD, Martin. Líder de jóvenes, director 
espiritual. 

N. 8 diciembre 1882, Boxberg (Baden-Wúrtten- 
berg), Alemania; m. 20 julio 1961, Maguncia (Rena- 
nia-Palatinado), Alemania. 

E. 28 septiembre 1900, Feldkirch (Vorarlberg), 
Austria; o. 6 agosto 1914, Valkenburg (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 2 febrero 1923, Múnich (Baviera), Ale- 
mania. 

Hecha la filosofía en Valkenburg, enseñó en el 
colegio (1906-1912) Sáo Leopoldo (Brasil) y, de nue- 
vo en Valkenburg, cursó la teología (1912-1916), si 
bien desde su último año fue capellán militar en la 
T Guerra Mundial (1915-1919). Iniciada después su 
labor pastoral de la juventud, dirigió el movimiento 
católico estudiantil Neudeutschland para todo el sur 
de Alemania, Persona no grata para los *nazis, fue 
director espiritual del seminario mayor de Magun- 
cia desde 1936 hasta su muerte. En este puesto in- 
fluyó en muchos sacerdotes, trabajando por la uni- 
dad del clero diocesano y dando ejercicios 
espirituales. 


OBRAS: Christuskreise (Nuremberg, 1930). Messopfer 
und Priesterleben (Maguncia, 1948). Exerzitien-Vortráge fitr 
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Dienerinnen der unendlichen Liebe (Stuttgart, 1960). Gott ist 
die Liebe (Stuttgart, 1961) 


BIBLIOGRAFÍA: An unsere Freunde (octubre 1961). 
3. M. McDErRMOTT 


MAQUET, Henri [Nombre chino: MA Zhexian, 
Limpu]. Misionero, obispo. 

N. 30 noviembre 1843, Juvigny-sur-Loison (Meu- 
se), Francia; m. 23 diciembre 1919, Xianxian/ 
Hsienhsien (Hebei), China. 

E. 29 octubre 1871, Saint-Acheul-lez-Amiens 
(Somme), Francia; o. 6 junio 1868, Verdún (Meuse) 
ú.v. 4 diciembre 1882, Zhangjiazhuang (Hebei); 
o.ep. 8 diciembre 1901, Shanghai (Jiangsu), China. 

Estudió en los seminarios menor y mayor de 
Verdún, y entró en la CJ a los tres años de su orde- 
nación. En 1874, partió para la misión de Xianxian 
en China, donde misionó, al principio, en zonas ru- 
rales y luego en Daming-fu, en la actual provincia de 
Hebei. Superior (1894) de la misión de Xianxian, 
muy castigada durante la rebelión boxer de 1900, 
fue nombrado (31 julio 1901) obispo titular de 
Amathus y vicario apostólico del sudeste de Zhili 
(Hebei). Tras el período de tumultos, hubo un nota- 
ble aumento de conversiones, sobre todo en el sur. 
Se dobló el número de cristianos, creció el de cate- 
quistas y religiosas, y el total de sacerdotes pasó de 
nueve a veintitrés. En 1917, debilitado de salud, pi- 
dió un coadjutor. 


OBRAS: «Les Boxeurs dans le Tché-Li Sud-esto, Études 
85 (1900) 544-548, 


BIBLIOGRAFÍA: Berxaro-Mare, H., L'Ancien vicariat 
du Tchéli sud-est (Tientsin, 1939) 61-62. Strerr 13:387. Chi- 
ne-Ceylan-Madagascar 3 (1902) 34-44; (enero 1920) 103- 
104. 





H. BevLaro (t) 
MARAIS, Pierre-Gabriel, véase MAREST. 


MARAMBIO MOLINA, Nicanor. 
sor, 


Superior, profe- 


N. 29 mayo 1901, Santiago (Región Metropolita- 
na), Chile; m. 19 julio 1966, Antofagasta (II Región), 
Chile. 

E. 8 marzo 1917, Córdoba, Argentina; o. 19 di- 
ciembre 1931, San Miguel (Buenos Aires), Argenti- 
na; ú.v. 15 agosto 1935, Antofagasta. 

Entró en la CJ en el noviciado de Córdoba, donde 
también estudió (1919-1922) humanidades. Cursada 
la filosofía (1923-1925) en el seminario Villa Devoto 
de Buenos Aires, enseñó geografía e historia (1926- 
1928) en el colegio S. Ignacio de Santiago. Hizo la 
teología (1929-1932) en Villa Devoto y en el colegio 
máximo de San Miguel. Fue prefecto de disciplina en 
el colegio S. Ignacio de Santiago (1933-1934) e hizo la 
tercera probación en Córdoba. 

Enviado (1935) a fundar el colegio S. Luis de An- 
tofagasta, fue su primer vicerrector (1936-1946), y 
luego espiritual y profesor de religión, inglés y cien- 
cias naturales. Tras breve tiempo como rector y 





maestro de novicios (1949-1951) en la casa de for- 
mación Loyola de Marruecos (actual Padre Hurta- 
do), volvió al colegio de Antofagasta como profesor, 
prefecto de estudios y disciplina, y espiritual (1952- 
1966). Fue examinador de candidatos, director de la 
liga de vocaciones S. Luis y de la liga católica de 
ayuda a estudiantes pobres. Por su labor de educa- 
dor y apóstol de los pobres, en entrega total y pro- 
longada a alumnos, ex alumnos, padres de familia y 
barrios marginales de la ciudad, la municipalidad de 
Antofagasta le distinguió con la condecoración An- 
cla de Oro un mes antes de su muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Ciruentes, R, A., «El P. Nicanor Ma- 
rambio, S.J.», El Mercurio (Santiago) 21 julio 1966. Ha- 
niscH, Historia 225. Noticias Jesuitas. Chile (julio-diciembre 
1966) 12-13. 


E. TamrE 


MARAÑÓN Y PORRES, Diego de, véase SALA- 
ZAR, Diego de. 


MARASCHI, Anthony. Educador, administrador. 

N. 2 septiembre 1820, Oleggio (Novara), Italia; 
m. 18 marzo 1897, San Francisco (California), 
EE.UU. 

E. 31 mayo 1841, Chieri (Turín), Italia; o. 30 
abril 1849, Marsella (Bouches-du-Rhóne), Francia; 
ú.v. 15 agosto 1854, Washington (Distrito de Colum- 
bia), EE.UU. 

Estudiaba teología en el seminario diocesano de 
Novara cuando decidió entrar en la CJ. Después de 
su formación inicial, enseñó tres años en Turín y pa- 
só a Génova en 1847, como ecónomo de la institu- 
ción jesuita en la ciudad, Enseñaba en Niza (reino de 
Cerdeña) en 1848, pero tuvo que dejarla por la hosti- 
lidad que brotó contra los jesuitas. 

Al llegar a Estados Unidos (1849), completó la 
teología en Georgetown University (Washington, 
D.C.) y enseñó (1849-1853) filosofía y español en el 
colegio Holy Cross de Worcester (Massachusetts). 
Tras otro año en Georgetown University, cuando 
enseñaba en el colegio Loyola de Baltimore, fue 
destinado (agosto 1854) a la nueva misión de Cali- 
fornia. 

Llegó a San Francisco el 1 noviembre 1854 y, en 
octubre del año siguiente, fundó St. Ignatius Acad- 
emy entre las dunas de lo que más tarde se converti- 
ría en Market Street, una importante vía pública. El 
estado de California reconoció oficialmente el cen- 
tro en 1859, como St. Ignatius College, con M como 
presidente. Fue también párroco de la iglesia adjun- 
ta St. Ignatius, la primera de una serie de cinco igle- 
sias de importancia histórica en San Francisco. Du- 
rante el tiempo de los sucesivos presidentes de St. 
Ignatius College, M se mantuvo como ecónomo. Fue 
un hábil hombre de negocios, así como un santo sa- 
cerdote. La historia jesuita de San Francisco co- 
menzó con M, a quien se le considera fundador del 
apostolado educativo de la CJ en la ciudad. 


BIBLIOGRAFÍA: McGioix, J. B., Jesuits by the Golden 
Gate: The Society of Jesus in San Francisco 1849-1960 (San 
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Francisco, 1972). «Father Anthony Maraschin, WL 26 
(1897) 490-492. San Francisco Monitor 20 marzo 1897, San 
Francisco Chronicle 21 marzo 1897. 


J. B. McGuow ($) 


MARBÁN ARIAS, Pedro. Misionero, lingúista. 

N. 17 abril 1647, Tiedra (Valladolid), España; 
m. 28 noviembre 1713, Loreto (Beni), Bolivi: 

E, 29 febrero 1663, Salamanca, España; o. c. 
1670, Sevilla, España; ú.v. 2 febrero 1682, Loreto. 

Estudiadas las humanidades en Villagarcía, fue 
admitido en la CJ en Salamanca e hizo el noviciado 
en Villagarcía. Después de cursar la filosofía en So- 
ria y enseñar latín en Bilbao, estudió teología en Va- 
lladolid. Se ofreció para las Indias y fue enviado a la 
provincia del Perú, adonde viajó (1672) en la expe- 
dición del P. Juan de Ribadeneira. A los dos años de 
trabajo en Ica y Juli, el *visitador Hernando *Cave- 
ro nombró (1674) superior a M y lo envió, con el 
P. Cipriano *Barace y el H. José del *Castillo, a fun- 
dar la misión de Mojos (Bolivia), que ya había in- 
tentado sin gran éxito el P. Julián *Aller. M fue su- 
perior hasta 1700 y su efectivo fundador: la primera 
*reducción que se fundó (25 marzo 1682) fue Lore- 
to y, bajo su gobierno, surgieron nueve más al oeste 
del río Mamoré. M enseñó personalmente los oficios 
de fabricante de violines, albañil, sastre y zapatero. 
Aunando las tradiciones nativas y españolas, com- 
puso cantos religiosos en latín, castellano y mojeño. 
Publicó la primera gramática mojeña con catecismo 
y vocabulario, y escribió una relación sobre los co- 
mienzos de la misión. 














OBRAS; Arte de la lengua moja con vocabulario y cate- 
cismo (Lima, 1701), 


FUENTES: ARSI: Peru 155. 


BIBLIOGRAFÍA; Altamirano, D. F., Historia de la mi- 
sión de los mojos (La Paz, 1979) 58, 62-63, 92-93, 175-189. 
Ecuiwz, D. de, Relación de la misión apostólica de los mojos 
en la Provincia del Perú de la Compañía de Jesús (Lima, 
1884) 36-38, 57-58. Tovar, A., y LaRructa, C., Catálogo de las 
lenguas de América del Sur (Madrid, 1984) 131-427. Som- 
MERVOGEL 5:517. Varcas Ucarte 3:21-31, 43-50; 4: 





MARC, André. — Filósofo, escritor. 

N. 23 octubre 1892, Caen (Calvados), Francia; 
m. 12 marzo 1961, Chantilly (Oise), Francia. 

E. 23 septiembre 1910, Canterbury (Kent), Ingla- 
terra; o. 24 agosto 1923, Hastings (Sussex Este), Ingla- 
terra; ú.v. 2 febrero 1928, Poitiers (Vienne), Francia. 

Seguido el curso normal de estudios, hizo un bie- 
nio de teología en la Universidad “Gregoriana de Ro- 
ma. Profesor, al principio, de humanidades, enseñó 
sobre todo psicología, filosofía moral y ontología en 
los escolasticados de St. Hélier de Jersey (Islas del Ca- 
nal) y; desde 1939, de Vals-prés-Le Puy, Mongré y 
Chantilly. En 1923, publicó L'idée d'étre chez saint 
Thomas et dans la scolastique postérieure. De 1950 a 
1960, fue titular de la cátedra de psicología racional 
en el Institut Catholique de París. Su pensamiento es- 
tá resumido en la trilogía Psychologie réflexive, Dialec- 





tique de lagir y Dialectique de laffirmation. Fue un 
verdadero metafísico, aunque centrado un tanto en 
demasía en su propio sisterna de ideas. 


OBRAS: L'Idée d'étre chez saint Thomas et dans la sco- 
lastique postérieure (1923). Psychologie réflexive 2 v. (París, 
1948-1949). Dialectique de l'agir (París, 1949). Dialectique de 
Taffirmation (París, 1952). Raison philosophique et religion 
révélée (Brujas, 1955). L'Étre el l'esprit (París, 1958). 


BIBLIOGRAFÍA: Arsovo Ochoa, S., «La historicidad del 
hombre en la filosofía de A. Marc», Augustinus 11 (1966) 
(271-278). Ductos 191, Fontan, P., «L"ltinéraire intéricur” 
du P. A. Marc. Introduction á son oeuvre», Archives de Phi- 
losophie 28 (1965) 181-205. Grexer, P., «Approches thomis- 
tes de lhistoricité par le R, P. A. Marc», L'Ami du Clergé 71 
(1961) 529-535. McCooL, G., «Phenomenology and Dialec- 
tic: The Philosophy of A. Marc», Modern Schoolman 40 
(1962-1963) 321-345. PoLcár 3/2:481. EF 4:282s. 


H. BerLaro (4) 


MARCELLAIA (MUCELLAJA), Giacomo (Giusep- 
pe). Misionero. 

N. 17 julio 1597, Malta; m. 14 febrero 1663, Mas- 
sa-Carrara, Italia. 

E. 3 diciembre 1614, Mesina, Italia; o. 1627, pro- 
bablemente Mesina; ú.v. 2 febrero 1632, Piazza Ar- 
merina (Enna), Italia. 

Cursada la filosofía, enseñó en los colegios de 
Monreale, Mesina y Piazza, y estudió la teología en 
Mesina. Escribió una docena de cartas pidiendo 
con ardor ser enviado a las misiones, en especial a 
Etiopía, En su inexperiencia pensó que la lengua 
etiópica era parecida a la suya maltesa. Cuando los 
superiores juzgaron (1627) el momento oportuno 
para ensayar una entrada en Etiopía por el nordes- 
te de África, eligieron a M, recién ordenado, como 
superior de esta árdua empresa. Sus compañeros 
eran los PP. Aymard Guérin, Biaggio Chiappesi y 
Giuseppe Pomo. La expedición, comenzada muy 
favorablemente, fracasó y, exactamente un año 
después (24 mayo 1628), estaba de vuelta en su 
punto de partida. 

Ya no volvió más a misiones, pero trabajó nu- 
merosos años en Malta y Sicilia, como profesor, 
ministro y rector del colegio de Naro (Sicilia). Des- 
de 1651 ejerció su ministerio en el norte de Italia. 
Aplicado a la provincia de Milán, fue capellán de la 
corte de Castiglione. Gracias a su rica experiencia 
pudo informar al P. Athanasius *Kircher que esta- 
ba ansioso de la menor información sobre Egipto. 
Probablemente hay que atribuir a M un documen- 
to conservado en los archivos romanos de la CJ, en 
el que se dan instrucciones detalladas para un via- 
je a Egipto. 

OBRAS: ARSI, FG 737-738. Goa 39-1 [viaje a Etiopía]. 
[Cartas], Beccari 15:213s. 


BIBLIOGRAFÍA: Kircuer, A. Obeliscus Pamphilius 
(Roma, 1650) 60. Lipors, «Jésuites», 180. Íp,, «Égypte», c.6. 
Lumsroso, G., «Descrittori Italiani dell'Egitto e di Alessan- 
dria», Atti R. Acad. Lincei 3 (1879) 470s. Rassarn, Docu- 
menis, 1:1-29. 
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MARCH 1 BATLLES, José María. Historiador, 
escritor. 

N. 20 noviembre 1875, Manresa (Barcelona), Es- 
paña; m. 13 marzo 1952, Barcelona. 

E. 16 octubre 1893, Veruela (Zaragoza), España; 
o. 1908, Tortosa (Tarragona), España; ú.v. 2 febrero 
1911, Tortosa. 

Estudió en el colegio de Manresa antes de entrar 
en la CJ. Hizo humanidades y un año de filosofía en 
Veruela, magisterio (1898-1899, 1902-1905) en Zara- 
goza y los otros dos años de filosofía (1900-1902) y 
teología (1905-1909) en Tortosa. Después de la ter- 
cera probación en Manresa, fue profesor (1910- 
1912) de historia de la Iglesia y de patrología en 
Tortosa hasta su ida a la Universidad *Gregoriana 
de Roma, donde se especializó (1912-1916) en his- 
toria. 

A su regreso a España, fue destinado al nuevo 
teologado de Sarriá (Barcelona), como escritor, ar- 
chivero y profesor (1922-1925) de historia de la Igle- 
sia y patrología. Escribió sobre temas espirituales y 
editó textos de san Ignacio de Loyola (Autobiogra- 
fía), Pedro *Fabro (Memorial) y san Francisco de 
*Borja (Meditaciones sobre los Evangelios), además 
de la edición del Liber Pontificalis prout exstat in co- 
dice manuscripto Dertusensi, sobre el que había tra- 
bajado muchos años y en el que contó con el apoyo 
de Franz *Ehrle, bibliotecario del Vaticano. En 
1925, se trasladó a la residencia barcelonesa de la 
calle Palau (antigua morada de los Requesens), de 
cuyo valioso archivo se serviría para sus estudios, 
aunque su posterior saqueo (a comienzos de la gue- 
rra del 1936) le afectó penosamente por la pérdida 
de gran cantidad de documentos. 

De 1929 a 1940, residió en la casa de escritores 
de Roma, donde estaba el *Instituto Histórico de la 
(CJ, del que formó parte. Publicó entonces una im- 
portante biografía (1935-1936) de José *Pignatelli, 
restaurador de la CJ, en la que se enmarcan las cir- 
cunstancias históricas de su tiempo. De 1932 a 1938 
enseñó historia de la Iglesia en la Gregoriana. 

De nuevo en España (1940), vivió en la residen- 
cia de la calle Lauria (Barcelona) hasta su muerte. 
Continuó investigando documentos inéditos en los 
archivos de Simancas (Valladolid) y de Barcelona 
(Corona de Aragón, el Histórico de la ciudad y el de 
los Requesens). Su obra Niñez y juventud de Felipe 
11, en dos volúmenes, le mereció el premio nacional 
Francisco Franco (1943). Además de publicar otros 
libros sobre Felipe II y D. Luis de Requesens, M es- 
taba preparando hacia el fin de su vida un reperto- 
rio de bulas pontificias y un libro que reivindicase la 
memoria de Lorenzo *Ricci, último general de la CJ 
antes de su *supresión (1773). Fue también un asi- 
duo colaborador de Razón y Fe y de Estudios Ecle- 
siásticos. 


OBRAS: Liber Pontificalis prout exstat in codice Dertu- 
sensi (Barcelona, 1925). Retiro mensual del sacerdote (Bar- 
celona, 1929). El Restaurador de la Compañía de Jesús, Bea- 
10 José Pignatelli, 2 t. (Barcelona, 1935-1936). La traducción 
de la Biblia... del P. Petisco (Madrid, 1936). Niñez y juventud 
de Felipe 11, 2 t. (Madrid, 1941-1942). El Comendador Mayor 
de Castilla, D. Luis de Requesens en el gobierno de Milán, 


1571-1573 (Madrid, 1943). La batalla de Lepanto y D. Luis 
de Requesens (Madrid, 1944). La embajada de D. Luis de Re- 
quesens en Roma cerca de Pío IV y Pío V (Madrid, 1950). La 
Real Capilla del Palau (Barcelona, 1956). 


BIBLIOGRAFÍA: AHSI 21 (1952) 4835. DHEE 1412. DS 
10:297. Escriptors Jesuites 185-187. Noticias Prov Tarraco- 
nense (1952) 479-481. 


M., Ruiz Jurapo 


MARCHA DE SAN IGNACIO. Esta Marcha, tan 
arraigada en el país vasco, es conocida en el resto de 
España y en muchos países iberoamericanos, sobre 
todo, donde ha habido o hay alguna casa de la CJ. 
Antiguamente se tocaba o cantaba en la fiesta y no- 
vena del Santo y en otras ocasiones. Los tamborile- 
ros solían acompañar en las bodas a la comitiva de 
los novios, con la música de esta Marcha, a la ida y 
vuelta de la iglesia (Juan Ignacio Iztueta). 


1. Origen de la marcha de san Ignacio. Existen 
hipótesis más o menos fantasiosas, Según algunos 
autores (Andrés de Ocerín, P. B. Idigoras), la letra 
se aplicó con motivo de la canonización de san Ig- 
nacio de Loyola a la música, que se tocaba en Za- 
rauz (Guipúzcoa), de «una marcha de aire guerre- 
ro bastante común en aquellos tiempos», pero las 
investigaciones en la historia de la villa no han da- 
do resultado. Tampoco parece que fuese compues- 
ta sobre un aire antiguo de marineros éuskaros, pa- 
ra la misma canonización. En los detallados relatos 
de las fiestas celebradas con esa ocasión en Azpei- 
tía, Azcoitia y Tolosa, no hay ninguna alusión a la 
Marcha. 

Como probable solución, José Antonio de Do- 
nostia ha aportado mucha luz sobre este tema, al 
examinar en la Biblioteca Nacional de París un cua- 
derno manuscrito, en el que había una pieza llama- 
da «Marche de la Marine», que, salvo alguna nota 
accidental, «es exactamente igual a la Marcha de 
San Ignacio... Por su escritura y por el contenido pa- 
rece del siglo xvm y, más bien, de fines de ese siglo, 
pues todas las piezas que contiene son de esa épo- 
ca... No hay en ella ninguna indicación de autor, ni 
de su procedencia». 

También Nemesio *Otaño en un primer análisis 
de la música (1917) situó la Marcha en el siglo x1x; 
pero, luego, gracias a datos más concretos, cambió 
de opinión y, en carta (25 noviembre 1944), como 
réplica a un artículo de Justo Beguiriztáin en Estu- 
dios (Buenos Aires [1943] 351-357), aludió al docu- 
mento de Paris, visto y fotocopiado por el autor de 
este articulo, aceptando una probable procedencia 
francesa, aunque con giros y cortes similares a los 
de otras marchas militares de mediados del si- 
glo xvm, que se conservan en archivos españoles. 
Queda, pues, sin poderse probar apodícticamente la 
procedencia francesa de la marcha. 

Es de interés el hallazgo (1979) de Angel Gonzá- 
lez Pérez, respecto a la antigúedad de la «Marche de 
la Marine»: una copia contenida en un manuscrito 
encuadernado en pergamino, hecha por Francisco 
Antonio Cascos Arango el 27 marzo 1767. Si la copia 
es de esa fecha, la pieza, que lleva el título de «Mar- 
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cha de la Real Marina del Rey de Francia», debió 
existir, al menos, a mediados del siglo xvm o tal vez 
antes. Quedan, sin embargo tres incógnitas: cómo 
llegó al país vasco, quién adaptó a la música de la 
Marcha la letra de san Ignacio; y quién es el autor de 
la misma Marcha. 

Dadas las características de la obra y los rasgos 
comunes con otras composiciones del tiempo, no se- 
ría imposible que hubiese llegado a Francia desde el 
extranjero; hipótesis que refrendaría la existencia, 
en la misma Biblioteca Nacional de París, de una 
marcha similar, e incluso en algunos pasajes, más 
parecida a la de san Ignacio, titulada «Marche Alle- 
mande». 


2. Su valor musical. Técnicamente hablando, 
no es una música popular como la que crea el pue- 
blo: sencilla, espontánea, inspirada en los giros pe- 
culiares del país. No es de las músicas que nacen de 
abajo a arriba, sino de las que se imponen de arriba 
abajo; aunque, sin duda, se ha popularizado y arrai- 
gado en el pueblo. Se le puede reconocer con Otaño 
un cierto carácter guerrero y valiente, pero exagera- 
do... Posee fórmulas manidas y vacías, progresio- 
nes melódicas inacabables, tan malas como la letra 
que trituran a toda prisa; tiene pretensión de Him- 
no o Marcha, sin serlo, ni por lo tradicional, ni por 
las características internas o externas del género. 
No hay en él ningún elemento del folklore vasco, 
no incisos, encadenamientos y fórmulas de tra 
ción militar, El desarrollo melódico, el procedi- 
miento ingenuo de las progresiones, y el desarrollo 
monorítmico, son bastante vulgares y no resisten 
un análisis crítico medianamente serio. Por sus vi- 
vencias afectivas, sin embargo, como una reliquia 
sentimental y por respeto a un pueblo que la ha 
adoptado como suya, se sigue cantando a pesar de 
su escaso valor musical. 


3. Eltexto. La letra vasca más conocida y utili- 
zada de las varias que han existido es del sacerdote 
Agustín P, de Iturriaga (1778-1845). La versión cas- 
tellana más reciente parece que la compuso el jesui- 
ta Gaspar González Pintado (1863-1947), y es la que 
más se canta fuera del país vasco. 


BIBLIOGRAFÍA: Donosra, J. A. DE, Gran Enciclopedia 
Vasca 2:159-166. Oraño, N., «Carta (25 noviembre 1944)» 
Archivo Musical de Loyola. PoLcár 1:218. ZanaLa Lana, Fl, 
Música ignaciana (Loyola, 1991) 11-54. 






F. Zabala LANA 


MARCHETTI, Ottavio. 
critor. 

N. 30 junio 1869, Gaeta (Latina), Italia; m. 23 
agosto 1952, Roma, Italia. 

E. 30 septiembre 1897, Castelgandolfo (Roma); 
o. 16 abril 1892, Milán, Italia; ú.v. 2 febrero 1908, 
Roma. 

Era hijo del conde Carlo di Montestrutto y Er- 
minia de Plaafnet, descendiente directa de Sta. Jua- 
na Francisca de Chantal. Hechos sus estudios me- 
dios, entró en el seminario diocesano de Milán y, 
tras su ordenación y un doctorado en teología, in- 


Predicador, superior, es- 


gresó en la CJ. Poco después, enseñó teología (1899- 
1900) en la Universidad *Gregoriana de Roma y fue 
repetidor (1900-1903) para los teólogos del Colegio 
Pio Latino Americano. En la Iglesia del Gesú (1903- 
1909) fue predicador y tuvo las tandas cuaresmales. 
Trasladado a Florencia (1909-1918), continuó la pre- 
dicación y dio misiones populares, así como ejer- 
cicios al clero. 

En 1918, por voluntad de Benedicto XV, M inau- 
guró la cátedra de teología ascética y mística en la 
Gregoriana, pero pronto tuvo que dejarla por causa 
de una infructuosa operación en los ojos, y fue rec- 
tor (1921-1924) del *terceronado de Florencia y pá- 
rroco de la iglesia adjunta. Superior (1924-1931) del 
Gesú de Roma, siguió con la predicación hasta que 
fue nombrado el primer superior (1932-1937) de la 
casa de ejercicios Sgdo. Corazón. Tras su superiora- 
to, permaneció en la casa hasta su muerte, dando 
ejercicios y conferencias, y como confesor de mu- 
chos de los eclesiásticos de la ciudad, entre ellos 
obispos y cardenales. M prosiguió escribiendo, so- 
bre todo acerca de los Ejercicios Espirituales y se hi- 
zo un intérprete autorizado de la espiritualidad 
ignaciana. Asimismo, fue director espiritual de Ra- 
faela María (*Porras) del Sagrado Corazón, funda- 
dora de la Congregación de las Esclavas del Sagrado 
Corazón. 


OBRAS: /1 Dolce Nome. Meditazioni sul Nome SS. di 
Gesú (Roma, 1926). Tratratello sull'orazione desunto dale 
opere dí S. Roberto Cardinale Bellarmino (Roma, 1931). Con 
Dio. Meditazioni (Roma, 1937). 11 pensiero Ignaziano negli 
«Esercizi spirituali» (Roma, 1940) [El pensamiento ignacia- 
no (Bilbao, 1965)]. Gli esercizi spirituali dí S. Ignazio. Medi- 
tazioni 2 y. (Roma, 1941) [Los ejercicios espirituales de San 
Ignacio (Bilbao, 1955)]. Esortazioni al clero 2 v. (Roma, 
1943). Esami di coscienza per il clero durante gli Esercizi 
(Roma, 1945). Meditazioni sacerdotali sulla liturgia della 
Messa (Roma, 1948). 1! religioso (Roma, 1950). 


BIBLIOGRAFÍA: GuipeTr 359-360. «Padre Ottavio 
Marchetti», Gesuiti della Provincia Romana 5 (septiembre- 
octubre 1952) 22-23. «P. Octavius Marchetti, S.L», AHSI 21 
(1952) 485. «P. Octavius Marchettí», Memorabilia 9 (1952- 
1956) 111-112. DS 10:307-308. 


G. GiacHr 


MARCHI, Giuseppe. Arqueólogo. 

N. 22 febrero 1795, Tolmezzo (Udine), Italia; 
m. 10 febrero 1860, Roma, Italia. 

E. 12 noviembre 1814, Roma; o. 23 julio 1826, 
Roma; ú.v. 2 febrero 1833, Roma. 

Completó sus estudios, incluida la filosofía, en 
Udine. A los tres meses de la *restauración de la CJ 
(7 agosto 1814) entró en ella. Tal vez influyó en su 
decisión el hecho de que uno de sus dos tíos sacer- 
dotes fue cuarenta años rector de la iglesia del anti- 
guo colegio jesuita de Trieste. Enseñó humanidades 
en Terni, Reggio Emilia, Módena y en el *Colegio 
Romano tras su devolución (1824) a la CJ. Durante 
su segundo año de docencia en Roma, empezó la 
teología, que interrumpió al año, y enseñó humani- 
dades (1826-1829) en el escolasticado Sant'Andrea 
de Roma. Hecha la tercera probación en Fano, estu- 
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dió dos años más de teología en Tívoli y fue profesor 
de retórica en el Colegio Romano hasta 1842. Du- 
rante los cuatro primeros años, enseñó también 
griego, y de nuevo desde 1854, 

Nombrado (1836) miembro de la Academia Ro- 
mana de Arqueología, fue director del museo Kir- 
cher del Colegio Romano desde 1839 hasta su muer- 
te. En 1839, publicó Aes grave, un estudio de las 
monedas antiguas de Italia central, el primer inten- 
to sistemático de una clasificación topográfica y cro- 
nológica. Este mismo año, inició también un estudio 
atento de las catacumbas, en especial del «Coemete- 
rium Maius» («Santa Agnese») en la Via Nomenta- 
na. En 1842, Gregorio XVI lo nombró Conservatore 
dei Sacri Cimiteri Sotterranei, un oficio nuevo crea- 
do para cortar los abusos y daños arqueológicos que 
se estaban causando. Como conservador, tuvo opor- 
tunidades óptimas de estudio, al cual asoció a Gio- 
vanni Battista de Rossi, entonces todavía estudiante 
de filosofía del Colegio Romano. Pero asimismo sus- 
citó la oposición de quienes, desde hacía tiempo, te- 
nían intereses contraídos en las catacumbas, sobre 
todo tras el descubrimiento (1845) inesperado y cla- 
moroso del sepulcro, aún intacto, de san Jacinto. 
Las ideas de M fueron confirmadas con la creación 
(1852) por Pío IX de la Comisión de Arqueología Sa- 
cra, de la que fue miembro prominente, y años des- 
pués del Museo Cristiano Lateranense. 

En 1840, había comenzado su obra monumental 
sobre el arte cristiano primitivo de Roma, pero sólo 
publicó el primer volumen sobre la arquitectura de 
las catacumbas; los problemas políticos y diplomáti- 
cos desde 1849 no permitieron ya el necesario apo- 
yo financiero. Después de sufrir un episodio de pira- 
tería editorial en daño suyo, publicó ulteriores 
estudios de arqueología, pero tuvo un ataque de apo- 
plejía (julio 1855). Se recuperó lo suficiente como 
para seguir trabajando y participar con otros el fru- 
to de su labor, incluida su valiosa colección epigrá- 
fica latina, con lo que contribuyó al avance de esta 
ciencia. 

Su actividad y escritos marcan el paso a una nue- 
va era del estudio científico en arqueología sacra. 
Entregó a Raffaello *Garrucci el material recogido 
para sus volúmenes sobre pintura y escultura, sobre 
vidrios decorados en oro, y acerca del hipogeo de Vi- 
bia, que había descubierto en tres años de penoso 
trabajo. 


OBRAS: L'Artiere cristiano 2 v. (Roma, 1827). Musaei 
Kircheriani inscriptiones ethicae et christianae... (Milán, 
1837). L'Aes grave del Museo Kircheriano [con Pietro Tess; 
ri] (Roma, 1839). 1 monumenti delle arti cristiane primitive 
nella metropoli del cristianesimo 1: Architettura cimiteriale 
(Roma, 1844). 


BIBLIOGRAFÍA: Ceu, G., 11 P. Giuseppe Marchi, SJ. 
(Roma, 1910). Fausts, R., «G. Marchi. S.J., e il rinnovamen- 
to dell'archeologia cristiana, auspici Gregorio XVI e 
Pio IX», Miscellanea Historiae Pontificiae 7 (1943) 445-514. 
FErRuA, A. «Del P, Giuseppe Marchi, S.J.», CivCat 96 (Il 
1945) 254-264. Fronboxi, A., «Contributo alla biografia di 
Giuseppe Marchi», Memorie Storiche Forogiuliensi 55 
(1976) 155-194. Kiescusaum, E., «P, Giuseppe Marchi, S.L. 
(1795-1860) und Giovanni B. De Rossi (1822-1894)», Gre- 








gorianum 21 (1941) 564-606. Lecrero, H., «Marchi, Jo- 
seph», DACL 10/2 (1932) 1821-1825. Men, G. C., L'archeo- 
logo friulano Giuseppe Marchi, nel centenario della morte 
(Udine, 1960). PoLcár 3/2:482. SommervoGcEL 5:528-531. EC 
8:31-32. LTK 7:6-7. NCE 9:192. 


G. MELLINATO (1) 


MARCI DE KRONLAND, Jan Marek (Johann 
Marcus). Médico, erudito. 

N. 13 junio 1595, Landókroun (Bohemia), Che- 
quia; m. 30 octubre 1667, Praga (Bohemia). 

E. poco antes de su muerte, Praga. 

Estudió en el colegio de JindFichúv Hradec, y fi- 
losofía y teología en la academia de Olomouc, Quiso 
entrar en la CJ, pero no fue admitido por su poca sa- 
lud y se le aconsejó no seguir la carrera eclesiástica. 
Estudió medicina y se doctoró en la Universidad de 
Praga, donde fue después profesor, y comisario de la 
universidad en 1642. Hablaba varios idiomas eu- 
ropeos, además del checo nativo. En un viaje a Ita- 
lía, estudió en Padua, y aprendió el árabe en Roma 
con Athanasius *Kircher. Fue elegido (1649) conse- 
jero imperial en el conflicto entre el arzobispo de 
Praga y los jesuitas, que pedían la fusión de las dos 
academias (la de Carlos y la de Fernando) en una so- 
la universidad (realizada en 1654). Personalmente, 
M era partidario de la independencia del «Caroli- 
num». Fue nombrado (1658) médico de cámara del 
emperador Fernando III. 

Estudioso insaciable en los campos de la filoso- 
fía, física, astronomía y alquimia, mezcló a veces en 
sus obras doctrinas platónicas con estoicas, y cayó 
en supersticiones. Según M, las ideas son fuerzas de 
la naturaleza, y los astros ejercen influencia sobre el 
mundo. Estudió la luz, la óptica y el arco iris. Era 
amigo de Fredericus *Bridel y de Bohuslav *Balbín, 
y se carteaba con Galileo *Galilei. En 1667 fue elegi- 
do miembro de la Real Sociedad Científica, pero 
murió antes de recibir esta noticia. En su última en- 
fermedad fue recibido en la CJ, y sepultado como tal 
en la iglesia jesuita San Salvador de Praga. 


BIBLIOGRAFÍA: ADB 20:301s. DSB 9:96-98. EF 4:295, 
Espasa 32:13415. KarocuviL, A., Das Búhmische Barock 
(Múnich, 1989) 260. Kross, Geschichte 2/1:155; 2/2:900. Ma- 
Rex, J., «Un phisicien tcheque du xvi s.», Rev Hist Sciences 
21 (1968) 109-130. Moccw, G., Idea, mente, specie. Platonis- 
mo e scienza in J. M. M. (Soveria Mannelli, 1990). NDB 
16:119s. PoLcAr 3/2:483s. SrubwicKa, F. J., J. M. Marci a 
Cronland, sein Leben und gelehrtes Wirken (Praga, 1891). 


J. Krascar (1) 








MARCOL, Gabriel. Misionero, superior. 

N. 14 abril 1692, Saint-Sébastien de Nancy 
(Meurthe-et-Moselle), Francia; m. 17 octubre 1755, 
Quebec, Canadá. 

E. 8 septiembre 1708, Nancy; o. 1722, París, 
Francia; ú.v. 5 octubre 1727, Quebec. 

Acabado el noviciado, enseñó humanidades y re- 
tórica en Reims, Pont-4-Mousson y Nancy; después 
fue al *Colegio Louis-le-Grand en París para su teolo- 
gía. Llegado a Quebec el 9 diciembre 1724, trabajó 
como misionero entre los abénaquis en Bécancourt, 
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junto al río San Lorenzo. Fue superior (1737-1740) 
de la residencia de Montreal y superior general de la 
misión en Quebec desde 1748. Su correspondencia 
revela un hombre de gran energía y totalmente en- 
¡regado a la causa de Dios. 


FUENTES: ASICF: 4018, 461-759. 


BIBLIOGRAFÍA: RocmemonTelx, Jésuites N.F XVI 
2:35-65. DBC 3:461-462. 


J. COssErTE 


MARÉCHAL, Joseph. Filósofo, psicólogo. 

N. 1 julio 1878, Charleroi (Hainaut), Bélgica; 
m. 11 diciembre 1944, Lovaina (Brabante), Bélgica. 

E. 23 septiembre 1895, Arlon (Luxemburgo), Bél- 
gica; o. 1908, Lovaina; ú.v. 2 febrero 1913, Lovaina 

Antes de entrar en la CJ estudió en el colegio je- 
suita Sacré-Coeur de Charleroi. Cursado un año de 
humanidades en Tronchiennes y la filosofía en Lo- 
vaina, se preparó (1901-1905) para enseñar filoso- 
fía, adquiriendo un doctorado con la más alta cali- 
ficación en ciencias naturales antes de hacer la 
teología (1905-1909) en Lovaina. Al estar centrados 
los problemas de entonces en la psicología empíri- 
ca, quiso valorar sus riquezas, así como sus limita- 
ciones. Por ello, continuó su lectura de los psicólo- 
gos y frecuentó los laboratorios de Wilhelm Wundt 
y otros psicólogos alemanes durante un semestre 
en Múnich (1911). Además, de acuerdo con el Bre- 
ve de León XIII, se adentró en el estudio de Sto. To- 
más de Aquino para comprender la coherencia de 
su sistema, También examinó otros filósofos anti- 
guos y modernos: Plotino, los escolásticos y los 
lósofos científicos y matemáticos como Antoine- 
Augustin Cournot, Pierre Duhem, Henri Poincaré, 
Jules Lachelier, Émile Boutroux, Alphonse Gratry, 
Félix Ravaisson, Henri Bergson y Maurice Blondel. 
De estos estudios deducía la importancia para el 
*tomismo de unir «acto y potencia» (hasta en- 
tonces tratados como conceptos complementa- 
rios), y la íntima compenetración de las facultades 
del alma. 

Al mismo tiempo, como notó Étienne Gilson a 
propósito de los tres primeros fascículos del Point de 
départ de la Métaphysique, M proyectaba coordinar 
los sistemas filosóficos, que tratan de la génesis de 
los organismos vivos, tema que le había enseñado 
un eminente profesor de biología, el canónigo V. 
Grégoire quien unía al rigor en el trabajo científico 
un vivo interés por las ideas filosóficas. Una pregun- 
ta fortuita le llevó a la cristalización de todas estas 
ideas en conexión con un análisis de William James 
y H. Delacroix en un artículo «A propos du senti- 
ment de présence chez les profanes et les mystiques» 
(1908), y realzó la importancia del juicio. 

Desde 1902 se había interesado en este problema 
guiado por Karl Marbe, de la escuela de Wiirzburgo 
(quien insistía en la finalidad de esta conexión), y 
Por Franz Brentano (que pretendía que el conoci- 
miento consciente de un objeto incluía, además de 
la representación, la afirmación de la intencionali- 
dad de la mente). El artículo demostraba la petitio 











principii incluida en toda explicación del juicio de la 
realidad basado en los solos datos de la conciencia. 
Proponía el «deseo natural» de Contra Gentiles (1, 
37-63) como la única teoría capaz de estructurar el 
juicio comenzando por el cambio en facultad (Sum- 
ma Theologica 1, 78, 3c) e incluyendo lo «dado» de 
una indicación del Absoluto en una implícita re- 
ferencia a Dios. Esta perspectiva dominaba todo el 
resto de la obra, 

Los primeros fascículos del Point de Départ que se 
referían principalmente a Emmanuel Kant, cuya im- 
portancia había sido pronto reconocida, recibían un 
importante apoyo en el 5.” fascículo que se desarro- 
llaría en el 4., según un estudio de Johann G. Fich- 
te y el Opus Postumum. Lo mismo se puede decir de 
la larga serie de artículos Études sur la Psychologie 
des Mystiques, reunidos finalmente en dos volúme- 
nes (1924-1937), en los que algunos críticos descu- 
bren la «piedra de toque» de los filósofos paganos. 
Otras publicaciones secundarias, además de una im- 
portante correspondencia ocuparon los descansos 
que le dejaba la enfermedad, Tal el Précis d'Histoire 
Moderne, del que sólo apareció el tomo I, y muchos 
artículos respondiendo a las continuas y sorpren- 
dentes incomprensiones de sus obras. 

Desde 1905 se le confió la enseñanza de la filo- 
sofía y la psicología experimental, que era lo que 
más le interesaba, según propia confesión. Tuvo que 
abandonarlos para dedicar sus últimas fuerzas a su 
obra de escritor, grandemente dañada por el incen- 
dio de Eegenhoven en 1940. Una agonía silenciosa 
de una semana precedió a su muerte. Sus alumnos 
guardan de él el recuerdo de un profesor sincero, 
cuidadoso de hacer plena justicia aun a sus adversa- 
rios; evocan su acogida discretamente cordial y 
comprensiva, y el ejemplo de su animosa fidelidad a 
su profesión religiosa. 


OBRAS: Le point de dépar de la métaphysique 5 cahiers 
(Brujas-Lovaina, 1922-1947. Madrid, 1958). Études sur la 
psychologie des mystiques 2 v. (Brujas/Bruselas, 1924-1937). 
Précis d'histoire de la philosophie moderne (Lovaina, 1933) 


BIBLIOGRAFÍA: Añanco Puerta, G., «Contribución a la 
historia de la teología católica del siglo xx. 2: José Maré- 
chal», EccXav 23 (1973) 3-43. BeLoa, M. - Ses, J., La «cues- 
tión mística» (Pamplona, 1998) 320-334. Casuta, M., Maré- 
chal et Kant (Roma, 1955), Dirven, E., De la forme a lacte. 
Essai sur le thomisme de Joseph Maréchal, S.J. (París/Bru- 
jas, 1965). J. DonckrL (ed.), A Maréchal Reader (Nueva York, 
1970). Doncegt, J., «Tendéncia humana para Deus. De Jo- 
seph Maréchal a Karl Rahner», Brotéria 120 (1985) 123- 
134. GrecoIrE, A., «Le Pére Joseph Maréchal (1878-1944)», 
NRT 67 (1940-1944) 695-703. Haven, A., «Le Pére Joseph 
Maréchal (1878-1944)», en Mélanges Joseph Maréchal 2 y. 
(Bruselas/París, 1950) 1:3-21. Javaux, J., Prouver Die? 
(Tournai, 1968). Íp., «Prouver Dieu? Actualité de la pensée 
du P. Joseph Maréchal», NRT 102 (1980) 364-385. Kxisto, 
3. Joseph Maréchal's Approach to Mysticism: Methodological 
Issues in Reading a Mystical Text (Notre Dame, 1979). Lt- 
verziaNt, E., Dinamismo intellettuale ed esperienza mistica 
nel pensiero di Joseph Maréchal (Roma, 1974). Lorz, J.-B., 
«Zur Thomas-Rezeption in der Maréchal-Schule», Theolo- 
gie und Philosophie 49 (1974) 375-394. Marte DE La CROIX, 
«La pensée du P. Joseph Maréchal», NRT 94 (1971) 963- 
987. MnzT, A., «Bibliographie du Pere Joseph Maréchal», 
en Mélanges Joseph Maréchal 2 v. (Bruselas/París, 1950) 
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1:47-71. MuscuaLex, G., «Verinnerlichung der Gotteser- 
kenntnis nach der Erkenntnislehre Joseph Maréchals», 
ZKT 83 (1961) 129-189. PoLcár 3/2:484-488, SavicxaNo, A.. 
Joseph Maréchal filosofo della religione (Perugia, 1978). 
Encyclopedia of Philosophy (Nueva York, 1967) 5:157-159. 
BBKL 5:793s. DS 10:321-325. EC 8:60-61. LTK 7:16-17. NCE 
9:198. 


J. Java (4) 


MAREST (MARET, MARAIS), Pierre-Gabriel. 
Misionero, 

N. 14 octubre 1662, Laval (Mayenne), Francia; 
m. 15 septiembre 1714, Kaskaskia (IMlinois), EE.UU. 

E. 1 octubre 1681, París, Franci . 1692, París; 
ú.v. 17 febrero 1697, Rennes (lle-et-Vilaine), Francia. 

Durante su formación en Francia, estudió en 
Bourges y París, y enseñó seis años en Vannes. En- 
viado a Quebec en 1694, se le nombró capellán en la 
expedición de Pierre Le Moyne d'Tberville a la bahía 
de Hudson. Zarparon de Quebec en dos fragatas el 
10 agosto 1694 y, durante el viaje, M anotó en su dia- 
rio todo el desarrollo de la expedición. Los ingleses 
del Fuerte York se rindieron (13 octubre 1694) al ser 
sitiados por los franceses. La guarnición francesa 
del fuerte, ahora llamado de nuevo Fuerte Borbón, 
tuvo un invierno lleno de penalidades, incluido el es- 
corbuto; un tiempo que aprovechó M en recoger la 
información necesaria para hacer un diccionario de 
la lengua india y traducir las oraciones básicas. 

Tberville volvió a Francia en 1695, mientras M se 
quedó en el fuerte con unos ochenta hombres de la 
guarnición. Un año más tarde, los ingleses recupe- 
raron el fuerte (2 septiembre 1696) y se lo llevaron 
prisionero a Inglaterra. Pasados cuatro meses de 
cárcel en Plymouth, M pasó a Francia y embarcó 
otra vez para Nueva Francia. A comienzos de 1698 
se unió a Jacques Gravier entre los indios illinois. 
Abrumado por el trabajo pastoral entre las tribus 
kaskaskias, cahokias, peorías, tamaroas y michiga- 
meas, llegó, además, a dominar sus dialectos. Sin 
embargo, su salud se resintió por los excesos de su 
celo, 

En 1700, M y Gravier acompañaron a los kaskas- 
kias en su desplazamiento hacia el sur, si bien la 
proximidad de la misión de los misioneros del semi- 
nario de Quebec les obligó a bajar aún más hacia el 
sur, al sitio del actual Kaskaskia. La muerte de M 
durante una epidemia dejó inconsolables a los in- 
dios. Más tarde (1727), fue trasladado a la nueva 
iglesia de Kaskaskia. Sus numerosos escritos son de 
valor para la historia de esta misión. 


OBRAS: Thwarres 66:66-118 (diario). 


BIBLIOGRAFÍA: DetancLez 31, 381, 393. Deacon, A., 
Trente Robes Noires au Saguenay (Chicoutimi, 1970) 247- 
251. GARRAGHAN, G. J., «New Light on Old Cahokia», /Mlinoís 
Catholic Historical Review 11 (1928-1929) 99-146. Sister 
Mary Borcias Palm, The Jesuit Missions of the Illinois 
Country, 1673-1763 (Cleveland, 1931). RocuemontEn, Jésui- 
les N.F, XVIII. SommERvoGEL 5:537-538. Thwarres 65-66. 
WaL1ace, J., The History of Illinois and Louisiana under the 
French Rule (Cincinnati, 1893). DBC 2:473-475. 
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MAREUIL, Pierre de. Misionero. 

N. 29 junio 1672, Bourges (Cher), Francia; m. 19 
abril 1742, París, Francia. 

E. 8 septiembre 1692, París; o. 1705, París; ú.v. 2 
febrero 1709, misión onóndaga (ca. Syracusa, Nue- 
va York), EE.UU. 

Acabado el noviciado, cursó las humanidades en 
el *Colegio Louis-le-Grand de París, enseñó gramá- 
tica (1695-1701) en Caen, e hizo la teología (1701- 
1705) en Louis-le-Grand y la tercera probación en 
Caen. Llegó a Quebec (Canadá) en 1707 y fue envia- 
do a ayudar a Jacques *Lamberville entre los indios 
onóndagas. Al pretender los ingleses de Nueva York 
la soberanía sobre el territorio iroqués, prohibieron 
la actividad misionera católica de los indios. Por 
otra parte, las poderosas familias holandesas de la 
colonia aún no habían aceptado totalmente la auto- 
ridad de la reina Ana de Inglaterra, y los iroqueses 
rechazaban la autoridad de la colonia de Nueva 
York sobre ellos. Aprovechándose de estas indeci- 
siones, los jesuitas continuaron sus misiones entre 
los iroqueses. En 1707, se intensificó la hostilidad 
contra Nueva Francia, M juzgó oportuno refugiarse 
en Nueva York, donde se le retuvo prisionero por 
tres años. Entonces, ejerció su ministerio en Sault- 
Saint-Louis, cerca de Montreal, y después entre los 
abenaquis de Saint-Francois-de-Sales. Enseñó filo- 
sofía en el colegio de Quebec desde 1711 y, en su via- 
je de vuelta a Francia (1713) tras caer enfermo du- 
rante una epidemia, fue capturado por los ingleses y 
mantenido prisionero un año en Inglaterra. Durante 
sus últimos años, enseñó en varios colegios de Fran- 
cia y tuvo fama de buen latinista. Su conocimiento 
del inglés le capacitó para traducir al francés el Pa- 
radise Regained de John Milton. 


OBRAS: Le Paradis Reconquis (París, 1730), La vie de la 
vénérable... Jeanne de Valois, Reine de France (París, 1741). 


BIBLIOGRAFÍA: SommervocEL 5:538-541. DBC 3:462- * 
L. CampEaU 


MARGARITA MARÍA ALACOQUE. Santa. Após- 
tol del Sagrado Corazón. 

N. 22 julio 1647, Verosvres (Saone-et-Loire), 
Francia; m. 17 octubre 1690, Paray-le-Monial (Saone- 
et-Loire). 

Esta joven religiosa visitandina, profesa (6 no- 
viembre 1672) del monasterio de Paray-le-Monial, 
tuvo la célebre aparición de Jesús (junio 1675), que 
llevaría finalmente a Pío IX a establecer (1856) la 
fiesta reparadora del Sagrado *Corazón, para la 
Iglesia universal. Este caso, con el que los jesuitas se 
encontraron relacionados desde el principio, refor- 
zó, en los años de la *supresión de la CJ, la hostili- 
dad *jansenista. 

Todo había comenzado con la iniciativa de 
Francois de *La Chaize, provincial de Lyón, que 
nombró superior de la residencia de Paray-le-Mo- 
nial a Claude *La Colombiére, con el encargo de es- 
clarecer el caso, todavía bajo sospecha, de la joven 
vidente: pero fue sólo la fama póstuma de La 


2505 


MARGOT 





Colombitre la que disipó, desde 1685, las últimas 
dudas de las monjas del convento. El 2 julio 1688, A 
tuvo una última aparición del Corazón de Jesús he- 
rido, rodeado por san Francisco de *Sales y su ya 
difunto director, La Colombiére. La CJ recibía, se- 
gún testimonio de M, la delicada misión de propagar 
la devoción del Corazón de Jesús en el mundo mo- 
derno. Jean *Croiset, Joseph de *Galliffet, Bernardo 
de *Hoyos, Pierre Joseph de *Cloriviére, Henri *Ra- 
mitre, Pierre *Teilhard de Chardin, Karl *Rahner y 
otros muchos, figuran entre los jesuítas que traba- 
jaron en este sentido. 

Después de la beatificación de M (1864), la CJ, en 
la Congregación General XXI! (1883), aceptó oficial- 
mente al mensaje de 1688. Y al terminar la CG XXXI 
(1965-1966), cuyo decreto 15 confirmaba globalmen- 
te, en el contexto del concilio *Vaticano II, el misterio 
del Corazón de Jesús, Pablo VI invitó (16 noviembre 
1966) a la CJ a cuestionarse sobre la eficacia práctica 
de esta mirada amorosa hacia Cristo con el corazón 
traspasado, para la renovación espiritual interna de la 
CJ y para el diálogo con el ateísmo. El Papa cuenta 
con el *Apostolado de la Oración para educar al pue- 
blo de Dios y colaborar a la mediación suplicante y 
sufriente del Corazón del Redentor (Juan Pablo II, al 
Congreso de los Directores nacionales del Apostolado 
de la Oración, 13 abril 1985). 


OBRAS: Vie er Oeuvres, ed. F. Gauthey, 2 v. (Friburgo, 
*1990-1991) [Trads. Madrid, 1921; Bilbao, 1948], Oenvres 
choisies (Paray, 1962). Autobiografía (Bilbao, 1912). Letters 
(Chicago, 1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Brancharo, P., Ste. Marguerite-Marie. 
Expérience et doctrine (París, 1961). BS 8:804-809. Catholi- 
cisme 8:447-450. Cevssens, L., «Paray-le-Monial et le jansé- 
nisme», RHE 62 (1967) 49-69. DS Tables 434. DTC Tables 
3096. Hanon, A., Histoire de la dévotion au Sacré-Coeur, 5 v. 
(París, 1923-1939) 1 y 3:247-337. Laoame, J., Les faits de Pa- 
ray-le-Monial (París, 1970). Nouwes, J., «Le Sacré-Coeur et 
le jansénisme. Quelques considérations sur les révélations 
de Paray», Analecta Gregoriana 71 (1954) 59-72. Zort, G. N., 
«S. Margharita M. A. alla luce dell'Enciclica “Haurietis 
aquas”», Cor Jesu (Roma, 1959) 2:189-231. «Les visions 
mystiques», Nouvelles de l'Institut cathol. de Paris (1977) 
n. 1. Darrica, R.-Pevrous, B., Sainte Marguerite-Marie et le 
message de Paray-le-Monial (París, 1993). GLoriw, E. - Bieb 
CharretoN, Ct, Prier d Paray-le-Monial avec Marguerite-Ma- 
rie et Claude La Colombiére (París, 1996). 


E. GioriN 


MARGICO, Giulio Cesare. Misionero, víctima de 
la violencia. 

N. 1586, Aquila, Italia; m. 1630, Ayutthaya, Tai- 
landia. 

E, 15 noviembre 1606, Nápoles, Italia; o. c. 1614, 
Nápoles; ú.v. 8 septiembre 1622, Macao, China. 

Estudió tres años de filosofía antes de entrar en 
la CJ. Tras el noviciado, enseñó retórica un trienio y 
estudió teología cuatro años. Destinado a la misión 
de Japón, zarpó de Lisboa (Portugal) el 5 abril 1615 
para la India. En 1617 se desplazó a Malacca, en cu- 
yo colegio enseñó teología moral hasta 1620. Pasó a 
Macao para aprender el japonés, pero en la travesía 
cayó enfermo de asma y el *visitador Jerónimo *Ro- 








drigues le procuró un año (1621) de convalecencia 
en Cochinchina (Vietnam). Mediado 1622, volvió a 
Macao para emitir su profesión solemne. Nombrado 
procurador de la misión de Japón en el exilio, fue a 
Malacca en sustitución de Manuel Coelho. En 1624, 
aprovechando la situación propicia de Cochinchina, 
acompañó a Cristóforo *Borri a esta misión, En fe- 
cha incierta, M volvió a Malacca para pasar a la mi- 
sión de Siam (Tailandia), fundada (1626) por Pedro 
"Morejón en Ayutthaya. Hacia fin de julio 1627 M 
estaba como superior de la misión con António 
*Cardim, *Nishi Romano y el recién llegado *Kasui 
Pedro. Construyeron una hermosa iglesia para unos 
400 cristianos japoneses, algunos portugueses y 
otros extranjeros. Dos mandarines estaban a punto 
de bautizarse (1628) cuando, por desavenencias con 
los españoles de Filipinas y a instigación de un in- 
térprete apóstata, el rey de Siam se enemistó tam- 
bién con los misioneros no españoles, confiscó sus 
bienes y encarceló a M, gravemente enfermo, y a 
Nishi. El apóstata se las arregló para hacer que M in- 
giriese veneno mezclado con la comida por haberle 
reprendido en público de su vida escandalosa. 


FUENTE. ARSI: JapSin 18 1, 25; Neap. 81, 102, 178. 
BRAH: Jes. leg. 21 (Relacáo da morte do padre Julio Caesar 
Margico). BPAL: Jesuitas na Ásia 49-V-7. 


BIBLIOGRAFÍA: Carbim, Batalhas. Monlap 1:1227 
Schorre 958. Teixeira, M., «Missionários Jesuítas no 
Vietnáo», BEDMA 62 (1964) 824-827, 


J. Rurz-be-Mebina ($) 


MARGOT, Charles. 
dor. 

N. 20 noviembre 1892, Reventin-Vaugris (Isére), 
Francia; m. 15 mayo 1967, N'Djamena, Chad. 

E. 18 noviembre 1911, St. Leonards-on-Sea (Sus- 
sex Este), Inglaterra; o. 24 agosto 1924, Hastings 
(Sussex Este); úv. 2 febrero 1929, Beirut, Líbano. 

Durante la 1 Guerra Mundial fue enfermero mi- 
litar y sufrió graves heridas que le merecieron la 
Medalla militar. Luego, completados sus estudios en 
Inglaterra, trabajó como director de la Jeunesse Ca- 
tholique (1928-1934) en Beirut, donde hizo amista- 
des duraderas. Durante sus once difíciles años de 
rector (1934-1945) del colegio de la Sainte-Famille 
en El Cairo (Egipto), la misión lionesa se constituyó 
en la vice-provincia del Próximo Oriente. Ello signi- 
ficó más que un cambio de nombre: el carácter 
oriental propio de la Iglesia alcanzó su plena reali- 
zación. 

Durante sus últimos veinte años de vida trabajó 
en el Chad. En 1947 fundó la misión en Fort Lamy 
(actual N'Djamena) y fue superior hasta 1952. A pe- 
sar de sus limitados recursos tuvo la visión profética 
de establecer en el Chad una imprenta para extender 
la labor misional, proporcionar cultura y facilitar la 
distribución de textos lingúísticos y religiosos. Du- 
rante seis años (1952-1958) fue párroco en el cantón 
de Maro en la frontera entre el Chad y África Cen- 
tral. Aquí el antiguo rector de El Cairo, condecorado 
con las «palmas académicas», construyó con sus 
propias manos una iglesia y una escuela para los po- 
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bres en región tan aislada, Más tarde, como vicario 
(1959-1967) de la catedral de N'Djamena, fundó la 
parroquia de Farcha en los suburbios de la ciudad 
para la humilde clase trabajadora. 

De elevada y ascética figura, se le admiró como a 
un grand seigneur, aunque humilde, sencillo y sin 
ambición personal, Muchas personas de alta posi- 
ción (incluyendo al General Charles De Gaulle) valo- 
raron su amistad, La ayuda de todos sus amigos, po- 
derosos y humildes, le facilitó suplir la pobreza de 
recursos en estos campos de misión. 


BIBLIOGRAFÍA: Compagnie (1968) 13. Hasaci, R., 
«Une conférence du P. Margot: le Tchad», Papyrus (1954- 
1955) 379-381. Srrerr 19:644, 


V, WaroN (t) 


MARIANA DE JESÚS PAREDES, véase PARE- 
DES. 


MARIANA, Juan de. 
tor. 

N. 1536, Talavera de la Reina (Toledo), España; 
m. 16 noviembre 1624, Toledo. 

E, 1 enero 1554, Alcalá de Henares (Madrid), Es- 
paña; o. 1562, Roma, Italia; ú.v. 1 noviembre 1564, 
Roma. 

En una valoración global, M es, pese a sus som- 
bras, junto con Francisco “Suárez y Baltasar *Gra- 
cián, una de las tres aportaciones importantes al 
llamado siglo de oro español. Hijo de un sacerdote, 
estudió en la Universidad de Alcalá, donde conoció a 
la recién fundada CJ, Hecho el noviciado, reanudó 
(1556) sus estudios en Alcalá, hasta que lo llamó a 
Roma el P. General Diego Laínez en 1561. Enseñó 
teología en el *Colegio Romano (1562-1565) y, des- 
pués de su rectorado en Loreto, en Mesina (1567- 
1569). Enviado (1569) al *Colegio Clermont de Pa- 
rís, gozó de especial aceptación entre los alumnos y, 
junto con Juan *Maldonado, contribuyó a la renova- 
ción de la teología, mediante un enfoque más positi- 
vo. Su vida dio un giro importante cuando, aqueja- 
do de melancolía y mal de piedra, volvió (1574) a 
Toledo, en cuya casa profesa residió (menos quince 
meses de reclusión en Madrid) hasta su muerte. 

En estos cincuenta años, realizó su gran obra co- 
mo escritor. Hombre de carácter duro, independi: 
te, vehemente en ocasiones, aunque «recto y reli 
so» y dotado de agudo talento y amplia cultura al 
servicio de un bello estilo literario, tanto latino co- 
mo castellano, M trató los temas más diversos, des- 
de los filosófico-morales (sobre la muerte y la in- 
mortalidad, 1609) a los bíblicos (sobre el Antiguo y 
Nuevo Testamento, 1619), pasando por un estudio 
comparativo entre el calendario árabe y cristiano 
(De annis arabum cum nostris comparatis, 1609). 

Pero de toda esta amplia producción, nacida 
tinas veces de su propia iniciativa y otras de consul- 
tas que le hacían desde las más altas instancias civi- 
les y eclesiásticas, cabe destacar cuatro obras: la 
Historiae de rebus Hispaniae (1592), que abarca des- 
de «Tubal, hijo de Jafet, el primer hombre que vino 


Teólogo, historiador, escri- 









a España» hasta la muerte de Fernando el Católico 
en 1515. Ante el éxito obtenido, la tradujo al caste- 
llano (1601). Él mismo explica su trabajo: «en la tra- 
ducción no procedí como intérprete, sino como au- 
tor, ni me até a las palabras...; quité y puse con 
libertad, según me pareció más acertado; que cosas 
son a propósito para la gente docta y otras para la 
vulgar» (Dedicatoria a Felipe III). Era pues una for- 
ma de autocensura. En 1617, añadió a la versión es- 
pañola un Sumario, en el que recogía por años los 
principales sucesos desde 1515 hasta esa fecha. En 
la última edición de las cuatro que tuvo en vida de 
M, el Sumario llega hasta 1621, fin del reinado de 
Felipe II. Su obra sobre la historia de España se si- 
túa en la historiografía española a medio camino en- 
tre la Crónica General de Alfonso X el Sabio en el si- 
glo xm y la Historia General de España de Modesto la 
Fuente en la segunda mitad del siglo xix. Fecundada 
la obra de M por el humanismo renacentista y dota- 
da de una amplitud de enfoque e interpretación, que 
la alejan de la pura construcción acumulativa propia 
de las crónicas medievales, carece en cambio de la 
crítica documental (no tiene inconveniente en utili- 
zar los romances como fuente histórica) que, desde 
el racionalismo del siglo xvm y, sobre todo, desde el 
cientificismo positivo del xix, es esencial a toda obra 
que seriamente quiera calificarse de historia. 

De Rege el Regis Institutione (1599) es un libro, al 
uso de la época, para la educación del príncipe (Fe- 
lípe 111), en el que abundan reflexiones llenas de sa- 
biduría política, junto a atisbos de modernidad (sen- 
tido democrático y configuración anticentralista de 
España), pero en el que resaltan con brusquedad, a 
tono con el carácter de M, los capítulos 5.”, 6.* y 7.? 
del libro 1, en los que con muchas limitaciones y en 
casos muy extremos (el tirano descrito parece un 
monstruo) aprueba el *tiranicidio (no el regicidio) 
promovido, no por un individuo concreto, sino por 
la voluntad general del pueblo (se plantea como una 
guerra civil entre los súbditos y su mal gobernante). 
Es de notar que tales ideas de M, se enmarcan den- 
tro de la literatura monarcómaca que proliferó en- 
tonces entre católicos y protestantes (J. Boucher, L. 
Morin, el célebre Vindiciae contra tyrannos, de autor 
dudoso), así como que la obra de M pasó por la do- 
ble censura previa, la jesuita, avalada por el *visita- 
dor de Toledo, Esteban *Hojeda, y la real, bajo la ga- 
rantía del provincial mercedario, Pedro de Oña. 
Aunque también es cierto que algunos jesuitas fran- 
ceses, apenas supieron del libro, escribieron al P. 
General Claudio Aquaviva, para prevenirle de los 
problemas que podría acarrear. Si bien M no apare- 
ce como apologeta de Jacques Clement, regicida del 
rey francés Enrique 1Il (1589), sino que pone su ala- 
banza en labios de la mayoría, con todo, dejó a la CJ 
la dura herencia de una acusación más en manos de 
sus ya numerosos enemigos, a la que serían espe- 
cialmente sensibles los monarcas absolutos del si- 
glo xvm. 

De monetae mutatione (1609) es un breve trata- 
do, en el que brilla de nuevo la independencia de jui- 
cio de M y su conflictividad. En él criticaba con vi- 
gor la medida tomada por el duque de Lerma de 
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fundir en cobre la moneda de oro conservando su 
valor oficial. La Corona cubría así más cómodamen- 
te el déficit público, pero el pueblo poseedor de 
la misma se empobrecía y el crédito en el exterior 
sufría un grave deterioro. Tales son los argumen- 
tos de M que la moderna economía aprueba ple- 
namente; pero en su tiempo eran más novedosos en 
su enunciado y, sobre todo, lastimaban el prestigio 
del omnipotente valido, quien inició contra M un 
proceso por vía pontificia que al final se resolvió sin 
otras consecuencias mayores que la de sufrir M 
quince meses (octubre 1609-enero 1611) la prisión, 
o mejor la reclusión, en un convento franciscano de 
Madrid. 

Su De Reformatione Societatis, según el título 
del original más antiguo, o Discurso sobre las enfer- 
medades de la Compañía, de acuerdo con el título 
más extendido, es un manuscrito que M había es- 
crito hacia 1605 y guardaba en su habitación, hasta 
que, descubierto por los inquisidores reales al re- 
gistrar sus papeles con motivo del De monetae mu- 
tatione y puesto en manos hostiles a la CJ, se publi- 
có en Burdeos (1625) al año de morir su autor. No 
es un panfleto destructor que respire odiosidad, ya 
que se comporta más como médico que como ad- 
versario. Además, se debe notar que M había escri- 
to (1589) un «Defensorio» de la CJ, contra las acu- 
saciones de los dominicos Diego Pereño, Domingo 
Bañez y Alonso de Avendaño, que quedó inédito, 
porque el P. General no creyó oportuno avivar la 
polémica ya amainada, y que prueba el afecto de M 
por la CJ. 


OBRAS: Historiae de rebus Hispaniae libri XX (Toledo, 
1592. Cf. G, Ciror, o.c. 452-459). Historia general de España 
(Toledo, 1601. 1608: BAE 30-31. Cf. G. Ciror, o.c. 459-469). 
De Rege et Regis Institutione (Toledo, 1599. BAE 31). De 
ponderibus et mensuris (Toledo, 1599). Tractatus VI! (Colo- 
nia, 1609, De ellos: «Pro editione Vulgatae», en Cursus 
Scripturae Sacrae, Ed. J.P. Migne (1839) XI; «De monetae 
mutatione», trad. BAE 31; «De morte et immortalitate», 
trad. completa por A. Diez Escanciano, Salamanca, 1971). 
Scholia in Verus et Novum Testamentum (Madrid, 1619). 
Discursus de erroribus qui in forma gubernationis Societatis 
Tesu occurrunt (Burdeos, 1625. BAE 31). Mss en British Li- 
brary, BAV, BNM, ARSI. 
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MARIANA (MARIANO), Luis. 
grafo. 
N. 1582, Brescia, Italia; m. 30 julio 1634, Sena, 
Mozambique. 

E. 15 diciembre 1601, Padua, Italia; o. c. 1608, 
Goa, India; ú.v. 25 enero 1626, Caia, Mozambique. 

Tras el noviciado y los primeros estudios en Ita- 
lia, zarpó (1607) para la India, en la expedición con- 
ducida por el P. Pedro Gomes, de once sujetos, tres 
de ellos italianos. En 1610, pasó de Goa a Mozambi- 
que para reinstaurar la misión, con Gaspar *Soares 
como superior. Estando ya en Mozambique, les pi- 
dió el arzobispo de Goa que hicieran un viaje de ex- 
ploración a la isla de San Lorenzo (Madagascar), pa- 
ra lo que fueron designados los PP. Pedro Freire y M 
(1613). Embarcados en la nave Nossa Senhora da Es- 
peranza, recorrieron varios lugares de las islas y cos- 
tas: Boina, Baly, Nossy Bé (abril-mayo) y Ranofo- 
tosy, la capital (octubre). Los tres objetivos de la 
exploración fueron: mayor noticia de la isla, descu- 
brimiento de descendientes de anteriores náufragos 
portugueses, y conocer la disposición de los isleños 
para recibir el Evangelio. Al no lograrse la instala- 
ción de una misión permanente, M regresó a Mo- 
zambique (febrero 1614) y Goa (octubre), donde co- 
municaron los resultados al arzobispo. De vuelta en 
Mozambique, M siguió misionando, sobre todo, des- 
de 1622 en Caia, cerca de Quelimane, hasta su muer- 
te en 1634, sin poder pasar a Abisinia, como quería. 
Se le conoce como buen matemático, cartógrafo y 
etnógrafo por los datos que aporta sobre Madagas- 
car, Mozambique y Lago Nyasa (hoy Malaui). 


Misionero, cartó- 


OBRAS: «Relagáo da Jornada e descobrimento da Ilha 
de S. Lourengo» y «Roteiro da Ilha de S. Lourengo», trad. 
fr. por G. Grandidier, Collection des ouvrages anciens con- 
cernant Madagascar (París, 1904) 2:1-79 y 3:641-687; [resu- 
men], Bull Comité Madagascar (1898) 577-604. Lerrao, HL, 
Os dois Descobrimentos da llha de Sáo Lourengo (Lisboa, 
1970) 193-263 y 295-335 (retroversión libre del texto de 
Grandidier, o.c.]. [Cartas], Grandidier, o.c. 2-3. 


BIBLIOGRAFÍA: Beccart 16:215. Garcia, A., História de 
Mogambique Cristáo (Braga, 1972) 457. ScHukHammer, G., 
«Die Entdeckung des Niassa-Sees», GesamSt 2:791-796. 
Sitva, A. Da, Mentalidade missiológica dos Jesultas em 
Mogambique antes de 1759 (Lisboa, 1967) 2:331. Steetr 
16:58-60, 885, 926. 
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MARTES, Louis. Erudito armeniólogo. 

N. 19 agosto 1876, París, Francia; m. 19 noviem- 
bre 1958, Chantilly (Oise), Francia. 

E. 24 octubre 1893, Canterbury (Kent), Inglate- 
rra; o. 1907, Hastings (Sussex Este), Inglaterra; ú.y. 
2 febrero 1913, París. 

Después de la filosofía (1899-1902) en St. Hélier 
y su docencia (1902-1904) en Highlands de Jersey 
(Islas del Canal), cursó dos años de teología (1904- 
1906) en Canterbury y dos (1906-1908) en Hastings. 
Prolongó privadamente sus estudios (1908-1920) en 
Hastings, Saint-Germain de París (incluso mientras 
fue capellán militar [1915-1919)), a excepción de su 
tercera probación (1910-1911) en Canterbury y un 
año de docencia en Highlands. Después de la 1 Gue- 
rra Mundial, obtuvo varios diplomas en griego, ar- 
menio y ruso. Defendió (1924) en la Sorbona sus dos 
tesis doctorales sobre el comentario de los salmos de 
Diodoro de Tarso y la refutación contra las sectas, 
del obispo Eznag de Koghp. 

Convertido en uno de los más eminentes arme- 
niólogos de Europa, inauguró (1929) la cátedra de 
estudios armenios en el Institut Catholique de París 
y la dirigió veinte años. Ayudó al lingitista Antoine 
Meillet a reeditar su Grammaire comparée de l'armé- 
nien classique. Amigo, además de colega, asistió a 
Meillet en sus últimos momentos. Por varios años 
dio clases sobre el salterio bizantino en la École des 
Hautes Études, su alma mater. Fue profesor exigen- 
te y muy concienzudo en examinar el trabajo de sus 
estudiantes. Con la misma entrega dio su tiempo pa- 
ra ayudar a los jóvenes jesuitas a preparar sus tesis. 


OBRAS: Études préliminaires á l'étude de Diodore de 
Tarse sur les Psaumes (París, 1933). Hippolyte de Rome sur 
les bénédictions d'Isaac, de Jacob et de Motse (París, 1935). 
Antiphonae de Saint-Ephrem 1 (1957). 


BIBLIOGRAFÍA; Ducos 191. DumézL, G., «L'Oeuvre de 
Louis Mariés (1876-1958)», Revue de 'Histoire des Religions 
155 (1959) 208-212, Grarrin, F., «Le Pére Louis Mariés, 
1876-1958», Nouvelles de l'Institut Catholique de Paris 16 
(1958) 18-21. PoLcár 3/2:493, Catholicisme 8:679-680. 


P. Ductos (+) 





MARIN, Georges. Misionero, superior. 

N. 2 marzo 1895, Lowell (Massachusetts), 
EE.UU.; m. 24 diciembre 1965, Quebec, Canadá. 

E. 21 agosto 1915, Montreal (Quebec); o. 15 
agosto 1926, Montreal; ú.v. 10 enero 1932, Xuzhou 
(Jiangsu), China. 

Después de muchas peticiones, salió para China 
en el verano 1920, donde se unió a Édouard *Goulet, 
quien había echado las bases para el trabajo misio- 
nal. Durante su primer año, M estudió chino en 
Shanghai y luego enseñó dos años matemáticas, fí- 
sica y química en el colegio Saint-Ignace de Zika- 
wei/Xujiahui, cerca de Shanghai. Con otros dos es- 
colares, volvió a Montreal (1923) para cursar la 
teología. M se convirtió en el defensor de la misión 
de Xuzhou, ya que algunos pensaban que la provin- 
cia no podría sostenerla. Por ello, M y sus compañe- 
ros dieron charlas por las casas de la provincia. Sus 
esfuerzos produjeron efecto, y el primer grupo de je- 


suitas franco-canadienses partió para China en el 
otoño 1924, En junio 1927, ayudó a establecer una 
Academia misional en Montreal. 

Después de su tercera probación en Drongen/ 
Tronchiennes (Bélgica), M regresó a China en 1928 
y pasó algunos meses en Yaowan perfeccionando la 
lengua. Poco después, fue párroco de Sugian. Sepa- 
rada Xuzhou de Nanjing/Nankín el 23 junio 1931 y 
constituida en prefectura apostólica, M fue nombra- 
do su administrador apostólico y superior general 
de la misión el 14 agosto 1931. Los siguientes dieci- 
siete años, M ocupó importantes puestos en China. 

Durante su estancia en Xuzhou (1931-1935), M 
llegó a un acuerdo con el gobierno civil y creó un 
centro administrativo. En 1935, fue a Roma, de don- 
de volvió con el título de *visitador, y se reunió con 
unos 800 jesuitas repartidos en nueve misiones dis- 
tintas. En 1937, fundó una escuela internacional de 
lengua para jesuitas en Beijing/Pekín, que llamó 
Maison Chabanel, para cuyos programas y personal 
recabó ayuda de los otros jesuitas. Con todo, no fal- 
taron obstáculos: el temor a la vuelta de los jesuitas 
no estaba plenamente disipado entre el clero de la 
ciudad; fue costoso encontrar un terreno convenien- 
te; además, durante la guerra chino-japonesa que 
empezó cerca de Pekín en 1937 y a la que siguió la 
II Guerra Mundial en Asia, la mayoría de estudian- 
tado extranjero era sospechosa, vigilada e internada. 
Previendo lo que se sucedería, M publicó el decreto 
del P. General nombrándolo de nuevo visitador, y fi- 
jó su residencia en Shanghai, donde fue arrestado 
(marzo 1943-agosto 1945) y llevado con otros jesui- 
tas a Zikawei. En 1946, reasumió la dirección de la 
Maison Chabanel y planificó un centro sinológico. 
Pero no había contado con los comunistas, quienes 
cerraron (noviembre 1948) la escuela y le obligaron 
a abandonar China. 

A su vuelta a Quebec, fue subprocurador de la 
misión y, poco después, instructor de tercera proba- 
ción en Japón. De aquí, pasó a las Filipinas para 
ayudar al vicevisitador, que debía reasignar a los mi- 
sioneros expulsados de China. En 1955, fue a Tai- 
landia y fundó una nueva residencia. Una enferme- 
dad le hizo volver a Quebec en septiembre 1956. 


OBRAS: La Chine á Dieu. Une mission canadienne: Le 
Siu-Tcheou-Fou (Montreal, 1925). 


FUENTES: ASJCF: BO-130-7, BO-145-78. 


BIBLIOGRAFÍA: Renauo, R., «Le Pére Georges Marin, 
S.J. (1895-1956)», LBasCan 11 (1957) 53-64. Srrerr 14/1 
548-549. «Lettre du P. G. Marin», Relations de Chine (octu- 
bre 1930) 243-254; (julio 1931) 483-491. 


M. MarciL 


MARÍN, Juan. Teólogo, confesor real. 

N. 9 noviembre 1654, Redal (La Rioja), España; 
m. 20 junio 1725, Madrid, España. 

E. 20 marzo 1671, Madrid; o. 1677, Alcalá (Ma- 
drid); ú.v. 8 septiembre 1688, Toledo, España. 

Estudiaba filosofía en Alcalá cuando ingresó en 
la CJ. Su labor docente se desarrolló en Ocaña (tres 
años de gramática), en Alcalá (dos de filosofía), y 
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más de treinta como teólogo en Murcia (c. 1690) y 
Alcalá, en donde se doctoró. En 1706, asistió como 
elector a la Congregación General XV en Roma. Fue 
rector (1714-1717) del noviciado de Madrid. Desde 
1715 fue confesor del príncipe y luego efímero rey 
Luis 1 (41724), para el que había compuesto su Prin- 
cipe Catholico. De su obra teológica se extrajeron 
140 proposiciones (hoy desconocidas) que fueron 
denunciadas a la Inquisición romana en 1726, y en 
consecuencia, puesta la obra en el Índice de 1728, en 
donde se mantendría hasta el de 1948; la *Inquisi- 
ción española no encontró nada censurable, y por 
otra parte la condena no impidió las ediciones vene- 
cianas de 1748 y 1760. Se le consideró como uno de 
los primeros teólogos de su tiempo. No debe ser con- 
fundido con su homónimo y contemporáneo, el 
asistente de España (1687), autor de una vida del 
misionero popular Jerónimo *López. 


OBRAS: Theología speculativa et moralis, 3 v. (Venecia, 
1720): compendio de 21 Tractatus (Alcalá-Madrid. 1705- 
1715). Principe Catholico (Madrid, 1720). 


BIBLIOGRAFÍA: ALcaraz Gómez, J. F., Jesuitas y refor- 
mismo. El P. F. de Rávago (Valencia, 1995) 412. AsTRaiÑ 
7:164, 184-187. BaubriLLart, A., Philippe V et la Cour de 
France (París, 1890) 3:28. DANviLa, A.. El reinado relámpago 
(Madrid, 1947). Cuesta, L., «Jesuitas confesores de Reyes y 
directores de la Biblioteca Nacional», Revista Archivos Bi- 
bliotecas Museos 69 (1961) 149-152. DS 10:6008. DTC 
9:2474, Hurrer 4:10165. Mémoires de Trévoux (1708-1) 114- 
120. Nouvelles Ecclésiastiques (1728) 182. Reuscn 2:514, 
SommevoGtL 5:579-582, Urtrre 3730, 5545. Zuazo, J. 
«Carta necrológica» (Cartas 6, Univ. Granada) 





M. Ruiz Jurabo 


MARINI (MARINO DA TABIA), Giovanni Filippo 
de. Superior. 

N. 1608, Taggia (Génova), Italia; m. 
1682, Macao, China. 

E. 18 febrero 1625, Roma, Italia; o. c. 1637, Ro- 
ma; ú.v. 7 mayo 1651, provincia de Tonkín, Viet- 
nar, 

Tuvo su formación en Roma, excepto (1631- 
1633) un año en Milán y otro en Florencia. Destina- 
do a la misión de Japón el 11 septiembre 1638, zarpó 
de Lisboa (Portugal) el 26 marzo 1640 con Jerónimo 
*Lobo, superior de un nutrido grupo de jesuitas. De- 
jó Goa a principios de 1641 y atravesó la India hasta 
Nagapattinam (29 septiembre) en su ruta a Macao. 
La travesía, impedida por los piratas holandeses y 
por la falta de un navío directo a Guangzhou/Cantón, 
terminó para M en la costa de Siam (Tailandia) el 4 
febrero 1642. De su capital Ayutthaya, fue llamado 
por el *visitador Antonio *Rubino a Macao para par- 
ticipar en una arriesgada expedición a Japón, pero 
M, zarandeado dos días por un tifón, llegó tarde y se 
quedó en Macao desde 1643. En 1645, fue a Cantón 
con un grupo de portugueses, que llevaban una pie- 
za de artillería por encargo del gobierno chino. Un 
mes más tarde volvió a Macao, donde poco después 
participó en la consulta que reconoció la validez de 
la fórmula annamítica del bautismo. Destinado a la 
misión de Camboya, se unió a los PP. Francesco 


17 julio 


Montefuscoli y Stanislao “Torrente, que iban a Ton- 
kín. Al llegar (1 enero 1647), supo de las apostasías y 
martirios de Rubino y sus compañeros y de la insos- 
tenible situación de Japón. Al no haber nave para 
Camboya, quedó incardinado en la misión de Ton- 
kín. En 1649, fue nombrado «procurator in Sinis Ma- 
cai» sin dejar su labor misional en Tonkín hasta que 
fue forzado (fin de julio 1658) al exilio por el nuevo 
Rey. 

A los dos meses le llegó la patente de rector del 
colegio de Macao, que había sido enviada de Roma 
el 22 enero 1656. Ejerció el cargo poco más de un 
trimestre cuando, elegido procurador de Japón en 
Roma, se embarcó el 10 febrero 1659. «Una naviga- 
tione molestissima di tre anni da che parti dal Colle- 
gio de Macao, capo della Provincia del Giappone» 
(prólogo de su Delle Missioni) le llevó ante el papa 
Alejandro VII, a quien dedicó el libro. Estuvo luego 
en Flandes y quiso zarpar de Francia para Portugal, 
pero por falta de transporte tuvo que cruzar a Ingla- 
terra. Carlos II le recibió en audiencia (25 y 27 ene- 
ro 1665), tratándole con benevolencia e interesándo- 
se por las misiones de Oriente. M preparó su viaje a 
Portugal como capellán de la armada del embajador 
Francisco de Melo, pensando salir de Lisboa hacia 
Macao en octubre. De hecho, se retrasó hasta el 7 
(15) abril 1666, y llegó a Goa el 12 octubre. 

Partió de Goa el 16 mayo 1667, arribó a Malacca 
el 15 julio y, ocho días después, al faltar barco para 
Tonkín, desvió su ruta a Siam. El *visitador Luís da 
*Gama escribió (diciembre 1668): «De aquí debía 
partir para Tonkín en mayo 1668, pero no sabemos 
de cierto si partiría ni dónde está» (JapSin 25 192v). 
El 30 octubre 1669, tras un periplo de diez años, M 
residía de nuevo en Macao, y el 21 julio 1670 co- 
menzó su oficio como provincial de Japón. En 1671, 
el principe regente de Portugal (luego Pedro II) le 
propuso para obispo de China, pero la Santa Sede 
no accedió a ello, Para visitar como provincial la mi- 
sión de Tonkín, partió M de Macao a finales de ene- 
ro 1671. El viaje acabó en naufragio (el tercero de su 
vida, según escribe él mismo ese año) y seis meses 
de detención en la casa de un mandarín. Llamado (5 
agosto) a la corte, habló con el Rey y al día siguien- 
te pudo decir misa, la primera desde el 25 enero en 
Macao. El 7 volvió a ver al Rey, quien le mandó su- 
misión al edicto real que prohibía la predicación. El 
8 visitó al príncipe regente y volvió a la casa del in- 
térprete. Quince días después, al negarse éste a lle- 
varle ante el gobernador, intervino un destacamento 
de soldados que le confiscó el cáliz y demás ajuar. El 
9 septiembre le devolvieron todo, y pudo alojarse en 
una casa que había ocupado en época anterior y aun 
catequizar a los tonkineses que lo desearan. De vuel- 
ta en Macao, probablemente en mayo 1672, terminó 
su cargo de provincial, y fue nombrado superior de 
la misión de Tonkín, adonde posiblemente regresó 
enseguida. En diciembre 1679 estaba en Macao, 
donde murió dos años y medio más tarde. 

De M se conservan bastantes cartas. Su Método 
della Dottrina es una traducción del manuscrito por- 
tugués de Rubíino, pero su obra principal (más de 
550 páginas) fue Delle Missioni, historia detallada de 
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las misiones del Extremo Oriente, en especial de 
Tonkín. Sus escritos reflejan gran competencia, sin- 
cero espíritu apostólico y objetividad en sus juicios. 
En 1645 el P. General le recomendó más conformi- 
dad con las direcciones de los superiores. La res- 
puesta de M, tras seria consideración, fue un voto de 
buscar la mayor perfección para lograrlo. Pero su 
misma honradez le hizo confiar al general que tenía 
que exceptuar tres o cuatro casos. M sintió como 
propio el dolor por la apostasía de algunos jesuitas 
en Japón. Trató de posponer su juicio acerca de las 
noticias, a veces contradictorias, sobre esos casos, 
por más que su corazón le inclinaba a no aceptar los 
rumores acusatorios. Aunque era italiano, M defen- 
dió firmemente los derechos del *Padroado portu- 
gués contra la conducta usurpadora del clero y la je- 
rarquía francesa en Vietnam. Fue incansable por 
lograr en sus compañeros de oriente y sus superio- 
res de occidente una amplia y profunda compren- 
sión de la adaptación de la Iglesia a mundos no oc- 
cidentales. 


OBRAS: Delle Missioni de' Padri della Compagnia di 
Giesti nella provincia del Giappone e particolarmente di quel- 
la di Tumkino (Roma, 1663). 


FUENTES: ARSI: Goa 35; JapSin 18 11, 25, 48, 64, 80, 
162; Rom 56, 80. BPAL: Jesuitas in Ásia 49-1V-61, 49-1V-66, 
BRAH: Jes. leg. 7239. 


BIBLIOGRAFÍA: Burnax, J., «Notes chronologiques sur 
les missions jésuites du Siam au xvnr siecle», AHSI 22 
(1953) 170-202. D Besi, M., «I viaggi e lopera scientifica 
del Padre Gianfilippo de Marini», tesí (Istituto de Maria As- 
sumpta, Roma, 1943). Maxon, C. B., «Notice biographique 
et bibliographique sur D. G. de Marini», Revue Indochinoi- 
se 14 (1910) 15-25. Monlap 1:1228. SommervoceL 5:582-584. 
Sracir 5:1038. Terxema, Macau e a sua diocese, ver índice. 








J. Ruiz-DE-Menna (+) 
MARIOLOGÍA, véase TEOLOGÍA, IV, 5. 


MARIQUE, Joseph M.-F. — Filólogo, humanista. 

N. 3 junio 1899, Bruselas (Brabante), Bélgi 
m. 9 abril 1979, Worcester (Massachusetts), EE.UU. 

E. 20 noviembre 1918, Poughkeepsie (Nueva 
York), EE.UU.; o. 27 agosto 1930, Valkenburg (Lim- 
burgo), Holanda; ú.v. 2 febrero 1935; 21 noviembre 
1977, Worcester. 

Se graduó en Fordham University de Nueva York 
antes de entrar en la CJ. Tras el noviciado y estudios 
del juniorado, cursó la filosofía en Weston College 
(Massachusetts) (1922-1923) y en Woodstock Col- 
lege (Maryland) (1923-1924). Enseñó (1924-1927) en 
Boston College (Massachusetts) y fue a Valkenburg 
para la teología (1927-1931). 

Al regresar a Estados Unidos, enseñó latín y grie- 
go en Loyola College de Baltimore (Maryland) y en 
el juniorado de Poughkeepsie. Estudió (1935-1937) 
los clásicos en Johns Hopkins University de Balti- 
more y obtuvo el doctorado en 1942. Después de en- 
señar clásicos en Fordham University (1939-1951), 
estuvo en Boston College hasta que fue trasladado 
(1954) a Holy Cross College en Worcester, donde 





permaneció el resto de su vida. Durante sus años de 
docencia, M se esforzó en perpetuar la interpreta- 
ción cristiana de los clásicos. Ayudó a formar la 
Catholic Classical Association de Nueva York, así 
como de la región de Nueva Inglaterra. Director de 
Folia (1946-1958) y Classical Folia (1959-1979), tra- 
dujo textos patrísticos y editó un volumen sobre la 
cristiandad ibérica. También contribuyó con artícu- 
los para la Encyclopaedia Britarmica y la New Cath- 
olic Encyclopedia. 


OBRAS: Leaders of Iberean Christianity, 50-650 A.D. 
(Boston, 1962). 


BIBLIOGRAFÍA: Laromaroa, V. A., «Joseph Marie-Félix 
Marique», Classica et Iberica, ed. P. T. Brannan (Worcester, 
1975) 7-30. «The Rev. Joseph Marique, Professor at Holy 
Cross», Worcester Gazette, 10 April 1979. 


V. A. LAPOMARDA 


MARIZ, Luís Gonzaga. Profesor, escritor, músi- 
co, 

N. 9 marzo 1893. Carrezada de Anciáes (Trás-os- 
Montes), Portugal, m. 26 marzo 1965, Salvador 
(Bahia), Brasil. 

E. 31 agosto 1909, Barro (Torres Vedras), Portu- 
gal; o. 28 julio 1924, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 fe- 
brero 1928, La Guardia (Pontevedra), España. 

Novicio cuando estalló la revolución portuguesa 
de 1910, acabó el noviciado en Exaten (Holanda). 
Estudió humanidades (1911-1914) en Alsemberg 
(Bélgica) y filosofía (1914-1917) en Jersey (Islas del 
Canal). En España, hizo el magisterio (1917-1921) 
en la escuela *apostólica de San Martín de Trevejo y 
cursó la teología (1921-1925) en Oña. Después de la 
tercera probación (1925-1926) en Drongen (Bélgi- 
ca), enseñó en el colegio de La Guardia hasta 1932. 
Llegado al Brasil, fue profesor de lenguas y religión 
en el colegio António Vieira de Salvador hasta 1954, 
y continuó en él hasta su muerte. Se dedicó asimis- 
mo a la música, y fundó (1944) la Orquesta Sinfóni- 
ca de Bahia, que dirigió varios años. Ejerció el apos- 
tolado del mar, sobre todo con los marineros 
portugueses e ingleses que pasaban por Salvador. 
Gozó del aprecio de sus compatriotas y de los músi- 
cos de Bahia. El gobierno portugués le honró con la 
condecoración de Caballero de la Orden de Cristo. 
Además de sus composiciones musicales, publicó 
varios libros, entre los que sobresalen los dedicados 
a la Virgen de Fátima. Pese a su precaria salud, de- 
sarrolló una notable actividad literaria y musical. 


OBRAS: Devocionario musical (Brujas, 1925). Música. 
Teoria. Escolas. Mestres. Obras primas (Bahia, 1933). O ín- 
cidente dos Perdóes ou o martyrio do Arcebispo da Bahia 
(Bahia, 1936). Civilidade ou Código das boas maneiras 
(Bahia, 1944. Oporto, 1955). Fátima onde o Céu tocou a Te- 
rra (Bahia, *1954). Entre Guerras. Instantáneos (Bahia, 
1949). Maria Antonieta, do trono á guilhotina (Bahia, 1954). 
Inácio de Loyola (Rio, 1956). A Senhora de Fátima Peregrina 
Mundial (Bahia, 1956). Vesperais (Bahia, 1961) 


BIBLIOGRAFÍA: Index Bibliogr 5-6 (1951-1960) 6905. 
Rev Ecles Bras 25 (1965) 372. 
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MARKOE, William. Operario, reformador social. 

N. 11 mayo 1892, St. Paul (Minnesota), EE.UU.; 
m. 6 diciembre 1969, Milwaukee (Wisconsin), 
EE.UU. 

E. 2 septiembre 1913, Florissant (Misuri), 
EE.UU. o. 16 junio 1926, St. Louis (Misuri); ú.y. 15 
agosto 1930, St. Louis. 

Descendiente de una rica familia hugonote, que 
había hecho su fortuna en plantaciones trabajadas 
por esclavos en las Antillas francesas, dedicó, con su 
hermano John (1890-1967), sus años primeros de je- 
suita en Florissant al apostolado entre los negros pa- 
ra reparar por la actividad de sus antecesores. Cursó 
la filosofía en Spokane (Washington) y la teología en 
St. Louis. Fue párroco de St. Elizabeth, una parro- 
quía para negros, en St. Louis (1927-1928, 1930- 
1932, 1935-1941), durante los últimos años de la se- 
gregación. Con frecuencia, se opuso públicamente a 
las autoridades archidiocesanas y jesuitas, para pro- 
mover los intereses de los católicos de raza negra. A 
principio de los años treinta, editó la revista parro- 
quial de St. Elizabeth, Chronicle, que se convirtió en 
Catholic Interracial Review en 1933. Prefirió dar su 
apoyo a una organización interracial nacional más 
que a una conferencia sólo para negros católicos, 
por ser a largo plazo más útil para ellos. Dirigió la 
organización nacional (1934-1934) y, después, re- 
gresó (1935) a su iglesia St, Elizabeth. Tras una cor- 
ta estancia en Mankato (Minnesota), cinco años en 
Denver (Colorado) y tres en el equipo misional de la 
provincia, fue destinado (1952) a Marquette Univer- 
sity de Milwaukee (Wisconsin), donde enseñó reli- 
gión y dirigió una “congregación mariana. Dejó iné- 
dita su autobiografía, que relata un período dificil 
de comprender para quienes no lo vivieron. 


OBRAS: The Slave of the Negroes (Chicago, 1920). 
W. B. FanertY 





MARKOVIC, Tomo. Etnólogo. 

N. 26 febrero 1894, Livno, Bosnia; m. 6 febrero 
1970, Los Teques (Miranda), Venezuela. 

E. 23 agosto 1910, Zagreb, Croacia; o. 26 julio 
1925, Enghien (Hainaut), Bélgica; ú.v. 2 febrero 
1930, Zagreb. 

Tras obtener el doctorado en etnografía e histo- 
ria romana en la Universidad de Zagreb, fue redac- 
tor de la revista misional Katolicke Misije hasta 
1932. Profesor (1932-1942) en el colegio de Travnik, 
dirigió (1942-1945) la sección etnográfica del museo 
estatal de Sarajevo. Destacó por sus investigaciones 
sobre las costumbres populares de Bosnia y Herze- 
govina. Desde 1948 hasta su muerte, fue capellán de 
los emigrantes croatas en Caracas (Venezuela). En el 
colegio San Ignacio de la ciudad, organizó muchas 
expediciones científicas y fundó el Instituto Etnoló- 
gico Venezolano San Ignacio (IEVSI), que dirigió 
hasta 1965. Asimismo, estableció el museo etnográ- 
fico y compuso un manual de etnografía. 

OBRAS: Boziéni obicaji Hrvata u Bosni i Hercegovini 


(Sarajevo, 1940). Costumi natalizi in Bosnia ed in Erzogovi- 
ha, Croatia Sacra (Roma, 1943). 


BIBLIOGRAFÍA: Barxota, P. P., Supieron ser S.J. (Ca- 
racas, 1983) 24-26. Noticias de la provincia de Venezuela (fe- 
brero 1970), Vijesti iz Provincije [Zagreb] 92 (1971). 


M. KoraDE 


MARONI, Pablo. Misionero, historiador, 

N. 1 noviembre 1695, región de Friuli, Italia; m. 
23 noviembre 1757, Quito (Pichincha), Ecuador. 

E. 28 octubre 1712, Bolonia, Italia; o. c. 1722, 
probablemente Verona, Italia; ú.v, 16 abril 1730, mi- 
sión del Marañón (Loreto), Perú. 

Destinado (1723) a la provincia de Quito, fue en- 
viado a las misiones del Marañón. En la confluencia 
de los ríos Ucayali y Amazonas fundó las *reduccio- 
nes de San Francisco de Regis y San Miguel (Perú), 
entre los indios yameos, cuyo idioma aprendió. Sa- 
lió enfermo de la misión en 1732, pero volvió a ella 
por orden del *visitador Andrés de Zárate en 1737. 
Estuvo esta vez en las misiones del río Napo, donde 
fundó la reducción del Nombre de Jesús de Tiputini. 
De nuevo enfermo, pasó a Quito como operario 
(1740-1744), donde se dedicó a escribir su obra, por 
largo tiempo inédita, Noticias auténticas del famoso 
río Marañón. En ella describe el marco geográfico y 
las costumbres de los indios, y desarrolla la historia 
de las diferentes reducciones, basándose en sus pro- 
pias experiencias y en relatos de otros misioneros. 
Fue rector del colegio de Panamá en 1744 y, hacia 
1750, volvió con la salud quebrantada a Quito, don- 
de falleció. 


OBRAS: Noticias auténticas del famoso rio Marañón, y 
misión apostólica de la CJ de la provincia de Quito (Madrid, 
1889; Iquitos, 1986; cf. Uriarte 1:4735). 


BIBLIOGRAFÍA: Esteve Barña 426-429. JOVANEN, Qui- 
10, 2:759. Tomar Donoso, J., Historiadores y cronistas de las 
misiones (Puebla, 1960) 113-135, 225-227. 





3. VILLALBA 


MAROTTI, Giuseppe. Secretario pontificio. 

N. 27 abril 1741, Ansedónia (Grosseto), Italia; 
m. 28 enero 1804, Roma, Italia, 

E. 15 junio 1758, Roma; o. después de agosto 
1773. 

Había enseñado tres años humanidades en el 
*Colegio Romano y estudiaba tercero de teología 
cuando se promulgó la *supresión de la CJ (1773). 
Consumado humanista enseñó de nuevo en el Cole- 
gio Romano, como sacerdote diocesano, tras la su- 
presión. En 1798, cuando Pío VI estaba para exiliar- 
se, aceptó la invitación para ser su secretario (de 
cartas latinas). Acompañó al Papa a Francia y estu- 
vo con él hasta su muerte en Valence en agosto 1799. 
Desde San Petersburgo en 1798, el enviado papal 
Lorenzo Litta pidió a M que informara a Pío VI del 
gran bien que haría una declaración papal sobre la 
licitud de la CJ en la Rusia Blanca (Bielorrusia). M 
respondió en marzo 1799 que el Papa era favorable 
a la idea y que recibiría con gusto una petición for- 
mal de parte de la corte imperial y de los obispos. 

Después de la muerte de Pío VI, sirvió a Pío VII 
de secretario de cartas a príncipes. La correspon- 
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dencia privada de M con Franciszek Ksawery *Ka- 
reu y Gabriel *Gruber facilitó la correspondencia 
oficial que llevó al breve Catholicae fidei (1801) y a la 
agregación de miembros a la CJ en Rusia. El P. Ge- 
neral Kareu dio una alegría a M cuando aludió al li- 
bro del Génesis y lo llamó «otro José» por sus acti- 
vidades en favor de sus hermanos. La mediación de 
M fue perseverante, pero su impacto en las decisio- 
nes papales sobre la CJ no se puede determinar con 
precisión. Respetado ayudante de dos papas, fue en- 
terrado en Sta. María Mayor, la basílica romana de 
la que era canónigo desde marzo 1801. 


BIBLIOGRAFÍA: Moron1, G., Indice... del Dizionario di 
Erudizione storio-ecclesiastico 6 v. (Venecia, 1878-1879). Pa- 
TRIGNANK-BOERO 1:546-548. [P. Pierling] 1814-1914. A propos 
du centenaire du rétablissement des Jésuites. Correspondan- 
ce (París, 1914), SommervoceL 5:594-596. 





C. E. O'Nent 


MARQUES, Manuel. Profesor, predicador. 

N. 31 diciembre 1740, Passó (Lamego), Portugal; 
m. 15 marzo 1806, Sellano (Perugia), Italia. 

E. 23 marzo 1756, Coímbra, Portugal; o. sep- 
tiembre 1768, Roma, Italia; 

A poco de acabar el noviciado en Sáo Luis do Ma- 
ranháo (Brasil), fue deportado (1760) por la orden de 
José Sebastiño “Carvalho, junto con los demás jesui- 
tas de los dominios portugueses. M pasó a Portugal y 
después a Italia. Tras la filosofía (1762-1764) en Tí- 
voli y la teología (1765-1768) en Roma, fue enviado 
(1 enero 1769) a Sellano, donde enseñó por treinta y 
siete años, y fue muy estimado por su predicación y 
su caridad hacia los pobres. Después de su muerte y 
ciertos sucesos extraordinarios en su funeral, su 
cuerpo fue tres veces examinado en veinte días. La 
piel estaba siempre flexible y brotaba sangre cuando 
el médico hacía punciones. Su fama de santidad se 
extendió por la región y, desde 1806 a 1808, muchos 
milagros y curaciones se atribuyeron a su interce- 
sión. En 1809, se interrumpió toda documentación 
sobre él, probablemente porque el párroco de Sella- 
no había sido deportado por los franceses. 


FUENTES: ARSI: Vitae NN. 97, 155. Archivos, arqui- 
diócesis de Spoleto: «Fondo processi dei Santi». 


BIBLIOGRAFÍA: CeccareLu, C., «Sellano... La vicenda 
umana di P. Emanuele Marques», Cassandra 4 (3, 1983) 15- 
18; «I miracoli attributi alla sua intercessione», Cassandra 
4 (4, 1983) 10-12. Ferreira, G., Vita del gran servo di Dio D. 
Emanuele Marques exjesuita portoghese (Senigallia, 1807). 


M. KoraDe 


MARQUES (senior), Pedro. Misionero, provin- 
cial. 

N. c. 1576, Mouráo (Évora), Portugal; m. 1657, 
Japón. 

E. c. enero 1593, Évora, Portugal; o. 1603, Goa? 
(Indi 21 octubre 1616, Macao, China. 

Se le confunde a veces con su homónimo más jo- 
ven. Completó humanidades y filosofía en Évora, 
además de enseñar gramática un año. El 4 abril 
1600, zarpó de Lisboa. En Goa, enseñó otros tres 





cursos y luego pasó a Macao, posiblemente ya sa- 
cerdote, donde estudió teología cuatro años. A fin de 
julio 1609, llegó a Japón con once compañeros. Qui- 
zá había aprendido el japonés en Macao, pues se le 
nombró enseguida superior de la residencia de Ku- 
chinotsu (península de Shimabara). En noviembre 
1614, fue expulsado con los demás misioneros por 
Tokugawa Hidetada, En los años de persecución usó 
el seudónimo «Kinpó». 

De nuevo en Macao, enseñó gramática y fue pre- 
dicador. Hecha su profesión, fue enviado por el 
*visitador Francisco *Vieira a fundar la misión de 
Laos. M intentó pasar a ese reino atravesando Cam- 
boya, pero, tras esperar un año en este país, volvió 
expulsado a Macao. Seis meses más tarde, Vieira le 
envió (1618) a Cochinchina (Vietnam) como supe- 
rior de la misión, pero, a la muerte de Vieira (21 di- 
ciembre 1619), M fue a Macao para reanudar la pre- 
dicación y luego dirigió el noviciado hasta 1627. 
Dejó Macao, esta vez para ir a Tonkín (Vietnam) y, 
llegado al puerto de Cua Bang (provincia de Tanh 
Hoa) el día de S. José (19 marzo), puso a la ciudad 
el nombre del santo. El rey Trinh Trang se mostró 
favorable, aunque dio diversos decretos contra algu- 
nas enseñanzas católicas que no se avenían con las 
costumbres nacionales y, a los tres años, expulsó del 
reino a M y sus compañeros. En 1633, empezó la 
misión de la isla de Hainan, acompañado por el her- 
mano chino Domingos Mendes, Sus planes y el re- 
sultado de sus trabajos constan en sus relaciones es- 
critas desde Hainan, donde estuvo de enero 1633 
hasta el verano de 1635. Su edad sexagenaria acon- 
sejó que le sustituyera Bento de Matos, y M regresó 
a Macao. Testificó (1635) en el proceso canónico de 
los *mártires de Japón y participó (1636) en el juicio 
de la apostasía de Cristóvo *Ferreira. 

Invitado por el visitador Antonio *Rubino y 
nombrado (1642) provincial de Japón por el general 
Mucio Vitelleschi, dirigió el segundo grupo de Rubí- 
no desde Manila a Japón en la nave de Francisco de 
Aguirre. El 22 junio 1643, desembarcaron en Hirado 
y fueron hacia el estrecho de Shimonoseki, pero a la 
altura de la isla Kajime Oshima fueron capturados y 
llevados a la vecina Hakata (Fukuoka), a Nagasaki y, 
por fin, a Edo (hoy Tókyó). De agosto a diciembre 
1643 estuvieron detenidos y sometidos a la tortura 
del aserramiento de miembros con listones de bam- 
bú, reiterada sobre las heridas a medio curar. M se 
rindió y declaró su apostasía. Según documentos 
oficiales japoneses, que no tratan obviamente de 
una posible retractación y menos de sentimientos 
interiores de pesar, murió en 1657. 


FUENTES: ARSI: Lus 4, 44 1; JapSin 25, 29 11, 35, 64, 
72, 88. BPAL: Jesuitas na Asia 49-v-10, 49-V-11. BRAH: Jes. 
Leg. 21 bis, 22 506, 22 bis, 22 ter 430. 


BIBLIOGRAFÍA: Boxer, Christian Century 445, 447. 
Caxpim, Batalhas. Ciestik, H., «The Case of Christováo 
Ferreira», MN 29 (1974) 32. Monlap 1:1228-1229. MONTA- 
sus, A., Atlas Japannensis (Londres, 1670). Scuorre 959. 
Voss, G. y Ciesuik, H., Kirishito-ki und Sayo-yoroku: 
Japanische Dokumente zur Missionsgeschichte des 17. 
Jahrhunderts (Tokyo, 1940) 217. 
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MARQUES-0GI, Francisco. Misionero, víctima 
de la violencia. 

N. 1611, Nagasaki, Japón; m. 25 marzo 1643, Na- 
gasaki. 

E. 1631, *Macao, China; o. 15 diciembre 1641, 
Cebú, Filipinas. 

Hermano mayor de Pedro”, era hijo de Vicente 
Marques, portugués residente en Nagasaki y de Sa- 
bina Ogi, nieta del daimyó de Bungo, Otomo Sorin 
Francisco. Los dos hermanos emigraron (1622) a 
Macao al quedar huérfanos y ser adoptados por el 
noble Mateus da Silva, viejo amigo de su padre. De 
M se cuenta que, siendo colegial de los jesuitas, so- 
lía salir fuera de la ciudad para predicar a los peces 
y las aves como san Francisco de Asís, así como a 
sus amigos vestido de pordiosero. Después de solici- 
tar tres años y medio su ingreso en la CJ, fue admi- 
tido junto con su hermano por el *visitador André 
*Palmeiro. Mediados sus estudios de teología logró 
del nuevo visitador, Antonio *Rubino, ser incluido 
en el grupo que iba a intentar penetrar en Japón. En 
noviembre 1640, zarparon hacia Filipinas, pero una 
tempestad desvió la nave a las costas de Cochinchi- 
na. Esperó en la residencia jesuita hasta abril 1641, 
sirviendo de cocinero y barbero. En mayo llegó a 
Manila, donde debía ordenarse de sacerdote, pero la 
muerte del obispo de Filipinas obligó a M y a otros 
dieciséis de Macao a ir a Cebú para ser ordenados. 
Vueltos a Manila, M trabajó en la periferia de la ciu- 
dad, especialmente en San Miguel, donde residían 
muchos compatriotas suyos. En mayo 1642, llegó a 
Manila Rubino con varios de sus compañeros de ex- 
pedición y comunicó a M que había revocado su an- 
terior destino. 

La insistencia de M logró que un día antes de la 
partida le contaran entre los elegidos. Sorteando la 
isla Formosa (Taiwan) y el archipiélago Ryúkya, 
desembarcaron en Shimo Koshiki (pequeña isla a 
unos 80 km de la costa de Satsuma), en una de cu- 
yas cuevas se albergaron hasta que los apresaron 
pocos días después. Fueron conducidos a Nagasa- 
ki, donde el gobernador envió a M a casa de sus pa- 
rientes para intentar en vano su apostasía. Vuelto a 
la cárcel con sus compañeros, sufrió la tortura del 
agua ingerida a la fuerza y expulsada al pisarle el 
cuerpo. Repetido el tormento cada dos o tres días 
durante siete meses, fueron finalmente condenados 
a ser colgados cabeza abajo sobre una fétida fosa. 
M sobrevivió nueve días antes de ser decapitado. 
Tenía casi treinta y dos años. Un año después, su 
hermano Pedro escribió el relato de su martirio y 
su reseña biográfica. 


FUENTES: ARSI: JapSin 29 1, 29 11 (P. Maroues, 
lagáo dos martyres de Japáo do anno de 1643»). BRAR: Je- 
suitas Tomos 101 97. 


BIBLIOGRAFÍA: Antsaxa, Concordance 166. Ciestik, H.. 
Kirishitan jidai no hojin shisai (TOky0, 1981) 453: Rostwt, F. 
Breve relatione della gloriosa morte che il P. Antonio Rubi- 
no... sofferse nella cittá di Nangasacchi... (Roma, 1652), 
Scuúrre 268-269, 370-371. Sraerr 5:546, 559, 564, 574. Va- 
rones ilustres *1:694-687. Wicra, Liste 700. 











J. Rutz-De-MEDINA (+) 


MARQUES-0GI, Pedro. Misionero, superior. 

N. 1612, Nagasaki, Japón; m. después de marzo 
1670, Costa de Hainan, China. 

E. 1631, *Macao, China; o. c. 1647, probable- 
mente Goa, India; ú.v. 24 junio 1659, Hoi An, Viet- 
nam. 
Hijo de un portugués y una noble japonesa, se 
le llama junior para distinguirle de su homónimo. 
Era hermano menor del mártir Francisco”, con 
quien al morir sus padres emigró a Macao en 1622, 
Ambos entraron en la CJ a] mismo tiempo. Tras on- 
ce años de estudios, aún se demoró su ordenación 
sacerdotal por estar vacante la sede de Macao. En 
octubre 1644, escribió su Relagdo dos mártyres de 
Japáo do anno de 1643 (ARSI: JapSin 29 1), en la 
que incluyó una biografía de su hermano. Participó 
en la consulta sobre la fórmula annamita del bau- 
tismo entre julio y diciembre 1645. Fue a la In- 
dia (1646), probablemente para ser ordenado al 
estar también sin obispo la sede de Malacca (Ma- 
laisia). 

En noviembre 1647, era ministro del noviciado 
de Goa, y un año después aprendía la lengua kon- 
kani en Salsete. Tras un año de párroco en Tana, 
zarpó (abril 1650) de vuelta a Macao, donde fue mi- 
nistro del colegio hasta que partió (26 febrero 
1652) para la misión japonesa de Cochinchina 
(Vietnam) en la flotilla del embajador de Macao, 
Joáo Vieira. Fracasada la legación, tuvo que volver 
a Macao en julio. En marzo 1653, fue otra vez a 
Cochinchina, donde logró quedarse. A fines 1657 o 
inicio 1658, hizo un viaje a Macao por Siam (Tai- 
landia) llamado por sus superiores y a la vez comi- 
sionado por el Rey de Cochinchina para reclamar 
el envío de dos piezas de artillería, pero tres tifones 
sucesivos hicieron volver la nave al puerto de par- 
tida. 

En 1662 o antes, fue nombrado superior de la 
misión, Mediado 1664, fue confinado con sus com- 
pañeros por el suspicaz monarca a la residencia de 
Faifo (actual Hoi An), sólo para una nueva expulsión 
al reino de Siam en enero 1665. De allí pasó a Ma- 
cao en fecha no constatada y fue vicerrector (1 di- 
ciembre 1666-5 octubre 1668) del colegio, así como 
viceprovincial de Japón (27 marzo-26 agosto 1667). 
El 28 marzo 1670 escribió desde Faifo la última car- 
ta que se conserva. Según el menologio de Guil- 
hermy, M murió en un naufragio (tal vez asesinado 
por los piratas) frente a la isla de Hainan. Manuel 
Ferreira escribe en sus Notícias Sumárias: «Era 
hombre de ánimo generoso ... de admirable benigni- 
dad y religioso de ejemplar virtud. Los japoneses, 
sus compatriotas, le respetaban por la nobleza de su 
sangre. Los idólatras le veneraban por la majestad 
de su rostro y los cristianos le amaban como a 
padre». 


FUENTES: ARSI: Goa 25, 27; JapSin 25, 29 1-11, 48, 64, 
68,70,71,73,80. Monlap 1229. 


BIBLIOGRAFÍA: Ciesux, H, Kirishitan jidai no hojin 
shisai (Tokyo, 1981) 455. Denencne 165. Ferrera, M., Noff- 
cias Sumárias das persequigoes da Missam de Cochinchina 
(Lisboa, 1700). GuiLuermy, Ménologe, Portugal 2:322-324. 
Marist, G. E pe, Delle Missioni (Roma, 1663) 378. Prister 
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216-217. Rosin1, F,, Breve relatione della gloriosa morte che l 
P. Antonio Rubino sofferse... con quattro altri Padri (Koma, 
1652). Scuurte 959. Terxelra, Macau e diocese. 


3. Rurz-0E-MebIna (1) 


MARQUETTE, Jacques. Misionero, explorador. 

N. 10 junio 1637, Laón (Aisne), Francia; m. 19 
mayo 1675, en la ribera sudeste del lago Michigan, 
EE.UU. 

E. 8 octubre 1654, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia; o. 7 marzo 1666, Toul (Meurthe-et-Moselle); 
ú.v. 2 julio 1671, Sault-Sainte-Marie (Ontario), Ca- 
nadá. 

Era hijo segundo de Nicolas Marquette, conseje- 
ro real en Laón, y de Rose de La Salle. Acabados sus 
estudios en el colegio de Reims, entró en la CJ. En- 
señó un año en Auxerre y, cursados dos años de fi- 
losofía en Pont-a-Mousson, en Reims, Charleville y 
Pont-4-Mousson sucesivamente. En respuesta a su 
petición, el P. General le concedió (1665) un año pa- 
ra prepararse a su ordenación sacerdotal e ir al Ca- 
nadá. 

Llegado a Quebec el 20 septiembre 1666, fue en- 
viado a Trois-Riviéres para estudiar la lengua algon- 
quina bajo la dirección de Gabriel *Druilletes. El 20 
mayo 1668 dejó Quebec para sustituir a Louis Nico- 
las como ayudante de Claude *Allouez, misionero en 
la región del lago Superior. Después de un año en 
Sault-Sainte-Marie, Allouez lo envió a Chequamegón, 
o Punta Saint-Esprit, donde se encontraba reunido 
el resto de los hurones y algonquinos. Entre ellos su- 
po M de los illinois y concibió la idea de visitarlos. 
Claude *Dablon, el superior de Quebec, se interesó 
mucho por esta exploración y ayudó al nuevo com- 
pañero de M, Louis Jolliet, a conseguir los necesa- 
rios permisos oficiales. Trasladó (1671) la misión a 
Saint-Ignace, en Michilimackinac (Mackinac, Mi- 
chigan), donde durante el invierno de 1672-1673, hi- 
zo sus preparativos con Jolliet. Previamente M y 
Allouez habían puesto en común sus conocimientos 
sobre el lago Superior y trazaron un mapa, notable 
en sus detalles, erróneamente atribuido a Dablon. 

Los dos exploradores partieron con cinco hom- 
bres en dos canoas; desde Green Bay subieron por el 
río Fox hasta el lago Winnebago, y por las vías la- 
custres de la región llegaron al Wisconsin-Misisipí. 
Siguiendo la corriente de este gran río, encontraron 
a los illinois a aproximadamente 60 leguas hacia 
abajo, en una aldea llamada Peroaréa; siguieron 
hasta el grado 34 de latitud, no lejos de la confluen- 
cia con el Arkansas. Asegurados de que el gran río 
continuaba hacia el sur, y no hacia el oeste como se 
suponía, y temiendo un encuentro con los españo- 
les, retrocedieron a Peroaréa por tres días. Y si- 
guiendo probablemente el camino de ida, llegaron a 
Green Bay a fines de septiembre. 

M pasó el invierno siguiente en Saint-Ignace, 
donde ordenó sus notas y confeccionó un mapa, que 
por largo tiempo fue el más exacto, aunque no llegó 
a difundirse. En su lugar, se usaban los mapas im- 
perfectos de Jolliet y de los jesuitas de Quebec, antes 
de que aparecieran los falseados de Robert *Cavelier 


de La Salle. La animadversión del ministro Jean- 
Baptiste Colbert y del gobernador Louis de Fronte- 
nac hacia los jesuitas y Jolliet, así como su favoritis- 
mo con La Salle, producirían una gran confusión en 
la documentación acerca de los mapas. 

M volvió enfermo de su exploración, pero, ha- 
biendo prometido a los illinois de Kashkashia que 
iría a instruirlos en la fe, se puso de nuevo en ca- 
mino en octubre 1674. La enfermedad, con todo, le 
forzó a pasar el invierno en la ribera del río Chica- 
go. Hacia el 10 abril 1675 llegó a Kashkashia y el 
día siguiente, Jueves Santo, predicó a una gran 
asamblea. Aunque exhausto, tuvo que partir de 
nuevo con sus compañeros franceses después de 
Resurrección. M murió durante el viaje en la ribe- 
ra del lago Michigan en 1675. Dos años más tarde, 
los algonquinos cristianos exburnaron su cuerpo y 
lo llevaron a Saint-Ignace para darle una sepultura 
más honrosa. 

Sus escritos y vida revelan una inteligencia viva, 
una curiosidad penetrante, y un espíritu de observa- 
ción extraordinario. Fue un escritor de gran calibre, 
con notables conocimientos científicos. Su profunda 
piedad y celo apostólico lo disponían a aceptar cual- 
quier sacrificio, 


OBRAS: Récit des voyages et des découvertes du R. Pére 
Jacques Marquette de la Compagnie de Jésus en Uannée 1673 
et aux suivantes; la continuation de ses voyages par le R. P. 
Claude Allouez et le journal autographe du P. Marquette en 
1674 el 1675, avec la carte de son voyage tracée de sa main 
(Albany, 1855). Thwaites 59. 


BIBLIOGRAFÍA: Burnus, E:, «Father Jacques Marquet- 
te, S.J, His Priesthood in the Light of the Jesuit Roman Ar- 
chives», CHR 41 (1955) 257-271. CampEAU, L., «Les cartes re- 
latives á la decouverte du Mississippi par J. M. et L. J.», Le 
cahier de dix 47 (1992) 41-90. Detanouez, J., «The "Récit des 
voyages et des découvertes du Pére Jacques Marquette”», 
Mid-America 26 (1946) 173-196, 211-258. DowneLLY, J., Jac- 
ques Marquette, SJ, 1637-1675 (Chicago, 1968). lb., «Fa- 
ther Jacques Marquette and the Indians of Upper Michi- 
gan», Records of the American Catholic Historical Society of 
Philadelphia 80 (1969) 39-51. GarracHan, G., «The Joliet- 
Marquette Expedition of 1673», Thought 4 (1929) 32-71. lo, 
Marquette: Ardent Missioner, Daring Explorer (Nueva York, 
1937). Hamitron, R. N., Father Marquette (Washington, 
D.C., 1970). Ío., Marquette's Explorations: The Narratives 
Reexamined (Milwaukee/Londres, 1970). Ham, A., At 
Mississippi. La premiere exploration (1675). Le P. Jacques 
Marquette, et Louis Jolliet d'aprés M. Emest Gagnon (París, 
1903). PaLaNT, A., Le R. P. Marquette (Chauny, 1900). PoLcAr 
3/2:494-501. La Ronci£re, C. DE, Au fil du Mississippi avec le 
Pére Marquette (París, 1935). RerpLier, A. Pére Marquette, 
Priest, Pioneer and Adventurer (Garden City, 1929). SommER- 
voceL 5:600-601. BBKL 5:876-879. BDCM 434. DBC 1:501- 
504. NCE 9:254. 
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MÁRQUEZ, Pedro José, Erudito, polígrafo. 

N. 22 febrero 1741, S. Francisco del Rincón 
(Guanajuato), México; m. 2 septiembre 1820, Méxi- 
co (D.F.), México. 

E. 4 marzo 1761, Tepotzotlán (México); o. 1 no- 
viembre 1769, Bolonia, Italia; ú.v. 15 agosto 1815, 
Roma, Italia. 


2515 


MÁRQUEZ 





Estudiadas las humanidades y filosofía en Te- 
potzotlán, enseñó latín en Puebla de los Ángeles. 
Cursaba el primero de teología en el Colegio Máxi- 
mo de México cuando Carlos III expulsó a los jesui- 
tas de sus dominios. Zarpó de Veracruz (25 octubre 
1767) en la fragata Santa Bárbara y se estableció en 
Bolonia, donde fue discípulo del P. Salvador Dávila. 
Tras la *supresión de la CJ (1773), movido de sus i 
quietudes literarias y arqueológicas, se trasladó a 
Roma, donde vivía en febrero 1780. 

Tenía un espíritu cosmopolita, fruto de su aper- 
tura y amplia erudición. Participó en la corriente in- 
ternacional neoclásica, que le llevó a estudiar la an- 
tigúedad romana que, a su vez, despertó su interés 
por la arqueología mexicana. A sus gestiones se de- 
be el traslado (1791) del cuerpo de S. Hermión des- 
de las catacumbas de Santa Ciriaca (Roma) a su pa- 
rroquía natal de S.* María de los Lagos (actual Lagos 
de Moreno), en Jalisco, 

Con la publicación de Delle case di Cittá degli anti- 
chi romani (1795), inició su carrera de polígrafo, con 
marcada preferencia por la arqueología y la arquitec- 
tura romana antigua. Amparándose en la Real Orden 
de Carlos IV (11 marzo 1798), que permitía a los ex je- 
suitas de las colonias regresar a su patria, M decidió 
ir a España y, mientras intentaba conseguir pasaje, 
terminó su ensayo en castellano: Sobre lo bello en ge- 
neral (1801), La ocupación de Cádiz por la marina in- 
glesa y el nuevo destierro de los jesuitas (15 marzo 
1801) le obligaron a regresar a Roma, establecerse en 
la residencia del Gesú y dedicarse a la publicación de 
sus obras. Quedan sin publicar varios opúculos dedi- 
cados a la geometría, y especialmente el que se puede 
considerar su libro más importante, los «apunta- 
mientos arquitectónicos por orden alfabético según 
las doctrinas de Marco Vitruvio Polión». 

Fue protegido del influyente embajador español 
ante la Santa Sede, Nicolás de Azara, quien logró, 
en atención a su amistad, que le triplicaran su pen- 
sión de sacerdote de la suprimida orden. Su rela- 
ción con el mecenas español no solo definió sus 
ideas acerca de Napoleón Bonaparte, sino que le 
facilitó participar en las excavaciones que Azara di- 
rigía en Tívoli; favor que agradeció dedicándole su 
Ilustrazioni della Villa dí Mecenate a Tivoli. En 
1811, fue nombrado bibliotecario de la Minerva de 
Roma, que los franceses habían secuestrado a los 
dominicos. Fue miembro de las academias de 
Bellas Artes de S. Fernando (Madrid), Florencia y 
Bolonia, así como de la Academia Romana de Ar- 
queología. 

El 7 agosto 1814 asistió en el Gesú a la *restau- 
ración de la CJ por Pío VII. Pese a su avanzada edad, 
volvió a México (12 octubre 1816) con el P. José Ig- 
nacio Amaya, En la capital, adonde llegaron el 12 
septiembre 1817, fue maestro de novicios y rector del 
Colegio Máximo. Sus aficiones de erudito, los asun- 
tos del restablecimiento de la CJ y sus deberes de su- 
Perior no le impidieron ejercer su ministerio sacer- 
dotal y, así, por insistencia de uno de sus novicios, 
fundó solemnemente (1 agosto 1819) en la iglesia de 
Loreto, la Pía Unión del Sagrado *Corazón, que a fi- 
nes de año contaba ya con 60.000 miembros y, poco 








después de su muerte, alcanzaba 129,000 en las 
provincias del recién independizado Imperio Mexi- 
cano. 

Como muchos de sus contemporáneos, M trató 
de rehabilitar la imagen de América ante Europa. 
Pero, a diferencia de otros, más directos, como 
Francisco X. *Clavigero, Juan Luis *Maneiro o Ra- 
fael de *Landívar, M, quizá con mayor habilidad, 
insertó en sus obras filológicas y arqueológicas ex- 
plicaciones de los usos y construcciones de los me- 
xicanos, a manera de confrontación o aclaración. 
Así, profesando el difusionismo y la idea del origen 
de los pueblos americanos en una de las tribus per- 
didas de Israel, los considera «la memoria de Eu- 
ropa», que, con el tiempo, ha olvidado costumbres 
que conservan los mexicanos. Concluye, pues, que 
romanos y mexicanos son herederos de la misma 
fuente, 

Otra forma ingeniosa de defender la cultura 
americana en general, fue considerar la historia co- 
mo la carrera de las invenciones del hombre, evitan- 
do caer en cronologías que calificaran las civiliza- 
ciones americanas como atrasadas en su desarrollo 
en el tiempo. Su posición política no es siempre cla- 
ra, pero simpatizaba con los franceses, y fue uno de 
los jesuitas exiliados que juró la Constitución espa- 
ñola y reconoció a José Bonaparte como rey. Solici- 
1ó ayuda al gobierno napoleónico en Roma, como 
«promotor y protector de las ciencias y las artes». Su 
enfoque de los problemas americanos es más sutil: 
no se puede decir sí estaba en favor de la indepen- 
dencia, pero se manifiesta claro partidario de las 
ideas de libertad de la “Ilustración. Defensor de su 
patria, exalta el antiguo imperio azteca, que compa- 
ra con la Grecia de Pericles, y afirma que la cultura 
mexicana contemporánea es víctima de la opresión 
colonial: «los mexicanos están destinados a hacer en 
la gran comedia del mundo el papel de la plebe; sus 
antepasados recibían educación de otra manera; te- 
nían maestros y libros, tenían otro gobierno y, en de- 
finitiva, eran amos». 


OBRAS: Tavole nelle quali si mostra il punto del mezzo 
giomo, e della mezza notte, del nascere o tramontare del sole, 
secondo il meridiano di Roma, per regolare orologi all'italia- 
na ed alla francese (Roma, 1790). Delle case di cirtá degli an- 
tichi Romani, secondo la dottrina di Vitruvio esposta da D. 
Pietro Marquez messicano (Roma, 1795). Delle ville di Plinio 
il giovane (Roma, 1796). Sobre lo bello en general. Discurso 
de D. P. Márquez (Madrid, 1801. México, 1972, con trad. de 
Due antichi monumenti). Dell'ordine dorico. Ricerche dedi- 
cate alla Reale Academia de Zaragoza (Roma, 1803). Saggio 
dell'Astronomia, Cronologia e Mitologia degli antichi messi- 
cani, di D. A. León e Gama, tradotta dallo spagnuolo e dedi- 
cata alla molto N. 1. ed Imperiale Cittá de Messico (Roma, 
1804). Due antichi monumenti di architetture messicana, 
illustrati da D. Pietro Marquez (Roma, 1804). Esercitazioni 
architettoniche sopra gli spettacoli degli antichi, con appen- 
dice sull' bello in generale (Roma, 1808). Illustrazioni della 
Villa dí Mecenate in Tivoli, dedicate all Accademia Romana 
di Archeologia (Roma, 1812). Piadoso devocionario en honor 
del S. Corazón de Jesús (México, 1819). 
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JUANA GUTIÉRREZ / J. GÓMEZ 


MARQUIEGUI ELESPE, José Agustín, Educa- 
dor. 

N. 13 julio 1900, Durango (Vizcaya), España; 
m. 7 septiembre 1966, Madrid, España. 

E. 25 febrero 1919, Loyola (Guipúzcoa), España; 
ú.v. 15 agosto 1930, Caracas (D.F.), Venezuela. 

A poco de concluir su noviciado, fue destinado a 
Venezuela y participó en la fundación del Colegio 
San Ignacio (1922) de Caracas. Como maestro de 
primaria, le dedicó al colegio cuarenta y cuatro años 
de su vida. Su dedicación a los alumnos e incluso su 
interés en la carrera profesional de estos, fue un ras- 
go distintivo de su pedagogía. Al mismo tiempo, su- 
po conjugar en la ropería o las labores domésticas 
una caridad y cuidado ejemplares con la comunidad 
y los huéspedes. 

La muerte le sorprendió en Madrid cuando se 
preparaba a regresar a Venezuela de su primer viaje 
al exterior. Su cadáver fue, más tarde, reclamado 
por sus antiguos alumnos y transportado a su se- 
gunda patria por disposición de uno de ellos, Rafael 
Caldera, presidente de la República, que asistió a su 
nuevo enterramiento (13 septiembre 1973) y puso su 
nombre a una de las escuelas estatales inauguradas 
en Caracas. 


BIBLIOGRAFÍA: BaxxoLa, P. P.. Supieron ser SJ (Ca- 
racas, 1983) 30-32. Jesuitas en Venezuela 2/4 (1984) 26. 


H. GonzáLez O, (t) 


MARRA, Giuseppe M. 
tor. 

N. 21 enero 1844, Nápoles, Italia; m. 29 marzo 
1915, Nápoles. 

E. 26 septiembre 1859, Nápoles; o. 1873/1874, 
Woodstock (Maryland), EE.UU.; ú.v. 2 febrero 1877, 
Las Vegas (Nuevo México), EE.UU. 

Llevaba sólo un año en la CJ cuando, al ser ex- 
pulsados (1860) los jesuitas de Nápoles por Giusep- 
pe Garibaldi, tuvo que continuar su formación reli- 
giosa en el extranjero. Acabó su noviciado en Irlanda 
y, tras estudios (1863-1866) en Francia y España, y 
el magisterio en los colegios de Manresa (España) 
(1866-1868) y Toulouse (Francia) (1868-1870), mar- 
chó a Estados Unidos, donde se reunió con otros je- 
suitas napolitanos exiliados en Woodstock College. 
Hecha la teología (1871-1875) en Woodstock y su 
tercera probación (1875-1876) en Frederick (Mary- 
land), fue enviado a la recién fundada misión de 
Nuevo México-Colorado. 

Destinado a Las Vegas, colaboró por diez años 
en La Revista Católica, el semanario en español pu- 
blicado por los jesuitas de la ciudad y, al inaugurar- 
se (1880) el colegio de la misión en Las Vegas, fue 


Misionero, superior, edi- 





prefecto de estudios y profesor. Intervino en el tras- 
lado (1884) del colegio a Morrison (Colorado). Des- 
de 1887 a 1896, fue superior de la misión de Nuevo 
México-Colorado y, preocupado por la falta de per- 
sonal en la misión, volvió (1891) a Europa y reclutó 
a varios jesuitas. 

Prueba su capacidad el que fuera llamado a Ita- 
lía (1896) como provincial de la provincia de Nápo- 
les. En 1898, fundó el teologado en Posillipo, a las 
afueras de Nápoles. Cuando terminó su cargo 
(1903), regresó a la misión como director de La Re- 
vista Católica y superior de la residencia de Las Ve- 
gas. Otra vez llamado a ltalia (1907), fue rector del 
internado napolitano Pontano-Conocchia, pero la 
misión recabó, al año siguiente, su vuelta por la ne- 
cesidad urgente de escritores para el periódico. No 
mucho después, fue por segunda vez superior (1909- 
1912) de la misión de Nuevo México-Colorado, 
mientras seguía de director (1908-1914) de La Revis- 
ta. Desde comienzos (1911) de la revolución mexica- 
na, millares de refugiados entraron en Estados Uni- 
dos, creciendo enormemente el número de católicos 
de habla española en la misión. 

Como M fue elegido representante de la provin- 
cia de Nápoles para asistir a la Congregación Gene- 
ral XVI en Roma, marchó (1914) a Italia por cuarta 
vez, pero murió antes de poder volver a la misión. Su 
talento especial como escritor, su facilidad tanto en 
inglés como en español, su notable inteligencia y su 
gran competencia como administrador, le hicieron, 
junto con Donato *Gasparri, el fundador de la mi- 
sión, uno de los dos jesuitas más eficaces en la his- 
toria de la misión de Nuevo México-Colorado. 


FUENTES: Archivos, Provincia de Nápoles (SJ), Nápo- 
les. Regis Jesuit History Library, Jesuit Community, Regis 
College, Denver Colorado. Archivos, Provincia de Nueva 
Orleans (SJ), Grand Coteau, Louisiana. 


BIBLIOGRAFÍA: Bonue, F. G., A History of Italians in 
New Mexico (Nueva York, 1975). Burrus, E. J,, «The Jesuits 
Come to the American Southwest», AZ/S/ 49 (1980) 433- 
448. McKevrrr, G., «Italian Jesuits in New Mexico: A Report 
by Donato M. Gasparri, 1867-1869», New Mexico Historical 
Review 67 (1992) 357-392. MezzA, A,, «ll P, Giuseppe Marra, 
S.L», L'Apostolato della Preghiera 15 (1915) 441-451. Owens, 
M. L,, Most Reverend Anihony J. Schuler, S.J., D.D., First 
Bishop of El Paso, 1915-1942 (El Paso, 1953). SorkENtINo, 
G. M., Dalle Montagne Rocciose al Rio Bravo (Nápoles, 
1948). Sransett, H. L., Regis on the Crest of the West (Den- 
ver, 1977). VotLmar, E. R,, «La Revista Católica», Mid-Ame- 
rica 58 (1976) 85-96. «Father Joseph M. Mara», WL 44 
(1915) 389-392. 


G. L. McKevirr 


MARRUECOS. Desde antiguo tuvo estrechas y 
muy varias relaciones con la península ibérica, dada 
su cercanía geográfica e incluso comercial, cultural 
y espiritual. 


1 ANTIGUA CJ 


En 1543, a petición de Juan III de Portugal, fue- 
ron enviados al norte de África dos portugueses de la 
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recién fundada CJ: Joáo Nunes *Barreto y Luís 
Goncalves da *Cámara. Llegaron a Ceuta, ciudad 
portuguesa desde 1415 y española desde 1580 hasta 
hoy. En 1551 se les unió el H. Inácio Vogado. Reci- 
bidos con entusiasmo por D. Afonso de Noronha, 
gobernador de la plaza, y por el pueblo, se dieron a 
yarios ministerios entre la población católica. Poco 
después, Noronha consiguió permiso del alcaide de 
Tetuán para que los misioneros pudieran atender a 
los cristianos cautivos de los musulmanes. Da Cá- 
mara, quebrantado de salud, tuvo que regresar a 
Ceuta y, luego, a Portugal (1549), enviado por Ba- 
rreto para tratar con Juan UI sobre la liberación de 
muchos cautivos. En 1554, también Barreto volvió a 
Portugal con treinta y cuatro cautivos rescatados. 
En Lisboa, recogió una importante suma de dinero, 
con la que liberó a 200 portugueses cautivos por el 
rey de Argelia; pero no regresó al Magreb, por haber 
sido nombrado patricarca de Etiopía. Vogado, a 
quien musulmanes y cristianos consideraban un 
santo, siguió trabajando entre los esclavos en Te- 
tuán. 

En 1562, a petición del rey Sebastián de Portugal 
y del gobernador Álvaro de Carvalho, fueron a la pla- 
za militar de Mazagán (Marruecos), como capella- 
nes y para atender a los católicos del lugar otros cin- 
co jesuitas: André de “Carvalho, hermano del 
gobernador, los PP. Gaspar Álvares y Marcos Nunez, 
y los HH. Francisco de Figueiredo y Melchior de Pai- 
va. En 1572, el P. Carvalho fue capturado a la altura 
de Tánger por galeras berberiscas. La reina Catalina 
envió el dinero para el rescate del jesuita; pero éste 
prefirió que con esa suma fuera liberado un joven 
cautivo y, poco después, él murió en cautiverio. 

El P. Gabriel B. del *Puerto y el H. Gaspar *Ló- 
pez partieron (noviembre 1573) a Marruecos, a ex- 
pensas de doña Magdalena de Ulloa, para rescatar 
cautivos. Puerto volvió a España (diciembre 1574) 
con veintiocho cautivos liberados, en su mayoría 
mujeres, enfermos y niños. López siguió en Tetuán 
al cuidado de los cautivos, a quienes confortaba y 
enseñaba la doctrina cristiana, donde, encarcelado 
cincuenta y dos días, fue liberado por el gobernador 
de Fez. En Cádiz, a fines de diciembre 1575, regresó 
a Ceuta y Tetuán (1576), y por fin (1578) a España, 
coincidiendo con la infausta expedición del rey por- 
tugués Don Sebastián a Marruecos en ayuda del je- 
rife Muley Muhamad, el Negro. En ella iban catorce 
jesuitas (nueve padres y cinco hermanos), con Mau- 
rício *Serpe como superior, que a la vez era confe- 
sor del Rey. En la batalla de Alcazarquivir (4 agosto 
1578), murió Serpe, mientras confortaba a un mori- 
bundo. Ocho regresaron a Portugal, y seis cayeron 
presos y quedaron cautivos en Fez. Entre ellos, el 
H. Baltasar Dias, farmacéutico, fue muy útil para los 
heridos y enfermos, mientras recorría la ciudad el 
H. Joáo Nogueira, ejerciendo de médico entre otros 
cautivos. 

Durante mucho tiempo, los jesuitas portugueses 
trabajaron por la liberación de los cautivos. En esta 
actividad sobresalió el P. Alexandre Vallaregio, pro- 
curador de las misiones. Después de rescatarse a sí 
mismo, fue a Portugal (mayo 1579), y recogió una 


elevada suma para rescates. Cuando volvía al Ma- 
greb, llegó a Ceuta, donde se había declarado la pes- 
te, y murió contagiado asistiendo a los enfermos. En 
su lugar, continuaron la empresa de liberar cautivos 
Amador *Rebelo y André Álvares. 

Durante dos siglos, aunque la atención a los cris- 
tianos de estas regiones islámicas estaba confiada 
principalmente a los franciscanos, la CJ siguió te- 
niendo una misión en Mazagán, a expensas de la Co- 
rona portuguesa, hasta la expulsión decretada por 
*Pombal en 1759. 


J, Vaz DE CARVALHO 


IU. MODERNA CJ (DESDE 1946) 


Casi dos siglos después la CJ volvió a Marruecos. 
Hacia 1930, algunos jesuitas franceses, llegados de 
Argelia, tuvieron alguna forma de apostolado por 
medio de retiros y sermones en Casablanca, Rabat y 
otras ciudades de Marruecos. A principios de 1946, 
accediendo a las reiteradas instancias de un antiguo 
oficial convertido en colono, el P. Robert *Guilloux, 
rector de la Escuela superior de agricultura de An- 
gers (Francia), visitó varias veces Marruecos, donde 
recibió el aliento de las autoridades religiosas y civi- 
les. Convencido de que era necesario trabajar en la 
prudente línea de Charles de Foucauld y del maris- 
cal Louis H. G. Lyautey, Guilloux planeó establecer 
centros cristianos que fueran un testimonio silen- 
cioso y dieran ayuda técnica a esta nación de mayo- 
ría musulmana. Para ello, hizo un llamamiento a an- 
tiguos alumnos de escuelas agrícolas francesas, que 
aceptaron afrontar el desafío de una vida ruda y po- 
bre. En Rabat, Guilloux empezó un programa de dos 
años de formación en agricultura y lengua árabe. 
Hizo lo mismo en Túnez con los Padres Blancos. Los 
voluntarios que llegaban de Francia se dispersaban 
en una zona (desde Marruecos hasta Túnez), en 
puestos distantes entre sí. Una revista, Foucauld- 
Lyautey, mantenía relacionados entre sí a estos cen- 
tros. Numerosos colonos franceses y caídes musul- 
mantes pidieron a Guilloux que crease una escuela 
secundaria, diversa de los liceos marroquíes, donde 
se enseñara una técnica adecuada a las necesidades 
de la juventud rural. A petición expresa del obispo 
de Rabat, Louis Lefévre, el P. General Juan Bautista 
Janssens confió a la provincia de Francia este pro- 
yecto. Dejando la dirección de la Escuela de agricul- 
tura de Angers, Guilloux fundó en Rabat (1950) el 
«Centro de Instrucción y de Educación Rural Afri- 
cano» (CIDERA), que daba a los muchachos marro- 
quíes y franceses, desde la edad de unos trece años, 
siete años de instrucción; el programa incluía la en- 
señanza de las culturas árabe y francesa y de técni- 
cas agrícolas, combinando el estudio con el trabajo 
manual, frecuentemente al aire libre, El CIDERA se 
instaló (1953) en nuevos pabellones construidos en 
Temara, al sur de Rabat. Cada año salía una promo- 
ción de unos quince diplomados en el Centro. 

Reconocida su independencia (1956) por Fran- 
cia y España, el estado marroquí nacionalizó (1973) 
el CIDERA, que se convirtió en una escuela total- 


MARSILI 


2518 





mente árabe. La expropiación de las tierras de los 
europeos provocó la partida de éstos y de sus fami- 
lias. Para salvar la escuela y su servicio al país, las 
autoridades pidieron a los jesuitas que se quedasen, 
recibiendo en cambio un alquiler por la nacionali- 
zación de su propiedad. Aparte de la escuela agríco- 
la, se debe mencionar que varios jesuitas se dedica- 
ron a un apostolado personal desde 1955: Christian 
de Boissieu fue capellán de ingenieros agrícolas, Ab- 
dallah Abi Hayla, libanés y buen conocedor del ára- 
be, entabló amplios y profundos contactos con los 
marroquíes, y Maurice Lefebvre trabajó entre los po- 
bres de Casablanca. Hubo, además, un centro de do- 
cumentación («La Source»), lugar de diálogo inter- 
religioso. Forma con Argelia la región del Magreb, 
dependiente de la provincia de Francia; hay seis je- 
suitas en el CIDERA, su única casa en Marruecos en 
1985. 


FUENTES: Chronicon 6:959, 967. Epp.Mix 1:518-520; 
2:952; 4:107s, 1355; 5:880. Lit.quad 2:728, 732; 3:135s. 


BIBLIOGRAFÍA: CharLes, L., Les Jésuites dans les États 
barbaresques, Algérie et Maroc (Paris, 1914). LerourNeuLx, J., 
CIANA, CIDERA. Témara, Maroc. Un college dans le sillage 
du Pere de Foucauld (París, 1986). MEo1Na, F. B., «Rescate de 
cautivos cristianos... Misión a Tetuán y Fez del P. G. B. del 
Puerto y H. G. López (1574-1575)», ATG 58 (1995) 213-299, 
Ricaro, R., «L'aumónerie des captifs chrétiens et la mission 
des jésuites portugais a Tétouan (1548)», Études sur Uhistoi- 
re des portugais au Maroc (Coímbra, 1955) 239-260. Saros, 
D. M. pos, «A entrada dos jesuítas em Marocos no séc. xvi», 
Mélanges á la mémoire de D. Lopes e P. de Cenival (Lisboa, 
1945) 225-295, Sretrr 15:702; 17:990. 





P. Ductos ($) 


MARSILI, Alfonso. Obispo. 

N. 30 septiembre 1740, Siena, Italia; m. 23 di- 
ciembre 1794, Siena. 

E. 31 octubre 1757, Roma, Italia; o. 29 septiem- 
bre 1772, Roma; o.ep. 9 diciembre 1792, Roma. 

Estudió filosofía (1762-1765) y teología (1769- 
1773) en el *Colegio Romano, con un intervalo de 
docencia de letras en Orvieto (1765-1768) y Perugia 
(1768-1769). Tras la *supresión de la CJ (1773), se 
incardinó en el clero diocesano de Siena, en cuya 
universidad enseñó derecho canónico, y se doctoró 
en teología el 29 septiembre 1792. Unos dos meses 
después (3 diciembre), fue nombrado arzobispo de 
Siena y se ganó fama de virtud y celo. Murió dos 
años más tarde. 


BIBLIOGRAFÍA: CapreLLerri, G., Le chiese d'Italia 
(1862) 17:514. Diospabo CasaLtero 2:65. Kratz, W., 
«Exjesuiten als Bischófe (1773-1822), AHSI 6 (1937) 197 
Hierarchia catholica 6:375. Santos, Obispados 2:342s. 
SOMMERVOGEL 5:611 


A. SANTOS 


MARTA, Antonio. Misionero, superior. 

N. 1542, Treviso, Italia; m. 15 agosto 1598, Tido- 
re (Molucas), Indonesia. 

E. 3 marzo 1568, Venecia, Italia; o. 1575, Padua, 
Italia; ú.v. 21 marzo 1583, Lisboa, Portugal. 


Cursados tres años de filosofía en Brescia y dos 
de teología en Padua, enseñó gramática y humani- 
dades, y fue vicerrector del colegio de Brescia y mi- 
nistro de la casa profesa de Venecia. En 1581 pidió 
ir a las misiones. Superior de un grupo de cuatro je- 
suitas, zarpó (abril 1583) de Lisboa para la India, y 
llegó el 21 septiembre a Goa, donde fue ministro del 
colegio y de la casa profesa. Arribó a Amboina (Mo- 
lucas) en marzo de 1587. Fue superior y *visitador 
de la misión de las Molucas, así como comisario de 
la *Inquisición. Encarceló a varios vicarios, contra 
la opinión de algunos jesuitas del lugar y de Roma, 
si bien un provincial posterior lo aprobó. Visitó con 
diligencia los pueblos cristianos de la isla de Amboi- 
na, y construyó una casa e iglesia en Tidore. En 1589 
viajó a Goa y volvió con una flota de guerra, enviada 
contra el sultán de Ternate, siempre hostil a la mi- 
sión. Observando las dificultades de la misión, casi 
insuperables, consultó con los jesuitas sobre la dis- 
yuntiva de seguir o abandonar; todos escogieron 
permanecer. En 1593, navegó a Siau, objetivo cons- 
tante de los ataques de Ternate, y desde allí, con 
cristianos distinguidos de la isla, a Manila, para ase- 
gurarse la protección española. Fue un golpe muy 
doloroso la muerte (octubre 1593) de Gómez Pérez 
Dasmariñas, gobernador de Filipinas, asesinado 
cuando se dirigía con una poderosa flota a castigar 
a los rebeldes de Ternate. La misión parecía una 
causa perdida. En 1594 M regresó a las Molucas tra- 
tando de levantar de nuevo la misión. A fines 1597, 
le sucedió en su cargo el P. Luís *Fernandes. 

Dirigió la misión de las Molucas en uno de los 
momentos más oscuros de su existencia. Inteligente, 
enérgico, de natural animoso y hombre de fe y vir- 
tud, se mostró a la altura de sus responsabilidades, 
Aunque contrariado a veces (véase su carta de 5 di- 
ciembre 1593), fue leal a su empeño como jesuita. 
Pero vivió años turbulentos: la isla cristiana Siau fue 
destruida y subyugada por Ternate, el jefe de la cris- 
tíana Labuha se mostró insolente y no colaborador, 
las autoridades de las Molucas se unieron contra los 
portugueses, Amboina fue asaltada y bloqueada por 
varios meses y no hubo ayuda suficiente y rápida ni 
desde Goa ni desde Manila y, además, el virrey de 
Goa retiró la subvención a los misioneros. M escri- 
bió (noviembre 1588) el informe más largo que se 
conserva sobre la misión de las Molucas. 


OBRAS: [Cartas e informes], DocInd 14:902-904. Mon- 
Mal 2:191-204, 211-217, 241-279, 297-309, 340-345, 387- 
392. 


BIBLIOGRAFÍA: Doclnd 12-15. MonMal 1:736; 2:36*- 
38*, 780. Schuruammer, Javier 2:1072. WesseLs, Amboina 
188. Íp., Catalogus n.39. 


H. Jacoss (t) 


MARTEGANI, Giacomo Felice. 
tor de obras. 

N. 24 julio 1902, Cairate (Varese), Italia; m. 21 
enero 1981, Roma, Italia. 

E. 21 septiembre 1922, Gorizia, Italia; o. 30 mar- 
zo 1929, Roma; ú.v. 2 febrero 1939, Roma. 


Superior, direc- 
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Alumno en los seminarios de Monza y Milán, M, 
tras el noviciado, estudió filosofía dos años en Chie- 
ri y teología seis (por su agotamiento nervioso, que 
le dejó frecuentes dolores de cabeza) en la Universi- 
dad “Gregoriana. Fue destinado (1933) a la reyista 
La Civiliá Cattolica y, hecha la tercera probación 
(1937) en Florencia, volvió a la revista en Roma. En 
1939 fue nombrado su director y rector de la comu- 
nidad. Durante su cargo de director (1939-1955), fue 
un confidente discreto de Pío XII, y llevó a cabo di- 
yersas misiones delicadas por encargo del Papa. En 
1950, trasladó la revista de Via di Ripetta a una pro- 
piedad que había adquirido en Via di Porta Pincia- 
na. En ese tiempo formó parte del comité directivo 
de la Enciclopedia Cattolica. Aunque sus cargos ad- 
ministrativos y sus múltiples gestiones externas no 
le dejaron tiempo para escribir, ejerció con todo una 
notable influencia —no sin la oposición frecuente de 
otros miembros de la plantilla— en la línea política 
y cultural adoptada por la revista, En colaboración 
con el P. Roberto Zúllig, formó un grupo de contri- 
buyentes anuales (Fondo Amici), que sigue siendo 
útil a la revista para su difusión publicitaria y auto- 
nomía económica. 

Fue "asistente de Italia desde 1955 a 1965, Nom- 
brado (6 enero 1967) primer director general dele- 
gado de la Radio Vaticana (*Medios de Comunica- 
ción, 1, IV, c), reforzó el equipo de redactores y les 
procuró una sede propia adecuada. En 1973, una se- 
ria enfermedad del corazón le apartó de Radio Vati- 
cana. 


BIBLIOGRAFÍA; Sani, R., Da De Gasperi a Fanfani. «La 
Civilta Cattolica» e il mondo cattolico italiano nel secondo 
dopoguerra (1945-1962) (Brescia, 1986). «Il Padre Giacomo 
Martegani (1902-1981)», CivCa: 132 (1 1981) 380-384. 


G. Muccr 


MARTELLANGE, Étienne. Arquitecto, pintor. 

N. 22 diciembre 1569, Lyón (Rhóne), Franci; 
m. 3 octubre 1641, París, Francia. 

E, 24 febrero 1590, Avignon (Vaucluse), Franci; 
ú.v. 29 mayo 1603, Chambéry (Savoie), Francia. 

Hijo y nieto de pintores, se formó con su padre y 
heredó su taller, Estuvo en Roma (1586-1587), de 
donde volvió con quince dibujos, casi todos suyos y 
firmados por él. Entrado en la CJ, cursó los estudios 
hasta retórica, y pidió pasar a hermano. Después del 
noviciado, no se aplicó enseguida a su arte, sino que 
hizo los oficios normales de los hermanos: sacristán 
en Tournon y, luego, enfermero. En 1596, cuando 
estaba en Avignon, se le juzgó un «pintor bastante 
notable», y su rector se refirió a él, al año siguiente, 
como «nacido para pintar». 

Su carrera de arquitecto comenzó en Chambéry 
en 1603, al principio como ayudante del P. 
Francois Bonald, con órdenes del *visitador, Lo- 
renzo *Maggio, de que ningún otro interfiriese. Al 
año de marcharse Bonald, M asumió toda la res- 
ponsabilidad. Estuvo de arquitecto en Avignon 
(1607-1609), Dijon (1609-1612) y Lyón (1612- 
1621). Entre 1610 y 1621, los PP. Generales, Clau- 
dio Aquaviva y Mucio Vitelleschi, le enviaron varias 








cartas, y en ellas y en las escritas a los provinciales, 
manifiestaban la mucha estima en que le tenían. 
Desde 1621, trabajó exclusivamente en la provincia 
jesuita de Francia, donde ya había inspeccionado 
(1612) la labor de construcción del colegio de La 
Fléche. Estuvo asimismo en Orléans, Blois, Rennes 
y, finalmente en París, en la casa profesa (1627- 
1629) y en el noviciado (1630-1641). 

Durante más de un siglo su obra ha sido objeto 
de estudios serios; representa una tendencia clásica 
muy sobria, de acuerdo con el gusto del cardenal Ar- 
mand de Richelieu y de sus ministros. Religioso 
ejemplar, trabajador serio y muy servicial, ayudó 
con frecuencia a otros monasterios de hombres o 
mujeres, y contribuyó a edificar al menos diez igle- 
sias jesuitas. La última de éstas, su obra maestra, fue 
la del noviciado de París, donde sería enterrado. Es- 
cribió su necrología Jean-Baptiste *Saint-Jure, rec- 
tor del noviciado. Sus hermanos Benoit (1572-1619) 
y Olivier (1578-1629) fueron también jesuitas. 


BIBLIOGRAFÍA: Carver, E-L.-G., Etienne Martellange 
1569-1641 (Lyón, 1873). Ío., Lyon artistique. Architectes. No- 
tices biographiques er bibliographiques (Lyón, 1899) 239-252 
Chwisr, Y., «La France monumentale vue par un Jésuite 
francais du xur siécle, Martellange», Médecine de France, no. 
159 (1965) 17-32. Ciprur, E...., «Les modeles de Martellange 
pour son église du noviciat de Paris», Dix-septiéme siécle 3 
(1954) 582-593. DerLatae, ver índice. Moisy, P., «Portrait de 
Martellange», AHSI 21 (1952) 282-299, Íp., Les églises des jé- 
suites de lancienne Assistance de France (BIHSI 12) 2 y. (Ro- 
ma, 1958) ver índice. VaLuerY-Ranor, J., Le recueil de plans 
d'édifices de la Compagnie de Jésus conservé a la Bibliothéque 
Narionale de Paris (BIHSI 15) (Roma, 1960). Ío., «Le séjour 
de Martellange 4 Rome en 1586 et 1587 et ses dessins de jeu- 
nesse», La Revue du Louvre et des Musées de France 12 (1962) 
205-216. Sommenvocer, 5:615-616; 9:1810-1811, 


G. BOTTEREAU (+) 


MARTÍ, Bruno. Profesor, escritor. 

N. 17 noviembre 1728, Barcelona, España; m. 25 
junio 1778, Faenza (Ravenna), Italia. 

E. 18 mayo 1747, Tarragona, España; o. 1755, 
Zaragoza, España; ú.v. 2 febrero 1762, Calatayud 
(Zaragoza). 

Enseñó filosofía (1760-1762) en Calatayud y Sa- 
grada Escritura (1762-1767) en Zaragoza. Expulsado 
(1767) de España con los demás jesuitas por orden de 
Carlos 11, llegó a Italia en octubre 1768. Enseñó teo- 
logía en Ferrara hasta la “supresión de la CJ (1773), y 
luego siguió en la ciudad dedicado al estudio y a es- 
critos literarios, polémicos y científicos. Escribió Let- 
tera del Vescovo N. in Francia al Cardinal N. in Roma, 
tradotta dal francese (Forli, 1777), un análisis de la si- 
tuación de la lglesia, donde se hacen comentarios 
muy críticos sobre el breve de Clemente XIV que su- 
primía la CJ. Responsable de la publicación (que no 
preveía B) fue el joven jesuita Agustín Puchol, que tu- 
vo además la imprudencia de contratar su venta con 
libreros, lo que puso en la pista a la policía. Descu- 
biertos ambos, fue encarcelado en Ravenna, junto 
con Puchol; pero habiendo enfermado de gravedad, 
se le trasladó al hospital de Faenza, donde murió. Es- 
cribió sobre filosofía, y algunas tragedias y sermones. 
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OBRAS: Lettere di un francese all'autore italiano dell'in- 
differenza nel secolo xvi (Venecia, 1772 y 1776). Jonathas. 
Tragedia (Ferrara, 1775). 

BIBLIOGRAFÍA: Acuitar PiÑaL 5:437. Diospapo CaBa- 
LLERO 2:655. SommErvOGEL 5:616s. Topa, Italia, 3:355. URIAR- 
TÉ 518, 1169, 1177-1179, 1256, 2305, 5241. 


F. DE P. Sora (f) 


MARTIMPREY, Gérard de. Misionero. 

N. 19 mayo 1873, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia; m. 21 abril 1956, Beirut, Líbano. 

E. 3 mayo 1892, Ghazir, Líbano; o. 24 agosto 
1907, Hantings (Sussex Este), Inglaterra; ú.v. 2 fe- 
brero 1909, Sidón, Líbano. 

Después del noviciado y una experiencia de do- 
cencia en Beirut, cursó la filosofía (1899-1902) en 
Ghazir, y pasó a Inglaterra para la teología (1904- 
1907) en Canterbury y Hastings, y la tercera proba- 
ción en Canterbury. De nuevo en el Líbano, fue su- 
perior (1908-1912) en Sidón y Jezzin, y superior y 
canciller de la facultad de medicina de Beirut desde 
1913 hasta la dispersión del centro. Movilizado en 
1914, fue nombrado (1916) capellán del Regimiento 
Driant en Bois des Caures, cerca de Verdún. En 
1917-1918 sirvió de intérprete de árabe en la isla de 
Rouad, cerca de Tartous (Siria), ocupada por la. ma- 
rina francesa, que intentaba enviar socorros a un Lí- 
bano hambriento bajo el gobierno otomano. Desem- 
barcó en Beirut en octubre 1918, donde pudo liberar 
los edificios de la Université Saint-Joseph. Con M. 
Sarloutte, superior del colegio de Antoura, y el te- 
niente Louis Gontaudier, organizó el abastecimien- 
to eficaz del Líbano, donde unas 200.000 personas 
sufrían hambre; por ésto estuvo en la primera pro- 
moción del Mérito Libanés. Superior de la Facultad 
de Medicina (1919-1921), fundó (1920) una Escuela 
de odontología. Rector del colegio de El Cairo (1922- 
1927), vicecanciller de la facultad de Medicina en 
Beirut y profesor de deontología médica (1928- 
1940), sufrió (1945) un accidente de bicicleta, cuyas 
dolorosas consecuencias soportó con entereza du- 
rante más de diez años. Su necrología señala que fue 
un poco inclinado a mandar con tono militar, pero 
muy leal y celoso del bien de la Iglesia. 


BIBLIOGRAFÍA: JaLaserr 2745. Université de Saint- 
Joseph (París, 1931) 2: «La Faculté frangaise de Médecine». 


H. JaLaserT (+) 


MARTIN, Arthur. —Arqueólogo, artista. 

N. 4 septiembre 1801, Auray (Morbihan), Fran- 
cia; m. 24 noviembre 1856, Ravena, Italia. 

E. 28 septiembre 1819, Montrouge (Hauts-de- 
Seine), Francia; o, 25 marzo 1826, París, Francia; 
ú.v. 15 agosto 1835, Laval (Mayenne), Francia. 

Hermano de Félix*, estudió en el seminario me- 
nor de Auray antes de entrar en la CJ. Cursó la filo- 
sofía y teología en Roma, donde desarrolló su inte- 
rés por las bellas artes. A su regreso a Francia, fue 
destinado a la predicación. Mientras estaba en Bour- 
ges, diseñó las vidrieras de la catedral y, años más 
tarde, viviendo en París, publicó con Charles 


*Cahier la importante Monographie de la cathédrale 
de Bourges... Vitraux du xur siécle, así como Mélan- 
ges d'archéologie. Artista reconocido, ganó premios 
de la Académie des Beaux-Arts y en la Exposition 
Universelle y estuvo entre los promotores del renaci- 
miento de la arquitectura religiosa en Francia. Co- 
mo miembro de la Comisión de Arte Religioso y de 
la Sociedad de Anticuarios de Francia, fue muy soli- 
citado para varios edificios religiosos que se cons- 
truían o estaban restaurándose en Le Mans, Rouen, 
Lille, etc., ayudó a reparar las vidrieras de la Sainte- 
Chapelle y Saint-Étienne du Mont, y diseñó el her- 
moso mobiliario sacro para la Maison Poussielgue 
en París. Estaba dibujando unos mosaicos de Rave- 
na, cuando murió de apoplejía. 


OBRAS: Le pelerinage de Sainte-Anne d'Auray (Vannes, 
1831). Monographie de la cathédrale de Bourges... Vitraux de 
xur siécle [con Charles Cahier] (París, 1841-1844). Les lita- 
nies de Notre-Dame de Lorette (París, 1844). Mélanges d'ar- 
chéologie d'histoire et de littérature [con Charles Cahier] 4 y 
(París, 1851-1856). 


BIBLIOGRAFÍA: Bevzaro, H., «Les Jésuites á Lille au 
xux' siécle», Revue du Nord (enero-marzo 1971) 75-76. Bur- 
NICHON 3:239-244; 4:183-184, DeLATTRE 1:898; 2:1312-1313. 
Ducios 191-192. Haurcokur, Histoire de N. D. de la Treille 
(1900) 126. LastevrE, F. De, «Notice sur la vie et les travaux 
de P. A. Martin», Bulletin de la Société Impériale des Anti- 
quaires de France (1857). Lenormanr, F., Le Correspondant 
(1858) 800-801. NBG 34:54. 


H. BevLaro (t) / P. Ductos (+) 


MARTIN, Félix-Frangois-Marie, Misionero, his- 
toriador, arquitecto. 

N. 4 octubre 1804, Auray (Morbihan), Francia; 
m. 25 noviembre 1886, París, Francia. 

E. 27 octubre 1823, Montrouge (Hauts-de-Seine), 
Francia; o. 25 septiembre 1831, Sion (Valais), Suiza; 
ú.v. 15 agosto 1837, Brugelette (Hainaut), Bélgica. 

Hijo de Augustin Martin, comerciante y alcalde 
de Auray, estudió en el seminario menor de su ciu- 
dad natal; después, como su hermano mayor Ar- 
thur*, ingresó en la CJ. Acabado su noviciado en 
Avignon, estudió en Saint-Acheul. La revolución de 
1830, le forzó a ir a Brig (Suiza) para sus dos últi- 
mos años de teología. Luego, fue a Pasajes (España), 
donde cursó matemáticas y practicó la enseñanza. 
Pasado un año de trabajo pastoral (1834-1835) en 
Vannes, hizo su tercera probación en Saint-Acheul y 
prosiguió por un año los estudios de matemáticas y 
física en París. 

En 1837, enseñó matemáticas y ciencias natura- 
les en el colegio de los jesuitas exilados franceses en 
Brugelette. De 1839 a 1842, estuvo de operario en 
Angers, mientras estudiaba inglés. Llegó a Montreal 
(Canadá) el 31 mayo 1842, uno del grupo de nueve 
jesuitas reclutados por Pierre *Chazelle, a petición 
del obispo Ignace Bourget. Viviendo primero en la 
residencia del obispo y más tarde en Laprairie, ejer- 
cía la predicación en las parroquias y colegios de las 
cercanías. 

M sucedió (1844) a Chazelle como superior de 
la sección del Bajo Canadá. Fundó (1848) el colegio 
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Sainte-Marie en Montreal y enseñó en él, siendo 
también procurador, prefecto de estudios y rector 
hasta 1857, y superior (1859-1861) de la residencia 
de Quebec. Además de diseñar el colegio Sainte- 
Marie en colaboración con arquitectos, dirigió las 
obras del noviciado de Sault-au-Récollet (Mon- 
treal) y, a ruegos de Bourget, trazó los planos de 
varias iglesias, como las de St. Patrick, Saint- 
Frangois-Xavier (en Caughnawaga), y las de Bytown 
y Henryville. 

La vuelta de los jesuitas al Canadá fue para M, 
un líder de este regreso, una ocasión para rememo- 
rar las hazañas en la región de la CJ de antes de la 
*supresión (1773), y de participar en el movimiento 
historiográfico dirigido por Jacques Viger. M reunió 
cuantos documentos pudo sobre la CJ y formó un 
archivo; y, mientras investigaba sobre su historia en 
el Canadá, llamó la atención sobre las obras del P. 
Frangois-Xavier de *Charlevoix, así como acerca de 
las Relations des Jésuites. Transcribió el Joumal des 
Jésuites y publicó numerosos documentos, que más 
tarde constituirían alrededor del setenta y cinco por 
ciento de la colección Thwaites. En la primavera de 
1858, M estuvo varias semanas en Roma haciendo 
investigaciones históricas a expensas del gobierno 
canadiense. Escribió la primera biografía del gene- 
ral francés marqués de Montcalm y de los mártires 
Isaac *Jogues y Juan de *Brébeuf. Fue también el 
primero en concebir una historia de la CJ en Nueva 
Francia, un proyecto que más tarde realizó Camille 
de *Rochemonteix. Animó al P. Jules Tailhan a pu- 
blicar las memorias de Nicolas Perrot, y sugirió y 
ayudó al P. Fortuné Demontézan en la publicación 
de las Relations inédites. Todos estos trabajos le pu- 
sieron en contacto y colaboración con Viger, Francis 
Parkman, Frangois-Xavier Garneau y el abate Hen- 
ri-Raymond Casgrain (para la lista cronológica de 
las obras de M, véase LBasCan 3 [1949] 59-61). 

De vuelta en Francia (1862), desempeñó diversos 
oficios. Tras una breve estancia en la École Sainte- 
Genevitve de París, fue rector (1862-1865) del cole- 
gio Saint-Francois-Xavier en Vannes, superior de la 
residencia de Poitiers (1865-1867) y de la de Rouen 
(1874-1877). Fue admonitor, espiritual y biblioteca- 
rio del colegio Inmaculée-Conception de París desde 
1867 a 1874, y desde 1877. Testigo ocular de los su- 
cesos de la Comuna (1871), los consignó en su dia- 
rio, Después de los decretos Ferry de 1880, disol- 
viendo las órdenes docentes en Francia, siguió en 
una de las residencias de los colegios dispersos de 
París hasta su muerte. 


OBRAS: Le Marquis de Montcalm et les derniéres années 
de la colonie frangaise au Canada (1756-1760) (París, 1867). 
Le R. P. Isaac Jogues, de la Compagnie de Jésus, premier apó- 
tre des Iroquois (París, 1873). Hurons et Iroquois: Le P. Jean 
de Brébeuf, sa vie, ses travaux, son mantyre (París, 1877). 


BIBLIOGRAFÍA: Desiaroins, P., Le College Sainte-Marie 
de Montréal 2 v, (Montreal, 1940-1944) 1:177-276. GIGUERE, 
G-É., «Le Pére Félix Martin, promoteur de la cause des 
Martyrs canadiens», LBasCan 3 (1949) 34-71. Ío,, «Le Pere 
Félix Martin et la réédition des Relations», LBasCan 9 
(1955) 197-219, Lecomete, E., Les Jésuites du Canada au xix 
siecle (Montreal, 1920). Pouusor, L., Étude sur les relations 


des jésuites de la Nouvelle-France (1632-1673) (Montreal 
París, 1940). SommErvOGEL 5:621-623. Vicnon, F., «Le P. R. 
Félix Martin», LJ 6 (1887) 296-301. DBC 11:649-651 


G.-E. GiGuERE (t) 


MARTIN, Jean-Pierre. Teólogo. 

N. 10 febrero 1792, Cháteauneuf-Randon (Lozé- 
re), Francia; m. 5 diciembre 1859, Lyón (Rhóne), 
Francia. 

E. 5 octubre 1814, París, Francia; 
1820, Quimper (Finistére), Francia; 
1831, Brig (Valais), Suiza. 

Como otros que entraron en la CJ a raíz de su 
*restauración, no gozó de la ventaja de un curso sis- 
temático de estudios según la formación normal 
jesuita. Tuvo que aprender la filosofía al mismo tiem- 
po que la enseñaba en el seminario mayor de 
Soissons. Después de su ordenación, enseñó teología 
y. durante dos períodos (1833-1839, 1846-1849), fue 
profesor y prefecto de estudios en el escolasticado de 
Vals-prés-Le Puy. Pensador original y profesor bri- 
llante, ejerció sobre sus discípulos una cierta fasci- 
nación. Sin embargo, siendo siempre un autodidacta, 
se dejó seducir por el *ontologismo —ese «platonis- 
mo cristiano» que enseña que en Dios mismo, perci- 
bido inmediatamente por la inteligencia humana, es 
donde se descubren las verdades universales—. Des- 
pués de un exhaustivo examen de las tesis bajo sospe- 
cha hecho por teólogos romanos, el P. General Juan 
Roothaan prohibió (diciembre 1849) la enseñanza del 
«sistema de Vals». M se sometió sin resistencias y pa- 
só pacíficamente el resto su vida en Lyón, dado al mi- 
nisterio sacerdotal. Tras la condena formal del onto- 
logismo por el Santo Oficio en 1861, también lo 
desautorizaron los profesores del seminario en 1866. 





o. 27 mayo 
w, 2 febrero 





OBRAS: De matrimonio et potestate ipsum dirimendi 
Ecclesiae soli exclusive propria 2 y. (París, 1844). 


BIBLIOGRAFÍA: Auserr, R., Le pontificat de Pie 1X 
(1846-1878) (París, 1952) 190-193. BurnichoN 3:142-161, 
CONDAMIN, A., «Les Péres Provinciaux», Lettres de Fourviére 
1836-1936 2 v. (Lyón, 1936) 30-31. DeLarire 5:10-12. Du- 
cLos 192-193. SommervoGEL 5:623. 


P. Ductos (4) 
MARTIN, Luis, véase GENERALES, 24. 


MARTIN, Thérése, véase TERESA DEL NIÑO 
JESÚS. 

MARTÍN LUENGO, Francisco Javier. Misio- 
nero. 

N. 7 noviembre 1833, Villanueva del Conde (Sa- 
lamanca), España; m. 13 mayo 1888, Manila, Fili- 
pinas. 

E. 7 julio 1857, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 1862; ú.v. 2 febrero 1868, Manila, Filipinas. 

Hecho el noviciado, enseñó filosofía en el semina- 
rio de Canarias y moral en el colegio de Carrión de los 
Condes, y repasó teología en León (1861). Pero su ma- 
la salud le hizo volver a Loyola y, a punto de morir, 
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nas, fue ordenado en 1862, inmediatamente 
antes de embarcar. Enseñó gramática (1862-1864) en 
al Ateneo Municipal de Manila y fue superior (1864- 
1868) de la misión de Zamboanga, en Mindanao, el 
primer jesuita enviado allí desde la *supresión de 
1773. Llamado a Manila, como vicerrector del Ateneo 
(1868-1869), salió para abrir una misión en Sindan- 
gan, en el noroeste de Mindanao, junto con el P. Mi- 
guel Mor y dos hermanos, Al mes de llegar murió Mor 
(18 junio 1869), y L decidió dejar Sindangan por su 
clima insalubre. Fue a Zamboanga, donde se encargó 
(junio 1870) de la misión norteña de Dapitan, re- 
cientemente cedida a los jesuitas por los recoletos. Pe- 
ro, apenas asentado en la misión, se le envió como su- 
perior (1871-1888) de la misión de Surigao, cedida 
también por los recoletos, en la extremidad nordeste 
de Mindanao. Después de diecisiete años, fue llevado, 
ya exhausto, a Manila, donde murió con sólo cin- 
cuenta y cinco años de edad. 

El primero de la CJ restaurada en evangelizar el 
norte de Mindanao, formó a los sucesivos misione- 
ros, como Saturnino *Urios, Pablo *Pastells, Mateo 
*Gisbert y otros, que fueron afortunados en tenerle 
como superior local o instructor de tercera proba- 
ción. Por lo menos dos veces visitó en el nombre del 
obispo de Cebú (a cuya jurisdicción pertenecía Min- 
danao), todo el norte y este de la isla, con facultades 
para confirmar. Varios de los documentos presenta- 
dos por el superior de la misión al gobierno fueron 
escritos por él, y muchas de las propuestas para una 
mejor colonización de Mindanao estaban basadas 
en sus opiniones. Hombre de principios, más de una 
vez chocó con los oficiales del gobierno local. Exter- 
namente, su vida de misionero no fue tan especta- 
cular como la de otros en fundaciones de nuevos 
centros y conversión de paganos. Su labor más difí- 
cil fue consolidar la fe de la gente en su vida ordina- 
ria. Sus escritos (casi todos aún inéditos) sirvieron 
de inspiración a los jesuitas de Mindanao. 


OBRAS: [Cartas], Cartas Filipinas 1-6. 


BIBLIOGRAFÍA: Arcinta, J. S., «Martín Luengo and 
two Wheels for Surigao, 1862-1888», Kinaadman 13 (1991) 
55-75. Pastetis, Filipinas s. xix 1-2. Usos, S. [muerte del P. 
M.L.], Cartas Filipinas 8:323-329. 





J. S. ARCILLA 


MARTINDALE, Cyril Charlie. Publicista, escritor. 

N. 25 mayo 1879, Londres, Inglaterra; m. 18 
marzo 1963, Petworth (Sussex Oeste), Inglaterra. 

E. 7 septiembre 1897, Londres; o. 1911, Hastings 
(Sussex Este), Inglaterra; ú.v. 2 febrero 1924, Stony- 
hurst (Lancashire), Inglaterra. 

Hijo de Sir Arthur Martindale, del servicio civil 
indio, se educó en Harrow y entró a la CJ a los cua- 
tro meses de su admisión a la Iglesia católica en 
Bournemouth. Obtuvo en Oxford todos los premios 
en clásicos más ambicionados, una hazaña proba- 
blemente sin paralelo, antes o desde entonces, en la 
historia de Oxford. Mientras otros escribían en latín, 
se decía de M que él escribía latín. Durante parte de 


su teología, que estudió con los jesuitas franceses 
exiliados en Hastings, M contrajo una deuda perdu- 
rable con Léonce de *Grandmaison, Albert *Conda- 
min y otros, que aparecen en su serie inicial de obras 
sobre san Juan, san Pablo, etc. Tras un período de 
docencia en Stonyhurst, volvió a Oxford (1916- 
1925), donde fue influido por Charles *Plater, el su- 
perior de Campion Hall, fundador del Catholic So- 
cial Guild y pionero del movimento de ejercicios en 
Inglaterra. Gracias a él, M descubrió que podía ser 
de la clase de sacerdote que siempre había querido 
ser, amado por la gente sencilla y a su servicio. Ha- 
cia 1918, pensó que ya no se enfrentaba a una elec- 
ción entre la vida académica y la de un sacerdote del 
pueblo. Habiéndose hecho un escritor popular en el 
mejor sentido de la palabra, alcanzó renombre na- 
cional con sus libros y sermones, con los que abrió 
un nuevo enfoque a la hagiografía y la liturgia. 

Se comprometió también en la radiodifusión, 
entonces en su inicio, en la actividad universitaria 
católica y en la promoción del estudio de la biblia 
entre los seglares. Apenas pasaba año en que no es- 
cribiera varios libros. Desde 1925, M estuvo destina- 
do en Farm Street de Londres, donde a sus antiguos 
intereses añadió el trabajo en los barrios pobres del 
este de Londres durante los años de la depresión, la 
organización de Congresos Eucarísticos (asistió a 
los de Budapest, Buenos Aires y Sydney), el Aposto- 
lado del Mar y el apoyo a la asociación de la Adora- 
ción Perpetua. M estaba dando conferencias en Di- 
namarca en abril 1940, cuando los alemanes 
invadieron el país, Al regresar a Inglaterra al final de 
la guerra, reanudó sus actividades de siempre en 
Farm Street, hasta su retiro a Petworth en 1953, 

Era una personalidad muy compleja. Sus amis- 
tades incluían desde miembros de la realeza hasta 
los mineros de Derbyshire y Johannesburg (Repú- 
blica de Sudáfrica). Su múltiple actividad lo puso en 
contacto con Sir Winston Churchill y el emperador 
Haile Selassie, así como con pugilistas y estibadores. 
En todos los que trataba, su comprensión instintiva 
de la naturaleza humana creaba una respuesta in- 
mediata. Ronald Knox lo juzgaba una persona de las 
más grandes que había conocido. Al fin de sus días, 
M confesó que su mayor consuelo era que Dios nun- 
ca hubiese permitido que una parte o miembro de la 
raza humana le fuera insoportable, como él había 
temido en alguna ocasión que pudiera suceder. 

Su bibliografía, publicada en 1957, seis años an- 
tes de su muerte, registra 487 títulos, de los que 79 
son libros, y no se incluyen los publicados en Esta- 
dos Unidos y Australia. 


OBRAS: The Life of Monsignor Robert Hugh Benson 
(Londres, 1916). Catholic Thought and Thinkers (Londres, 
1920). Jock, Jack, and the Corporal (Londres, 1921). Bernard 
Vaughan, S.J.: A Memoir (Londres, 1923). The Faith of the 
Roman Church (Londres, 1927). The Risen Sun: Impres- 
sions in New Zealand and Australia (Londres, 1929). The Vo- 
cation of Aloysius Gonzaga (Londres, 1929). Christianity is 
Christ: Five Courses of Sermons (Londres, 1935). Athens, 
Argentine, Australia (Londres, 1935). The Sweet Singer of ls- 
ruel (Londres, 1940). Life of Saint Camillus (Nueva York, 
1946). The Message of Fatima (Londres, 1950). The Queen's 
Daughters: A Study of Women Saints (Londres, 1951). 
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BIBLIOGRAFÍA: CaraMaN, P., C. C. Martindale (Lon- 
dres, 1967), Evans, L, *C. C. Martindale, S.J. 1879-1963», 
America 108 (1963) 466-467. PoLcár 3/2:503-504. RoserTS, 
T. D., «Fr. C. C. Martindale, S...: A Symposium», Month 30 
(1963) 69-90, Surcurre, no. 287. Catholicisme 8:764-765. DS 
10:709-711. NCE 9:306-307. 


P. CARAMAN ($) 


MARTINELLI, Ignazio. Superior, director espiri 
tual. 

N. 30 julio 1645, Perugia, Italia; m. 23 junio 
1716, Viterbo, Italia. 

E. 10 junio 1664, Roma, Italia; o. 1675, Roma; 
ú.v. 15 agosto 1678, Ascoli Piceno, Italia. 

Tras su formación jesuita, pasó la mayor parte 
de su vida en el colegio de Viterbo (1681-1691, 1695- 
1716), del que fue rector por un tiempo. Enviado 
(1691) al *Colegio lírico de Loreto, los magistrados 
de Viterbo pidieron su regreso al P. General Tirso 
González, por el mucho bien que M hacía. En efec- 
to, bajo su dirección Rosa Venerini había empezado 
(1685) sus Maestre pie, consagradas a la instrucción 
cristiana de las jóvenes. Acabado su rectorado en 
Loreto (1691-1695), volvió a Viterbo, desde donde 
continuó apoyando a la fundadora en la dificultosa 
fase de la expansión de su instituto, que hasta hoy si- 
gue ligado a la CJ. 


BIBLIOGRAFÍA: Cris, G., Le origini della «Maestre Pie» 
(Roma, *1925). PATRIGNANI 2:175-180. EC 12:1184. 


G. BorTEREAU (f) 


MARTÍNEZ, Diego. Siervo de Dios. Misionero, 
superior. 

N. 2 julio 1543, Ribera del Fresno (Badajoz), Es- 
paña; m. 2 abril 1626, Lima, Perú. 

E. 18 octubre 1566, Salamanca, España; o. 12 
marzo 1573, Cusco, Perú; ú.v. 29 abril 1582, Juli 
(Puno), Perú. 

Hizo sus primeros estudios en Salamanca, de- 
biendo costeárselos trabajando como enfermero y 
criado de otros estudiantes. Cursada la teología en la 
CJ, llegó a Lima el 27 abril 1572 en la expedición di- 
rigida por el P. José de *Acosta, y fue destinado al 
Cusco. En noviembre 1576, la CJ se hizo cargo de la 
*doctrina aymara de Juli, a orillas del lago Titicaca, 
hasta entonces atendida por los dominicos. A ella 
fue enviado, junto con el superior Diego de *Braca- 
monte y Alonso de *Barzana. Párroco de S. Juan 
Bautista, una de las tres parroquias de Juli, fue nom- 
brado superior (agosto 1577), en lugar de Braca- 
monte. Escribió (1 agosto 1578) al *visitador Juan 
de la *Plaza un largo informe sobre la doctrina, En- 
tre 1580 y 1586, fue «obrero de indios y españoles» 
en La Paz (Bolivia) y en el Cusco. Asistió en Lima 
(1582) a la II Congregación Provincial del Perú, en la 
que se trató de la posibilidad de abrir misiones entre 
los chiriguanos de Santa Cruz de la Sierra (Bolivia). 
En 1586, el provincial Juan de *Atienza escogió a 
Diego de *Samaniego, a M y al H. Juan Sánchez pa- 
ta iniciar esas misiones. Samaniego, nombrado su- 
Perior, partió de Potosí (Bolivia), y M y el H_ Sán- 


chez del Cusco, El 20 mayo, los tres se reunieron en 
Mizque, donde por diez meses misionaron a espa- 
ñoles e indios quechuas, al no poder proseguir el via- 
je por un levantamiento de chiriguanos. 

El 17 mayo 1587 llegaron a Santa Cruz, ciudad 
de españoles, desde donde dieron misiones en el te- 
rritorio circunvecino, y se dedicaron a aprender el 
chiriguano (de la familia lingúística guaraní) y el 
gorgotoqui, en los que escribieron apuntes de cate- 
cismo y gramática. En 1589, el gobernador de Santa 
Cruz, Lorenzo Suárez de Figueroa, escribió a la Au- 
diencia de Charcas (Chuquisaca): «El fruto que ha- 
cen los de la Compañía así en los españoles como en 
los naturales es mayor de lo que yo podré decir» 
(MonPer 4:481). En 1592, M dio misiones entre los 
indios chiquitanos, sobre los que escribió un infor- 
me, y fue luego (1594) superior de la misión de San- 
ta Cruz. El visitador Esteban *Páez le mandó ir 
(1599) a Chuquisaca para informar sobre las misio- 
nes entre los chiriguanos, Volvió a Santa Cruz y, a fi- 
nes de 1600, fue a Chuquisaca, esta vez como vice- 
rrector del Colegio, desde donde dio misiones en La 
Paz y Cochabamba. Tras asistir (agosto 1606) a la VI 
Congregación Provincial en Lima, fue vicerrector 
del colegio del Cusco. Allí permaneció hasta 1611, 
dedicado a las misiones populares entre los indios 
de esa región. Pasó luego al Colegio S. Pablo de Li- 
ma, hasta su muerte. 

Director espiritual de la futura Sta. Rosa de Li- 
ma, fue considerado por sus contemporáneos co- 
mo hombre de grandes virtudes. Ya en 1570, el 
provincial de Castilla, Gil "González Dávila, al in- 
formar al P. General Francisco de Borja sobre los 
destinados al Perú, dijo de M que tenía «mucha y 
muy ejemplar virtud, aplicación y mano con los 
prójimos». En 1600, el autor anónimo de la prime- 
ra Historia de la provincia del Perú, al referirse a la 
fundación de las misiones en Santa Cruz, escribió 
que la vida de M «requería libro de por sí por ser 
hombre santo, y llamado tal con este nombre en to- 
do el reino». Y en 1617, el provincial Diego *Álva- 
rez de Paz, en carta al P. General Mucio Vitelleschi, 
confirmó esa opinión: «Varón de rara santidad y de 
muy alta oración, a quien Dios comunica extraor- 
dinarias mercedes. No he conocido hombre más 
humilde ni deshecho de sí, y en el mismo grado son 
todas sus virtudes». En 1629, tres años después de 
la muerte de M, el P. Juan María *Freylín escribió 
su biografía por encargo del provincial Diego de 
“Torres Vázquez, aún inédita (APT). Su causa de 
beatificación se introdujo muy pronto y se apro- 
baron sus escritos el 5 junio 1634. 


BIBLIOGRAFÍA: ALcázar, Chrono-historia 2:311-313. 
Astral 4:520-522. Guiuermy, Ménologe, Espagne 1:522. 
Mateos, Hist Prov Peru 1-2. MonPer 1-7. TORRES SALDAMANDO, 
Perú 49-53. Varcas Ucarte 1:98-122, 266-268, 367-369; 
2:244-245. Varones ilustres '6:139-205; *4:121-201, BS. 
Append. 848. 








E. FERNÁNDEZ G. 


MARTÍNEZ, Ernesto, véase FABER LABORDE, 
Luis Carlos. 


MARTÍNEZ 
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MARTÍNEZ (MARTINS), Manuel. 
víctima de la violencia. 

N. c. 1600, Tavira (Faro), Portugal; m. 1 febrero 
1632, Santa María de Varohios (Chihuahua), Méxi- 
co. 


Misionero, 


E. c. 1620, Tepotzotlán (México), México; o. c. 
1629, México (D.F.), México; 

Siendo adolescente, fue enviado por sus padres a 
Nueva España (México) a cargo de un tío suyo. En 
1619 estudiaba retórica en el colegio jesuita de Pue- 
bla antes de entrar en la CJ. Cursó la filosofía y teo- 
logía en el Colegio Máximo S. Pedro y S. Pablo de 
México e hizo la tercera probación (1630-1631) en 
Tepotzotlán. Se le envió como compañero de Julio 
"Pascual a Chínipas, en las misiones de Sinaloa, 
adonde llegó el 23 enero 1632. Su brevísimo aposto- 
lado, de apenas una semana, culminó con la muerte 
por la fe durante la rebelión de los indios chínipas, 
en la que sucumbió junto con su compañero a la 
puerta de la casa de los misioneros. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 2:421-423, Bu- 
RRUS, «Jesuitas portugueses», Dunne, West Coast, 207-211 
Perez De Rivas, Triunfos, 2:57-61. Varones ilustres, 3:419- 
422. ZAMBRANO 9:241-257. 


F. ZubruLaGa (+) 


MARTÍNEZ, Pedro. Protomártir de la misión his- 
panoamericana. 

N. 15 octubre 1533, Cella (Teruel), España; m. 6 
octubre 1566, Fort George (Florida), EE.UU. 

E. mayo/junio 1553, Valencia, España; o. 9 abril 
1558, Murcia, España; ú.v. 31 mayo 1566, Sanlúcar 
(Cádiz), España. 

Fue admitido en la CJ por Jerónimo *Nadal al 
acabar sus estudios de artes y mientras hacía los de 
teología. Enviado a Gandía (1554) para terminarlos, 
fue ministro de la casa, enseñó gramática y predicó. 
Designado (1558) miembro de la expedición de so- 
corro a Orán (Argelia), propuesta por Martín de Cór- 
doba y Velasco, conde de Alcaudete, M se ordenó 
mientras esperaba el embarque. Él y sus compañe- 
ros, el P. Pedro *Doménech y el H. Juan Gutiérrez, 
se quedaron en la plaza de Orán al cuidado espiri- 
tual y corporal de muchos soldados enfermos, de los 
que se contagiaron. Vueltos a España en septiembre 
del mismo año, M fue a convalecer a Granada, don- 
de predicó el adviento. Ejerció el ministerio de la 
predicación y de las confesiones en Toledo, Cuenca, 
Salamanca, donde concluyó sus estudios de teología 
(1561-1563), Valladolid y Monterrey (Orense), de cu- 
yo colegio fue rector (1565-1566). Varias veces se 
ofreció para trabajar entre los herejes de Alemania 
(1564), así como para las misiones de China y Etio- 
pía (1569), con deseos de martirio. Juan *Polanco lo 
recomendó a Nadal para la India (1561). 

En 1566, el P. General Francisco de Borja envió 
la primera expedición jesuita a Hispanoamérica, 
formada por Juan *Rogel, Francisco *Villareal y M 
como superior. Zarparon de Sanlúcar el 28 junio 
1566 con la flota de Nueva España (México). Tras es- 
calas en Las Palmas (Islas Canarias) y La Habana 
(Cuba), la flota llegó a Puerto Rico, desde donde uno 


de sus navíos se desvió (9 agosto) hacia la Florida 
(que abarcaba entonces hasta el actual estado de 
Virginia). Arribados a la costa de Florida el 28 agos- 
to, no lograron encontrar el puerto español de San- 
ta Elena (al sur del actual Charleston, Carolina de 
Sur), por desconocer la costa. Además, un huracán 
les arrastró a alta mar hasta que, por fin, pudieron 
desembarcar (14 septiembre) en Tacatacuru (isla de 
Cumberland, Georgia). Navegaron hacia el sur y a 
los pocos días llegaron a Alimacani (hoy isla Fort 
George), en la desembocadura del río St. Johns. El 6 
octubre, unos marineros y soldados, viendo pescar a 
unos indios, bajaron a la playa por pescado, mien- 
tras M se quedaba en el bote. Unos treinta indios ro- 
dearon la barca, arrastraron al sacerdote a la orilla y 
le mataron a golpes, así como a varios marineros, 
que no pudieron escapar. Fue el primer jesuita en 
morir violentamente en el hemisferio norte de Amé- 
rica. 


FUENTES: MonAntFlor 667s. 


BIBLIOGRAFÍA: Kenny, M., The Romance of the Flori- 
das. The Finding and the Founding (Milwaukee, 1934) 91- 
342. Íb., Pedro Martínez, S.J,, Martyr of Florida, 1566. Jesuit 
protomantyr of the New World (St. Leo, Fla., 1939). 1b,, «The 
First Jesuit Mission in Florida», Historical Records and Stu- 
dies 33 (1944) 42-56. PoLcAR 3/2:504. Tena, V. J., Bravuras de 
un cellano en Valencia y en la Florida (Valencia, 1979). Zu- 
piLLaca, F., La Florida, la misión jesuitica (1566-1572) y la 
colonización española (Roma, 1941) 217-249. DHEE 3:1432. 


F. ZusitLaca ($) 


MARTÍNEZ AGUIRRE, José de Jesús. 
educador. 

N. 10 octubre 1893, Arandas (Jalisco), México; 
m. 13 enero 1975, Tampico (Tamaulipas), México. 

E. 4 septiembre 1911, El Llano (Michoacán), Mé- 
xico; o. 26 julio 1926, Barcelona, España; ú.v. 2 fe- 
brero 1929, Granada, Nicaragua. 

Educador de varias generaciones de jóvenes, a 
los que entusiasmó en la defensa de los derechos hu- 
manos y religiosos, realizó su labor como prefecto o 
rector en colegios. Empezó en el colegio de Granada 
en Nicaragua (1929-1931) y luego en el de Guadala- 
jara (Jalisco), precisamente en los años de persecu- 
ción religiosa (1931-1937). Durante las noches, cus- 
todiaba él mismo el colegio ante posibles ataques 
armados de las fuerzas del gobierno, Estuvo después 
en Puebla (1937-1940) y una vez más en Guadalaja- 
ra (1940-1945), hasta que fue nombrado provincial 
de México (1945-1951). Tras siete años en colegio de 
Ciudad de México (1951-1958), fue provincial de 
México Septentrional (1958-1964), una nueva de- 
marcación creada en 1952. Al acabar el cargo, tra- 
bajó (1964-1966) en Guadalajara en la llamada Ciu- 
dad de los Niños, creación del P. Roberto *Cuéllar. 
Por fin, estuvo en Chihuahua (1966-1967) y ocho 
años en Tampico (1967-1975), hasta su muerte. 

Como superior fue clarividente, armonizando la 
prudencia con la audacia. En su primer provinciala- 
to, la provincia de México alcanzó su máximo es- 
plendor desde su restauración en el siglo xix, tanto 
por la cantidad y calidad de sus obras, como por las 


Superior, 


2525 


MARTÍNEZ DE LEJARZA Y VALLE 





personas que inspiró y formó. Profundamente espi- 
ritual y picarescamente humano, consiguió para va- 
rias provincias europeas, devastadas por la II Guerra 
Mundial, importantes ayudas económicas, que dis- 
tribuyó con generosidad y sencillez. 


BIBLIOGRAFÍA: Guriérrez Casitas, Jesuitas... siglo xx, 
263-270, 552. Icuíniz, Bibliografía, 356. Noticias Prov Méx 
(enero y febrero 1975) 


J. Gómez F. 


MARTÍNEZ BAIGORRI, Ángel. Poeta, profesor. 

N. 2 octubre 1899, Lodosa (Navarra), España; 
m. 5 agosto 1971, Managua, Nicaragua. 

E. 8 septiembre 1917, Loyola (Guipúzcoa), Es- 
paña; o. 20 julio 1933, Marneffe (Lieja), Bélgi: . 
2 febrero 1938, Managua. 

Disuelta (1932) en España la CJ por la II Repú- 
blica, cursó parte de la teología en el destierro de 
Marneffe, pero, al resentirse su salud, la acabó en 
Bilbao. Después de la tercera probación en Braga 
(Portugal), fue destinado (1936) a Centroamérica, 
viceprovincia que acababa de tomar a su cargo la 
provincia de Castilla, Profesor de literatura (1936- 
1946) en el colegio de Granada, tomó contacto con 
la vanguardia literaria, influyendo en varios de los 
futuros poetas nicaragúenses, como Ernesto Carde- 
nal, Fernando Silva, Pablo A. Cuadra y J. Coronel 
Urtecho. De nuevo, problemas de salud le sometie- 
ron a una grave operación en Nueva Orleans y a un 
año y medio de recuperación (1946-1947) en El Pa- 
so (Tejas, EE.UU.). 

En los años siguientes, fue profesor de filosofía 
(1948-1954) del seminario San José de la Montaña 
en El Salvador, decano de humanidades (1954-1961) 
de la Universidad Iberoamericana de México y re- 
dactor de la revista Latinoamérica (1954-1955). Su- 
frida (1961) una nueva operación en Costa Rica, vol- 
vió (1962) a la Universidad Centroamericana de 
Managua, hasta su muerte. 

Su trato amable le hizo querido de todos. Sostu- 
vo nutrida correspondencia con hombres de letras 
españoles y americanos. Su obra poética, iniciada en 
sus años de estudio en Europa y alabada por escri- 
tores de la talla de Jorge Guillén, alcanza más de 
cuarenta volúmenes, e incluye, entre otras, traduc- 
ciones de Gerald M. *Hopkins. Su Cumbre de la me- 
Ar obtuvo el Gran Premio de Cultura Hispánica 

1958). 


OBRAS: Romance del mantel de bodas (Managua, 
1938). Río hasta el fin (San Salvador, 1951). Ángel en el país 
del águila (Madrid, 1954). Cumbre de la memoria (Madrid, 
1954). Halcón del Viento de G. Manley Hopkins (México, 
1958). Dios en blancura (México, 1960). El mejor torero 
(México, 1961). Sonetos irreparables (México, 1964). En la 
sonrisa del ángulo. Nicaragua canta en mí (Managua, 1968). 
Arbol de Navidad (Managua, 1970). Ángel. Antología (Mana- 
gua, 1971). Ángel poseído. Martínez Baigorri. Obra Poética 
(Barcelona, 1978). Poesías Completas 1917-1971, 2 v., ed. 
E. del Río (Pamplona, 1999-2000). 


BIBLIOGRAFÍA: M.* Concerción DE ANDUEZA, Poesía de 
Ángel (Ángel Martínez Baigorri) (México, 1973). BERTRAN, J. 
B,, «Un gran poeta y un gran poema», Cuadernos Hispano- 











americanos 33 (1958) 10-22. Det Rio, E., «El contacto vital 
con la cultura de A. M. Baigorri», Príncipe de Viana 61 
(2000) 811-830. ELacuría, L., «Ángel Martínez, poeta esen- 
cial», Cultura 14 (1958) 123-164. FERNANDEZ, A. R., «Presen- 
cia de un poeta español en Centroamérica», Príncipe de Via- 
na 55 (1994) 691-700. De GENNARO, G., /l segno dei mistici: 
«Nueva Presencia» di Ángel Martínez Baigorri (Roma, 1984). 
PoLcár 3/2:504. 


M. 1. Pérez ALonso / E. DEL Rio 


MARTÍNEZ DE LA PARRA, Juan. Operario, es- 
critor ascético. 

N. c. 1652, Puebla, México; m. 14 diciembre 
1701, México (D.F.), México. 

E. 16 abril 1668, Tepotzotlán (México), México; 
o. C. 1676, México; ú.v. 15 agosto 1686, México. 

Acabados sus estudios, enseñó gramática y filo- 
sofía en el colegio San Lucas de Guatemala (1678- 
1683). Trasladado (1684) a la casa profesa de Méxi- 
co, fue operario el resto de su vida, dedicado sobre 
todo a la predicación y la catequesis. Prefecto de la 
*Congregación del Salvador (1695-1700), con sus 
miembros levantó (1698), frente al Colegio S. Pedro 
y S. Pablo, la primera casa de mujeres dementes de 
que dispuso México. Ésta, iniciada por un carpinte- 
ro en 1680, perduró hasta el siglo xtx con el nombre 
de Casa del Divino Salvador. 

Entre sus escritos de carácter didáctico, destaca 
por su popularidad Luz de verdades católicas, que se 
tradujo al italiano, latín y portugués, y ha tenido 
cuarenta y cinco ediciones, la más reciente en 1902. 


OBRAS: Sermón panegírico, Elogio sacro de San Eligio, 
abogado y patrón de los Plateros de Mégico (México, 1686), 
Elogio de San Francisco Javier (México, 1690). Luz de ver- 
dades católicas y explicación de la doctrina christiana, 3 t. 
(México 1691-1695); Tromba Catechistica, trad. ital. (Nápo- 
les, 1713); Tuba Catechetica (Ausburgo, 1736); trad. port. 
(Lisboa, 1722-1728); trad. al náhualt por el P. J. Gummers- 
bach. Elogio fúnebre de los Militares españoles (México, 
1696). La Nada y todas las cosas, unidas en la santidad de... 
San Francisco de Assis (México, 1698). Pláticas doctrinales 
del Agua y Pan benditos (México, 1754). 


BIBLIOGRAFÍA: Bexistáls, Biblioteca, 2:451-454. Cue- 
vas, Historia, 3:417, 473-475. DPHBG 958. Dcorme, Obra, 
1:97, 162, 320-322. EM 8:315. Gatiecos RocaruLL, Pensa- 
miento 237, 268. Roses, A. de, Diario de sucesos notables 
(México, 1946) 3:89-93, 176. Sáenz DE Sra, María, C. Histo- 
ria de la educación jesuítica en Guatemala (Madrid, 1978) 
141-145. SommenvocEL 5:635-639. Zambrano 15:13. 
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MARTÍNEZ DE LEJARZA Y VALLE, Luis Mario. 
Operario, obispo. 

N. 16 diciembre 1922, Bilbao (Vizcaya), España; 
m. 7 abril 1980, Miami (Florida), EE.UU. 

E. 28 agosto 1939, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 30 julio 1955, Oña (Burgos), España; ú.v, 2 febre- 
ro 1960, Guatemala, Guatemala; o.ep. 25 marzo 
1968, Guatemala. 

De padres de origen vasco, establecidos en Méxi- 
co y Guatemala, cursó la filosofía (1946-1949) y la 
teología (1952-1956) en Oña, e hizo la tercera pro- 
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bación en Salamanca. Fue enviado al colegio incoa- 
do Javier de Guatemala, como prefecto de disciplina 
(1957-1961), y ministro y profesor de religión (1959- 
1961). En la residencia de la ciudad, fue operario y 
director del colegio Rafael y Mariano Castillo y de la 
Obra Social Loyola (1961-1967). Nombrado obispo 
auxiliar del cardenal arzobispo de Guatemala (10 fe- 
brero 1968), fue secretario general de la conferencia 
episcopal de Guatemala y encargado de la pastoral 
de la educación. Con motivo del terremoto que aso- 
ló (1976) la ciudad, destacó como supervisor de la 
ayuda internacional llegada para paliar la tragedia. 
En reconocimiento por su labor entre los pobres, 
una de las colonias que edificó cambió su nombre 
por el de «Colonia Monseñor Martínez Lejarza» tras 
la muerte de M. Intervino con éxito ante el presi- 
dente de la república, Fernando R. Lucas, para apla- 
carle en una grave decisión contra la CJ. Al día si- 
guiente de llegar a Miami para descansar, se le 
encontró muerto en el hotel de un infarto de cora- 
zón. Su hermano menor José Ramón (1927-) es tam- 
bién jesuita. 


J, R. MARTÍNEZ DE LEJARZA 


MARTÍNEZ DE RIPALDA, Juan. Profesor, pro- 
curador de Indias. 

N. 13 diciembre 1641, Olite (Navarra), España; 
m. 2 diciembre 1707, Madrid, España. 

E, 20 septiembre 1659, Villagarcía (Valladolid), 
España; o. c. 1670, Santafé de Bogotá (D,E.), Co- 
lombia; ú.v. 15 agosto 1681, Santafé, 

Hecho el noviciado, pasó al Nuevo Reino en la 
expedición del P. Alonso de Pantoja en 1662. En el 
colegio-seminario San Bartolomé de Bogotá, estu- 
dió filosofía y teología, fue ministro, y enseñó filo- 
sofía y teología (1678-1684), además de ser rector 
(1683-1684). Bibliotecario de la Universidad Javeria- 
na y procurador de provincia, dirigió en 1686 un 
memorial a Carlos II de España, defendiendo a la CJ 
de la imputación lanzada contra ella por el fiscal de 
la Audiencia, Fernando de Prado y Plaza, de querer 
soldados en la misión del Orinoco para «cuidar sus 
haciendas a costa del real erario». Desde 1687, re- 
gentó las cátedras de filosofía y teología en el cole- 
gio máximo y redactó su obra De usu et abusu doc- 
trinae Sancti Thomae, en la que defiende a la 
Javeriana contra la acusación de no enseñar la doc- 
trina de santo Tomás. Elegido procurador del Nue- 
vo Reino y Quito en Madrid y Roma en 1695, no pu- 
do partir hasta mayo 1698, por impedírselo el asedio 
de Cartagena por la escuadra francesa al mando del 
barón de Pointis. Desde 1701, radicó en la corte de 
Madrid como *procurador de Indias. Entre los lo- 
gros de su gestión, deben citarse la licencia real pa- 
ra la fundación del colegio de Ocaña (Colombia, 
1699); la concesión en pie de igualdad de grados 
académicos del colegio San Bartolomé con el de 
Nuestra Señora del Rosario regentada por los domi- 
nicos (1701); la presentación de un memorial para la 
fundación de un colegio en la ciudad de Santo Do- 
mingo (21 septiembre 1704) y su memorial, quizá el 
más importante, sobre el paso de jesuitas extranje- 


ros a las misiones hispanoamericanas (5 julio 1702), 
lo que concedió Felipe V por real cédula de 27 junio 
1703. 


OBRAS: De usu el abusu docirinae Divi Thomae, 2 1. 
(Lieja, 1704), 


BIBLIOGRAFÍA: Jovaxen, Quito, 2:4055. Pactco, Co- 
lombia, 1-2. Rey Fasroo, Bio-bibliografía, 327-331. VALLE 
Liano, A., La Compañía de Jesús en Santo Domingo (Santo 
Domingo, 1950) 196, 213. 


1. Aceveno (4) 


MARTÍNEZ DEL CAMPO, Rafael. 
critor. 

N. 3 enero 1888, México (D.F.), México; m. 9 
marzo 1965, México (D.F.). 

E. 30 julio 1903, El Llano (Michoacán), México; 
o. 29 julio 1917, Barcelona, España; ú.v. 2 febrero 
1922, Roma, Italia. 

Después de la teología (1915-1918) y un año de 
especialización en Sarriá (Barcelona), fue repetidor 
para los teólogos (1919-1920) del Colegio Pio Latino 
de Roma. Hecha la tercera probación (1920-1921) 
en Manresa (Barcelona), regresó al Pio Latino hasta 
1924. De vuelta en su país, fue operario un año en la 
residencia de México y tres, en la de Puebla (1925- 
1928), los dos últimos «en dispersión» por la difícil 
situación política. 

Salió de México y enseñó filosofía (1928-1933) 
en el Colegio Máximo que la provincia de México en 
Ysleta College de El Paso (Texas, EE.UU.), además 
de ser su decano (1934-1951) tras un año (1933- 
1934) en una residencia de México. Fue profesor 
(1955-1958) en la Universidad Iberoamericana de 
México, y de teología moral en el Colegio Máximo de 
la provincia de México (1957), así como operario en 
diversas residencias (1951-1965). 

Vivió de cerca la persecución religiosa (1926- 
1929) y escribió en colaboración con el P. Eduardo 
*Iglesias El conflicto religioso de 1926: sus orígenes, 
su desarrollo, su solución. Colaboró con la Liga Na- 
cional Defensora de la Libertad Religiosa y la apoyó 
decididamente. Se contó también entre los que apo- 
yaron el movimiento armado en legítima defensa 
contra la tiranía callista, provocadora de la persecu- 
ción religiosa. Fue un vicepostulador entusiasta de la 
causa de beatificación de Miguel Agustín *Pro, eje- 
cutado en México el 23 noviembre 1927, Publicó en 
castellano la Vida Íntima del P. Pro, traducción de la 
obra francesa de Antoine *Dragon, a la que añadió 
un apéndice, donde prueba su carácter martirial y 
narra la historia de la causa de beatificación. Tuvo 
un brillante discurso en el Congreso Guadalupano 
(5-10 diciembre 1931). La Congregación Provincial 
de 1933 lo eligió sustituto para la Congregación de 
Procuradores y la de 1938, tercer elector sustituto. 

Fecundo escritor, era pensador profundo y de- 
fensor polémico de opiniones, a más de dotado de 
singular claridad en sus exposiciones. Aunque sua- 
reziano acérrimo, admiraba a Sto. Tomás y se esfor- 
zaba por conciliar las sentencias de ambos. Era há- 
bil en la especulación y la polémica, así como gran 
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predicador, pero cómicamente inepto en lo práctico, 
En todas las comunidades en las que estuvo fue el 
centro de las bromas; su alma ingenua y candorosa 
era fuente de bondad y simpatía inagotables. 


OBRAS: El conflicto religioso de 1926 (México, 1929). 
¿Determinismo o finalismo? (México, 1934). Theología 
naturalis (México, 1943). Doctrina Sti. Thomae de actu el 
potentia el de concursu (México, 1944). Philosophia moralis 
generalis (México, 1950). Philosophia moralis specialis (Mé- 
xico, 1951). Ética (México, 1955. 1962). 


BIBLIOGRAFÍA: Gutiérrez CasiLLas, Jesuitas... siglo xx, 
554, Iculniz, Bibliografía, 361-364. EM 8:314. 


M. Ackvez (+) 


MARTÍNEZ FONTURVEL, José Domingo. Pá- 
rroco, misionero popular. 

N. 4 agosto 1887, San Mateo (Aragua), Venezue- 
la; m, 14 septiembre 1958, Barquisimeto (Lara), Ve- 
nezuela. 

E. 13 septiembre 1931, Loyola (Guipúzcoa), Es- 
paña; o. 20 diciembre 1913, Barquisimeto; ú.v. 2 fe- 
brero 1942, Coro (Falcón), Venezuela. 

Antes de entrar en la CJ, ejerció dieciocho años 
el sacerdocio con fama de prudente y buen conseje- 
ro. Desde muy joven, fue secretario del obispo de 
Barquisimeto y, más tarde, vicario general de la dió- 
cesis y rector del seminario. A los cuarenta y cuatro 
años de edad, fue a España para entrar en el novi- 
ciado de Loyola, que acabó en Tournai (Bélgica) por 
causa de la disolución (enero 1932) de la CJ en Es- 
paña, Repasada la teología por un año, regresó a Ve- 
nezuela (1935) y, entre otros puestos, fue director 
espiritual del seminario interdiocesano de Caracas, 
párroco de Paraguaná, profesor y espiritual del se- 
minario de Coro y, por fin, operario de la residencia 
de Barquisimeto, el campo inicial de su sacerdocio. 
Siempre se interesó por la formación del clero nati- 
vo y la catequesis del pueblo sencillo. 


BIBLIOGRAFÍA: BarnoLa, P. P., Supieron ser S] (Ca- 
racas, 1983) 30-32. Jesuitas de Venezuela 2/2 (1984) 21 


H. GonzáLez O, (+) 


MARTÍNEZ RUBIO, Juan. Misionero, superior. 

N. c.1627, La Roda (Albacete), España; m. 3 sep- 
tiembre 1709, Tunja (Boyacá), Colombia. 

E. 19 marzo 1647, España; o. c. 1658, España; 
ú.v. 2 febrero 1664, Quito (Pichincha), Ecuador. 

Era ya sacerdote cuando llegó al Nuevo Reino 
(Colombia) en la expedición de Hernando *Cavero 
en 1658 y prosiguió a Quito, en cuyo colegio-semina- 
rio hizo la tercera probación, enseñó teología y fue 
rector (1664-1667). Rector (1667-1672) de Popayán 
(Colombia), pasó con este cargo y el de maestro de 
novicios (1672-1677) al noviciado de Tunja y, luego, 
a Bogotá como rector de la Universidad Javeriana 
(1677-1681). Como provincial (1681-1685), contribu- 
yó a la presencia jesuita en la región del Orinoco, co- 
mo reflejan sus «relaciones» sobre el estado de estas 
misiones —una fuente valiosa de información acerca 
de la labor de la CJ en esta zona de Venezuela. 





Al concluir su provincialato, fue rector (1685- 
1688) en Quito y regresó a Bogotá (1689), de nuevo, 
como rector. Elegido procurador (1695) ante Ma- 
drid y Roma, antes de zarpar fue nombrado provin- 
cial de la nueva provincia, separada ya de la de Qui- 
to. Una vez más sería rector de la Javeriana desde 
1700, y luego de Tunja, donde falleció a los ochenta 
y dos años de edad. 


OBRAS: «Relatio de statu praesenti missionum quas 
Palnorum et Orinoci vocant, ocasione capta ab eo quod P. 
Vicentius Loverso infidelium manibus sit interremptus 
(Santafé, 13 diciembre 1692), Annalí Lateranensi 4 (1940) 
117-158, 





FUENTES: ARS: N. R. er Q 13-11, 15 Historia 11 131ss, 
17 365. AGI: Santafé 249. APT: Fondo Astrain leg. 5. Archi- 
vos, Provincia del Ecuador (SJ), Quito, leg. 5, 6, 7. 


BIBLIOGRAFÍA: Jovasen, Quito 1:254. Pach£co, Co- 
lombia 2:97-101, 219, 232-238. Rey Faro, Bio-bibliografía 
332-337. Íp., Documentos, ver índice. Rivero, J., Historia de 
las misiones de los Llanos de Casanare y los ríos Orinoco y 
Meta (Bogotá, 1956) 307-311. 


H. GonzáLez O. (1) 


MARTÍNEZ SILVA, Ramón. Maestro, organiza- 
dor. 

N. 16 julio 1890, Zamora (Michoacán), México; 
m. 22 junio 1957, México (D.F.), México. 

E. 14 agosto 1908, El Llano (Michoacán); o. 28 
agosto 1922, Barcelona, España; ú.v. 15 agosto 1925, 
Puebla, México. 

Acabados sus estudios en España, regresó a Mé- 
xico e inició su labor apostólica hacia el tiempo 
cuando estallaba la persecución religiosa (1926). 
Fue animador y consejero de la Liga Nacional De- 
fensora de la Libertad Religiosa (LNDLR). Desde 
principios de 1927, fue asistente de la Confederación 
Nacional de Estudiantes Católicos, fundada por Mi- 
guel *Pro, que se llamó Unión Nacional de Estu- 
diantes Católicos (UNEC) desde 1930, y se extendió 
a casi todas las universidades del país. Asimismo, 
fundó el centro Labor, que se convertiría en el Blo- 
que de Profesionistas. En 1931 organizó en la ciu- 
dad de México la Convención Iberoamericana de Es- 
tudiantes Católicos, que generó la Confederación 
Iberoamericana de Estudiantes Católicos (CIDEC), 
cuyo primer congreso se tuvo en Roma en 1933. Mu- 
chos de los participantes del congreso desempeña- 
ron luego papeles importantes en la vida pública de 
sus países. 

Al abandonar su cargo en la UNEC (1937), se le 
encomendó la fundación del Seminario Interdioce- 
sano Mexicano en Moctezuma (EE.UU.), y fue su 
primer rector (1937-1939). Desde 1940, fundó los 
Círculos de Hombres Católicos en varias ciudades 
del norte y centro del país. En la capital estableció 
(1944) el Centro Cultural Universitario, que después 
se transformaría (1953) en la Universidad Iberoa- 
mericana. Finalmente, como procurador de la pro- 
vincia de México (1950-1957), trabajó por asegurar 
el respaldo económico adecuado para la formación 
de los jóvenes jesuitas. 
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Maestro, formador de cristianos conscientes, 
pensador y organizador, influyó notablemente en la 
juventud universitaria iberoamericana y, sobre todo, 
la mexicana. Por medio de sus semanas de estudio, 
congresos estudiantiles, artículos, ejercicios y confe- 
rencias, formó una generación de seglares instrui- 
dos y valientes, que se comprometieron en el campo 
político, social e intelectual para crear estructuras 
más justas, Publicó muy poco, pero sus escritos en 
el área de la problemática social en general ocupan 
142 carpetas. 


OBRAS: La fecundidad y la economía (México, 1932). 


BIBLIOGRAFÍA: DPH8G 961. EM 8:322, Guinea, W. 
(ed.), Jesuitas que conocimos y admiramos (México, 1984) 
103-112. Guriérrez CasiLas, Jesuitas... siglo xx, 554. IGuIniz, 
Bibliografía, 364. Noticias Prov. México (1957, 1959). Oxtiz 
Monastemio, X., Jaime Castiello: Maestro y guía de la juven- 
tud universitaria (México, 1956) 272-274. UtLoa Ornz, M. 
(ed.), Don Ramón Martínez Silva: Semblanza de un maestro 
(México, 1974). 


X. Guzmán RanGEL (+) 


MARTINI, Martino [Nombre chino; Wei Kuang- 
guo, Jitai]. Misionero, historiador, cartógrafo. 

N. 20 septiembre 1614, Trento, Italia; m. 6 junio 
1661, Hangzhou (Zhejiang), China. 

E. 8 octubre 1632, Roma, Italia; o. 1639, Lisboa, 
Portugal; ú.v. 15 agosto 1655, Roma. 

Estudió humanidades en el colegio de Trento, 
abierto en 1625, y en él se desarrolló su vocación re- 
ligiosa y misionera. Hacia el fin de su noviciado en 
Roma, pidió al P. General Mucio Vitelleschi ser en- 
viado a las misiones de Indias, y se aceptó su deman- 
da. En el *Colegio Romano, hizo un año (1634-1635) 
de estudios clásicos y dos (1635-1637) de filosofía, 
mientras sacaba gran provecho de los cursos de ma- 
temáticas y astronomía, bajo la guía de Athanasius 
"Kircher. 

En otoño 1637, fue a Lisboa para la teología 
(1637-1639) y zarpó el 26 marzo 1640, con un grupo 
de jesuitas. Durante el viaje, se ocupó, además de 
ministerios pastorales, de cuidar a los muchos en- 
fermos del barco. Llegó a *Macao en 1642, donde es- 
tudió chino alrededor de un año; hacia 1643, estaba 
en la residencia de Hangzhou. Pasó ocho años en 
China, visitando siete provincias con fines pastora- 
les y científicos, e incluso fue a Beijing/Pekín y a la 
Gran Muralla. 

Por entonces, los manchúes invadieron China y, 
tras tomar Pekín, avanzaron por las provincias has- 
ta conquistar todo el imperio. M se enfrentó a graves 
peligros, pero logró la protección de algunos funcio- 
narios y letrados que le tenían gran estima. Con fre- 
cuencia, hizo de mediador entre las autoridades ci- 
viles y militares para salvar vidas e impedir 
destrucciones. 

En 1650, Francisco *Furtado, superior de la mi- 
sión, le envió a Roma como procurador para pre- 
sentar el método de evangelización. Según Matteo 
*Ricci, se debía adoptar las costumbres chinas en 
cuanto lo permitía la fe cristiana. En particular, in- 
terpretaba como lícitos para los cristianos los *ritos 


chinos en honra de los antepasados, así como los 
usados por los letrados hacia Confucio. De opinión 
contraria eran los franciscanos y dominicos, quie- 
nes, más tarde (1695), obtendrían de la Congre- 
gación de la Propaganda Fide una condena de estos 
ritos, 

M embarcó para Europa en enero 1651 y, tras 
una navegación azarosa, llegó a Amsterdam (Holan- 
da) el 31 agosto 1653, Queriendo visitar impresores 
para tres obras que había preparado, fue a Amberes, 
Viena y Múnich, y sólo llegó a Roma en la primave- 
ra 1655. Su memorial amplio y bien documentado, 
presentado al Santo Oficio en defensa de las prácti- 
cas jesuitas en China, se debatió cinco meses. Re- 
conocida la validez de la argumentación de M, las 
actas se transmitieron a la Congregación de Propa- 
ganda Fide, que emitió (23 marzo 1656) un decreto 
favorable a los jesuitas. 

M salió de Roma el 19 diciembre 1655 con un gru- 
po de jóvenes misioneros y el 8 enero 1656 zarpó de 
Génova para Lisboa, pero, capturados por piratas en 
el Mediterráneo, sólo pagando un fuerte rescate pu- 
dieron llegar a Lisboa. De aquí salieron para Asia el 4 
abril 1657, y este viaje fue también desgraciado por 
las tempestades, piraterías y enfermedades. Desem- 
barcó en Macao el 17 julio 1658 con cuatro de los die- 
cisiete compañeros que habían partido con él. Tras 
unos meses en Macao, atendiendo a los enfermos, lle- 
gó a Hangzhou el 11 junio 1659 y reanudó el trabajo 
pastoral. Empezó una gran iglesia de tres naves, que, 
acabada en 1661, se consideró la más hermosa de 
China. Este mismo año, murió víctima del cólera. 

Hoy se da un vivo interés por M y sus obras. En 
el congreso internacional sobre M celebrado en 
Trento en 1983, el profesor Ma Yong, de la Acade- 
mia de Ciencias Sociales de China, dijo de él: «Fue el 
primero en estudiar la historia y geografía chinas 
con actitud científica... La amplitud de sus conoci- 
mientos sobre la cultura china, la exactitud de su in- 
vestigación, la profundidad de su comprensión no 
son igualadas por muchos sinólogos modernos». 


OBRAS: Brevis relatío de numero et qualitate Christia- 
norum apud Sinas (Roma, 1654). De bello tartarico (Ams- 
terdam 1654), Novus atlas sinensis (Amsterdam, 1655). 
Sinicae historiae decas prima (Munich, 1658). Qiuyou pian 
(Ensayo sobre la amistad) (Hangzhou, 1661). Tianzhu 
lízheng (Pruebas de la razón para la existencia de Dios). 
Linghun lizheng (Pruebas de la razón para la inmortalidad 
del alma). Zhenzhu lingxing lizheng (Pruebas de la razón 
para la existencia de Dios y la inmortalidad del alma) 
(Tou-se-we, 1918). Opera ommia, 2 v. (Trento, 1998). VV.. 
en Studi trentini di scienze storiche 77 (1998). 


BIBLIOGRAFÍA: Botocnani, B., L'Europa scopre il volto 
della Cina. Prima biografia di Padre Martino Martini 
(Trento, 1978). Corbiee, BibSin 1:182, 580; 2:1083; 5:3668. 
Demencne 166-167. Demarcr, F., y Scartezzint, R. [ed.), 
M. Martini. A Humanist and Scientist in Seventeenth Century 
China (Trento, 1996). G. Meis (ed.), Martino Martini, 
geografo, cartografo, storico, teologo. Trento 1614-Hangzhou 
166] (Trento, 1983). Prister 256-262. PoLcár 3/2:506-507. 
SomMERvOGEL 5:646-650; 9:645. Srreim 5. BBKL 5:9465. 
BDCM 437. Catholicisme 8:766-767. DTC 2:2364-2391. El 
22:448. LTK 7:122-123. NCE 9:310. 
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MARTINS 





MARTINOV, Ivan (Jean). Historiador, escritor. 

N. 7 octubre 1821, Kazán (Tartaria), Rusia; 
m. 26 abril 1894, Cannes (Alpes-Maritimes), Fran- 
cia. 





E. 18 septiembre 1845, Saint-Acheul-lez-Amiens 
(Somme), Francia; o. 20 septiembre 1851, Laval 
(Mayenne), Francia; ú.v. 31 julio 1856, Srem (Poz- 
nañ), Polonia. 

Hechos sus estudios en la Universidad de San 
Petersburgo, viajó por Alemania, Francia e Italia. 
Sus conversaciones con Gustave-Xavier de *Ravi- 
gnan le llevaron a su conversión de la ordodoxia al 
catolicismo. Entrado en la CJ, siguió viajando sin ce- 
sar. Aprovechando su conocimiento de la mayoría 
de los idiomas europeos, escudriñó en las bibliote- 
cas extranjeras en busca de textos, que anotó luego 
y editó. Fue un especialista en las antigúedades gre- 
co-eslavas y, con Jean-Xavier *Gagarin, fundó la Bi- 
bliothéque des Saints Cyrille et Méthode, instalada 
en Versalles (1886), para ayudar a la conversión de 
los ortodoxos. Pío IX lo nombró teólogo para el Con- 
cilio *Vaticano 1 y León XIII lo hizo consultor de la 
Congregación de la Propagación de la Fe sobre ma- 
terias relacionadas con los ritos orientales. 


OBRAS: Les manuscrits slaves de la bibliothéque im- 
périale de Paris (París, 1858). Annus ecclesiasticus graeco- 
slavicus (Bruselas, 1863). Cursus vitae el certamen martyrii 
B. Josaphat Kuncevicii (París, 1864). 


BIBLIOGRAFÍA: Bukxichon 4:136, 142-144, Ductos 
193. SommervoGeL 9:645-652. «Nécrologie», Précis Histori- 
ques 43 (1894) 291 





P. Ducios (t) 


MARTINS, Diamantino. Profesor, filósofo. 

N. 26 julio 1910, Zibreira (Torres Novas), Portu- 
gal; m. 17 febrero 1979, Braga, Portugal. 

E. 23 septiembre 1927, Santa María de Oya 
(Pontevedra), España; o. 24 diciembre 1939, Braga; 
ú.v. 2 febrero 1945, Braga. 

Ingresó en la CJ al acabar sus estudios secunda- 
rios en el Liceo de Santarém y en la escuela *apos- 
tólica de San Martín de Trevejo (España). En Santa 
María de Oya, estudió las humanidades (1929-1931) 
y comenzó la filosofía (1931-1932) que continuó en 
Vals-prés-Le Puy (Francia). Enseñó física y biología 
(1934-1936) en el instituto de filosofía de Braga, cur- 
só la teología en Lovaina (Bélgica, 1936-1939) y en 
Braga (1939-1940) y, realizada la tercera probación 
en Salamanca, obtuvo (1941-1943) el doctorado en 
filosofía en Barcelona (España). 

Fue profesor de psicología racional y experi- 
mental, y ocasionalmente de criteriología, en el ins- 
títuto de filosofía de Braga (elevado a facultad en 
1947), desde 1943 hasta su muerte. En 1945, con 
un grupo de profesores, fundó la Revista Portugue- 
sa de Filosofia, y formó parte del consejo directivo. 
Además, enseñó (1954-1957) psicología en el cen- 
tro de estudios humanísticos, adscrito a la Univer- 
sidad de Oporto, 

Su pensamiento se caracterizó por una reflexión 
constante sobre la existencia en sus circunstancias 
concretas. Todas sus investigaciones reflejan un 


hondo conocimiento de la psicología. Contribuyó a 
clarificar figuras y temas de filosofía en Portugal. 
Queda da él una vasta y valiosa colaboración en pu- 
blicaciones nacionales y extranjeras, especialmente 
en la Revista Portuguesa de Filosofía (1945-1978). 


OBRAS: Bergson - A Intuigdo como Método na Metafísi- 
ca (ed. port. Oporto, 1946; Madrid, 1943). Existencialismo 
(Braga, 1955). O problema de Deus (Braga. 1957). Teoria do 
Conhecimento (Braga, 1957). Mistério do Homem (Braga, 
1961). Imagem do Mundo. Da Beleza até Deus (Braga, 1963). 
Do Inconsciente (Braga, 1966). Filosofia da Plenitude (Bra- 
ga, 1966). Brotéria, «Indices», 49. RPF, «Indices», 427-429, 


BIBLIOGRAFÍA: Cravelro DA SiLva, L., «Prof. P. D, Mar- 
tins», RPF 35 (1979) 206-213 [bibl.]. GEPB 40:92s. Gur 
mandes MARQUES, D., «D. Martins e a Filosofia Existencial». 
Theologica 4 (1969) 35-54, Verbo 12:1725, 


J. Vaz DE CARVALHO 





MARTINS, Inácio (Vasco). 
catequista. 

N. 1531, Gouveia (Guarda), Portugal; m. 28 fe- 
brero 1598, Coímbra, Portugal. 

E. 17 abril 1547, Coímbra; o. 1555, Cofmbra; ú.v. 
1 noviembre 1566, Lisboa, Portugal. 

Al entrar en la CJ, cambió su nombre Vasco por 
el de Inácio, cumpliendo lo que prometió Simáo 
*Rodrigues cuando puso la primera piedra del Colé- 
gio de Jesus en Coímbra. Estudió latín, griego y filo- 
sofía en Sanfins (Minho) y teología en Santa Cruz de 
Coímbra. Fue profesor de filosofía en el Colégio das 
Artes de Coímbra (1555-1556) y en Évora (1556- 
1560), en cuya universidad se doctoró en teología 
(1570). Desde 1560 se dedicó en Lisboa a la predica- 
ción, para la que tenía cualidades excepcionales. 

Participó en la Congregación General II (1573) 
en Roma, de donde fue enviado a Baviera en misión 
secreta, para obtener información sobre la princesa 
Maximiliana, que había sido propuesta en matrimo- 
nio al rey Don Sebastián. Acompañó a éste al norte 
de Africa (1574). Después continuó predicando en la 
corte hasta 1576, en que, por hablar contra la pro- 
yectada expedición que conduciría a la tragedia de 
Alcazarquivir, cayó en desgracia del rey, y marchó a 
Coímbra. 

De vuelta en Lisboa (1580), se ocupó, sin dejar el 
púlpito, en explicar el catecismo en las calles y pla- 
zas, método que emplearon los jesuitas de la casa 
profesa de San Roque hasta la expulsión de 1759. 
Para estimular a los niños, les distribuía premios, les 
procuró una bandera con la imagen de Nuestra Se- 
ñora de la Doctrina, e introdujo la costumbre del 
«doctorado» de un niño, imitando las formalidades 
académicas. Los domingos se reunían a escucharle 
grandes multitudes y, durante la semana, con sus 
pequeños, instruía a los pobres, a los presos o con- 
denados a galeras, y a la gente ruda del barrio de Ri- 
beira. 

Escribió un suplemento al librito de Doutrina 
Cristá del P. Marcos *Jorge, que se se hizo popular 
con el nombre de «Cartilha do Mestre Inácio», y tu- 
vo numerosas ediciones; fue traducida al kikongo y 
al konkani en la India a comienzos del siglo xv. 


Profesor, predicador, 
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OBRAS: Litaniae Sacrosanctas Eucharistiae ac dulcissi- 
mi Nominis IESV... Additae item sunt Litaniae beatissimae 
virginis Mariae, quae in alma Lauretana domo decantari so- 
lent (Lisboa, 1587). Doutrina Christa ordenada a maneira de 
dialogo pera ensinar os meninos pelo Padre Marcos Jorge... 
acrescentada e de novo emendada pelo P... doutor theolo- 
go. «Sermoens». [Viaje por Europa], BPE, CV/11/2-2, CIX/2- 
13, CX/1-17. ARSI Lusit 66, 70, 71 


BIBLIOGRAFÍA: Boletim Intern. Bibliografia Luso-Bra- 
sileira 9 (1968) 421, 430, Bownxck, F.. Le Catéchisme 
kongo de 1624 (Bruselas, 1978) 235. Caparaz De MATOS, «Ti- 
pografia» 2:57ABC. Diez-AeceÍa, J. M., «El conimbricense 
1. M. y el concepto de ley las lecturas de 1570 en la Univer- 
sidad de Évora», Revista Portuguesa Filos 11 (1955) 546- 
553. Franco, Imagem Coimbra 1:401-447; 2:619. lb., Ano 
Santo 110-114, Synopsis 94, 128, 141, 1665. GEPB 16:457. 
Machado 2:497-499. Pereira Gomes, Évora 79-82. RoDrIGuES 
2/1:605; 2/2:647, Verbo 12:17275. «Carta em que se relata a 
morte do P. Ignagio Martins», Memorial de várias cartas e 
cousas de edificagao dos da CJ (Oporto, 1942) 115-124. 





J. Vaz DE CARVALHO 
MARTINS, Manuel, véase MARTÍNEZ, Manuel, 


MARTINS, Pedro. Predicador real, misionero, 
obispo. 

N. (después del 25 mayo) 1541, Coimbra, Portu- 
gal; m. 13 febrero 1598, en el mar, cerca de Malacca, 
Malaisia. 

E. 25 mayo 1556, Coímbra; o. c. julio 1570, Évo- 
ra, Portugal; ú.v. 3 enero 1571, Évora; 22 enero 
1584, Oporto, Portugal; o.ep. octubre 1592, Goa, In- 
dia. 

Empezó los estudios de Artes en el noviciado y 
cursó la teología en Évora, donde compaginó sus es- 
tudios con la enseñanza del latín y la cátedra de Ar- 
tes (1560-1575). Tras su ordenación, enseñó teología 
y fue predicador de la corte. Obtenido (26 julio 
1573) el grado de doctor en teología, era (1574) rec- 
tor de los estudiantes internos de Évora sin dejar su 
cargo de predicador real en Coímbra y Évora. Pasó 
a Africa (1578) como capellán del ejército del rey Se- 
bastián. Derrotados los portugueses (4 agosto 1578) 
en Alcazarquivir (Marruecos), los capellanes caye- 
ron prisioneros, y fueron vendidos y llevados a Fez; 
pero uno de ellos, Alessandro *Valla, logró huir a 
Lisboa, de donde volvió por encargo del cardenal in- 
fante D. Enrique, con dinero abundante para resca- 
tar a capellanes y soldados. Cuando regresó M a 
Lisboa (julio 1579), fue predicador del ya rey D. En- 
ríque y, luego, de su sucesor Felipe 1 de Portugal (II 
de España). Pasado un tiempo en Évora, fue rector 
(1584) del colegio de Oporto. Elegido en la congre- 
gación provincial (22 abril-3 mayo 1584) procurador 
de la provincia de Portugal en Roma, pidió al gene- 
ral Claudio Aquaviva ser destinado a la misión de la 
India. 

Junto con once jesuitas más, zarpó de Lisboa 
para la India el 10 abril 1585. En los arrecifes de 
coral de Judía, frente a la isla de S. Lorenzo (Ma- 
dagascar) encalló su nave Santiago el 19 agosto 
1585. Los supervivientes aprovecharon los restos 
del navío para pasar a la costa del continente. Una 


tribu cafre los detuvo quince días, durante los cua- 
les murieron de hambre y miseria cuatro jesuitas y 
muchos seglares. Los demás fueron comprados por 
un jeque que los conservó otro mes y medio hasta 
ser rescatados por unos portugueses. De Mozam- 
bique partió M el 21 agosto 1586 en la nave Bom 
Jesus y arribó a Goa el 27 septiembre. Poco des- 
pués el *visitador Alessandro *Valignano le hizo 
superior de la casa profesa de Goa y, en septiembre 
1587, provincial de la India. Al morir (1588) el obis- 
po Sebastiño de *Morais en Mozambique, camino 
de su diócesis de Japón, Felipe 1 propuso a Luís de 
Morais como sucesor de su hermano Sebastiáo y a 
M, su obispo coadjutor con derecho a sucesión, Pe- 
ro la curia romana prescindió de Luís de Morais y, 
en cambio, M fue preconizado obispo de Funai (de 
hecho, la sede era Nagasaki). 

La escalada persecutoria contra los cristianos 
en Japón aconsejó a M cuidar su diócesis por dele- 
gados desde *Macao, adonde llegó en agosto 1593. 
Haciendo uso de su poder episcopal sobre el Japón 
y gobernador apostólico de Macao en lugar de su 
titular Leonardo de Sá, cautivo en Atjeh (Dachem), 
publicó una excomunión contra los comerciantes 
cristianos, portugueses y japoneses, dedicados a la 
trata de esclavos japoneses y coreanos. En julio 
1596, M salió de Macao y llegó a Japón el 14 agos- 
to. El 23 octubre dejó Nagasaki para visitar como 
obispo en Japón y legado del virrey de la India a 
Toyotomi Hideyoshi. La audiencia estuvo marcada 
por la pompa y la cortesía, y M pudo incluso visitar 
las comunidades cristianas de Miyako (actual 
Kyóto) y cercanías. Hideyoshi le concedió de pala- 
bra que los misioneros pudieran residir en Japón, 
pero este permiso fue prácticamente revocado no 
mucho después, con una orden escrita para los 
daimyos cristianos que estaban en Corea, obligán- 
dolos a expulsar a los misioneros. M partió de 
Sakai el 8 diciembre 1596 para Nagasaki, donde si- 
guió su trabajo pastoral. Con ocasión de la muerte 
de los 26 mártires de Nagasaki (5 febrero 1597), 
quiso solidarizarse públicamente con ellos, pero 
los demás misioneros le hicieron desechar la idea 
para evitar mayores males. En marzo 1597, estaba 
de vuelta en Macao y, en diciembre, se reunió con 
su obispo auxiliar Luís *Cerqueira y otros siete je- 
suitas. Todos concidieron en que M debía volver a 
India y tratar con el virrey la manera de suavizar la 
postura de Hideyoshi hacia la Iglesia. Embarcó el 
20 enero 1598 y, tres leguas antes de llegar a Mala- 
ca, murió, vencido por la fiebre. 

M fue muy estimado por su labor. Su visita ca- 
nónica, como provincial, causó general satisfacción 
entre los jesuitas. Se apreciaba su ciencia, prudencia 
y celo apostólico. Sin embargo, algunos, como Va- 
lígnano, Francisco *Cabral y pocos más, le tacharon, 
entre otros defectos, de poco enérgico y a la vez au- 
toritario, escaso de iniciativas e independiente en el 
gobierno, llegando a extremos que hacen dudar de la 
objetividad de sus críticas. 


OBRAS: Raguaglio d'un notabilissimo naufragio (Ro- 
ma, 1586). 
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FUENTES: ARSI: Goa 13 11, 14, 24 1, 24 Il, 47; JapSin 
101,12 1,1211, 131,13 11,20 11,31, 52, 53; Lus 1, 39,42, 
43 1, 43 11, 68, 69; Nadal Inform IV; Hist. Soc 41, 61. ASV: 
Fondo Consist. Acta Cam. 13 2v; Misc. 51 9-10. BM: Add. 
Mss. 9858, 9860. BRAH: cod. 2666 (ant. Cortes 566). 
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1:1230. Pacheco, D,, Mártires en Nagasaki (Bilbao, 1961). 
Pereira Gomes, J., Profesores de Évora 87. Santos, Obispados 
2:72-75, ScuurtE 959. SomMERvOGEL 5:654-656. Varones ilus- 
¡res *1:291-303. Verbo 12:1733. LTK 7:124-125, 


J. Ruiz-DE-MEDINA (+) 








MARTINS, Simáo. Misionero, superior. 

N. 1619, Villa Pouca (Oliveira do Hospital), Por- 
tugal; m. 2 enero 1688, Macao, China. 

E. 13 diciembre 1641, Goa, India; o. 1653, Goa; 
í.v. 1660, Goa. 

Hechos sus estudios normales en el colegio San 
Paulo de Goa, enseñó latín y humanidades. Se había 
fundado (1649) la misión de Mysore, donde trabaja- 
ba Leonardo *Cinnami. Al ser llamado éste a Goa pa- 
ra informar sobre los comienzos de la misión, pidió 
misioneros que le ayudaran. M estaba enfermo, pero 
hizo voto (1655) de ofrecerse a ella si sanaba. Re- 
puesto, zarpó con el P. Fortunato Serafino para Can- 
nanor, pero, interceptados en el mar por los holan- 
deses, se refugiaron en una bahía cerca de Onore, 
donde cayeron en otro peligro mayor al ser captura- 
dos por los moros de la fortaleza de Merizeo. Al fin, 
pudieron regresar a Goa (1658). Reunido M con Cin- 
mami en Cannanor, fueron juntos a la misión de My- 
sore, de la que fue, con éste, uno de sus fundadores, 
trabajando en diversos puestos más de quince años. 

En 1674, llamado a Goa, M dejó su misión de 
Dharmapuri a Giuseppe Mucciarelli y, tras ser rec- 
tor del noviciado tres años, fue vicerrector del nuevo 
colegio de San Paulo. Acabados sus dos cargos, vol- 
vió a la misión, en Sampalli, hasta su destino como 
socio (1681) del provincial Gregorio Rodrigues y, 
muerto éste, provincial (1682-1685) de la provincia 
de Goa. Nombrado (1686) *visitador de China, fue 
detenido, a su paso por Malacca, por orden del go- 
bernador holandés por predicar la doctrina católica. 
Liberado, llegó, al fin, a Macao y tomó posesión del 
cargo en julio 1687, pero murió medio año después, 
sin poder entrar en China. Hombre de gran virtud, 
sobre todo de caridad para con los pobres, salía, aun 
siendo provincial, en busca de limosnas por las ca- 
lles para socorrerlos. Al final de su vida se quedó ca- 
si ciego. Fue enterrado en la capilla mayor del cole- 
gio de Macao. 


BIBLIOGRAFÍA: Ferrot!, Mysore 345. Wicki, 3, «Der 
Bericht des Jesuitenprovincials von Goa... 1724», AHSI 39 
(1970) 1465. 


A. SANTOS 


MÁRTIRES CANADIENSES. 
Los ocho primeros testigos de Cristo en Améri- 
ca del Norte, menos uno que fue matado por un hu- 


rón apóstata, perecieron a manos de los iroqueses. 
Estos últimos constituían una federación de cinco 
tribus (oneidas, senecas, cayugas, onondagas y mo- 
hawks) de lengua iroquesa, que vivían al sur del la- 
go Ontario (estado de Nueva York). Sociedad pro- 
to-agrícola, unidos con lazos menos estrechos que 
la federación hurona, constituían un grupo irre- 
ductíble, enemigos de otros núcleos iroqueses que 
colindaban con ellos, y de la gran población algon- 
quina, que ocupaba extensas áreas y los rodeaba 
por todas partes. Los algonquinos, más dispersos 
y más en movimiento, dedicados a la pesca y a la 
caza, sufrieron menos que otros grupos también de 
cultura y lengua iroquesa el hostigamiento de los 
jroqueses. 

Los jesuitas franceses, desde el principio, se 
dedicaron a la evangelización de los hurones, de 
lengua también iroquesa, de quienes esperaban 
más fruto que de los algonquinos nómadas. Así, los 
jesuitas se solidarizaron con los peores enemigos 
de los iroqueses, quienes, aunque no sentían un 
odio inveterado contra los franceses, golpeaban a 
los amigos de sus enemigos. Ni eran los iroqueses 
ajenos al mensaje religioso de los misioneros, 
como probaron con el refinamiento de las tortu- 
ras que les infligieron. Los misioneros, por su 
parte, asumieron el peligro con plena conciencia, 
y aceptaron el martirio como lote correspondien- 
te a los testigos de la fe; no cabe duda de que su 
muerte cruel fue un auténtico martirio. Muchos de 
ellos (Juan de *Brébeuf, Isaac “Jogues, Carlos 
*Garnier) podrían haber sido canonizados por 
otros títulos, pero es con el de mártires como la tra- 
dición, y la misma Iglesia, los ha reconocido sobre 
todo, 

Desde 1652, Paul *Ragueneau, último superior 
de la mayoría de ellos, por encargo del arzobispo 
de Rouen, reunió un informe documental con mi- 
ras a su beatificación. Sus nombres, por orden cro- 
nológico de sus muertes, son: Renato *Goupil, 
muerto a hachazos como un esclavo en Ossernenon 
el 29 septiembre 1642; Jogues, asesinado a traición 
en Ossernenon el 18 octubre 1646; Juan de *La 
Lande, asesinado en el mismo lugar el 19 octubre 
1646; Antonio “Daniel, muerto de un balazo por los 
iroqueses cuando trataba de proteger a sus fieles en 
la aldea de Saint-Jean de los Hurones el 4 julio 
1648; Brébeuf, capturado en la aldea de Saint- 
Louis y torturado durante tres horas en la aldea de 
Saint-Ignace el 16 marzo 1649; Gabriel “Lalemant, 
capturado con Brébeuf y torturado durante toda la 
noche del 17 marzo 1649; Garnier, muerto de dos 
balazos y dos hachazos por los iroqueses junto a la 
capilla de Saint-Jean des Pétuns el 7 diciembre 
1649; Noel *Chabanel, asesinado en odio a la fe por 
Louis Honarreennha, un hurón apóstata, el 8 di- 
ciembre 1649. 

Estos ocho mártires fueron canonizados juntos 
por Pío XI el 29 junio 1930, y nombrados patronos 
del Canadá por Pío XII el 16 octubre 1940. 


FUENTES: MonNF 1-8 [1602-1656] (Roma-Quebec, 
1967-1996). 
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L. CampPEau 


MÁRTIRES DE ETIOPÍA. 

Entre 1562 y 1653, murieron doce jesuitas, vícti- 
mas de la violencia, por propagar la fe en Etiopía y 
países vecinos. 

Después de la entrada de dos jesuitas en el im- 
perio abisinio (1557), los turcos custodiaron los 
puertos del Mar Rojo, para bloquear la comunica- 
ción con la India. Los misioneros tuvieron necesidad 
de enviar un emisario a la Indía para informar sobre 
el aislamiento en que vivía la cristiandad de Etiopía. 
Confiaron esta misión a Andrés *Gualdames, quien 
se dirigió al puerto de Massaua, a poca distancia de 
tierra firme. Al saberse que trataba de viajar para 
Diu (India), fue traicionado por un musulmán, 
quien avisó a los turcos que era un sacerdote cristia- 
no. De noche, algunos hombres armados salieron 
para apoderarse del extraño personaje y, arreme- 
tiendo contra él y otro acompañante, los mataron a 
golpes de alfanje; fue el primer jesuita asesinado en 
Etiopía (agosto 1562). 

En 1589, Pedro *Páez y Antonio de *Monserrate 
dejaron la India para ayudar a los católicos de Etio- 
pía, pero fueron capturados por los turcos y rescata- 
dos siete años después, volvieron a la India. En ma- 
yo 1604, Páez logró penetrar en Etiopía, donde 
desarrolló una intensa actividad misionera. Apenas 
se supo en Goa la noticia del cautiverio de Páez y 
Monserrate, los superiores enviaron a Etiopía al ma- 
ronita Abraham de *Georgiis, desde hacía varios 
años en la India, para que ayudase al anciano mi- 
sionero Francisco *Lopes. Disfrazado de mercader 
armenio, Georgiis zarpó de Diu y llegó a Massaua, 
donde fue bien acogido por el capitán del puerto, un 
turco llamado Xafer. En Massaua, contactó con 
hombres de Etiopía, enviados a su encuentro por 
Lopes. Mientras cruzaba el estrecho hacia Etiopía y 
ya cerca de tierra, surgieron sospechas sobre él, y le 
hicieron regresar a Massaua. Llevado ante Xafer, és- 
te le preguntó si era musulmán o cristiano. Georgiis 
se identificó entonces como sacerdote católico y, de- 
jando su vestimenta de mercader, vistió su sotana de 
jesuita. Fue degollado el 30 abril 1595, después de 
rechazar las insistentes invitaciones para convertir- 
se al Islam. 

Poco después, los gobernadores musulmanes de 
los puertos de Arabia y del Mar Rojo, que preferían 
mantener buenas relaciones comerciales con los 
portugueses de Diu, permitieron que fueran jesuitas 
a Etiopía, con tal que navegasen en pequeño grupo, 
para no ser descubiertos. Al mismo tiempo, para 
aprovechar las oportunidades e irse introduciendo 
paulatinamente en Etiopía, los misioneros dejaron 
la vía marítima ordinaria y buscaron otras rutas. 
Asi, Francisco *Machado y Bernardo *Perejra salie- 


ron de Goa el 2 febrero 1624, y se dirigieron a Zeila, 
pero tomaron un camino equivocado, trazado a ba- 
se de una información errónea, donde se había es- 
crito Zeila en vez de Dancali (Baylur, en la actual So- 
malia). Llegados a Caixem, fueron acogidos por el 
Rey, amigo de los portugueses. Después penetraron 
en el reino de Zeila (o Adel), situado entre el cabo 
Guardafui y Dancali. Al llegar a la corte de Ausa, se 
les apresó inmediatamente con el pretexto de que 
eran espías. En cuanto lo supo el Emperador de 
Etiopía, Seltan Segued (Susenyos), comunicó al rey 
de Zeila que estaba dispuesto a pagar el rescate que 
él quisiera pedir. Pero, este último, los hizo matar 
(28 septiembre 1624). 

La cristiandad de Etiopía conoció una notable 
prosperidad en tiempo de Seltan Segued, que pro- 
clamó la unión de la Iglesia etiópica a la católica. 
Con todo, Fasiladas, su hijo y sucesor, restableció el 
monofisismo de la iglesia alejandrina, persiguió a 
los católicos y decretó la expulsión de los jesuitas. El 
patriarca Afonso *Mendes y los misioneros fueron 
expulsados y entregados a los turcos, que los tuvie- 
ron cautivos por un año. 

Pero siete de los misioneros jesuitas lograron 
quedarse clandestinamente en Etiopía. Apolinar de 
*Almeida, obispo coadjutor de Mendes, y sus com- 
pañeros Francisco *Rodrigues y Giacinto *Frances- 
chi apoyaban la fe de los católicos, exponiéndose a 
extremas privaciones y peligros, hasta que fueron 
capturados. Condenados a muerte, les fue conmuta- 
da la pena por el destierro a las inhóspitas tierras de 
los agaus. Pero unos monjes no católicos lograron 
que los prisioneros quedasen bajo custodia en la pe- 
queña isla de Dembea, donde los expusieron un año 
a los mayores vejámenes y, por fin, azuzaron contra 
ellos al populacho, que, sin esperar la orden impe- 
rial, los apedrearon y ahorcaron en Oinadegá (14 ju- 
nio 1638), 

Gaspar *Pais, Joáo *Pereira y Bruno *Bruni, es- 
condidos en una cueva de un monte, cerca de Assá, 
auxiliaban a los católicos portugueses y etíopes de 
las cercanías. Siendo el escondite ya muy conocido, 
lo abandonaron y se retiraron a un valle cercado de 
grandes rocas, acompañados por algunos católicos. 
Poco después (25 abril 1635), fueron atacados en ese 
lugar. A Bruni le asestaron quince lanzadas, dándo- 
lo por muerto; Pais murió de dos lanzadas, y Perei- 
ra, mal herido, murió el 2 mayo. En el mismo ata- 
que, fueron asesinados dos portugueses y un 
abisinio, y heridos otros muchos. Luego, los atacan- 
tes se dieron a la fuga, por temor a los habitantes de 
las poblaciones próximas, súbditos de Tecla Manuel, 
gran señor católico. 

A pesar de sus heridas, Bruni sobrevivió y, una 
vez restablecido, se juntó a Luís *Cardeira, que esta- 
ba refugiado en el monte Ambá Salam, en el Tigré. 
Se trataba de un monte inexpugnable, en que am- 
bos, juntamente con buen número de católicos, 
vieron año y medio, protegidos por Zá Mariam. 
Muerto éste, aceptaron la proposición del empera- 
dor, que les prometía, a ellos y a los católicos, liber- 
tad para permanecer en Etiopía. Apenas descendie- 
ron del monte, un criado del Emperador, Lessanó, 
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dio orden de que fueran apresados y, con las manos 
atadas, les condujeron a Temben, lugar muy distan- 
te, donde se celebraba una famosa feria; allí, ante la 
multitud, ambos misioneros fueron ahorcados (12 
abril 1640). 

Quedaba solo en el país Bernardo *Nogueira, a 
quien Mendes nombró administrador apostólico. 
Nogueira había nacido en Etiopía, pero descendía 
de portugueses por parte de su abuelo, que había lle- 
gado a Etiopía (1541) en la expedición de Cristóbal 
da Gama. Estudió en un seminario dirigido por je- 
suitas y fue ordenado sacerdote. En la expulsión de 
1633, quiso acompañar a los misioneros jesuitas al 
destierro, pero éstos le convencieron de que perma- 
neciese en el país para atender a los católicos, Tuvo 
que sufrir increíbles privaciones; practicó un inten- 
so apostolado en el reino de Tigré, de donde pasó al 
de Goyam. El P. General Francisco Piccolomini, en 
carta del 30 octubre 1650, lo admitió en la CJ. Bus- 
cado intensamente en el reino de Goyam, fue descu- 
bierto por unos espías. Llevado ante el rey, fue juz- 
gado y condenado a muerte por traidor a la 
prohibición imperial de propagar la religión católi- 
ca, Fue ahorcado en 1653 (se desconoce el día y el 
mes). 

En la persecución de Fasiladas, murieron tam- 
bién por la fe muchos otros católicos. La causa de 
beatificación de Almeida y siete compañeros se in- 
trodujo en Roma el 19 junio 1902, 
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J. Vaz DE CARVALHO 


MÁRTIRES DE KASSA (KOSICE, ESLOVA- 
QUIA). 

El reino de Hungría a lo largo del siglo xvi expe- 
rimentó cambios esenciales. Tras la victoria de los 
turcos en Mohács (1526), empezó el dominio oto- 
mano. Pero además el resto de Hungría, a causa de 
la elección de dos reyes, se dividió en dos partes: 
Hungría occidental y del norte quedaban bajo el do- 
minio de los Habsburgos; Transilvania y la parte 
oriental de Hungría se hacían autónomas como 
principados bajo la supremacía turca. Casi simultá- 
neamente con esta decadencia estatal del Imperio 
irrumpió la reforma protestante. La nación, incluso 
la parte dependiente de los Habsburgos, se hizo l: 
terana o calvinista y encontró sus directores polí 
cos en los príncipes de Transilvania que, con la 
excepción de los Báthorys, fueron siempre protes- 
tantes desde mediados del siglo xv1. Al antagonismo 
político contra los Habsburgos se unió, por tanto, el 
confesional-religioso. 





Esta era la situación general de Hungría cuando 
comenzó la Guerra de los Treinta Años (1618) con la 
«defenestración de Praga» (Bohemia). Gobernaba 
Fernando 1! como rey en Hungría desde 1619 y, pa- 
Ta dominar la revuelta, se alió con Maximiliano de 
Baviera, jefe de la liga católica. En Transilvania re- 
gía entonces el calvinista Gábor Bethlen (1613- 
1629), Cuando estalló la guerra se alió Bethlen 
(1619) con las cortes protestantes de Bohemia, ata- 
có la Alta Hungría y la ocupó. La residencia del de- 
legado real de la Alta Hungría era Kassa. El coman- 
dante era el católico András Dóczy. El parlamento 
y la población eran en su mayor parte protestan- 
tes. Sólo había unos 200 católicos. Para atenderlos 
István *Pongrácz iba a Kassa con frecuencia del cer- 
cano colegio jesuita de Homonna (hoy Humenné). 
También estaba cerca la abadía de Széplak, pertene- 
ciente al capítulo catedral de Esztergom, donde era 
preboste el canónigo croata Marko KriZev£anin. Él 
y Pongrácz eran amigos y habían hecho juntos los 
ejercicios anuales en julio 1619. Un tercero, el silesio 
Melchior *Grodziecki había sido dado al coman- 
dante Dóczy para la atención pastoral de sus solda- 
dos polacos y bohemios en Kassa. Cuando en el 
verano 1619 llegó la noticia del acercamiento de 
los transilvanos bajo el mando de Gyórgy Rákóczi, 
Krizevéanin y Pongrácz se apresuraron a ir a Kassa 
para ayudar a Grodziecki. 

El magistrado de Kassa determinó rendir la ciu- 
dad a los insurrectos y entregar el comandante 
Dóczy a Bethlen. Así lo hizo, y éste murió en la car- 
cel de Transilvania. El 5 septiembre 1619, llegó Rá- 
kóczi a la ciudad e hizo meter en prisión a los tres 
sacerdotes. El 7 septiembre se presentó a los prisio- 
neros Haiducken con el concejal Reiner y el predi- 
cador calvinista Alvinczi. Querían obligar a los pri- 
sioneros a negar su fe. Los tres fueron salvajemente 
torturados por los soldados y al fin arrojados a un 
pozo negro. Krizevéanin y Grodziecki murieron el 
mismo día 7, pero Pongrácz vivió hasta el día 8. El 
sacristán oyó sus gemidos, pero no se atrevió a pres- 
tarle ayuda. 

Rákóczi no permitió ningún entierro. Los cadá- 
veres fueron simplemente soterrados junto a los 
muros de palacio. Al año siguiente la esposa del pa- 
latino Forgách (representante del Rey en el país) pi- 
dió a Bethlen los restos de los mártires y los sepul- 
tó solemnemente en su finca de Sebes. Sus cuerpos 
fueron trasladados (1635) a Nagyszombat (hoy 
Trnava) a la iglesia de las Clarisas y, después de su 
supresión en 1784, a la de las Ursulinas. El proceso 
de beatificación lo inició ya el cardenal Péter 
*Pázmány en 1628, pero no progresó. Sólo a co- 
mienzos del siglo xix se reanudó. El breve pontificio 
de Pío X los declaró beatos el 1 noviembre 1904. Su 
fiesta fue primero el 7 febrero, y ahora el 19 enero. 
Juan Pablo II los canonizó el 16 julio 1995. 
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MÁRTIRES DE LA REVOLUCIÓN FRANCESA. 

Entre los 191 mártires de la Revolución France- 
sa, la CJ ha considerado a veintitrés como sus hijos. 
Se les llama «antiguos jesuitas», porque pasaron la 
última parte de su vida contra su voluntad fuera de 
la CJ (suprimida civilmente en Francia [1762] y ca- 
nónicamente en casi todo el mundo [1773])), aunque 
vivían de su antiguo espíritu, y así eran vistos por el 
pueblo, e incluso por sus enemigos. Echados de sus 
casas, privados de la vida comunitaria y de la posi- 
bilidad de admitir candidatos, los ex jesuitas conti- 
nuaron ejerciendo, bajo la guía de los obispos, su la- 
bor sacerdotal, como párrocos, predicadores o 
capellanes de hospitales o comunidades religiosas. 
Dentro de sus posibilidades, procuraron vivir de tal 
manera que, sin saberlo, se prepararon así para la 
gracia del martirio. 

En efecto, la revolución, emprendió pronto la 
persecución religiosa. Tras la nacionalización de los 
bienes eclesiásticos (10 octubre 1789) y la negación 
del valor de los votos religiosos solemnes (febrero 
1790), la Asamblea Constituyente votó (12 julio 
1790) la Constitución civil del clero, sin contar para 
nada con el Papa. Por ella, los obispos y párrocos, 
convertidos en funcionarios estatales, serían elegi- 
dos por el sistema de simples decisiones del pueblo 
y, luego, éstas se le comunicarían al Papa, sin pedir- 
le ninguna confirmación. Luis XVI se resistía a 
aprobarla, pues conocía el sentir de Pío VI por un 
breve del Papa (22 septiembre 1790), así como el de 
los veintinueve prelados de la Asamblea Constitu- 
yente (30 octubre 1790), refrendados por noventa y 
tres obispos del reino, pero, al fin, tuvo que firmar 
(27 diciembre 1790). Con todo, Roma dilató su con- 
dena definitiva y pública por «ocho meses intermi- 
nables» (A. Latreille), durante los cuales, en medio 
del ambiente revolucionario, creció la confusión de 
los espíritus ante una Constitución del clero que el 
rey había sancionado imprudentemente, mientras la 
mayor parte de los obispos la rechazaban. Cuando, 
finalmente, el Papa, en dos ocasiones (10 marzo y 13 
abril 1791), condenó abiertamente este acto unilate- 
ral, que significaba la secularización del clero y su 
desvinculación entre sí y con su cabeza, el clero 
francés, obligado al juramento, estaba ya dividido 
en «juramentados» (constitucionales) y «no jura- 
mentados» (refractarios). 

Al pronunciarse Roma, casi todos los obispos y 
la mayoría de los sacerdotes (retractándose, si era 
preciso) se negaron a prestar el juramento; la nueva 
Asamblea Legislativa tomó sanciones cada vez más 
severas contra los «no juramentados». Tras la caída 
«de hecho» del trono (10 agosto 1792), se desató la 
fiebre anticlerical con una ola de panfletos anticris- 
tianos y arrestos en masa de sacerdotes refractarios; 
se les encarceló en el convento carmelita (114, de 
ellos, catorce ex jesuitas), en el seminario Saint-Fir- 
min (76, entre los cuales, siete ex jesuitas) y en la 
prisión de la Force y la Abbaye de Saint-Germain- 
des-Prés (unos treinta, de ellos, dos ex jesuitas). 

Conocida la invasión extranjera, el «Comité de 
vigilancia» ciudadano permitió que el populacho 
asaltase las prisiones; los sacerdotes no podían sal- 


var la vida sino renegando su fe, pero prefirieron la 
muerte. En los cuatro días del 2 al 5 septiembre, só- 
lo en París, se causaron de 1.100 a 1.400 víctimas, de 
ellas, 223 eclesiásticos: tres obispos (Jean-Marie du 
Lau, arzobispo de Arlés, y los hermanos Frangois- 
Joseph y Pierre-Marie la Rochefoucauld, uno obispo 
de Beauvais y el otro, de Saintes), miembros de dió- 
cesis y congregaciones religiosas muy diversas y mu- 
chos vicarios generales y superiores religiosos, y 
cuatro seglares. El sacrificio de tantas víctimas 
prueba que la Iglesia de Francia, por *galicana que 
fuera, no lo era tanto como para separarse de su ver- 
dadero jefe, el Sumo Pontífice. 

La causa de beatificación fue promovida (1901) 
por el cardenal Francois Marie Richard, arzobispo 
de París, pedida (1906) por el obispado francés y ra- 
tificada (1916) por Benedicto XV, Por fin, Pío XI 
beatificó a los mártires el 17 octubre 1926. 

Sin su muerte testimonial, la memoria de la ma- 
yoría de ellos hubiera caído en el olvido, e incluso al- 
gunos nombres sólo se salvaron al incluirse en el re- 
gistro de encarcelamiento. En cuanto a los veintitrés 
antíguos jesuitas, el Ménologe de Élesban de *Guil- 
hermy de la asistencia jesuita de Francia (septiem- 
bre 1892) indicaba los dieciocho identificados hasta 
entonces, pero no mencionaba a todos. Sólo adqui- 
rieron fama Alexandre-Charles *Lanfant, el predica- 
dor real, Jacques-Jules *Bonnaud, el vicario general 
de Lyón y autor de obras estimables, y, en menor 
grado, Guillaume-Antoine *Delfaud, arcipreste y di- 
putado a los Estados Generales, y Pierre *Guérin du 
Rocher, autor de una Histoire des temps fabuleux. 
Pero, aun en medio de lagunas, lo que se sabe de los 
otros mártires jesuitas basta para entrever sus tra- 
bajos y méritos ante Dios. 

Merece tener su lista alfabética (todos murieron 
entre el 2 y el 5 septiembre 1792 en París): *An- 
drieux, Jean-Marie (16 febrero 1742, Rennes), m. 3. 
*Balmain, Frangois (25 mayo 1733, Luzy), m. 2. 
*Benoit-Vourlat, Jean-Frangois (26 marzo 1731, 
Lyón), m. 3. *Bérauld du Pérou, Charles (17 no- 
viembre 1737, St-Martin de Meursac), m, 2. Bon- 
naud, Jacques-Jules (27 octubre 1740, Cap-Haitien), 
m. 2. *Cayx-Dumas, Claude (6 noviembre 1724, 
Martel), m. 2. *Charton de Millou, Jean (17 octubre 
1736, Lyón), m. 2. Delfaud, Guillaume (5 abril 1733, 
Lestang-de-Pol), m. 2, *Friteyre-Durvé, Jacques (18 
abril 1725, Marsac), m. 2. *Gagniéres des Granges, 
Claude (23 mayo 1722, Chambéry), m. 2. Guérin du 
Rocher, Pierre (1 marzo 1731, Ste-Honorine-la-Gui- 
llaume), m. 3. *Guérin du Rocher, Robert (23 octu- 
bre 1736, Repas), m. 3. *Herque du Roule, Eloi (31 
mayo 1731, Lyón), m. 3. Lanfant, Alexandre-Char- 
les (9 septiembre 1726, Lyón), m. 5. *Laporte, Clau- 
de (6 diciembre 1734, Brest), m. 2. *La Villecrohain, 
Mathurin de (19 diciembre 1731, Rennes), m. 2. *Le 
Gué, Charles (6 octubre 1724, Rennes), m. 2. “Le Li- 
vec, Frangois (5 mayo 1726, Quimper), m. 4. *Le 
Rousseau, Vincent (3 julio 1726, Cháteauneuf-du- 
Faou), m. 2. *Seconds, Jean-Antoine (3 septiembre 
1734, Rodez), m. 3. “Thomas-Bonnotte, Loup (13 
septiembre 1719), m. 2. Vareilhe-Duteil, Frangois 
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(15 junio 1734, Felletin), m. 2. *Verron, Nicolas (17 
noviembre 1740, Quimperlé), m. 3. 
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P. Ducos (+) 


MÁRTIRES DE LOS TEPEHUANES (México). 

Así se designa a ocho jesuitas, víctimas de la re- 
belión de los indios tepehuanes, producida en el nor- 
te del actual estado mexicano de Durango. Entre el 
16 y el 20 noviembre 1616, fueron sacrificados los 
PP. Hernando de “Tovar, Bernardo de “Cisneros, 
Diego de "Orozco, Juan del *Valle, Luis de “Alavés, 
Juan *Fonte, Jerónimo de *Moranta y Hernando de 
*Santarén 

Los indios tepehuanes habitaban la parte orien- 
tal de la sierra del Pacíficio, desde Parral hasta el 
distrito de Bolaños (Jalisco), pero se dispersaban 
por el territorio del noroeste: Tarahumara, La Lagu- 
na, Zacatecas y la Sierra de Topia. La población, cer- 
cana a los 6.000, se centraba ante todo a orillas del 
río Nazas, en donde los pastos eran abundantes. El 
contacto con los europeos transformó la economía 
de los tepehuanes, quienes, a partir de la entrada de 
los españoles en busca de oro, se convirtieron en mi- 
neros. 

El primer contacto jesuita con los tepehuanes 
ocurrió en 1596, cuando el P. Jerónimo *Ramírez vi- 
sitó la estancia de Sauceda, en donde trabajaban 
mexicanos y tarascos. Poco a poco, los tepehuanes 
se fueron interesando en su predicación y a fines de 
1597 ya existían tres pueblos tepehuanes cristianos: 
Santiago Papasquiaro, Santa Catalina y Guanaceví. 
La misión tepehuana se desarrolló con tranquilidad 
prácticamente hasta 1615. 

La sublevación general de los tepehuanes de 
1616 podría tener su explicación fundamental en la 
inestabilidad psicológica del indígena y en la in- 
fluencia casi tiránica de los hechiceros. Unas sema- 
nas antes de que estallara la rebelión, Andrés *Pérez 
de Rivas confiaba a su compañero Cisneros que ha- 
bía notado cierta frialdad en los indígenas. Era sen- 
tir unánime de los testimonios, que el levantamien- 
to no tenía otra motivación que expulsar a los 
españoles, considerados como invasores, del territo- 
rio indígena. Sin embargo, se dejaba entrever otro 
motivo de tipo religioso, pero que se reducía a la lu- 
cha por el poder. El hechicero pagano veía al misio- 
nero como el único opositor y, para eliminar la com- 
petencia, debía exaltar en sus compañeros dos 
tendencias, prácticamente innatas: la religiosa y la 
patriótica. 

Todo parece indicar que la rebelión no requirió 
largos preparativos. Determinaron los conjurados 


tepehuanes caer sobre los españoles, incluyendo 
los misioneros, el 21 noviembre 1616, fiesta de la 
Presentación de Nuestra Señora. Para esa fecha, 
los misioneros entronizarían en la iglesia de Zape 
una imagen de María traída desde México, Pero la 
codicia de apoderarse de los cargamentos que pa- 
saban por el poblado de Santa Catalina llevó a los 
indígenas a anticipar el levantamiento para el 16 
del mes. 

Uno de los principales instigadores de la conjura 
fue el hechicero apóstata Francisco de Oñate (Qua- 
latas, entre los indios), quien, después de haber re- 
corrido el territorio con un ídolo, entró en Santiago 
y El Tunal, cerca de la villa de Guadiana (actual Du- 
rango). Enterado el gobernador de Nueva Vizcaya, 
Gaspar de Alvear Salazar, de las andanzas del hechi- 
cero, le hizo azotar, así como a otros indios culpados. 
Con todo, al dar muestras de arrepentimiento, pron- 
to quedaron libres, y nada se traslució de la rebelión 
que planeaban. Siguió Quatlatas recorriendo el terri- 
torio con su ídolo e insistía en que el dios estaba eno- 
jado de que los españoles se hubiesen apoderado de 
aquellas tierras sin su licencia. Para aplacar la ira de 
los dioses, convenía pues pasar a cuchillo a todos los 
cristianos españoles y, sobre todo, a los sacerdoles 
que los adoctrinaban. Organizada la conjura, trata- 
ron de dar el golpe al mismo tiempo en todos los pue- 
blos y reales de minas de españoles. 


IL Vicrimas JESUITAS DEL FUROR INDÍGENA 


Tovar residía en Santa María de las Parras cuan- 
do le llamó a Guadiana el superior de la misión, 
Francisco de Arista, para que fuese a Culiacán, su 
pueblo natal, y lograse limosnas para la construc- 
ción del templo de Guadiana. Regresaba (15 no- 
viembre 1616) de Culiacán en compañía del español 
Alonso Crespo y pasó por Sta. Catalina de Tepehua- 
nes, siendo bien recibido, como de costumbre. Al ver 
que llegaba un arriero de los que comerciaban en ro- 
pas, los indios le asaltaron, y poco después salieron 
al encuentro del misionero y su acompañante, y les 
apresaron. Tovar les reprochó su actitud, pero la res- 
puesta de los indios fue un macanazo en la cabeza 
que le derribó de la mula y, una vez en el suelo, le 
alancearon el pecho. Un indígena mexicano, llama- 
do Juan Francisco, a quien tenían preso los te- 
pehuanes, fue testigo de la muerte del misionero. 
Vio cómo le despojaban de sus vestidos y que, antes 
de expirar, invocaba con gemidos a Jesús y decía al- 
gunas palabras en latín. Este indígena, que pudo es- 
capar más tarde, depuso lo dicho, bajo juramento, 
en la villa de Guadiana. 

Estando en Santiago Papasquiaro la noche del 
14 noviembre, los PP. Cisneros y Orozco supieron 
de dos amigos indios, que no se identificaron, que 
los tepehuanes pensaban sublevarse. Con ésto y la 
muerte de Francisco Campos, cacique fiel a los es- 
pañoles, determinó el teniente alcalde Juan de Cas- 
tilla que todos los habitantes del pueblo, de cual- 
quier condición, se refugiasen en la iglesia o en la 
casa de los padres, por ser edificios de material 
más resistente. El 16 llegaron unos 200 rebeldes, a 
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pie y a caballo, y pusieron cerco a la iglesia. Como 
eran pocos los españoles que estaban en condición 
de pelear, enviaron un aviso al gobernador de Nue- 
va Vizcaya, a unas 27 leguas del poblado, Dos veces 
pusieron fuego los indios a las puertas de la iglesia, 
pero los refugiados lograron apagarlo. Dos días 
después (18 noviembre), los sitiadores recibieron 
refuerzos de Sta, Catalina, con lo que sumaban ya 
500, Desataron su furia contra una imagen de la 
Virgen y la cruz que se alzaba en la plaza, y mon- 
taron a unas indias en las andas de la procesión. 
Pensando que el diálogo con los sitiadores logra- 
ría apaciguarlos, abrió las puertas de la iglesia el 
P. Cisneros, y por respuesta recibió una lluvia de 
flechas que le dejaron malherido, mientras un gru- 
po prendía fuego a todas las casas del poblado. Uno 
de los indios, que había sido criado de un español, 
gritó a los refugiados que ellos eran también cris- 
tianos, pero que para salir vivos de allí, debían en- 
tregar sus armas y así volverían a su amistad. Des- 
pués de deliberar los sitiados, respondieron que 
ellos sólo querían salir de allí, dejarles sus tierras e 
irse a Guadiana. Contestaron los tepehuanes que 
salieran en buena hora. 

Desde la fiesta de Corpus Christi de 1613, se 
conservaba la Eucaristía en Santiago Papasquiaro, 
usando uno de los sagrarios obsequiados por el rey 
de España. Los indígenas y los españoles aprecia- 
ban tan grande privilegio. Determinaron, pues, los 
padres salir en solemne procesión. Orozco llevaba 
la custodia, seguido de cerca del P. Cisneros, mien- 
tras el teniente Castilla llevaba una imagen grande 
de la Virgen, y luego los demás en orden. Todo pa- 
recía un éxito, e incluso los indios daban muestras 
de arrepentimiento, arrodillándose al paso de la 
procesión y besando las manos a los padres. Pidie- 
ron que les entregaran las armas (unos arcabuces 
y una espada), y así se hizo. Al llegar la procesión 
a mitad del camino al cementerio, Orozco exhortó 
a los rebeldes que se sosegasen y, como si esa 
hubiera sido la señal de ataque, arremetieron los 
tepehuanes contra hombres, mujeres y niños sin 
distinción, matando y destrozando sin resistencia 
alguna. A Cisneros le atravesaron con una lanza y 
le remataron con un golpe de macana, mientras a 
su compañero le arrebataron la custodia, la arro- 
jaron al suelo y la pisotearon. Luego lo levantaron 
en alto, y uno le atravesó el hombro con una flecha. 
Le colocaron, por fin, en forma de cruz, y con un 
hacha le abrieron el cuerpo por la mitad. Una vez 
acabada la matanza, celebraron los tepehuanes su 
triunfo con el vino robado de las casas y recuas de 
los españoles, Aprovechando la embriaguez, pudie- 
ron escapar algunos sobrevivientes, y dar luego tes- 
timonio de lo ocurrido. 

Para la gran fiesta mariana que se celebraría en 
la iglesia de Zape el 21 noviembre, los PP. del Valle 
y Alavés habían invitado a los misioneros de la re- 
gión. Asistían también diecinueve españoles, veni- 
dos de las ricas minas de Guanaceví, y unos sesenta 
sirvientes, entre blancos y negros. El viernes 18, los 
indígenas que merodeaban por el poblado decidie- 
ron acabar con los que estaban allí. Irmmpieron por 


sorpresa a primeras horas de la mañana cuando los 
padres iban a celebrar la misa, y mataron a todos. Se 
conserva muy poca información de los detalles, por- 
que tan sólo pudo huir un indío para avisar a los de 
Gaunaceví. Sin embargo, por las confesiones de al- 
gunos indígenas, se sabe que cuando éstos empeza- 
ron la matanza de Zape, los que estaban dentro de la 
iglesia cerraron las puertas, los padres dieron la ab- 
solución a todos, se confesaron mutuamente y, 
mientras los rebeldes prendían fuego a la iglesia, 
Alavés y del Valle salieron cargando respectivamen- 
te con un crucifijo y una imagen de María. Ambos 
fueron matados a pocos pasos de la iglesia. 

Al día siguiente, sábado 19, cuando estaban casi 
llegando a Zape los PP. Fonte y Moranta, fueron in- 
terceptados por un grupo de indígenas, que les asal- 
taron con flechas y macanas. Un jovencito tepehuán 
del Tizonazo que les acompañaba, y logró salir con 
vida, contó que el primer indígena que se les enfren- 
tó en el camino era Quatletas, a quien reprochaban 
los padres que tuviera nueve mujeres. 

Los indios necobes o pimas bajos de la sierra de 
Carantapa habían solicitado misioneros. Designa- 
do para ese ministerio el P. de Santarén, se vio obli- 
gado a viajar a Durango para hablar con el gober- 
nador de Nueva Vizcaya. El miércoles 16, pasó por 
Guapuxuxe y se vio con el P. Pedro *Gravina. De- 
seoso de asistir a la fiesta mariana de Zape, salió 
acompañado de dos cristianos: Martín González y 
el indio Hernando. Al amanecer del domingo 20 lle- 
gó a un poblado desierto, llamado Yocorama, se- 
gún algunos, y Tenerapa, según otros. Al entrar en 
la iglesia y ver los destrozos, tocó la campana, pero 
nadie se presentó. Tomó su caballo, salió del pue- 
blo, y en el trayecto hacia Papasquiaro, se encontró 
de frente con los rebeldes; estos le rodearon, le de- 
rribaron del caballo y, de un palo en la cabeza, le 
abrieron el cráneo, y después de desnudarle, echa- 
ron el cadáver al río. Uno de sus acompañantes lo- 
gró huir herido, y llegando a San Gregorio, relató 
lo sucedido al P. Andrés Tutino. Su testimonio con- 
cuerda con el de dos mulatas, prisioneras de los te- 
pehuanes, que vieron el cadáver del misionero, y 
lograron escapar de allí. 

Víctimas de la rebelión fueron también el fran- 
ciscano Fr. Pedro Gutiérrez, asesinado junto a un 
acólito en Atotonilco, y el dominico Fr. Esteban 
Montaño quien, en compañía de un regidor de Gua- 
diana, cayó cerca de los Reales de Guanaceví. 


TI. BALANCE DE LA REBELIÓN TEPEHUANA 


La rebelión de los tepehuanes se ramificó exten- 
samente por toda la sierra. Se puede decir que el vi- 
rreinato de Nueva Vizcaya quedó arruinado con no- 
tables pérdidas materiales. Murieron, a más de los 
diez misioneros, unos 200 españoles y otros tantos 
negros o mulatos, e innumerables indígenas que per- 
manecieron fieles. Indios laboríos y cristianos viejos 
huyeron o se dispersaron, y como consecuencia, las 
minas se paralizaron y los ingenios quedaron desola- 
dos. Más de 200.000 cabezas de ganado, que abaste- 
cían las minas, se perdieron, y la real hacienda gastó 
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80.000 pesos en la inmediata pacificación de la zona, 
que costó la vida a más de 1.000 tepehuanes. 


TIL APERTURA DEL PROCESO INFORMATIVO 
DE LOS MÁRTIRES JESUITAS 


El 14 febrero 1617, fueron localizados cinco de 
los cuerpos de los jesuitas, llevados con todo respe- 
to al templo franciscano de Durango (7 marzo 1617) 
y, luego, en procesión al templo jesuita, donde reci- 
bieron sepultura. El primer proceso canónico infor- 
mativo sobre su vida y virtudes se abrió en Durango 
el 24 enero 1617, aun antes de recuperarse los cadá- 
veres, y concluyó el 7 marzo de ese mismo año. El 
segundo, por mandato y autoridad del P. General 
Mucio Vitelleschi y, celebrado ante el obispo de Du- 
rango, Fr. Gonzalo de Hermosillo, se abrió el 12 ene- 
ro 1619, y concluyó el 14 diciembre 1622. Por fin, el 
tercero (1636-1640) se centró prácticamente en el 
estudio de las virtudes heroicas del P. Santarén. El 
18 abril 1640, el mismo P. Vitelleschi aprobaba el 
postulado presentado por la Congregación Provin- 
cial de México (1639), que solicitaba promover la be- 
atificación de los ocho jesuitas. Interrumpido el pro- 
ceso, entre otras causas, por la *supresión de la CJ 
(1773), se ha reabierto recientemente (20 diciembre 
1983) en Durango, bajo el nombre de Santarén y sus 
siete compañeros mártires. 
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F. ZuerLaca (1) 


MÁRTIRES DE SALSETE. 

Es creencia común que Goa (India) era una re- 
gión católica, y no era así. Ni siquiera la mitad de su 
población es católica hoy, y hay zonas en las llama- 
das «Nuevas Conquistas» del territorio goano en las 
que el hinduismo es abrumadoramente preponde- 
rante. A mediados del siglo xv1 los católicos de Goa 
estaban casi reducidos al distrito de las islas y los 
poblados vecinos, mientras que la sureña isla de Sal- 
sete tendría menos de 2.000 fieles, en una población 
de unos 80.000. Fue el primer distrito asignado to- 
talmente a los jesuitas. 

Aunque imbuidos de un espíritu de cruzada, los 
Portugueses no siguieron, como con frecuencia se 
pretende, una táctica de conversiones a la fuerza. 
Con todo, hicieron ciertamente difíciles las prácticas 
religiosas hindúes. Dentro de sus asentamientos 
prohibieron el culto público de los ídolos y destru- 
yeron muchos de ellos, de modo que la práctica del 
hinduismo se vio limitada al hogar. En 1567, el vi- 


rrey portugués Antonio de Noronha dio pasos deci- 
sivos para disminuir el influjo del hinduismo en Sal- 
sete, que incluyó la demolición masiva de templos 
hindúes. Aunque el número de los cristianos au- 
mentó después, fue muy natural el que los hindúes 
se sintieran ofendidos. Mientras se esforzaban por 
obtener tolerancia de las autoridades en Goa y en 
Lisboa —sin éxito— también recurrieron a métodos 
más directos en defensa de sus dioses, y Salsete se 
encontraba alborotada y rebelde. 

En 1583, Rodolfo *Acquaviva, apenas regresó de 
su infructuosa misión a la corte de *Akbar el Gran- 
de, fue nombrado superior de los jesuitas en la pro- 
blemática zona de Salsete. Una reunión con sus her- 
manos en el poblado de Cortalim concluyó con gran 
alegría y solemnidad el 21 julio (según el nuevo ca- 
lendario) cuando los jesuitas renovaron sus votos re- 
ligiosos y confirmaron su decisión de lanzar una 
campaña de evangelización en Salsete. Decidieron 
comenzar por Cuncolím, en el corazón del territorio 
hindú. Se diría que apenas podían haber elegido un 
sitio peor. La población de Cuncolím y sus aldeas ve- 
cinas aún recordaban el destrozo de sus aldeas y de 
sus templos por los portugueses, y abrigaban senti- 
mientos de venganza. Al parecer, los misioneros je- 
suitas no advirtieron los sentimientos que predomi- 
naban. 

El 25 julio, Acquaviva acompañado de otros tres 
padres, Alfonso *Pacheco, Antonio *Francisco y Pie- 
tro *Berno, y del H. Francisco *Aranha, llegaron a 
Cuncolím con el fin de elegir un lugar para su igle- 
sia (se debe tener en cuenta que Aranha era el cons- 
tructor oficial de la misión). Estaban a punto de al- 
zar una cruz en un espacio vacío cuando fueron 
atacados por una gran multitud capitaneada por un 
sacerdote hindú de la localidad, con espadas, lanzas, 
arcos y flechas, y palos. El P. Pacheco, más conoce- 
dor de Salsete, intentó pacificarlos, pero los aldea- 
nos, desinteresados por sus palabras, se lanzaron 
contra ellos en un ataque general. En poco tiempo 
los cinco fueron matados con espadas, lanzas y fle- 
chas, y sus cuerpos arrojados a una zanja. Los cuer- 
pos de los mártires pronto fueron recuperados por 
los portugueses y llevados con gran reverencia a Ra- 
chol. Los restos fueron trasladados (1597) al colegio 
jesuita de San Paulo en el Goa Antiguo, luego al no- 
viciado de Chorao, y a la Catedral de Goa (1863), y 
más tarde a la cercana Basílica de Bom Jesus. 

La causa de beatificación, introducida (1647) a 
petición del mismo pueblo de Cuncolím, llegó a su 
fin, y fueron beatificados por León XIII el 30 abril 
1893. Junto con los misioneros jesuitas también ha- 
bían sido sacrificados un seglar portugués, Gonzalo 
Rodrigues, y catorce indios cristianos; es de lamen- 
tar que ellos no fuesen incluidos en la causa de bea- 
tificación. No hay duda que la muerte de los jesuitas 
no se debió sólo a motivos religiosos, como tampo- 
co que los hindúes habían sufrido persecución por 
parte de los católicos portugueses. Pese a todo, se 
mantiene firme el hecho de que los misioneros, ac- 
tuando de buena fe y con verdadero celo, murieron 
in odium fidei, aunque no sólo por eso. 
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Acquaviva y sus compañeros forman un grupo 
muy diverso por su nacionalidad, nacimiento y ha- 
bilidades, con todo unido por una vocación religiosa 
y misionera compartida, una vocación que vivieron 
hasta su momento supremo de sacrificio. 


FUENTES: «Anua de 1583», DocInd 12:903s. DocInd 
12:918-933 [relato del martirio por A. Valignano], 975-994 
[lo. por S. Gongalves]. Doc/nd 12:1000, 1002, 1004, 1013, 
1027. Acta Beatificationis VV. Rodulphi Acquaviva et Socio- 
rum (Roma, 1720). 


BIBLIOGRAFÍA: Acusrí, V., Los Mártires de Salsete (Bil- 
bao, 1893). Goowe, F., The First Christian Mission to the 
Great Mogul (Dublín, 1897). Suu, P., Les Bienheureux 
Martyrs de Salsette (Lille, 1893), BS 11:597-600. 


3, CORRELA-AFONSO 


MÁRTIRES DE VALENCIA: SITIJAR Y COM- 
PAÑEROS. 


1.—Sitjar Fortiá, Tomás. Beato. Profesor, supe- 
rior. 

N. 21 marzo 1866, Gerona, España; m. 19 agos- 
to 1936, carretera de Albaida a Gandía (Valencia), 
España. 

E. 21 julio 1880, Veruela (Zaragoza), España; 
o. 1900, Tortosa (Tarragona), España; ú.v. 2 febrero 
1903, Veruela. 

Cursados los estudios filosóficos en Tortosa 
(1887-1890), fue enviado al Seminario de Montevi- 
deo (Uruguay) como docente de filosofía (1890- 
1897); después de la teología en Tortosa y la tercera 
probación en Manresa, comenzó en 1902 la docen- 
cia de filosofía en Veruela, la prosiguió en Tortosa y 
desde 1921 en Sarriá (Barcelona). En 1922 pasó a la 
residencia de Tortosa y en 1923 a la de Tarragona, 
como superior. Fue rector (1929-1932) de Gandía y 
luego superior del «coetus» que se formó en la ciu- 
dad. Detenido el 26 julio 1936 a media noche y lle- 
vado a empellones a la cárcel (una cojera infantil le 
impedía la marcha normal), fue trasladado (4-10 
agosto) al hospital por alteraciones cardíacas, y sa- 
cado de la cárcel y fusilado en la carretera la ma- 
drugada del 19 agosto. 


II.—Otros jesuitas fueron también asesinados en 
el verano de 1936, todos residentes en Valencia y 
Gandía: los PP. Constantino Carbonell Sempere (12 
abril 1866, Alcoy [Alicante]; m. 23 agosto 1936, Ta- 
bernes de Valldigna [Valencia]; Narciso *Basté Bas- 
lé; Pablo Bori Puig (12 noviembre 1864, Vilet de 
Malda [Tarragona]; m. 29 septiembre 1936, Valen- 
cia); Juan B. *Ferreres Boluda; Darío Hernández Mo- 
rató (25 octubre 1880, Buñol [Valencia]; m. 29 sep- 
liembre 1936, Paterna [Valencia]); Alfredo Simón 
Colomina (8 marzo 1877, Valencia; m. 29 noviembre 
1936, Paterna); los HH, Pedro Gelabert Amer (29 
marzo 1897, Manacor [Baleares]; m. 23 agosto 1936, 
Tabernes de Valldigna); Ramón Grimaltos Monllor 
(3 marzo 1861, Puebla Larga [Valencia]; m. 23 agos- 
to 1936, Tabernes de Valldigna); Vicente Sales Geno- 
vés (15 octubre 1881, Valencia; m. 28 septiembre 
1936 , Picadero de Paterna [Valencia)); José Tarrats 
Comaposada (29 agosto 1878, Manresa; m. 28 sep- 


tiembre 1936, Picadero de Paterna) y el seglar Luis 
Campos Górriz (30 junio 1905, Valencia; m. 28 no- 
viembre 1936, Picadero de Paterna). Estos doce fue- 
ron beatificados con otros 219 mártires de la archi- 
diócesis de Valencia el 11 marzo 2001. 


BIBLIOGRAFÍA: «Valentin. Positio super martyrio Ser- 
vorum Dei Thomae Sitjar et undecim socioram» (Roma, 
1996). CárceL Ori, V., Historia de la Iglesía en Valencia 
(Valencia, 1986) 2:823. Véase bibliografía de *Víctimas de 
la revolución española. 


J, ESCALERA 


MÁRTIRES DEL BRASIL. 


L  Bearos lonacio DE “AZEVEDO 
Y TREINTA Y NUEVE COMPAÑEROS (1570) 


El 5 junio 1570, siete naves salieron de Lisboa 
(Portugal) hacia el Brasil. Tres de las naos de la es- 
cuadra del gobernador, D. Luís de Vasconcelos, 
transportaban setenta y tres jesuitas, varios candi- 
datos, que serían recibidos en la CJ a su llegada. Era 
la mayor expedición misionera jesuita que partía de 
Lisboa. Además, iban algunos trabajadores con sus 
familias, para ayudar a construir iglesias y colegios 
en la misión. 

La expedición (de unos cien en total) era la mate- 
rialización de un grandioso proyecto de Azevedo para 
evangelizar el Brasil. Tras dos años (1566-1568) como 
*visitador del Brasil, fue a Roma (1569) e informó al 
P. General Francisco de Borja, que le nombró provin- 
cial y concedió permiso para reclutar voluntarios en 
las provincias de España y Portugal. Durante casi un 
año (1569-1570) viajó, reunió, instruyó y equipó la ex- 
pedición. Azevedo y cuarenta y tres jesuitas embarca- 
ron en la nave mercante Santiago, el P. Pedro *Dias y 
veinte más en el galeón del gobernador, y el P. Fran- 
cisco de Castro con los demás en Os Orfáos. 

A la semana de zarpar, la flota llegó (12 junio) a 
Funchal (isla de Madera), donde el gobernador man- 
dó detenerse, por oir que había barcos piratas en la 
zona. Con todo, el capitán de la nave Santiago, que 
llevaba un cargamento para las Canarias, siguió ade- 
lante. Azevedo informó a los jesuitas del barco del 
peligro y, aunque él prefería continuar, dejó a sus 
cuarenta y tres compañeros decidir si quedarse a 
bordo o pasar a otra nave. Cuatro del grupo eligie- 
ron la última opción. Así pues, la Santiago zarpó con 
cuarenta jesuitas el 30 junio. 

En la mañana del 15 julio, cuando la nave se 
acercaba a Sta. Cruz de Las Palmas, fue sorprendi- 
da por barcos piratas franceses, mandados por el 
hugonote Jacques Sourie. Atacada la Santiago an- 
tes de poder entrar en el puerto, cayó rápidamente 
bajo el control francés. Los piratas perdonaron a la 
tripulación, pero desataron su furia contra los mi- 
sioneros. Azevedo, que les salió al encuentro con 
una pinturas de la Virgen (copia del icón de Santa 
Maria Maggiore de Roma), un regalo de Pío V, fue 
el primero en caer, traspasado a lanzadas, mientras 
proclamaba morir por la fe y por la Iglesia. Junto a 
él caía el P. Diogo de Andrade. Los piratas arreme- 
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tieron contra quienes llavasen sotana —a algunos 
los hirieron y luego mataron, a otros los martiriza- 
ron, y a todos los arrojaron al mar— Se oía el gri- 
to de: «mata, mata; que van a sembrar sus errores 
al Brasil». Joáo, el sobrino del capitán portugués, 
impresionado por el ejemplo de los jesuitas, se pu- 
so la sotana de uno de los martirizados y se hizo 
digno de la misma muerte. Un jesuita, Simáo da 
Costa, al no tener sotana, fue tomado por un tripu- 
lante, pero al ser interrogado (16 julio) admitió ser 
jesuita, y fue decapitado. Sólo un joven hermano 
fue perdonado; los piratas necesitaban un cocinero 
y forzaron a Joño Sanches a servirles. Siguió en la 
nave hasta su llegada a La Rochela, y, puesto en li- 
bertad, volvió a Portugal, donde contó los sucesos 
del 15 y 16 de julio. 

Al difundirse la noticia de su muerte, se les tuvo y 
veneró como mártires. La causa de canonización de 
Azevedo y sus treinta y nueve compañeros (31 portu- 
gueses y 8 españoles) sufrió muchas vicisitudes, por 
la "supresión de la CJ (1773), pero finalmente el papa 
Pío IX los beatificó el 11 mayo 1854. 

Los 39 compañeros del P. Acevedo: 

1. Anorabe, Diogo de (sacerdote), portugués. 
N. Pedrógáo Grande, hacia 1531. E. Coím- 
bra 7 junio 1558; herido y arrojado por la 
borda. 

2. ÁLvares, Francisco (hermano), portugués. 
N Covilhá bh. 1539. E. Évora, 21 diciembre 
1564, tejedor; arrojado al mar. 

3. ÁLvares, Gaspar (hermano), portugués. 
N. Oporto; herido y arrojado al mar. 

4. ÁLvares, Manuel (hermano), portugués. 
N. Estremoz en 1536. E. 12 febrero 1559, an- 
tes pastor en Evora; torturado y arrojado al 
mar. 

5. Barna, Alfonso de (hermano), español. 
N. 1539 en Villatobas (Toledo). E. Madrid 
1567, joyero; herido y arrojado al mar. 

6. BOrRALHO (MENDES), Alvaro (escolar), portu- 
gués, N. Elvas (Alentejo); arrojado al mar. 

7. CALDEIRA, Marcos (indiferente), portugués. 
N. Vila da Feira (Aveiro) c. 1547. E. Évora 2 
octubre 1569; arrojado al mar. 

8. Casrro, Bento de (escolar), portugués. Naci- 
do de nobles y ricos padres c. 1543 en Vila 
de Chacim (Trás-os-Montes). E. Lisboa 20 
agosto 1561; nombrado maestro de novicios 
por Azevedo; el primero que fue herido y 
arrojado al mar. 

9. Correia, António (escolar), portugués. N. c. 
1553 en Oporto. E. Coímbra 1 junio 1569; 
herido y arrojado al mar. 

10. Corren, Luís (escolar), portugués. N. Évora; 
arrojado al mar. 

11, Costa, Simáo da (hermano), portugués. 
N. Oporto 1570; decapitado 16 julio, su 
cuerpo arrojado al mar. 

12. Decano, Aleico (escolar), portugués. N. El- 
vas c. 1555, estudió en Évora, donde Azeve- 
do le admitió; herido y arrojado al mar. 

13. Dixis, Nicolau (escolar), portugués. N. Bra- 
ganga c. 1553, E. 1570; arrojado al mar. 


15. 


16. 


25. 


26. 


27. 


28. 


29. 


30. 


31. 


2 


33. 


34. 


35. 


36. 


. EscripANo, Gregorio (hermano), español. 


N. Logroño; arrojado al mar. 
FerNaNoEs, António (hermano), portugués. 
N. c. 1552, Montemór-o-Novo, e. 1 enero 
1570, carpintero; varias veces acuchillado, 
fue arrojado al mar. 

FERNANDES, Domingos (hermano), portu- 
gués. N. 1551 Vila de Borba (Alentejo). E. 25 
septiembre 1567; herido y arrojado al mar, 


. FERNANDES, Joáo (escolar), portugués. N. Bra- 


ga c. 1547. E. Coímbra 5 junio 1569; arroja- 
do al mar. 


|. FERNANDES, Joáo (escolar), portugués. N. c. 


1551 Lisboa. E. 5 abril 1568; arrojado al 
mar. 


. FERNANDES, Manuel (escolar), portugués. 


N. Celorico da Beira; arrojado al mar. 


|, Fowtoura, Pero (hermano), portugués. N. Bra- 


ga; herido y arrojado al mar. 


- GONGALVES, André (escolar), portugués, N. Via- 


na de Alvito (Alentejo); estudió en universidad 
de Évora; herido y arrojado al mar. 


'. HenrIQuE, Gongalo (escolar), portugués. 


N. Oporto; arrojado al mar. 


. Lores, Simáo (escolar), portugués. N. Ou- 


rém; arrojado al mar. 


|. MacaLHags, Francisco do (escolar), portu- 


gués. N. de noble familia en Vila de Alcácer 
do Sal c. 1549, E. 27 diciembre 1568; arroja- 
do al mar. 

Marorca, Juan de (hermano), español, N. c. 
1533, Saint Jean Pied de Port, E. 1568, pin- 
tor; arrojado al mar, 

Mimoso (Pires), Diogo (escolar), portugués. 
N. Nisa (Portalegre); estudió filosofía en 
Evora; muerto de una lanzada y arrojado al 
mar. 

Nunes, Pero (escolar), portugués. N. Vila da 
Fronteira (Alentejo); arrojado vivo al mar. 
Pacueco, Manuel (escolar), portugués. N. Ceu- 
ta, entonces Portugal; arrojado al mar. 
*Pérez Gonov, Francisco (escolar), español; 
herido y arrojado al mar. 

Rigeiro, Brás (hermano), portugués, N. Bra- 
ga c. 1546. E. Oporto diciembre 1569; deca- 
pitado y arrojado al mar. 

RobrIGuES, Luís (escolar), portugués. N. Évo- 
ra c. 1554, E. 15 enero 1570; herido y arroja- 
do al mar. 

Robkicues, Manuel (escolar), portugués. N. Al- 
cochete; arrojado al mar. 

Sáncuez, Hernán (escolar), español. N. Cas- 
tilla la Vieja; herido y arrojado al mar. 

San Martín, Juan de (escolar), español. 
N. Yuncos (Toledo) c. 1550; estudió en la 
universidad de Alcalá, E. Évora, 8 febrero 
1570; herido y arrojado al mar. 

Soares, António (escolar), portugués. N. Vila 
de Trancoso. E. 5 junio 1565; gravemente 
herido y arrojado al mar. 

Vaz, Amaro (hermano), portugués. N. c. 
1553, Bemfacer (Oporto). E. 1 noviembre 
1569; herido y arrojado al mar. 
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37. Zarra, Juan de (hermano), español. N. Jerez 
de Badajoz. E. Évora 8 febrero 1570; arroja- 
do al mar. 

38. Zunalre, Esteban (hermano), español, de 
Vizcaya, bordador y ropero del colegio de 
Placencia; arrojado al mar. 

39. Joxo (candidato), portugués, sobrino del ca- 
pitán de la nave, N. Entre Douro e Minho; 
arrojado al mar. 


Il. Venerantes Peoro Dias 
Y SUS ONCE COMPAÑEROS (1571) 


Cuando los misioneros jesuitas, que estaban 
en la isla de Madeira, oyeron de la muerte del P. Aze- 
vedo y sus compañeros, Dias, ahora superior de la 
misión, escribió una carta (17 agosto 1570) al pro- 
vincial informándole del suceso (ARSI: Bras. 15 191- 
193). Hacia fines de agosto, zarparon para el Brasil 
y, tras varias semanas, cercana ya la costa del Brasil, 
una tormenta les sobrecogió. Todos los barcos, me- 
nos los dos que transportaban a los misioneros, se 
perdieron en el mar. El que llevaba a Dias y la ma- 
yoría de los jesuitas encontró refugio en Santiago de 
Cuba, mientras el del gobernador y cinco misioneros 
fue arrastrado a Santo Domingo, Puesto que el bar- 
co en Santiago no podía ya navegar, Dias y sus com- 
pañeros fueron a La Habana, desde donde lograron 
pasaje para las Azores. Al llegar a Angra, encontra- 
ron que Castro y los suyos les habían precedido. 

Habiendo enfermado algunos jesuitas por cau- 
sa del penoso viaje, Dias les hizo volver a Portugal. 
Cuando otra nao estuvo dispuesta para navegar, 
Dias sólo tenía trece jesuitas consigo. Zarparon el 
6 septiembre 1571 y, seis días después, avistaron 
cinco barcos piratas cerca de las Canarias: cuatro 
franceses, bajo el mando de Jean Capdeville (lu- 
garteniente de Sourie al tiempo de la muerte de los 
de Azevedo), y el otro de un corsario inglés. Los 
cinco barcos les rodearon inmediatamente y co- 
menzaron el ataque (13 septiembre). Cuando los 
piratas abordaron la nao portuguesa, el goberna- 
dor fue la primera víctima. Dias murió a sablazos, 
así como tres de sus compañeros. Los demás jesui- 
tas fueron detenidos en la bodega hasta el día si- 
guente, cuando, llevados a cubierta, fueron someti- 
dos a tortura y luego arrojados al mar: Sebastiño 
Lopes y Diogo Fernandes, ambos buenos nadado- 
res, permanecieron a flote y fueron salvados en uno 
de los barcos piratas. Cuando este barco llegó a 
Francia, los dos fueron puestos en libertad y pu- 
dieron regresar a Portugal. 

Los once compañeros del P. Dias: 


1. ÁLvares, Fernáo de (hermano), portugués. 
N. Viseu 1534. E. 28 mayo 1560; arrojado al 
mar, 14 septiembre. 

2. ÁLvares, Joáo (escolar), portugués. N. Estrei- 
to (Oleiros) c. 1548. E. 1 noviembre 1564; 
arrojado al mar, 14 septiembre. 

3. Aracon£s, Miguel (escolar), español. N. Guis- 
sona (Lérida) 1543. E. 28 agosto 1567; herido 
y arrojado al mar, 13 septiembre. 


4. Carvamo, Diogo de (hermano), portugués. 
E. Tondela (Viseu); arrojado al mar, 14 sep- 
tiembre. 

5. Castro, Francisco de (sacerdote), español. 
N. Montemolín (Sevilla) c. 1535. E. 29 agos- 
to 1560; matado y arrojado al mar, 13 sep- 
tiembre. 

6. Dias, Pero (escolar), portugués. N. Vouzela 
(Viseu) c. 1541; arrojado al mar, 14 septiem- 
bre. 

7. FERNANDES, Afonso (escolar), portugués. 
N. Viana do Alentejo c. 1548, e. 22 enero 
1567; arrojado al mar, 14 septiembre. 

8. FERNANDES, Pero (hermano), portugués. 
N. Vouzela c. 1542. E. 30 noviembre 1560; 
arrojado al mar, 14 septiembre, 

9. Gois, Gaspar de (escolar), portugués. N. Por- 
tel c. 1546. E. 19 julio 1562; matado y arro- 
jado al mar, 13 septiembre. 

10. Pares, André (escolar), portugués. N. Oporto 
c. 1549; arrojado al mar, 14 septiembre. 

11, PauLo, Francisco (hermano), portugués; arro- 
jado al mar, 13 septiembre. 


BIBLIOGRAFÍA: Araconés, M., «Cartas sobre o marti- 
rio (llha da Madeira de 19 Ag. 1570)», en J. Fotio, Informa- 
tio pro S. D. Ignatii Azebedo, S.J. (Roma, 1664). Beauvas, G., 
Les quarante martyrs ou vie du bienheureux Ignace de Aze- 
vedo, S.J. Histoire de son martyre et de celui de trente-neuf 
autres (Bruselas, 1854), CArposo, A., «IV Centenário dos 
mártires do Brasil», Verbum 27 (1970) 201-236. Cornara, G. 
C., Istoria della vita e della gloriosa morte del Beato Ignazio 
de Azevedo e di altri 39 beati martiri della Compagnia di Gesit 
(Roma, 1854). Costa, M. G. ba, Inácio de Azevedo. O homem 
ea sua época 1526-1570 (Braga, 1957). Dominos [Santos], 
M., «Beatos Inácio de Azevedo e 39 companheiros márti- 
res», Didaskalia 8 (1978) 989-155. 331-366, Franco, A., Uma 
glória nacional. Vida e martírio de beato Inácio de Azevedo e 
seus 39 companheiros da Companhia de Jesus, ed. A. San- 
tiago (Braga, 1961). Lerre 2:253-266; 8:69-81, Lerrk, S., 
0 suceso do P. Inácio Azevedo», Brotéria 43 (1946) 
193-200. PoLcAr 3/1:185-186. RuMEU DE ARMAS, A., «La expe- 
dición misionera al Brasil martirizada en aguas de Cana- 
rias (1570)», MissioHisp 4 (1947) 329-381. Verbo 10:1104- 
1106. BS 3:388-391. 





M. MourinHo 


MÁRTIRES DEL PARAGUAY. 

A comienzos de 1600, bajo el nombre de Para- 
guay se incluía una zona mucho más vasta que la ac- 
tual república, cuyo centro era y es la ciudad de 
Asunción, así como los territorios del actual Para- 
guay y otros, hoy de Brasil o de Argentina. En esta 
región empezaron (desde 1609) los jesuitas la expe- 
riencia de las *reducciones, que ocupan un lugar 
destacado en la historia. Esta institución colonial, 
ideada ya a principios de la conquista para obligar a 
los indios a abandonar su vida nómada o seminó- 
mada, adquirió un tono más apostólico en el Para- 
guay, intensificándose la vida cultural y religiosa de 
los indígenas. 

En 1626, el P. Roque *González atravesó el río 
Uruguay desde la orilla derecha (tierras actuales ar- 
gentinas) a la izquierda (hoy, brasileñas), atraído 
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por la cantidad (se habla de 20.000 familias) y cuali- 
dad de los indios de la región. El 3 mayo del mismo 
año, fundó la reducción San Nicolás, la primera en 
la región, seguida por otras hasta 1628. Para esta ac- 
ción apostólica tenía la orden del provincial y la 
aprobación del gobernador de Buenos Aires, de 
quien dependían teóricamente estas tierras. Con es- 
to el gobernador quería no sólo favorecer los afanes 
apostólicos de González, sino también ensalzar su 
nombre y su familia, creando en las nuevas tierras 
un marquesado o algo similar. Para eso envió tres 
españoles que gobernaran varios pueblos como regi- 
dores, lo que desagradó tanto a los indios que ame- 
nazaron con abandonar las reducciones. Pero, vol- 
vió la calma cuando los tres españoles dejaron los 
pueblos, llamados por el gobernador. En 1628, Gon- 
zález estableció las dos últimas reducciones: la de 
Asunción (15 agosto), que dejó al P. Juan del *Casti- 
llo, y la de Todos los Santos (1 noviembre), donde se 
quedó con el P. Alonso *Rodríguez. Con todo, el he- 
chicero Ñesú preparaba ya la reacción de unos 700 
indígenas, que veían en la predicación misional un 
ataque a su modo de ser, religión y libertad. Fueron, 
pues, muertos con golpes de piedra González y Ro- 
dríguez el 15 noviembre 1628 en la reducción de To- 
dos los Santos y, el 17, Castillo en la de la Asunción. 
Al tener noticia de las dos primeras muertes, el P. 
Pedro *Romero en la reducción de la Candelaria, 
avisó a las reducciones vecinas del peligro en que es- 
taban y preparó una expedición para recoger los res- 
tos de los dos mártires, repetida después para los del 
P. Castillo. 

De este modo, se han conservado el corazón de 
González y el martillo con que le mataron, actual- 
mente en la iglesia Cristo Rey, de Asunción. Se reci- 
bieron por todas partes con alegría, que culminó en 
una solemne misa cantada en la Asunción. En la 
misma ciudad se abrió el proceso ordinario (febrero 
1629) de los tres jesuitas y se hizo lo mismo (23 mar- 
zo) en Buenos Aires, en cuya diócesis estaba el lugar 
de los martirios. Otros procesos fueron el de Co- 
rrientes (31 septiembre 1630) y el de Candelaria (10 
noviembre 1631). La causa quedó parada por tres si- 
glos, pese a los reiterados pedidos de las autoridades 
civiles y religiosas, y de los mismos jesuitas, hasta 
que los originales de los tres últimos procesos se 
hallaron (1907) en el Archivo general de la Nación 
en Buenos Aires. Se reanudó su impulso, que au- 
mentó con las celebraciones del tercer centenario 
(1928). Por fin, Pío XI los beatificó el 23 enero 1934 
y Juan Pablo II los canonizó el 16 mayo 1988 en 
Asunción. 


BIBLIOGRAFÍA: Bianco, J. M.", Historia documentada 
de la vida y gloriosa muerte de los Mártires del Caaró e Yjuhí 
(Buenos Aires, 1929). Crespo, F., «Relatione della gloriosa 
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H. SrorsI 


MÁRTIRES JESUITAS Y VÍCTIMAS DE LA FE 
EN JAPÓN. 

Las cartas de los jesuitas que iniciaron la evan- 
gelización de Japón en el siglo xvi suelen hacer un 
paralelo entre la Iglesia primitiva y la Iglesia japo- 
nesa. Se basan en el fervor religioso de los neófitos, 
su proselitismo espontáneo, la escasez de sacerdo- 
tes, la pobreza de medios materiales y por otra par- 
te la abundancia de gracias espirituales, incluso 
milagrosas. Y ante todo por el número de marti- 
rios. 

Aunque la CJ anota como protomártir jesuita de 
Japón a Francisco *Carrión (envenenado en 1590 en 
la isla de Ikitsuki), la persecución anticristiana había 
comenzado, de forma local, pocos meses después de 
que Francisco de *Javier pisara el suelo de Kagoshi- 
ma (1549), con la oposición de los bonzos budistas 
que monopolizaban la sociedad como únicos repre- 
sentantes de la religión (a excepción de los kannushi, 
sacerdotes shintoístas) y gozaban de extraordinario 
ascendiente como consejeros en las cortes de los 
daimyós. Más aún, la costumbre japonesa de dedicar 
a los segundones de familias nobles a la vida religio- 
sa hacía que muchos de los bonzos principales fue- 
ran de hecho terratenientes poderosos, escasamente 
diferenciados de los tonos y daimyós. 

El cristianismo no era la primera religión que 
penetraba en la sociedad insular japonesa introduci- 
da por extranjeros. El “budismo, también de origen 
extranacional, importado por bonzos coreanos, se 
había aclimatado durante casi un milenio gracias a 
los esfuerzos de los mismos japoneses. La expansión 
cristiana (más lenta en el primer decenio, pero muy 
valiosa) se debió en su mayor parte a la aceptación 
racional y voluntaria de los convertidos. La oposi- 
ción budista, al ver que incluso un cierto número de 
bonzos se pasaba a la nueva religión, hacía prever 
un avance arrollador del cristianismo y el despresti- 
gio de sus sectas. 

Comentadores superficiales del cristianismo en 
Japón desde sus comienzos hasta su proscripción un 
siglo después aducen como razón definitiva de su 
éxito los intereses crematísticos de los daimyós, que 
fomentaban o al menos permitían las conversiones 
para que las naves mercantes portuguesas arribaran 
a sus puertos. Este interés comercial —no censura- 
ble ni en un pagano ni en un cristiano, ya que es le- 
gítimo y asi lo entendieron los misioneros— echa 
por tierra las críticas de historiadores japoneses y 
los prejuicios de protestantes de la vieja hornada, 
que se empeñaban en ver a los jesuitas españoles y 
portugueses como adelantados de invasiones milita- 
res. En Japón la actividad comercial fue considera- 
da por los nativos como una bendición y ellos mis- 
mos fueron los que buscaron apoyo en los 
misioneros. Esto pudo favorecer la expansión cris- 
tíana sólo en parte, porque la benevolencia de los 
pocos daimyós agraciados con la visita de la nave 
portuguesa tenía la contrapartida de la antipatía de 
otros muchos daimyós no beneficiados. Con todo, 
los cristianos se multiplicaron en ambos campos, no 
sólo cuando el poder civil se mostraba indiferente, 
sino cuando era claramente hostil. 
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La situación política de Japón al acercarse el úl- 
timo período de la Época de las Guerras Civiles 
(Sengoku Jidai) no favoreció al cristianismo sino en 
ámbitos locales y con alternativas. La lucha sin tre- 
gua por anexionarse más tierra al otro lado de los lí- 
mites de cada daimyado, generaba la inestabilidad 
sociopolítica, con repercusión en la labor misional 
que se realizaba a ambos lados de cada línea de de- 
marcación. Por otra parte, la frecuencia del trueque 
de señoríos y la abdicación del daimyó en favor del 
primogénito, apenas llegado éste a la mayoría de 
edad, llevaban consigo cambios de signo en las rela- 
ciones de la Iglesia con la autoridad civil, y las más 
de las veces un empeoramiento, que en casos nor- 
males llegaba a la persecución declarada. 

El éxito bélico y político de Oda Nobunaga, 
daimyó que a petición del emperador Ogimachi y 
por ambición propia comenzó la unificación y cen- 
tralización de poderes en 1573/1576, hizo concebir 
grandes esperanzas para la Iglesia, a la vez que en- 
gendró problemas con los daimyoós de las facciones 
contrarias. Su asesinato acrecentó la incertidumbre 
bajo el mandato de Toyotomi Hideyoshi desde 1582, 
quien antes y después de completar la unión na- 
cional, sospechaba, por razones meramente políti- 
cas, de los daimyós cristianos, sobre todo los de la 
isla de Kyúshú. En la noche del 24 al 25 julio 1587 
proclamó repentinamente un edicto expulsando del 
Japón a todos los misioneros, aunque no forzó su 
ejecución por temor a malograr el pingúe "comercio 
anual de la nave oficial de Macao. Los jesuitas, úni- 
cos religiosos que entonces había en Japón desde 
1549, prosiguieron su labor en parte a escondidas y 
en parte tolerados por unos pocos daimyós cristia- 
nos o favorables a la Iglesia. 

En 1592, sin cancelar su decreto, Hideyoshi 
concedió de palabra en favor de los cristianos de 
Nagasaki que diez jesuitas residieran en ese puerto, 
centro del comercio con los portugueses de Macao. 
Como contrapartida eligió esa ciudad, en lugar de la 
capital, para ejecutar a los primeros 26 mártires del 
poder central (5 febrero 1597), un año y medio an- 
tes de su propia muerte. Tres de esos mártires eran 
jesuitas japoneses y seis franciscanos extranjeros, 
hoy canonizados con otros diez y siete laicos. Un 
mes y medio más tarde, estando aún en la cruz los 
cuerpos de los mártires, el dictador conminó por 
segunda vez la expulsión de los misioneros, pero la 
orden llegó cuando las naves portuguesas ya habían 
zarpado. 

La subida de Tokugawa leyasu al poder en 1600, 
consolidada por el emperador Goyózei al nombrarle 
shógun en 1603, originó cierta tranquilidad a la co- 
munidad cristiana por cerca de diez años, pero los 
martirios prosiguieron en zonas alejadas de la capi- 
tal. En 1612 terminó la benevolencia aparente de le- 
yasu y de su hijo Tokugawa Hidetada. Ese año mu- 
rieron por la fe seis personas en Osaka, Mino, 





Tkitsuki y Edo. En 1613 ocurrió la muerte de 18 cris- 
tianos, hombres, mujeres y niños en Arima, y más de 
30 en la nueva capital Edo, hoy Tokyo. 


En los primeros días de noviembre de 1614, de- 
jando atrás otros nueve mártires asesinados ese año, 
se cumplió el destierro de los religiosos, *dojukus y 
catequistas y catorce religiosas de la congregación 
japonesa Miyako no Bikuni, además de varios laicos. 
Con todo, unos veintiocho jesuitas, seis francisca- 
nos, siete dominicos, un agustino y cinco sacerdotes 
diocesanos japoneses quedaron escondidos, desa- 
fiando al poder del tándem leyasu-Hidetada. Algu- 
nos de ellos, apenas salidos a alta mar, habían vuel- 
to en barcas de pescadores cristianos; otros, con 
identidad falsificada, lo hicieron pocos meses des- 
pués desde Manila y Macao. 


MOTIVACIÓN DE LOS MARTIRIOS 


La fragmentación territorial que reinó en Japón 
hasta el último cuarto del siglo xvi ponía a disposi- 
ción del daimyó el derecho absoluto sobre la vida y 
la muerte de sus súbditos. Los particulares queda- 
ban indefensos ante la imposibilidad de acudir a tri- 
bunales superiores al propio amo. La novedad de la 
religión cristiana como defensora de los derechos 
humanos de toda clase social (incluida la de los es- 
clavos y la llamada cuarta clase o eta, hoy denomi- 
nada burakumin), ajenos a un medio feudal pagano, 
no podía menos de chocar con las arbitrariedades 
de los poderosos. Las ramas más agresivas del bu- 
dismo favorecían el acoso a los cristianos, apa- 
rentemente por razones religiosas, y en realidad por 
defender su monopolio, y hubo casos en los que al- 
gunos bonzos hicieron el oficio del verdugo. De ahí 
que sea imposible sintetizar las causas que ocasio- 
naron el martirio de la Iglesia japonesa en una épo- 
ca en la que la norma suprema era el egoísmo y el 
interés material. Los casi 50 martirios constatados 
en los documentos cristianos hasta agosto 1613, in- 
cluidos los de cuatro jesuitas envenenados en Hira- 
do, se debieron sin excepción a la decisión de cada 
daimyó o tono local, irritado por el carácter cristia- 
no de las víctimas. Hubo unos pocos casos en los 
que la versión oficial aireó acusaciones falsas o in- 
cluso sospechosas, pero que en ningún caso merecí- 
an la pena de muerte, imitando la falacia de Hide- 
yoshi al ordenar la ejecución de los 26 mártires de 
Nagasaki de 1597. A partir de 1613 las autoridades 
central y locales manifestaron a las claras en tablo- 
nes públicos (tatefuda) que los reos eran ejecutados 
por pertenecer a la religión cristiana contra el man- 
dato del shógun. La motivación de las autoridades 
era patente, en especial desde esa fecha, y hoy nadie 
duda de su carácter anticristiano. Por parte de los 
ajusticiados es indiscutible que aceptaron los tor- 
mentos y la muerte como consecuencia de su fe. 
Los testimonios, con frecuencia citas textuales de 
sus propias palabras, se amontonan en Jos relatos 
de los martirios. 

Que la motivación de los mártires fue la defensa 
de la fe aparece de forma conmovedora en los docu- 
mentos a partir de 1613. Se escribe en la carta annua 
de 1615 (JapSin 58 286v) que un medio que ayuda 
mucho a la cristiandad son las *congregaciones ma- 
rianas, las cuales, enseguida que comenzó la perse- 
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cución, se reformaron en sus reglas, acomodadas no 
sólo a enmendar las costumbres y a fomentar la de- 
voción, sino a la debida constancia y fortaleza en la 
fe y en la confesión de ella hasta la muerte. En la pri- 
mera congregación fundada para niños en Arima 
cuando comenzó allí la persecución se dio el ejem- 
plo de su prefecto Jacobe (aún sin cumplir los diez 
años), que, siendo asado vivo junto con sus padres, 
inspiró a otros muchos compañeros de su edad a 
ofrecerse al tono a pasar semejante muerte antes 
que echar pie atrás en su fe. 


(CLASES DE MARTIRIOS 


En el siglo xv1, al noble condenado a la pena ca- 
pital se le ofrecía la honrosa opción del seppuku 
(fuera de Japón suele llamarse harakiri), que con- 
sistía en rasgarse el vientre con una espada corta. 
No se sabe de ningún mártir cristiano de Japón 
que optara por este medio. Ante el rechazo del sui- 
cidio voluntario, la única alternativa era la decapi- 
tación, por lo general encomendada a un pariente 
o a un amigo noble, en señal de respeto hacia el li- 
naje del ejecutado. A veces el verdugo era el mismo 
tono que dictaba la sentencia. El vulgo moría tam- 
bién por la espada, pero descuartizado: «provar la 
catana si corta bien en el cuerpo humano estando 
vivo, lo qual hazen desta manera: levantan una co- 
mo mesa de céspedes para que la catana no reciba 
daño con el golpe. Luego ponen boca arriba al que 
quieren assí cortar, estendiéndole atados pies y 
manos a unas pequeñas estacas. Después desto 
descargan el golpe de la catana por medio del 
cuerpo partiéndole por la cintura en dos partes 
con estraña fiereza, y algunas vezes le van con ella 
cortando bragos y piernas para certificarse de la fi- 
neza y bondad de la catana. [García Garcés, ARSI 
JapSin 60 195; véase además JapSin 58 316, JapSin 
6325]. 

Por lo que hemos podido investigar, la muerte 
en la hoguera no fue común hasta después de 
1600, pero ya en 1592, comenzada la invasión de 
Corea, Hideyoshi mandó que en Nagoya, en pre- 
sencia de la corte, quemaran viva, con las manos 
atadas por detrás a una estaca, a la mujer de Ume- 
kita Kunikane, un tono rebelde de Satsuma. Al año 
siguiente, vuelto Hideyoshi de Nagoya a Ósaka or- 
denó el destierro de varios cientos de hechiceros 
(bonzos) y la ejecución de otros que «entre que- 
mados vivos y muertos a espada pasarían de 30». 
Por ese tiempo a una concubina suya, y al bonzo 
con el que se había casado, los condenó al aserra- 
miento paulatino del cuello con estrías de bambú 
y al cabo de tres días los degolló [Fróis, Historia V 
606s]. Este terrible tormento del hikikubi se usó 
frecuentemente contra los cristianos desde 1630. 
Por regla general, a los condenados a morir en la 
hoguera los ataban a una estaca, alrededor de la 
cual amontonaban la leña, a veces ramas verdes 
para provocar las contorsiones del atormentado y 
provocar las risotadas de los circunstantes [ARSI 
JapSin 18 1 78v]. A los cristianos solían atarlos li- 
geramente, a veces una sola mano, para que pu- 


dieran librarse y proclamar su apostasía [ARSI 
JapSin 60 9y-10]. La muerte podía ocurrir en 15 
minutos o después de varias horas. 

Una forma de muerte vil solía ser la crucifixión, 
tormento antiguo [JapSin 58 468]. Sobre la cruz co- 
locada en el suelo extendían al reo atándole de pies 
y manos. En el tronco vertical había un saliente so- 
bre el que la víctima descargaba el peso del cuerpo. 
Luego elevaban la cruz, a veces cabeza abajo para 
mayor ignominia, y dos verdugos alanceaban los 
costados del reo. Pero los 53 cristianos del Gran 
Martirio de Miyako (octubre 1619), que ocuparon 
por parejas 27 cruces, no murieron alanceados sino 
quemados [APT C-286 458; ARSI JapSin 59 182w]. 

En plena persecución de los cristianos se usaron 
además otras formas de tormento y/o ejecución. 
Entre ellas se nombran «aquellos tratos que llaman 
de Suruga, atándoles juntos los pies y las manos 
con una soga que pende de una viga, y volteándolos 
en rueda» [ARSI JapSin 62 90v]. El agua también 
sirvió para atormentar y matar a los cristianos. En 
Sendai, en pleno invierno de 1624, murieron algu- 
nos mártires después de estar inmersos 12 horas en 
el agua helada del río Hirose. Este tormento lo su- 
frieron también los mártires de Edo en enero 1630, 
atados a estacas clavadas en la playa en espera de la 
marea alta. Otras veces los sayones, por orden del 
tono, suspendían al mártir sobre el mar, entre dos 
barcas, dejándole hundirse para volverle a la super- 
ficie una y otra vez. Si no lograban su apostasía, le 
ataban al cuello una piedra y le dejaban ir al fondo. 
En 1624 dice el cronista: «nuevo género de martirio 
no usado hasta ahora en Japón más que en el esta- 
do de Hirado». 

Otras veces era el tormento llamado «Tratos de 
agua»: agua vertida en abundancia con un embudo 
en la boca, ingerida a la fuerza y vomitada ensegui- 
da por la presión de un tablón-columpio sobre el que 
danzaban dos sayones haciendo centro en el estó- 
mago y el vientre de la víctima [Frois, História 1V 
453; ARSI JapSin 63 190v 310). 

El 21 febrero 1627, Mizuno Kawachi, goberna- 
dor de Nagasaki, ideó otro género de muerte para 
los cristianos. Inicialmente los arrojaban vivos a una 
laguna de lodo sulfúreo del volcán Unzen de Shima- 
bara, pero luego obligaron a que un médico asistie- 
ra al lado de los verdugos para detener el tormento 
cuando la víctima estaba para expirar, con el fin de 
lograr su apostasía. En caso de no conseguirla se re- 
petía el suplicio varias veces. Algunos, como el je- 
suita *Ishida Antonio y sus compañeros agustinos y 
franciscanos, soportaron el tormento durante un in- 
creíble período de treinta días y finalmente murie- 
ron en la hoguera en Nagasaki. Parece que los tor- 
mentos de Unzen duraron sólo hasta 1632. 

El 31 julio 1633 la vesania de los torturadores 
alcanzó su límite inventando un suplicio destinado 
al mismo fin. El jesuita Nicolás *Fukunaga fue el 
primer mártir que murió en ese tormento llamado 
de la fosa (tsurushi, anatsurushi o sakatsurushi), 
especie de pozo negro semicerrado con tablas, y so- 
bre él una «horca de tres palos sobre una fosa, de 
la altura de una persona, y en ella el hermano col- 
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gado con los pies arriba y la cabeza abajo, las ma- 
nos atadas, la fosa cerrada con dos puertas, con un 
agujero en medio para que cupieran las piernas 
hasta casi la cintura» [Manuel Coelho, Camboya 20 
mayo 1634, JapSin 18 1 147v]. La víctima quedaba 
bajo esas tablas inhalando las pútridas emanacio- 
nes. Era la pena más temida por los cristianos de la 
época. En él murieron los jesuitas Manuel *Borges, 
Giacomo *Giannone, *Kidera Kuhyóe, *Yama 
Juan, Bento *Fernández, *Saitó Paulo, Juan da 
*Costa, *Tokuun Sixto, *Nakaura Julián, Giovanni 
*Adami y los hermanos Pedro y Mateo recibidos en 
la cárcel. Los que no morían en este suplicio solían 
terminar o en la hoguera o en el descuartizamiento 
por la espada. 

A estos y otros tormentos hay que añadir las 
muertes de los que no pudieron superar la increíble 
miseria de las cárceles [descritas v.g. en JapSin 58 
306v], o la pena del destierro, y en muchos casos 
con pena de muerte para los que osaran recibirlos 
en sus casas [JapSin 57 200]. Por lo que es cierto 
que muchos, o mueren... o se les acelera la muerte 
por falta de lo necesario, ... y por otros trabajos que 
padecen, por lo que muchos piensan que el número 
de los que mueren de esta manera por causa de la fe 
ho es menor, antes quizá mayor, que el de los que 
mueren a espada con muerte violenta, dando unos 
y otros testimonio de la ... ley que profesan como 
verdaderos mártires de Cristo» [Annua 1617, JapSin 
59 4v]. 

Eventuales refuerzos de jesuitas y dójukus, japo- 
neses y extranjeros, además de otros religiosos, si- 
guieron llegando durante treinta años para cubrir 
desde 1617 las bajas de los que caían martirizados o 
extenuados. Los últimos misioneros jesuitas (los PP. 
Alonso de “Arroyo, Francesco *Cassola y Konishi 
Mancio) fueron martirizados en 1644. 
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LISTA DE MÁRTIRES 


Siglas: [Ch] = China; [E] = España; [F] = Filipi- 
nas; [1] = Italia; [J] = Japón; [C] = Corea; [P] = Por- 
tugal; [Po] = Polonia; [B] = Bélgica; [T] = Tailandia; 
[V] = Vietnam: [P] = sacerdote; [E] = escolar, [H = 
hermano coadjutor; [1] = hermano aún indiferente; 
[Nov] = novicio. 

Nombres = Con frecuencia se desconocen los 
apellidos de los mártires, y los suplimos con el nom- 
bre de bautismo y/o el toponímico. Un asterisco * in- 
dica formas usadas hasta ahora, pero incorrectas. 
Para los nombres japoneses, personales y geográfi- 
cos, usamos la ortografía oficial de hoy señalando 
las vocales alargadas siempre que hemos podido 
constatarlas. La sílaba YE no existe en los dicciona- 
rios japoneses de hoy y ha sido sustituida por la sí- 
laba E. Así las palabras Yedo, Yeso, Iyeyasu, se es- 
criben Edo, Ezo, Jeyasu. (Sobre las fuentes véase 
Ruiz-de-Medina, J., El Martirologio del Japón [Roma, 
1999]), 


2545 


MÁRTIRES: GRAN BRETAÑA 





a) Santos (beatif. 14/15 sept 1627; can. 8 jun 1862) 


Apellido y nombre Fecha lugar de nacimiento 
MIKI, Paulo 1563/4 Tsunokuni [J] 
GOTÓ, Juan de 1578 Goto [1] 

KISAI, Diego €. 1533 Okayama [J] 


b) Beatos (todos beatif. 7 jul 1867) 


Apellido y nombre Fecha-lugar de nacimiento 
MACHADO, Joáo Baptista e. 1581 Angra [P] 
KIMURA, Leonardo €. 1575 Nagasaki (1) 
FERNANDES, Ambrósio ago 1551 Aldea de Sixto [P] 
OTA, Agustín e 1572 Ojika [4] 
SPINOLA, Carlos 1564 Madrid [E] 
KIMURA, Sebastián e. 1562 Hirado [1] 

KYÚNI, Antonio €. 1572 Mikawa [J] 
SANPÓ, Pedro e. 1580 Ósho (1) 
SATÓ, Shunpó Miguel e. 1590 Owari (1) 
FUSAI, Gonzalo e. 1580 Okayama [1] 
AKAHOSHI, Tomás «. 1565 Higo (1) 
KAWARA, Rokuemon Luis 1583 Arie [1] 


CHÚGOKU, Juan de 
COSTANZO, Camillo 


c.1573 Yamaguchi [J] 
nov 1571 Bovalino [1] 


NAVARRO, Pietro Paulo e. 1560 Laíno (M) 
FUJISHIMA, Jubyoe D, €. 1584 Aitsu (1) 
ONIZUKA, SadayU Pedro €. 1604 Hachirao (3) 
ÁNGELIS, Girolamo c.1568 Enna [1] 
ENPÓ, Simón €. 1580 Nozu [1] 
CARVALHO, Diogo e. 1578 Colmbra [P] 
CARVALHO, Miguel 1579 Braga [P] 
GAYO de Corea 1572 2 (0) 


PACHECO, Francisco 
ZOLA, Giovanni Batt. 


1566 Ponte de Lima (P] 
1 now 1575 Brescia [1 


TORRES, Baltasar de 14 dic 1563 Granada (EJ 
SADAMATSU, Gaspar e. 1565 Hasami (1) 
RINSEL, Pedro e. 1588 Hachirao [3] 
SHINSUKE, Paulo c. 1581 Urada [1] 
KISAKU, Juan e. 1605 Kuchinotsu [1] 
TÓZÓ, Miguel €. 1588 Chijiwa [J) 
KAÚN, Vicente 1579 Seul [C] 

TSUJI, Shóín Tomás e. 1570 Sonogi (Y) 
NAKASHIMA, Saburóernon: e. 1583 Machiai [J) 
ISHIDA, Kyitaku Ant” 1570 Shimabara [J) 


MÁRTIRES Y VÍCTIMAS DE LA FE 
EN INGLATERRA, GALES Y ESCOCIA. 


INTRODUCCIÓN 


Los jesuitas martirizados o que sufrieron mucho 
por la fe católica durante las persecuciones de los si- 
glos xvi y xvu en Inglaterra, Gales y Escocia se divi- 
den en mártires canonizados (11), beatificados (17) 
y venerables (4), (dilati) «pospuestos» (9), (praeter- 
missi) «pasados por alto» (14) y aquellos, cuyas cau- 
sas nunca se introdujeron en Roma. 

El deseo de honrar a los mártires de los tiempos 
de las leyes penales sólo pudo llevarse a cabo tras la 
abolición de las leyes anticatólicas, en existencia 
desde mucho tiempo. Por fin, esto llegó con su par- 
cial derogación hacia fines del siglo xvm y la Eman- 


Fecha y lugar dela muente Observaciones 

5 feb 1597 Nagasaki [1] E/ cruz, 

5 feb 1597 Nagasaki [3] H/íd. "Joño Soan (error) 

5 fet 1597 Nagasaki [J] H/íd. ICHIKAWA Kisaemon 
Fecha y lugar de la muerte Observaciones 

22 may 1617 Ómura [3] P/ espada 

10 nov 1619 Nagasaki [1] 1/ hoguera íd, 

7 ene 1620 Suzuta [1] H/padec. cárcel. íd, 

10 ago 1622 lkinoshima [J] H/*Vota, espada íd. 

10 sept 1622 Nagasaki [1] P/ hoguera ld. 

ld. íd. 1d. 

ld. id. 1/íd, “Kumi, *Qiuni 

ld. id. 1/4d, 

ld. 1d 11d, 

ld. id. 1d 

ld. d 1/5d 

ld. íd. 1 íd, 

ld. ía, 1/4d, 

15 sept 1622 Tabira (3) P/ hoguera 

1 nov 1622 Shimabara |] P/ hoguera 

la. id, 1/4d. 

la. id, 1d, 

4 dic 1623 Edo (Tokyo) [3] P / hoguera 

ld. íd. 1/íd, *Yempo, Gempo (error) 

22 feb 1624 Sendai [J) P /agua helada 

25 ago 1624 Ómura (1) P/ hoguera 

15 nov 1624 Nagasaki [1] Nov/ hoguera 

20 jun 1626 Nagasaki [1] P/íd. 

la fa. P/Íd, 

ld. d. P 15d, 

la. ld. H/1d 

ld ía. 1d. 

ld. lá 1/íd, 

lo ía, 1/íd, 

lá. la 1/íd. 

la. la. 1/4d. 

7 sept 1627 Nagasaki [1] PI 6d. 

25 dic 1628 Unzen [1] 1/ agua a presión, solfataras 

3 sept 1632 Unzen-Nagasaki P/ solfataras, hoguera 


J. Rurz-be-MEDINA (1) 


cipación Católica en 1829, A poco de restaurarse la 
jerarquía católica en Inglaterra y Gales en 1850, los 
obispos solicitaron a la Santa Sede una fiesta en ho- 
nor de los mártires ingleses y galeses y, tras algunos 
debates, se abrió (1874) en Westminster (Londres), 
de acuerdo con las instrucciones de la Sagrada Con- 
gregación de Ritos, un proceso ordinario referente a 
360 hombres y mujeres que habían sufrido en el pa- 
sado por la fe en Inglaterra y Gales, entre ellos cua- 
renta miembros de la CJ (38 padres y 2 hermanos). 
De estos 40, cuatro fueron beatificados en 1886, se 
introdujo la causa de veintisiete, que recibieron el tí- 
tulo de «venerables», y los nueve restantes fueron 
pospuestos hasta ulterior investigación (dilati), Otro 
proceso en Westminster (1888-1889) estudió el caso 
de más mártires, los omitidos (praetermissi) en el 
proceso de 1874, entre los que había catorce jesui- 
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tas. En un proceso apostólico en Westminster (1923- 
1926), los veintisiete mártires que habían sido de- 
clarados Venerables en 1886, fueron de nuevo estu- 
diados, con muchos otros, y veintiuno de ellos 
fueron beatificados en 1929, dejando a seis con el tí- 
tulo de Venerable, el cual retienen aún (aunque la le- 
gislación referente a este título fue modificada en 
1913), De los veinticinco jesuitas ya beatificados, 
diez fueron canonizados, entre los cuarenta mártires 
ingleses y galeses, elevados a ese honor en 1970. No 
se ha hecho ningún avance, ni en las causas de los 
dilati de 1886, ni en las de los praetermissi de 1889. 

La causa del jesuita escocés, P. Juan *Ogilvie, se 
inició en Wúrzburgo (Alemania) en 1628 y prosiguió 
en Roma en 1629. Cuando se introdujo su causa, fue 
el primer mártir de la Reforma en las islas británicas 
que se declaró Venerable. Su causa se fusionó (1887) 
con la de los mártires ingleses y galeses, pero se en- 
tregó (1924) a la jerarquía escocesa, para que se tra- 
tase por separado. Fue beatificado en 1929, y cano- 
nizado en 1976. 

Finalmente, además de los mencionados, cuyo 
martirio ha sido reconocido o, por lo menos, oficial- 
mente examinado por la Iglesia, hubo otros muchos 
jesuitas que murieron o que sufrieron mucho por la 
fe en los días de la persecución, pero cuyas causas 
nunca han sido propuestas oficialmente a la Santa 
Sede, y algunos de estos son mencionados después, 
incluidos en la lista final. 


1. INGLATERRA Y GALES 


Hablando en general, la persecución de los cató- 
licos en Inglaterra y Gales (políticamente integrado 
con Inglaterra por el Acta de Unión de 1536) brotó a 
oleadas, por causa de incidentes particulares o si- 
tuaciones, con intervalos de relativa calma. La pri- 
mera de estas oleadas ocurrió en 1534, en tiempos 
de Enrique VIII, cuando un decreto del parlamento 
declaró que el Rey era la suprema cabeza de la Igle- 
sia en Inglaterra, hasta el final de su reinado en 
1547. La siguiente oleada y la más larga de todas fue 
durante parte del reinado de Isabel 1 (desde alrede- 
dor de 1570 hasta 1603), y en ésta llegaron a Ingla- 
terra los primeros jesuitas: Robert *Parsons (16 ju- 
nio 1580) a Dover, en el sureste, y Edmundo 
*Campion una semana más tarde. 


1. IsaseL 1 (1558-1603) 


Cuando la protestante Isabel sucedió en el trono 
a su hermanastra, la católica María Tudor, un nue- 
vo acuerdo religioso fue decretado por el primer 
parlamento del reinado, en 1559, El Acta de Supre- 
macía convirtió a Isabel en «gobernadora suprema» 
del reino, en todos los «asuntos espirituales o ecle- 
siásticos», así como en los temporales, o sea, en ca- 
beza de la Iglesia de Inglaterra y del Estado, y los 
obispos que se negasen a hacer el nuevo juramento 
de supremacía, incorporado en el decreto, quedaban 
privados de sus sedes. El Decreto de Uniformidad 
volvió a autorizar el Book of Common Prayer de 
1552; los clérigos que se negasen a adoptarlo serían 


castigados con multas y prisión, y los seglares po- 
drían ser multados si no asistían a estos servicios do- 
minicales en sus parroquias. Algunos rehusaron so- 
meterse al nuevo orden, otros se amoldaron al 
menos externamente, mientras que un buen número 
continuó practicando su antigua fe en secreto, y du- 
rante algún tiempo se dio poca coacción. 

Con todo, la situación cambió rápidamente des- 
de alrededor de 1570, principalmente como resulta- 
do de cuatro sucesos o nuevas situaciones. (1) En 
1569 ocurrió el Alzamiento del Norte, un intento de 
los católicos en el norte de Inglaterra, para obtener 
la tolerancia para ellos mismos y la libertad para la 
prisionera María de Escocia, prima de Isabel 1, a la 
que los católicos consideraban como la heredera le- 
gítima al trono inglés. (2) En 1570 Pío V hizo públi- 
ca la bula Regnans in excelsis, por la que excomul- 
gaba a Isabel como hereje y eximía a sus súbditos de 
la lealtad a ella debida. Naturalmente, la bula incre- 
mentó el sentimiento anticatólico en Inglaterra y 
causó un cumplimiento más duro de las leyes an- 
ticatólicas. (3) En 1574 desembarcaron en Inglaterra 
los primeros sacerdotes misioneros procedentes del 
Colegio Inglés en Douai, fundado seis años antes por 
William Allen (futuro cardenal), a los que siguieron 
los primeros jesuítas en 1580. Antes de fines de siglo, 
se habían establecido más “colegios ingleses en Ro- 
ma (1579), Valladolid (1589) y Sevilla (1592), todos 
bajo dirección jesuita, y sacerdotes recién ordenados 
en estos colegios, así como jesuitas ingleses, forma- 
dos en las casas del extranjero, iban regresando a In- 
glaterra. El éxito de esta nueva generación de sacer- 
dotes alarmó al gobierno, que en un estatuto (1581) 
consideraba la reconciliación con la Iglesia católica 
una traición, seguido muy pronto por la más cono- 
cida de las leyes penales, el estatuto de 1585 «contra 
los jesuitas, sacerdotes de los seminarios y otras ta- 
les personas desobedientes», por el que convertía en 
traición para cualquier inglés ordenado sacerdote en 
el extranjero su vuelta o estancia en Inglaterra, y de- 
lito grave por parte de cualquiera que en Inglaterra 
lo recibiese o prestase ayuda. Ambos delitos eran 
castigados con la muerte, el primero con la horca, 
arrastre y descuartizamiento, y el segundo sólo con 
la horca. (4) Finalmente, llegó la Armada Española 
(1588), la prueba definitiva para los protestantes in- 
gleses de que el Papa y España estaban aliados con- 
tra ellos; esto causó inevitablemente que las leyes 
penales se aplicasen aún con más rigor. 

Los jesuitas que sufrieron durante este reinado 
fueron (los santos) E. Campion, Alejandro *Briant, 
Roberto *Southwell y Enrique *Walpole; (los bea- 
tos) Thomas *Woodhouse, Thomas *Cottam, John 
“Cornelius, Francis *Page, Roger *Filcock y Robert 
*Middleton; y el P. Thomas Metham (dilatus). 


2. Jacoso 1 (1603-1625) 


A Isabel I le sucedió Jacobo VI de Escocia, hijo 
de la reina María, como Jacobo 1 de Inglaterra. Aun- 
que Jacobo era protestante, los católicos ingleses 
abrigaban grandes esperanzas de tolerancia al prin- 
cipio, que pronto se vieron ilusorías. Al darse la 
«conspiración de la pólvora» (1605), un intento de 
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destruir las Casas del Parlamento, en el que varios 
católicos estaban envueltos, las leyes penales fueron 
aplicadas severamente una vez más y se introdujo 
(1606) un nuevo juramento de fidelidad, expresado 
en términos muy hostiles al Papa. Más tarde duran- 
te este reinado, negociaciones en España y luego en 
Francia para el casamiento de Charles, hijo y here- 
dero del Rey, llevaron a una mitigación de la perse- 
cución, que suscitó ciertas esperanzas de alivio. 

Los jesuitas que padecieron durante este reinado 
al tiempo de la conspiración de la pólvora fueron 
(los santos) Nicolás “Owen y Tomás *Garnet; (los 
beatos) Edward *Oldcorne y Ralph *Ashley; y Henry 
*Garnet (dilatus). 


3. CarLos 1 (1625-1649) 


Sus años primeros de reinado fueron un tiempo 
de paz relativa para los católicos ingleses. A la reina 
consorte, francesa y católica, Henrietta Maria, de 
acuerdo con los términos del contrato matrimonial, 
se le permitió mantener un gran séquito de sacerdo- 
tes católicos, las capillas de los embajadores católi- 
cos eran muy frecuentadas, prosperaron las casas 
religiosas y los colegios establecidos en el continen- 
te por los exiliados ingleses, y representantes del Pa- 
pa residieron en Londres desde 1634 hasta 1641. Du- 
rante todo este tiempo, las leyes penales se 
mantenían en su mayor parte en suspenso, gracias 
al favor real, y fueron pocos los que tuvieron que su- 
frir por su fe, Con todo, la situación cambió cuando 
el «Parlamento Largo» se reunió en noviembre 1640 
y comenzó a desafiar seriamente la autoridad real. 
Siendo los puritanos en el parlamento muy hostiles 
a los católicos, se reanudó la persecución, que con- 
tinuó durante la Guerra Civil (1642-1649). 

Los siguientes jesuitas sufrieron durante este 
tiempo: (los santos) Edmundo *Arrowsmith y Enri- 
que *Morse; (los beatos) Thomas *Holland y Ralph 
*Corby; (el venerable) Brian *Cansfield; Richard 
Bradley y John Grosse (dilati); Charles Thursby, 
Thomas Foster y el H. Cuthbert Prescot (praetermis- 
si); y el P. Edmund Neville, el mayor. 


4. REPÚBLICA DE CROMWELL (1649-1660) 


Ejecutado Carlos 1 el 30 enero 1649, la monarquía 
fue abolida. Durante el período que siguió, conocido 
en la historia inglesa como la Commonwealth, el go- 
bierno lo desempeñó primero un Consejo de Estado 
(1649-1653) y después Oliver Cromwell, en calidad de 
Lord Protector (1653-1658). Aunque no se realizaron 
muchas ejecuciones por motivos religiosos, la Com- 
monwealth, por lo general, practicó una severa repre- 
sión de los católicos. 

Los jesuitas que sufrieron en los primeros años de 
la Commonwealth fueron (el beato) Peter *Wright; 
John Hudd, Matthew Brazier y John Smith (praeter- 
missi); y John Harrison y John *Worthington. 


5. Caros Il (1660-1685) 


La restauración de la monarquía aportó nuevas 
esperanzas a los católicos ingleses. El nuevo Rey es- 
taba agradecido a los muchos católicos que habían 
apoyado la causa monárquica durante la Guerra Ci- 


vil y ayudado a huir a Francia; durante su destierro 
había mantenido contactos con católicos ingleses 
exilados en el continente, y se casó (1662) con una 
católica, Catalina de Braganza, hija del Rey de Por- 
tugal. En general, estaba bien dispuesto hacia el ca- 
tolicismo y deseoso de hacer más llevadera la vida 
de los católicos ingleses. En el Tratado secreto de 
Dover (1670) con los franceses, el Rey acordó, como 
recompensa por ayuda financiera, inter alía, decla- 
rarse católico cuando se ofreciese una ocasión favo- 
rable, y de hecho lo hizo en su lecho de muerte, Su 
Declaración de Indulgencia (1672) suspendió las le- 
yes penales contra los católicos y los no conformis- 
tas, pero bajo presión del Parlamento, tuvo que ser 
retirada el año siguiente. Con todo, la situación fue 
relativamente buena para los católicos durante gran 
parte de su reinado y sólo hacia el final, a medida 
que se vislumbraba la probabilidad de un sucesor 
católico en su hermano Jacobo, duque de York, em- 
pezó a crecer la oposición protestante. 

La gran crisis del reinado llegó con la intriga de 
Titus Oates (conocida también como la Conjura Pa- 
pista) de 1678 cuando Oates dio su testimonio per- 
juro sobre una conspiración católica para asesinar a 
Carlos y poner a Jacobo en el trono. A Oates se le ha- 
bía negado la admisión a la CJ y expulsado del cole- 
gio de Saint Omer en Flandes y, por ello, guardaba 
un rencor muy especial contra la CJ; empleó pues el 
conocimiento que tenía de ella, para acusar a mu- 
chos de sus miembros de complicidad en el supues- 
to complot. Como consecuencia de las acusaciones 
de Oates, se desencadenó una feroz persecución 
contra los católicos, de hecho la última persecución 
en Inglaterra en la que éstos fueron enviados a la 
muerte. Entre 1678 y 1681, un obispo, quince sacer- 
dotes (ocho de ellos jesuitas), un hermano benedic- 
tino y seis seglares fueron ejecutados, y varios sa» 
cerdotes más murieron en la prisión o de resultas de 
los malos tratos recibidos, de una clase o de otra. 
Los seglares y algunos de los sacerdotes fueron con- 
denados por acusaciones falsas de estar implicados 
en el complot urdido por Oates, mientras que los de- 
más sacerdotes sufrieron bajo el muy usado estatu- 
to de 1585, «contra los jesuitas y los sacerdotes de 
los seminarios», que prohibía su mera presencia en 
suelo inglés. 

Los jesuitas que sufrieron como consecuencia de 
la intriga de Oates fueron (los santos) Felipe *Evans 
y David *Lewis; (los beatos) William *Ireland, Tho- 
mas *Whitbread, William *Harcourt, John *Fen- 
wick, John *Gavan y Anthony *Turner; (los venera- 
bles) Edward *Mico, Thomas *Bedingfeld y Francis 
*Nevill (Cotton); Thomas Jenison, Richard Prince (o 
Lacey), William Atkins, y Edward Turner (dilati); 
Humphrey Evans (o Brown), Ignatius Andrews (o 
Price), Nicholas Tempest, William Aylworth (o Har- 
court), Charles Prichard, Francis Bruning (o Sime- 
on) y Thomas Wilkinson (praetermissi); y Anthony 
Hunter. 


6. Jacoso II (1685-1688) 


Cuando subió al trono, pretendía decididamente 
asegurar la tolerancia para los católicos y otros disi- 
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dentes. Pero procedió con gran imprudencia y pro- 
vocó mucha hostilidad de parte de los protestantes. 
La crisis se presentó (1688) cuando los obispos de la 
Iglesia estatal se negaron a publicar su Declaración 
de Indulgencia, así como el temor a una sucesión ca- 
tólica continuada en Inglaterra al nacerle un hijo al 
Rey. Todo esto provocó la revolución de 1688, la 
huida de Jacobo a Francia y la accesión al trono de 
su hija mayor María, casada con el protestante Gui- 
llermo de Orange. Durante el corto reinado de Jaco- 
bo, los católicos pudieron practicar su religión con 
seguridad, y las leyes penales contra ellos no se apli- 
caron. 


7. Maria 11 (1689-1694) y GuiLLErMO TIL 
(1689-1702) 


Llegados al trono como soberanos con igualdad 
de derechos, comenzó una época muy desoladora 
para sus súbditos católicos. Se decretaron nuevas le- 
yes penales contra ellos, fueron excluidos de la vida 
pública y de las profesiones y, aunque a los sacerdo- 
tes ya no se les condenaba a muerte por su religión, 
muchos de ellos fueron encarcelados. 

Dos jesuitas murieron en la prisión durante este 
reinado: William *Bentley (dilatus) y Charles Poul- 
ton (praetermissus). 

Aunque lo peor de la persecución había ya pasa- 
do, la vida católica en Inglaterra siguió muy restrin- 
gida hasta bien entrado el siglo xvm. El comienzo de 
tiempos mejores llegó con la derogación parcial de 
las leyes penales (1778 y 1791), pero hasta el Acta de 
Emancipación Católica (1829) no se restituyeron a 
los católicos sus plenos derechos de ciudadanía. En 
1850 siguió el restablecimiento de la jerarquía cató- 
lica en Inglaterra y Gales. 


1. ESCOCIA 


El Parlamento Reformista de 1560 abrogó la au- 
toridad del Papa, prohibió la Misa y proclamó una 
religión reformada, básicamente calvinista. Cuando 
la reina católica María volvió (1561) de Francia pa- 
rá reinar sobre Escocia (su padre Jacobo V de Esco- 
cia había muerto en 1542), aceptó la postura religio- 
sa recién adoptada en el reino, con la salvedad de 
que fuese reconocida su libertad de creencia. Tras su 
abdicación impuesta (1567), le sucedió su hijo, Ja- 
cobo VI, que entonces tenía sólo trece meses, du- 
rante cuya larga minoría de edad, Escocia fue go- 
bernada por regentes y terminó por ser entregada al 
protestantismo. Las coronas de Escocia y de Ingla- 
terra se fusionaron cuando Jacobo accedió al trono 
de Inglaterra, como Jacobo 1 de Inglaterra. La legi: 
lación posterior, que fue muy dura para los catól 
cos, la promulgó el parlamento escocés, especial- 
mente por el Acta de Supremacía Real en 1606, que 
lo proclamaba monarca soberano y juez «sobre to- 
das las personas, bienes, y causas, espirituales y 
temporales» (Escocia se unió a Inglaterra en 1707, y 
su propio parlamento fue abolido), se introdujo un 
correspondiente juramento de fidelidad, cuyo recha- 
20 era considerado una negación de la autoridad del 











Rey, y por ello, como traición. Durante el reinado de 
Jacobo VI el P. Ogilvie fue martirizado en Glasgow 
(1615) tras una acusación de traición según la defi- 
nían las leyes escocesas. 

En los años siguientes, la Iglesia católica sufrió 
severamente en Escocia, aunque, como en Inglate- 
rra, períodos de intensa persecución se alternaban 
con tiempos más tranquilos. El número de sacerdo- 
tes en la misión era pequeño y hallaban grandes di- 
ficultades para encontrar lugares seguros de refugio 
y poder pasar de un lugar a otro, pero con todo las 
ejecuciones por motivos religiosos fueron raras, ya 
que los sacerdotes arrestados eran más bien envia- 
dos al destierro. El alivio para los católicos escoce- 
ses llegó sólo con el Acta de derogación (1793) de las 
más duras de las leyes penales. La emancipación ca- 
tólica llegó en 1829 y la restauración de la jerarquía 
escocesa en 1878. 
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P. C. Bargy (4) 


MÁRTIRES Y VÍCTIMAS DE LA MICRONESIA. 
L ANTIGUA CJ 


La Misión jesuita en las Islas Marianas fue la pri- 
mera empresa misionera en Oceanía; pronto dio 
pruebas de ser una de las más sangrientas. El 16 ju- 
nio 1668, Diego Luis *San Vitores y otros cinco je- 
suitas, junto con varios catequistas filipinos y cola- 
boradores de la misión, llegaron a Guam, la isla más 
al sur, y la más grande en una cordillera de quince 
islas volcánicas. Acompañando a los misioneros, 
arribó también una guarnición de treinta soldados, 
muchos de ellos colonos de las Filipinas, cuya tarea 
era la de proteger a los misioneros, y pacificar a la 
población local en caso de necesidad. 

El recibimiento inicial por parte de la población 
chamorra fue entusiasta y alentadora. No obstante, 
antes de dos meses, la primera muestra de hostilidad 
sucedió cuando Luis de *Morales fue atacado y heri- 
do mientras se dirigía a bautizar a un moribundo en 
Tinián, así como dos de los soldados que le acompa- 
ñaban fueron acuchillados hasta la muerte. Otro ín- 
cidente ocurrió en Guam casi al mismo tiempo; Luis 
de *Medina fue brutalmente golpeado por una turba 
hostil. Los jesuitas atribuyeron este repentino des- 
pliegue de violencia a las calumnias de un chino que 
había vivido más de veinte años en las Marianas y 
que difundía que los misioneros envenenaban a los 
niños cuando echaban el agua bautismal. 
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Estas primeras explosiones fueron seguidas de 
una época de paz que duró casi un año, pero cuan- 
do murió el jefe chamorro que se había constituido 
en protector de los misioneros de Guam, los proble- 
mas irrumpieron de nuevo. En la próxima excursión 
misional a las islas del norte, el catequista malabar 
Lorenzo fue atacado por una multitud furiosa que lo 
mató a lanzadas por haber bautizado a un niño mo- 
ribundo. El rumor de las aguas envenenadas se iba 
divulgando, pero había algo más que estas patrañas 
disparatadas. Los jesuitas habían penetrado en una 
sociedad isleña que era una maraña de divisiones 
políticas y alianzas de conveniencia. Al identificarse 
con una región por medio del jefe que les protegía, 
sin darse cuenta, habían hecho enemigos en otros 
lugares. En estas zonas hostiles, los rumores sobre 
sus ritos religiosos, o casi cualquier otra incompren- 
sión, eran suficiente para hacer estallar una cadena 
de agresiones, 

San Vitores, superior del grupo de jesuitas, 
también autoridad civil sobre las tropas, era un 
hombre muy manso, y había prohibido la cons- 
trucción de fuertes y el uso de las armas de fuego. 
Con todo, el reciente cariz de los acontecimientos 
le había convencido que medidas más duras podían 
ser necesarias para la conservación de la misión. 
Según eso, ordenó que destacamentos más grandes 
se repartieran por las zonas adyacentes de la mi- 
sión, y escribió a la corona española pidiendo re- 
fuerzos. San Vitores puede que personalmente 
hubiera deseado el martirio, pero tenía la res- 
ponsabilidad de evitar que la misión fuese destrui- 
da, dejando a los habitantes de las islas sin lo que 
creía eran los medios necesarios para la salva- 
ción. 

A pesar de los intentos de San Vitores por impe- 
dir ulteriores hostilidades, se dio otro brote en ene- 
ro 1670 cuando Medina y dos catequistas filipinos 
fueron a Saipán para reanudar la predicación. El je- 
suita y sus compañeros fueron insultados por parte 
de unos chamorros, que les amenazaban desde el 
momento en que llegaron a la playa. Dos días des- 
pués (29 enero), cuando Medina iba a bautizar a un 
niño enfermo, él y sus catequistas fueron atacados 
por unos treinta chamorros armados. Medina y uno 
de sus catequistas, Hipólito de la Cruz, murieron ba- 
jo una lluvia de lanzas. 

Otro alzamiento ocurrió, esta vez en Guam, seis 
meses más tarde, La ejecución de un jefe local por el 
homicidio de un muchacho español provocó el ase- 
dio del fuerte español, que continuó por varias se- 
manas, hasta que las fuerzas chamorras se dispersa- 
ron, y siguió un período de paz insegura por unos 
meses, Esta paz llegó a un final abrupto cuando Die- 
go Bazán, un joven colaborador mexicano, cayó en 
tuna emboscada y fue descuartizado por dos guama- 
Nos y, al día siguiente, un soldado español y dos ca- 
tequistas filipinos, Damián Bernal y Nicolás de Fi- 
Bueroa, fueron también sorprendidos y asesinados. 
Unos días más tarde (2 abril 1672), San Vitores iba 
desde su parroquia en el norte de Guam hacia la es- 
tación misional de Agaña, y se detuvo a bautizar a 
ún niño enfermo contra las órdenes del padre del ni- 


ño. Éste, airado contra San Vitores por administrar- 
le el sacramento, cayó sobre el sacerdote y su acom- 
pañante, Pedro Calangsor. El catequista murió pri- 
mero, y después el jesuita tras recibir un golpe de 
alfanje en la cabeza y una lanzada en el corazón. 

La muerte de San Vitores fue un golpe terrible 
para la nueva misión, fundada apenas hacía cuatro 
años. A su entusiasmo se debía la fundación de la 
misión y su alegre austeridad, mientras iba de un si- 
tio a otro en sus tareas, y era fuente de continua ins- 
piración para sus compañeros. Pero su influjo se ex- 
tendía mucho más allá del archipiélago de las 
Marianas; antes de dos años de su muerte, se publi- 
có la primera de muchas biografías, y San Vitores 
era ya preconizado como santo en una gran porción 
de Europa (fue beatificado por Juan Pablo II el 6 oc- 
tubre 1985). 

Los años que siguieron produjeron aún más de- 
rramamiento de sangre: la muerte de cuatro jesuitas 
más y varios ayudantes seglares. En febrero 1674, el 
P. Francisco *Esquerra y cinco de sus ayudantes fi- 
lipinos fueron asesinados cuando el sacerdote inten- 
tó dar los últimos sacramentos a una anciana cha- 
morra en la parte norte de Guam. En diciembre 
1675, el H. Pedro *Díaz y dos seglares que le ayuda- 
ban fueron acribillados tras reprender a un grupo de 
jóvenes agitadores que habían penetrado en la es- 
cuela misional y causaban un gran alboroto. Los jó- 
venes estaban ya excitados contra Díaz porque había 
logrado persuadir a algunas de las chicas más atrac- 
tivas a que dejasen sus vidas ligeras y reanudaran 
sus estudios. Justo un mes más tarde (enero 1676), 
Antonio di *San Basilio fue asesinado por un cha- 
morro tras haber sido acusado de engañarle, El pró- 
ximo fue Sebastián de *Monroy, asesinado en sep- 
tiembre 1676 en venganza por la ejecución de un 
jefe nativo, después que se encontró a un soldado es- 
pañol asesinado. Monroy y seis soldados iban desde 
Sumay a Agaña tras una explosión de violencia, 
cuando fueron invitados a subir a la canoa de un je- 
fe al que tenían por amigo. Los chamorros hicieron 
zozobrar la canoa cuando estaban bastante lejos de 
la orilla, y mataron a todos. 

Asi acabó el primer período de martírios. La mi- 
sión había sufrido la pérdida de seis jesuitas y quin- 
ce catequistas, muchos de los cuales eran filipinos. 
La llegada de refuerzos militares y la adopción de 
medidas de castigo más fuertes por parte de las au- 
toridades españolas iniciaron un tiempo de tranqui- 
lidad relativa por unos ocho años. Nuevos misione- 
ros de Europa, en especial de los países del norte, 
compensaron suficientemente a los muertos. 

El programa español para la pacificación del ar- 
chipiélago continuó bajo varios gobernadores civiles 
y jefes militares. Uno de los más vigorosos de éstos, 
José de Quiroga, decidió a inicio de 1684 conducir 
una fuerza expedicionaria por las islas del norte pa- 
ra acabar de una vez con la resistencia chamorra. 
Mientras Quiroga y gran parte de sus soldados se 
concentraban en la campaña del norte, varios jefes 
descontentos en Guam se aprovecharon de la opor- 
tunidad para atacar a la guarnición, reducida enton- 
ces a un pequeño contingente. El 24 julio 1684, unos 
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cuarenta guerreros entraron en el enclave bajo el 
pretexto de asistir a Misa, atacaron a las fuerzas es- 
pañolas y mataron a'varios de los defensores. Dos je- 
suitas resultaron muertos en el asalto, y otros cuatro 
heridos. Manuel *Solórzano, el superior de la mi- 
sión, fue herido en la cabeza, le cortaron una de sus 
manos y finalmente murió apuñalado. Al H. Baltha- 
sar "Dubois, belga, llegado a la misión cinco años 
antes, le aplastaron el cráneo durante el ataque. Uno 
de los heridos fue el donado filipino, Felipe Song- 
song. Quizá una docena de colaboradores laicos mu- 
rieron en el asalto. Según se extendían por Guam las 
noticias del ataque contra el fuerte, se dieron mu- 
chas sublevaciones en los poblados. La mayoría de 
los párrocos jesuitas estaban ya afortunadamente de 
camino a Agaña para asistir a una reunión misional 
que se tendría más tarde aquel mismo día. Sólo Teó- 
filo de *Angelis, el párroco de un poblado en el nor- 
te de Guam, no consiguió ponerse a salvo. El misio- 
nero se estaba preparando para navegar hasta Rota 
cuando dos asaltantes enviados por el jefe local lo 
colgaron del mástil de la canoa y después lo arro- 
jaron al mar. Otros dos jesuitas de Rota perdieron 
sus vidas en la revuelta. Augustin *Strohbach, que 
había llegado a la misión hacía tres años, fue perse- 
guido en canoas cuando se dirigió a Guam al recibir 
las noticias del alzamiento, y se le obligó a volver a 
Rota. Al comienzo de agosto se hizo a la mar de nue- 
vo, esta vez hacia el norte para llevar las noticias a 
Quiroga, pero lo alcanzaron en Tinián y lo golpea- 
ron hasta matarle. El compañero de Strohbach, Karl 
von *Boranga, logró continuar su labor en Rota un 
mes más hasta septiembre 1684 y fue golpeado has- 
ta la muerte, Otro jesuita, Pieter *Coemans, se había 
mientras tanto asociado a una expedición española 
que zarpó de Saipán rumbo a las islas más al norte 
del archipiélago. Cuando, en el viaje de vuelta, los 
pilotos chamorros volcaron las canoas y ahogaron a 
la mayoría de los soldados, Coemans consiguió sal- 
varse y se dirigió a Saipán donde continuó su traba- 
jo. Con todo, un año más tarde (julio 1685), Coe- 
mans sufrió la muerte de un mártir cuando fue 
detenido, atado a un árbol y matado con piedras y 
lanzas. Con la muerte de Coemans la más extensa 
época de martirios llegó a su fin en la joven misión 
de las Marianas. Doce jesuitas, y quizá dos docenas 
de sus colaboradores seglares murieron a causa del 
evangelio durante los dos primeros decenios de acti- 
vidad misional. 

Desde 1685, sin embargo, la resistencia, ya casi 
simbólica, desapareció entre la población chamorra. 
Con la busca y castigo por parte de Quiroga, de los 
responsables del asalto al fuerte de Guam, y con su 
pacificación de las islas del norte, por fin se estable- 
ció la paz en las Marianas y los jesuitas trabajaron 
sin trabas durante todo el siglo xvm. En los años si- 
guientes tres jesuitas más fueron matados al inten- 
tar llevar el evangelio a los habitantes de unas islas 
inexploradas hacia el sur, conocidas entonces como 
las «Palaos» (actuales Carolinas occidentales). De 
resultas de un incidente en el que dos canoas caroli- 
nas llegaron a la deriva a las Filipinas con treinta is- 
leños en 1696, las autoridades de Manila hicieron 


varios intentos, sin éxito, por descubrir aquellas is- 
las misteriosas. Todos los viajes fracasaron, acaban- 
do algunos en la tragedia del naufragio y la muerte. 
Finalmente, el 30 noviembre 1710, la patache Trini- 
dad, con tres jesuitas a bordo, avistó la pequeña isla 
de Sonsorol y se acercó para enviar algunos hom- 
bres a tierra. Joseph *Cortyl y Jacques *Du Béron, 
dos jesuitas belgas desembarcaron con la intención 
de volver al barco antes de la puesta del sol. Mien- 
tras tanto, el barco cedió a las corrientes y no pudo 
volver a la isla. Pasaron dos años antes de que otra 
nao española pudiera llegar de nuevo a Sonsorol, y 
no se hallaron huellas de los jesuitas ni de los solda- 
dos que había desembarcado con ellos. Sólo se pudo 
conjeturar que habían sido asesinados a instigación 
de un náufrago nativo que volvía de Filipinas con 
ellos, Esto se confirmó después con el testimonio de 
algunos isleños. 

Algunos años más adelante, se hizo otro intento 
por evangelizar a las Carolinas occidentales. Al co- 
mienzo de 1722 otras dos canoas carolinas fueron 
arrojadas a las playas de una colonia española —es- 
ta vez Guam—. Gianantonio *Cantova, recién llega- 
do a la misión, emprendió un ministerio especial 
con los náufragos y se despertó en él un gran interés 
por acompañarlos a sus islas de origen para fundar 
una misión en ellas, Durante diez años, las autori- 
dades civiles y las religiosas, le negaron el permiso, 
hasta que por fin, al comienzo de 1731, él y Victor 
Walter pudieron zarpar para iniciar su misión. A los 
pocos días de salir de Guam llegaron a Ulithi, e in- 
mediatamente empezaron a predicar el evangelio al 
pueblo. Después de tres meses, Walter fue enviado a 
Guam para conseguir provisiones y más recursos 
humanos para la misión en ciernes. Cuando volvió a 
los dos años, tras una serie de infortunios, le dijeron 
que Cantova y los soldados habían sido asesinados 
por la gente en junio 1731, poco después de la parti- 
da de Walter. Cantova había sido atacado por un 
grupo hostil de ulithianos, lo mataron con cachipo- 
rras y lanzas, y su capilla y su casa las arrasaron tras 
prenderles fuego. Walter regresó a Guam con estas 
tristes noticias, y se dio por terminada la aventura 
misionera a las Carolinas occidentales. 


U. MODERNA CJ 


Expulsada la CJ de los dominios españoles en 
1768, volvió (1921), a petición de Japón, nuevo due- 
ño colonial de las islas. Durante los años veinte y 
treinta del siglo xx, docenas de jesuitas españoles 
trabajaron en las islas sin ser molestados, pero al es- 
tallar la 11 Guerra Mundial en 1941, la situación 
cambió drásticamente. Las autoridades militares, a 
las que había sido confiada la administración de las 
islas, hicieron todo lo posible, para persuadir a los 
jesuitas a irse por su propia cuenta. Se les interrogó, 
y en algunos casos se les colocó bajo arresto domici- 
liario, su libertad para el ejercicio de sus ministerios 
fue severamente restringida, y les pusieron toda cla- 
se de obstáculos. Los misioneros, como todos los ex- 
tranjeros entonces en las islas, se convirtieron en 
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blanco de la xenofobia propia de los tiempos de gue- 
rra, y se les acusó de espionaje. 

Hacia el verano de 1944, el avance aliado desde 
el Pacífico occidental comenzaba a amenazar al mis- 
mo Japón. Sentimientos de desesperación crecían 
entre los mandos militares japoneses. En septiembre 
1944, muy poco antes de la invasión americana de 
Palau, los tres jesuitas que trabajaban en las cerca- 
nas islas de Yap fueron llevados a Palau e interna- 
dos. Éstos eran los PP. Luis Blanco Suárez y Ber- 
nardo de Espriella, y el H. Francisco *Hernández. 
Fueron encarcelados, junto con los tres jesuitas que 
estaban entonces en Palau, los PP. Elías Fernández 
González y Marino de la Hoz, y el H. Emilio del Vi- 
llar. No concuerdan las relaciones de lo que pasó 
después. Según una relación, los seis jesuitas fueron 
internados en la casa de un nativo en Koror; otra 
versión sostiene que fueron llevados a Babeldoab, 
donde se les mantuvo en aislamiento varios meses 
antes de ser condenados a muerte. Hay concordan- 
cia general en que, dondequiera que vivieran o fue- 
ra el tiempo que fuese, los misioneros padecieron 
duras privaciones. Carecían del alimento y vestidos 
adecuados, sufrían mucho a causa de heridas y en- 
fermedades. Según los resultados de unas investiga- 
ciones realizadas por oficiales norteamericanos tras 
la guerra, se comunicó al superior americano de la 
misión que los jesuitas fueron encerrados en una pe- 
queña vivienda en Babeldoab unos cuantos días. El 
18 septiembre, los seis, junto con cuatro nativos de 
Palau, fueron convocados ante la policía militar y 
llevados en coche a un claro en la selva, donde se ha- 
bía preparado de antemano una tumba. Les hicieron 
arrodillarse junto a la tumba abierta y se les disparó 
a la cabeza. El informe afirma que poco antes de la 
ocupación de las islas por los americanos los cadá- 
veres fueron desenterrados y quemados. En todo ca- 
50, sus Cuerpos nunca se encontraron ni se identifi- 
có con exactitud el sitio de su ejecución. Hasta hoy 
día, la gente de Palau y de Yap recuerda a los misio- 
neros asesinados con afecto, y los reverencian como 
a mártires. 

Un jesuita más, el H. Miguel Timoner, sufrió 
muerte violenta a manos de los japoneses en los úl- 
timos días de la guerra, Timoner había trabajado 
varios años en Rota, donde había atendido al P. 
Juan Pons hasta su muerte a consecuencias de una 
pierna ulcerada en marzo 1944. Seguidamente el 
Hermano, junto con otros cinco católicos de Rota, 
fueron llevados a Saipán y encarcelados varios me- 
ses. Todos fueron acusados de ser espías, y se les 
torturó en un intento de forzarlos a confesar sus crí- 
menes, Finalmente, en noviembre 1944, Timoner y 
sus cinco compañeros fueron decapitados y ente- 
rrados en secreto. 

Casi cuarenta años después de la muerte de estos 
últimos, Micronesia sigue siendo el campo apostóli- 
co de los misioneros jesuitas, hoy norteamericanos 
más que españoles. Se trata de un campo fertilizado 
con la sangre de más de veinte mártires, un hecho 
del que ciertamente depende en buena medida cual- 
quier clase de fruto que la reciente actividad jesuita 
pueda haber producido, 


FUENTES: Positio super vita et martyrio servi Dei Dida- 
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F. X. HezeL 


MÁRTONFFI, József. Obispo. 

N, 15 enero 1746, Csík-Szent-Király, Rumania; 
m. 3 marzo 1815, Alba lulia, Rumania. 

E. 27 octubre 1763, Cluj, Rumania; o. 1 octubre 
1775; o.ep. 9 noviembre 1800, Kalocsa, Hungría. 

Estudiaba en Kolozsvár/Cluj cuando fue admiti- 
do en la CJ. Hecho el noviciado en Trencín (Eslova- 
quia), repasó las humanidades en Szakolca (Hun- 
gría) y estudió filosofía (1766-1768) en Nagyszombat 
(hoy Trnava, Eslovaquia). Enseñó gramática durante 
dos años (1768-1770) en Buda (parte de Budapest, 
Hungría), repasó las matemáticas en Viena durante 
otros dos años y volvió a Buda el año de la *supre- 
sión de la CJ (1773). Ya sacerdote, fue encargado 
(1779) por el emperador José 11 de las escuelas cató- 
licas de la región de Transilvania (Rumania). Canó- 
nigo desde 1781 en Gyulafehérvár/Alba lulia, fue pro- 
puesto por José II como obispo titular de Serbia. En 
2 abril 1800 se le nombró obispo de Transilvania. 


FUENTES: ARSI: Austria 118 26, 


BIBLIOGRAFÍA: Krarz, W., «Exjesuiten als Bischofe 
(1773-1822)= AHSI 6 (1937) 204. LuxAcs, Cat. Generalis 
2:953. Santos, Obispados 2:377s. SommervoGEL 5:657. Sro- 
GER, Scriptores 220. Wurzñach 17:60-62. MEL 2:162. 


A. Santos 
MARXISMO, véase FILOSOFÍA, XII. 


MARZAL SOLER, Juan. Profesor, escritor. 

N. 5 febrero 1872, Valencia, España; m. 15 agos- 
to 1951, Santa Fe, Argentina. 

E. 11 febrero 1892, Veruela (Zaragoza), España; 
o. 29 julio 1906, Tortosa (Tarragona), España; ú.v. 2 
febrero 1909, Buenos Aires, Argentina. 

Cursadas las humanidades y un año de filosofía 
(1894-1897) en Veruela, enseñó (1897-1901) en el 
colegio del Salvador de Zaragoza (1897-1901). Tras 
acabar la filosofía (1901-1903) en Veruela, empezó 
la teología en San Jerónimo de Murcia (1903-1905), 
y la terminó en Tortosa (1905-1906). Volvió a ense- 
ñar literatura en el colegio de Zaragoza (1906-1907) 
y, hecha la tercera probación en Manresa, fue envia- 
do a Argentina, adonde llegó en julio 1908. 

Profesor en el colegio del Salvador de Buenos Ai- 
res (1908-1911), estuvo un año en el colegio S. Igna- 
cio de Santiago de Chile, y pasó al de La Inmacula- 
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da de Santa Fe (1913-1931). Superior de las residen- 
cias de Mendoza (1932-1934) y Buenos Aires (1934- 
1941), regresó al colegio de Santa Fe, donde fue es- 
piritual de los alumnos (1941-1951) hasta su muerte. 
Buen escritor y excelente maestro, tuvo como discí- 
pulos a dos famosos literatos argentinos, Gustavo 
Martínez Zubiría (conocido por su pseudónimo de 
Hugo Wast), y el también jesuita Leonardo *Caste- 
Maní. 

OBRAS: [Peoro pe Artaza] El crimen de hoy (Buenos 
Aires, 1915). [Pebro pe ArLaNza] Verdugo y víctima. Cuadros 
dramáticos (Buenos Aires, 1916). El caballero de Dios. Igna- 
cio de Loyola (Buenos Aires, 1923). Fe y patria. Teatro esco- 
lar (Buenos Aires, 1943). Estampas de Navidad (Buenos Ai- 
res, 1945). Desdén, afición y amor. Drama histórico (Bilbao, 
1964). 


BIBLIOGRAFÍA: FurLoNo, Colegio de La Inmaculada 
4:241-268, Patau 8:325. «P. Juan Marzal Soler», Noticias de 
la Provincia Argentina (mayo-agosto 1951) 16-17. 


H. Storni 


MAS BURGUÉS, Baltasar. Superior, administra- 
dor, 

N. c. 1568, Alcira (Valencia), España; m. 3 agos- 
to 1642, Santafé de Bogotá (D.E.), Colombia. 

E. 16 agosto 1584, Valencia; o. c. 1595, proba- 
blemente Valencia; ú.v. 23 mayo 1604, Valencia. 

Acabada la teología en Valencia, enseñó huma- 
nidades tres años, fue ministro cuatro años, socio 
del provincial cinco, y rector (1607-1612) del colegio 
de Tarazona (Zaragoza). Enviado (1612) a la provin- 
cia del Nuevo Reino de Granada en la expedición del 
P. Luis de “Santillán, tras una breve estancia en el 
colegio de Panamá, fue rector del de Cartagena por 
dos mandatos seguidos (1613-1618). Advertido por 
el P. General Mucio Vitelleschi de su timidez y ais- 
lamiento durante el primero, fue más activo en el se- 
gundo: trasladó el colegio a un local definitivo y 
montó la hacienda de La Matuna para su sosteni- 
miento. Rector (1621-1627) del Colegio Máximo de 
Santafé, saneó su economía, librándolo de cuantio- 
sas deudas, aunque descuidó los aspectos espiritual 
y académico. Suyas fueron las gestiones para fundar 
allí la Universidad Javeriana (1623). Elegido procu- 
rador en Roma y Madrid (1627-1631), tuvo éxito en 
su defensa de las *doctrinas de la CJ en el Nuevo 
Reino contra las pretensiones del arzobispo Julián 
Cortázar. A su vuelta (1631), fue rector del Colegio 
Máximo de Quito (Ecuador), y pronto provincial 
(1632-1639). Con todo, interrumpió (1635) el go- 
bierno de la provincia para ocuparse en Madrid de 
la procura de las órdenes religiosas en el litigio con 
la audiencia de Quito, que les había prohibido ad- 
quirir bienes raíces. Lograda la suspensión de esa 
providencia, y colocados a rédito 11.500 ducados en 
Sevilla para las obras de la provincia, volvió al Nue- 
vo Reino (junio 1639) y, en cumplimiento de la or- 
den de Vitelleschi, anuló la partición de la provinc 
decidida por el *visitador Rodrigo de *Figueroa. En- 
tregó, entonces, el gobierno a su sucesor, Gaspar 
“Sobrino, y fue rector (1639-1642) del colegio de 
Santafé, hasta su muerte- 





Alabado por su observancia regular, espíritu de 
oración, celo en promover los ministerios y su fide- 
lidad al Instituto, se le notó en su gobierno dema- 
siada preocupación por lo temporal, exigiendo con 
dureza el rendimiento de cuentas e incluso ocupan- 
do a los escolares en gestiones con menoscabo del 
estudio. Se le reprochaba haber retrasado dos veces 
la celebración de la congregación provincial y, quizá 
lo más doloroso, su falta del debido aprecio por los 
jesuitas nacidos en América, que expresaba en pú- 
blico. 


BIBLIOGRAFÍA: Asrrain 5:438s. JouaNen, Quito, 1:656. 
Mercano, Historia, 1:145-159. Pacheco, Colombia, 116008. 
Rey Fasaroo, Bio-bibliografía, 338-341. 


L Aceveno (+) 


MAS Y RUBÍ, Alejandro Mateo. Escritor. 

N. 25 febrero 1749, Maracaibo (Zulia), Venezue- 
la; m. 12 octubre 1831, Roma, Italia. 

E. 26 febrero 1764, Tunja (Boyacá), Colombia; 
o. 1773, Gubbio (Perugia), Italia; ú.v. 25 marzo 
1816, Roma. 

La orden de Carlos II, que expulsaba a los jesui- 
tas de España y sus colonias (1767), le llegó a M 
cuando iba a empezar la teología en la Universidad 
Javeriana de Santafé de Bogotá (Colombia). Depor- 
tado al Puerto de Santa María en España (3 marzo 
1768), le fue designada Gubbio, como su residencia 
en Italia, y fue ordenado sacerdote poco antes de la 
*supresión de la CJ (1773). Después, pasó a Roma, 
donde (hacia 1793) se dedicaba a su labor sacerdo- 
tal e intelectual, y adquirió fama como geógrafo, as- 
trónomo e historiador. Compuso varios trabajos 
científicos, de cuyos títulos queda constancia por 
Lorenzo *Hervás y Panduro. 

Al darse la *restauración de la CJ en 1814, rein- 
gresó en ella como miembro de la provincia romana. 
Resultando inútiles los esfuerzos del obispo de Mé- 
rida de Maracaibo por obtener del Rey el permiso 
para su regreso, M continuó su actividad de escritor 
y profesor en Roma hasta su muerte. 


FUENTES: AHN: Jesuitas leg. 117/5, 827/2. AHL: 
L. Hervás y Panduro, «Biblioteca jesuítico-española». 


BIBLIOGRAFÍA: Lopez Parpo, M. R., «Los jesuitas en 
Maracaibo», Missionalia Hispánica 16 (1959) 87-118. NaGEL 
von Jess, K., Algunas familias maracaiberas (Maracaibo, 
1969) 13. Pacheco, J. M., «Los jesuitas de la Provincia del 
Nuevo Reino de Granada expulsados en 1767», EccXav 2 
(1953) 39-40. Porcár 3/2:508. Rey Fasaroo, Bio-bibliografía 
336-337. Íp., La pedagogía jesuita en la Venezuela hispánica 
(Caracas, 1979) 524-528. 


H. GonzáLez O. (f) 


MASCARDI, Nicolás (Nicoló). Misionero, vícti- 
ma de la violencia. 

N. 5 septiembre 1624, Sarzana (La Spezia), Ita- 
lía; m. 15 febrero 1674, Lago Buenos Aires (Santa 
Cruz), Argentina. 

E. 20 noviembre 1638, Roma, Italia; o. c. 1652, 
Santiago (Región Metropolitana), Chile; ú.v. 7 febre- 
ro 1662, Castro (X Región), Chile. 
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Huido de su casa, entró en la CJ en el noviciado 
de S. Andrés del Quirinal en Roma, donde tuvo por 
maestro de novicios a Juan Pablo *Oliva, futuro Ge- 
neral. Cursó la retórica (1640-1642) y filosofía 
(1642-1645) en el *Colegio Romano, donde fue dis- 
cípulo del P. Atanasius *Kircher, con quien mantu- 
vo correspondencia a lo largo de su vida. Enseñaba 
gramática (1645-1646) en el colegio de Orvieto cuan- 
do fue destinado a la viceprovincia de Chile, como 
ya había solicitado en 1640 y 1643. Salió de Génova 
(marzo 1647) y, tras una breve docencia en Plasen- 
cia (España), estaba en Panamá en noviembre 1650, 
Llegó a Santiago en 1652, habiendo estudiado ya 
cuatro años de teología, tuvo el examen general de 
ésta con gran aceptación. Estudió con empeño el 
araucano, que llegó a dominar, y comenzó su minis- 
terio entre los araucanos desde la residencia de Bue- 
na Esperanza (hoy Concepción). 

Durante la insurrección araucana de 1655, que 
coincidió con una terrible peste, se distinguió por su 
infatigable atención a los enfermos, heridos y refu- 
giados españoles. Por su mediación, muchos espa- 
ñoles prisioneros de los araucanos fueron liberados. 
En 1661 fue enviado al colegio de Castro, en las islas 
de Chiloé, del que fue superior (1662-1669). Además 
de su labor misionera en la región, se entregó a la 
conversión de los indios puelches, que habían sido 
llevados a Castro como cautivos. Deseoso de traba- 
jar entre éstos, logró permiso para explorar su terri- 
torio, en la zona meridional de los Andes. En 1670, 
extendió su actividad misional hacia la zona oriental 
de la cordillera de los Andes. Fundó entre los indios 
poyas la *reducción de Nuestra Señora de Nahuel- 
huapí, junto al lago Nahuelhuapí, en la actual Ar- 
gentina. En otros viajes de exploración llegó al es- 
trecho de Magallanes, al puerto San Julián y al río 
Santa Cruz. Al retorno de uno de sus viajes murió a 
manos de unos indios poyas en las cercanías del ac- 
tual lago Buenos Aires. Fue el primer explorador eu- 
ropeo de la Patagonia. En su epistolario con Kircher 
dejó consignadas sus observaciones científicas sobre 
eclipses, cometas, flora y fauna. En la provincia de 
Río Negro (Argentina), un lago lleva su nombre. 


FUENTES: ARSI: Rom. 58 22, 80 41, 173 20; Chil. 6 
361v. Cart. edif. cur. 6:143-144. 


BIBLIOGRAFÍA: FurLoNG, G., «Vida apostólica y glo- 
rioso martirio del Venerable P. Nicolás Mascardi», Anales 
del Museo de la Patagonia 1 (1945) 195-235. Í., Nicolás 
Mascardi S. [. y su carta-relación (1670) (Buenos Aires, 
1963). Hanisch, W., «La isla de Chiloé, Capitana de rutas 
australes», Academia Superior de Ciencias Pedagógicas 
(Santiago, 1982) 94-95, 138. MarHe1, M., «Los primeros ger- 
manos en Chile (1686-1722)», Boletín de la Academia Chile- 
na de la Historia 34: 174-182. PasteLts, Paraguay 2:56. Pot- 
GÁR 3/2:508s. PorceL, M,, Biografía de Nahuelhuapí (Buenos 
Aires, 1964). Rosso, G., «Nicoló Mascardi, missionario ge- 
suita, esploratore del Cile e della Patagonia (1624-1674)», 
AHSI 19 (1950) 3-74, SommervoceL 5:661. Srorx, Catálogo 
178. Íb., «Jesuitas italianos en el Río de La Plata», AHS] 48 
(1979) 53. Ío,, «Nicolo Mascardi, S.I., 1624-1674», Quader- 
ní Franzoniani 5 (1992) 87-91. Terces, T., «El P. Nicolás 
Mascardi, Evangelizador de Araucanía», En Viaje (abril 
1946) 39-43. DHA 468. DHEE 3:1443. El 22:480. 


J. Barrista / C. J, McNasey (t) 








MASCARENHAS, Inácio. Profesor, embajador. 

N. 1606, Montemor-o-Novo, Portugal; m. 24 no- 
viembre 1669, Lisboa, Portugal. 

E. 24 febrero 1622, Lisboa; o. c. 1634, Coímbra, 
Portugal; ú.v. 2 febrero 1644, Lisboa. 

Hijo de los condes de Santa Cruz, estudió filoso- 
fía (1626-1629) en la Universidad de Évora y teolo- 
gía (1631-1635) en el Colégio de Jesus de Coímbra, 
con un intervalo de docencia (1629-1631) de latín en 
el Colégio das Artes de Coímbra. Hizo la tercera pro- 
bación en Lisboa. 

Enseñó filosofía en Braga (1636-1639) y Évora 
(1639-1640), pero interrumpió el curso al ser enviado 
por el rey Juan IV como embajador a Cataluña, acom- 
pañado por el P. Paulo da Costa. De parte de la CJ se 
objetó a la misión diplomática de estos dos jesuitas, 
pero al fin prevaleció la obligación de vasallos obe- 
dientes. Llegaron a Barcelona el 24 enero 1641, el día 
antes de que la ciudad fuera atacada por el ejército 
castellano. Animados con la presencia del embajador, 
los catalanes lograron vencer. M envió cartas a los 
principales portugueses que militaban en los ejércitos 
de Castilla, invitándolos a que volvieran a Portugal, 
donde se había restaurado la independencia. Viendo 
la necesidad que tenía Cataluña de refuerzos, se ofre- 
ció air a Francia, para procurarlos. Partió hacia allá, 
pero, forzado por una tempestad, la nao arribó a Gé- 
nova, desde donde avisó a Marsella, y obtuvo los so- 
corros franceses. Mientras estuvo en Génova, corrió 
peligro de parte de los partidarios de Castilla; pero 
aun así, consiguió hacer seguir para Lisboa un barco 
cargado de armas. Finalmente M pudo pasar a Fran- 
cia, donde fue recibido entusiásticamente. Volvió a 
Barcelona, a recoger a los portugueses que habían co- 
rrespondido a su llamada; los llevó a Burdeos, donde 
les arregló su vuelta a Portugal. Informado de que a 
Barcelona habían llegado después más de doscientos, 
procedentes del ejército castellano, les envió al P. da 
Costa para que los condujera a Francia. Se embarcó 
con ellos en la Rochela, y llegó a Lisboa el 28 junio, 
coronando con éxito su misión diplomática. 

Después fue profesor de teología (1641-1654) y 
rector (1654-1657) en el colegio Sto. Antáo de Lis- 
boa. En 1657 pasó a la casa profesa de San Roque de 
Lisboa, como predicador, y fue superior de la comu- 
nidad desde 1668 hasta su muerte. 


OBRAS: Relagam do sucesso que... teve na jornada que 
fez a Catalunha (Lisboa, 1641). Noticia do inclyto Principe 
D. Juan IV Rey de Portugal (Barcelona, 1642). Oragáo ex- 
hortativa (Lisboa, 1656). 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Ano Santo 7015. Synopsis 235, 
279, 347. Meneses, L. de, História de Portugal Restaurado 
(Lisboa, 1751) 158-160. Perera Gomes, Évora 311-314. 
Presrace, E., «A embaixada a Catalunha em 1641», O Insti- 
tuto 73 (1926) 573-603. RobriGues 3/1:391-394. Íp., «Res- 
tauracáo», 365-367, SOMMERVOGEL 5:6635. Verbo 12:1760. 


J. Vaz DE CARVALHO 


MASCARENHAS, Pero. Misionero, superior. 

N. c. 1532, Arcila, Marruecos; m. 6 diciembre 
1581, Tidore (Molucas), Indonesia. 

E. c. mayo 1557, Goa, India; o. 1560, Goa. 
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Hidalgo portugués de grandes cualidades, estu- 
diaba latín en Goa en 1559 y, a fines de 1560, ya sa- 
cerdote, fue destinado a la cercana misión de la is- 
la de Salsete, Un año más tarde, zarpó para las 
Molucas, adonde llegó en febrero de 1562, y per- 
maneció en Ternate hasta 1568. Este año empren- 
dió un viaje misional a Manado (extremo norte de 
la isla Sulawesi) y a las islas de Siau y Sangi; con- 
virtió y bautizó a muchos, entre ellos a varios jefes 
locales. De nuevo en Ternate, fue enviado a Amboi- 
na, donde trabajó desde 1569. Acompañó al capi- 
tán Joáo da Silva a Malaca en 1572, y de vuelta a 
Amboina, su nao encalló en Japara (Java central), 
fue capturado por los javaneses, vendido como es- 
clavo, y rescatado por unos portugueses. Presenció 
la pérdida (1575) de la fortaleza portuguesa de Ter- 
nate a poder del sultán de la isla, y la construcción 
(1578) de un nuevo fuerte y puesto misional en Ti- 
dore. Superior de la misión (1578-1580), se trasla- 
dó a Tidore, donde murió (tal vez, envenenado). 
Hábil e infatigable, aunque había estudiado poco, 
sus nueve cartas revelan una mente ordenada; Da- 
niele “Bartoli le llama «hombre de más santidad 
que letras»; sabía tratar a las personas y se famili 
rizó con las lenguas locales, Considerado mártir, 
fue especialmente mencionado y engrandecido por 
algunos autores. 


OBRAS: [Cartas e informes), DocInd 4-11. MonMal 
1.3, 


BIBLIOGRAFÍA: Wesseis, Amboina 182. Íb., Catalogus 
n2l, 





H. Jacons (+) 


MASCATE (Masqgat). Puerto principal de la costa 
de Omán, dependía del rey de Ormuz, y era gober- 
nado por vasallos del rey, En 1507, Afonso de Al- 
burquerque lo ocupó e hizo tributario de Portugal, 
que estableció una factoría comercial, y en 1587 una 
fortaleza. Era base de reabastecimiento para las na- 
ves y emporio comercial de caballos árabes y mer- 
cado de las perlas y aljófar de sus pesquerías. Des- 
pués del dominio portugués y del persa (1650-1741), 
se convirtió en el sultanato de Omán. 

Yendo de Goa (India) para Ormuz, el P. Gaspar 
*Berze hizo escala (1549) en Mascate, y vio que los 
portugueses que vivían entre musulmanes no reci- 
bían los sacramentos desde hacía doce años. En su 
estancia de pocos días, se dedicó a predicar y oír 
confesiones, y dejó la ciudad espiritualmente reno- 
vada. En su viaje de vuelta a Goa, reanudó (1551) el 
ministerio pastoral con un gran fruto. Los PP. Anto- 
nio *Monserrate y Pedro *Páez, en camino hacia 
Etiopía, pasaron por Mascate, donde se detuvieron 
(abril 1589) algunos días. Siguieron para Ormuz, pe- 
ro dos meses después, regresaron a Mascate, desde 
donde zarparon para Etiopía el 25 diciembre. Era vi- 
sitada por los jesuitas capellanes de las armadas, 
quienes, al hacer escala los navíos que vigilaban las 
entradas del Golfo Pérsico y del Mar Rojo, prestaban 
asistencia espiritual a los soldados de la guarnición 
y demás cristianos. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA: Beccari 15:218, 259. 
DHP 9. Docind 1-4, 15. Lucena, J. pe, Vida do Padre 
F. Xavier, 2 v. (Lisboa, 1959-1960). SCHURMAMMER, Javier 
2:1076; 3:731; 4:878. Srrerr 4:603s; 5:102. 








J. Vaz DE CARVALHO 


MASCETTA (MACETA, MAZETA), Simón. Mi- 
sionero. 

N. 1577, Castilenti (Teramo), Italia; m, 10 febre- 
ro 1658, San Ignacio Miní (Misiones), Argentina. 

E. 1 febrero 1606, Nápoles, Italia; o. antes de 
1606; ú.v. 29 septiembre 1619, Asunción, Paraguay, 

Era sacerdote cuando entró en la CJ. Destinado 
a la provincia del Paraguay, llegó a Buenos Aires el 
19 marzo 1608 en la expedición del P. Juan *Rome- 
ro. Después de una breve estancia en Asunción, fue 
a la región del Guayrá (Brasil) el 8 diciembre 1609 
con el P. José *Cataldini y, juntos, fundaron (marzo 
1610) la *reducción de Loreto a orillas del río Para- 
napanema, la primera de la provincia del Paraguay. 
Todo fue bien los primeros diez años en la reduc- 
ción, adonde llegaron muchos grupos de guaraníes, 
atraídos por la perspectiva de huir de los españoles 
que los explotaban y de los portugueses que los es- 
clavizaban. Entre 1622 y 1628, se fundaron otras on- 
ce reducciones al este y al sureste de Loreto. 

En 1629, los *bandeirantes de Sáo Paulo (Brasil) 
hicieron su primera incursión en las reducciones y 
cautivaron miles de indios para venderlos como escla- 
vos. Con el P. Josse van *Suerck, M los siguió a través 
de la selva, atendiendo a los moribundos. Ambos mi- 
sioneros hicieron gestiones sin éxito por la liberación 
de los cautivos en Sáo Paulo y Rio de Janeiro. Duran- 
te el traslado de las reducciones en 1631, M fundó con 
los fugitivos al sur del río Paraná la reducción de San 
Ignacio Miní (pequeña), llamada así para distinguirla 
de San Ignacio Guazú (grande), fundada por Roque 
*González en el actual Paraguay. Allí murió M tras 
cuarenta y dos años de trabajo entre los guaraníes. 


FUENTES: ARSI: Neap. 81 178; Parag. 4/1 7, 11 58-59, 
64-65, 225-226v. 


BIBLIOGRAFÍA: Corresio, J., Jesuitas e bandeirantes 
no Guairá (Rio de Janeiro, 1951) 300-303, 310-339. Lzon- 
maxor, C., Documentos para la historia argentina (1929) 
20:50-52, 96-98, 146, 383. Lozano, Paraguay 2:128-164, 348- 
390, 619.624, 732-741. PasreLts, Paraguay 1:225-233, 436- 
438, 441-442, 450, 453-454. Ruiz ve MoNroYa, A., Conquista 
espiritual (Bilbao, 1892) 30, 44, 69, 120, 146-148. Srorm, 
Catálogo 178. Íp., «P. Guillermo Furlong, S.L. (1889-1974)», 
AHSI 43 (1974) 503. Tecuo, N. neL, Decades virorum illus- 
trium Paraquariae Societatis Jesu (Trnava, 1759) 1:156-168. 
Íp., Paraguay 4:63-66, 101-106. Xarque, F., Insignes misio- 
heros de la Compañía de Jesús en la Provincia del Paraguay 
(Pamplona, 1687) 1-92. 


P. CaraMan (1) / C. J. McNasey (+) 





MASDÉU Y DE MONTERO, Baltasar. Filósofo 
escolástico ecléctico. 

N. 7 mayo 1741, Palermo, Italia; m. 31 diciembre 
1820, Palma de Mallorca (Baleares), España. 

E. 8 mayo 1755, Tarragona, España; o. diciembre 
1764, Tarragona; ú.v. 15 julio 1773, Ferrara, Italia. 
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Era hijo de un militar al servicio de Carlos II en 
Sicilia. Tras sus estudios de humanidades y retórica 
(1756-1758) en Manresa y su trienio de filosofía en 
Urgel (donde tuvo por compañeros de curso a Bar- 
tolomé *Pou y a Juan B *Colomes), cursó inmedi: 
tamente la teología (1761-1765) en el colegio de Be- 
lén de Barcelona, entre cuyos profesores se 
contaban, en 1763-1765, Tomás *Cerda y Francisco 
X. *Llampiilas. La orden de “expulsión de 1767 le al- 
canzó en el Colegio de Nobles de Cordelles, en Bar- 
celona, mientras enseñaba retórica y poética. 

Dos años después de la *supresión (1773) de la 
CJ se hallaba en Ravena, de donde pasó al seminario 
de Faenza como director espiritual. A esos años per- 
tenecen dos obrillas religiosas de agobiante retórica: 
una sobre una gracia atribuida a san Luis y otra so- 
bre la vida de Domingo *Muriel. 

Pero el período más importante de su vida es el 
que pasó en el colegio de Piacenza (1799-1806), no 
tanto por el valor intrínseco de sus escritos filosófi- 
cos, que han permanecido inéditos, sino porque en- 
tonces mismo estudiaba teología en aquel colegio 
Vincenzo Benedetto Buzzetti, uno de los iniciadores 
del *neotomismo en Italia; sus nombres se han soli- 
do entrelazar en las historias del neoescolasticismo 
italiano. 

De Piacenza pasó a Cremona y Bolonia y, vuelto 
a España en 1815, enseñó de nuevo la filosofía en el 
colegio de Montesión (Palma de Mallorca) hasta 
1819, La disolución de la CJ durante el trienio libe- 
ral (1820-1823) le llevó a casa de una familia amiga, 
donde murió. Sus hermanos José Antonio* y Juan 
Francisco* fueron también jesuitas. 


FUENTES: ARSI Arag 14-18; Hisp 147. 


OBRAS: D'una grazia da San Luigi Gonzaga (Faenza, 
1791). In morte del signor D. Domenico Muriél (Lugo, 1796). 
Ethicae seu moralis philosophiae tum generalis tum particu- 
laris epitome, 2 v. (Piacenza, 1805). Palma de Mallorca, 
blioteca Pública, «Lógica y Dialéctican, mss. 641, 658, 65 
«Ontologia» 43, 409, 716; «Cosmología y Teodicea» 101, 
wPsicologia» 660; «Etica» 12; «De probabilitate» 656-657. 
ARSI, HS 211-1 [carta sobre la restauración de la CJ, 1804]. 


BIBLIOGRAFÍA: BariLors, Cultura 437-474; O.C. 11, 
Cascón, M. Pelayo 564. Diospapo CABALLERO 2:66. MASNOVO, 
A., Il neo-tomismo in Italia (Milán, 1923) 173-185. PoLcár 
3/2:509, SommErvoGEL 5:669. 

















M. BATLLORI 


MASDÉU Y DE MONTERO, José Antonio. Teó- 
logo escolástico y controversista. 

N. 9 junio 1739, Palermo, Italia; m. 29 diciembre 
1810, Roma, Italia. 

E. 30 octubre 1753, Tarragona, España; o. 1762 
(2); ú.v. 15 octubre 1772, Ravena (?). 

Era aún escolar jesuita cuando pasó (1759) a la 
provincia de Quito. En el curso 1761-1762 estudiaba 
tercero de teología en el colegio de Quito, y se halla- 
ba, ya sacerdote, en el colegio de Popayán (Colom- 
bia) en 1767. Desterrado a Italia, se estableció con 
los demás compañeros de su provincia ultramarina, 
en Faenza, de donde pasó a Ravena, ciudad en que 
le sobrevino la “supresión de la CJ (1773). Enseñaba 


teología en el seminario de Foligno en 1780 y des- 
pués pasó a enseñarla como catedrático en la Uni- 
versidad de Camerino y en la de Macerata. En la pri- 
mera de esas dos ciudades hizo defender y publicó 
en 1791 sus tesis de Divina gratia Augustini a Luthe- 
ri, Calvini, Jansenii et Quesnelli dogmatibus recupe- 
rata, y en la segunda, dos años más tarde, sus Uni- 
versae sacrae theologiae thesium contra infideles 
omnes dogmatico-scholasticae diatribae. En los años 
en que su hermano Baltasar* enseñaba filosofía en 
Piacenza, él era profesor de teología en el mismo co- 
legio de San Pedro. Allí tuvo como alumno a Vin- 
cenzo B. Buzzetti, a quien debió de confirmar en sus 
predilecciones por la escolástica, ya aceptada du- 
rante sus estudios filosóficos en el Colegio Alberoni 
de la misma ciudad, Dejó, además, manuscritas 
otras obras de carácter teológico y biográfico. 


OBRAS: Además de las publicadas, citadas en el texto, 
«Introduzione peri santi esercizi..., Foligno, 1780», BNR, G 
1353, «Aneddoti dell'esemplar vita... di alcuni soggetti... del- 
la provincia del Quito [1767-1807]», ARSI, Vitae 155, 154- 
204, 205-243. «De Deo». «De gratia», ARSI, Opp NN 203. 


FUENTES: ARSI, Hisp. 147; Arag. 14-15. Quito, catal. 
1761 





BIBLIOGRAFÍA: Diospapo CaraLLeRo 2:70. FERMI, A., 
Mons. Antonio Ranza, filosofo, teologo, vescovo di Piacenza, 
1801-1875 (Piacenza, 1956). Jovanen, Quito 757. MCMAHON, 
Th. J., «JA. M,, a Distant Herald of the "Acterni Patris”?», 
Theological Studies 3 (1942) 163-188. Rossi, G.F., Le origíni 
del neotomismo nell' ambiente di studio del Collegio Alberoni 
(Piacenza, 1957). SommervoceL 5:580. 





M. BartLoRI 


MASDÉU Y DE MONTERO, Juan Francisco (de). 
Historiador. 

N. 4 octubre 1744, Palermo, Italia; m. 11 abril 
1817, Valencia, España. 

E. 19 diciembre 1759, Tarragona, España; o. Mó- 
dena, 1769 (?); ú.v. 31 julio 1816, Valencia. 

Terminado el noviciado en Tarragona, completó 
allí mismo los estudios humanísticos bajo la guía del 
rector Mateo *Aymerich, para cursar luego (1762- 
1765) el trienio de filosofía en Gandía, donde tuvo 
por compañero de curso a Francisco *Gustá. Estu- 
diaba su tercer año de teología en el colegio de Be- 
lén de Barcelona cuando sobrevino la *expulsión de 
1767. En Italia permaneció, primero en Ferrara, y 
luego en Bolonia (en cuya Universidad cursó estu- 
dios de derecho) y en Roma. Ya en Ferrara era 
miembro de la Arcadia con el nombre de Síbari Tes- 
salicense, y pronto comenzó a publicar obras poéti- 
cas (Venecia, 1774), religiosas (Bolonia, 1775) y oca- 
sionales (ib., 1777), en la primera de las cuales ya se 
apellidaba «nobile barcellonese» (en sus obras en 
castellano anteponía de a su apellido). Sus herma- 
nos mayores José Antonio* y Baltasar* fueron tam- 
bién jesuitas. 

Ya entonces comenzó a preparar su Historia crí- 
tica de España y de la cultura española, con un die- 
ciochesco y apologético estudio preliminar a modo 
de «Discurso histórico filosófico sobre el clima de 
España, el genio y el ingenio de los españoles para la 
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industria y literatura». Comenzó a publicarla en ita- 
liano como Storia critica di Spagna... para darla a co- 
nocer en Italia, pero su excesivo patriotismo y sus 
prevenciones antiitalianas fueron la causa principal 
de que sólo se publicasen dos tomos de esta edición 
(Foligno, 1781; Florencia, 1787). La fama de M se 
debe a su Historia, de la que publicó 20 tomos (Ma- 
drid, 1783-1805) y dejó cinco manuscritos. Estudia 
las épocas primitivas, romana (ésta, todavía útil), vi- 
sigótica y árabe, con algunos excursus polémicos so- 
bre la Reconquista. Flórez, Risco, Traggia y La Ca- 
nal fueron sus principales opositores. Por sus ideas 
sobre la Iglesia nacional española en la segunda épo- 
ca visigótica, fue incluida en el /ndex romano de li- 
bros prohibidos en 1826, a propuesta del nuncio 
Giustiniani. Se le suele llamar hipercrítico sobre to- 
do por su actitud negativa ante el Cid como perso- 
naje histórico, sin tenerse en cuenta que esa actitud 
fue consecuencia de habérsele ocultado la Historia 
Roderici en León cuando fue a consultarla. Su acti- 
tud, en este punto, parece más bien agnóstica que 
negativa, cuando escribe que de él «nada absoluta- 
mente sabemos con probabilidad, ni aun su mismo 
ser o existencia» (XX, 370). 

En tiempos bonapartianos pasó de Roma a As- 
coli, donde se hallaba en 1799 cuando pudo regre- 
sar a España. Hasta ese año alternó la composición 
de su Historia con la publicación de otras obras de 
variado carácter. De las filológicas hay que recor- 
dar su antología Poesie di ventidue autori spagnuo- 
li del Cinquecento tradotte in lingua italiana (Roma, 
1786), editada en competencia con la de G. R. Car- 
li, ambos empeñados en probar a los italianos la 
existencia de una poesía española no barroca; y su 
Lettera poetica a Jovellanos (Ascoli, 1798). De las de 
matiz político, su Difesa dell'ingegno delle donne e 
della loro attitudine pel governo... (Roma, 1789) y la 
traducción versificada del Catechismo politico-mo- 
rale de Chaubaussiere (ib., 1798). De las históricas, 
sobre todo su Colección de lápidas y medallas que 
sirven para ilustrar la España romana, 2 v. (Madrid, 
1789), una breve vida de santa Catalina Thomás 
(Roma, 1792) y escritos varios sobre san Emidio 
(Ascoli, 1794-1797). 

Durante su breve demora en España hasta 1801 
tuvo aún tiempo para publicar una sátira antirrevo- 
lucionaria en forma de Memorial... de todas las mu- 
geres del mundo al Directorio francés (Valencia, 
1800), un Arte poética fácil a manera de diálogos fa- 
milíares (ib., 1801; Girona 1826) y unas Sagradas 
meditaciones... en prosa y verso... a imitación de... 
Metastasio (ib., 1801). En esta fecha era académico 
de Bolonia, Barcelona y Sevilla, pero no alcanzó a 
ser elegido en la Real de la Historia. Su nueva esta- 
día en Roma hasta 1815 —fecha de su definitivo re- 
greso a España— fue aún más fecunda. Aquí sólo 
podemos recordar el Arte poetica italiana (Parma, 
1803), el opúsculo Origine catalana del regnante pon- 
tefice Pio VII nato Chiaromonte (Roma, 1804; trad, 
cast. Madrid, 1805); la Vita santa del novello beato 
Giuseppe Oriol, cittadino barcellonese (Roma, 1806; 
trad. cast. ib., 1806 y Barcelona 1807), varios escri- 
tos sobre el Coliseo romano, y sobre la guerra de Es- 





paña contra Napoleón (1814), más una versión ita- 
liana de la Constitución española de 1812 (Roma, 
1814) y unas Cartas... a un republicano romano (1 
1814). En 1815 todavía insistía en su radical juris- 
diccionalismo español en una obra dirigida al epis- 
copado de España, sobre la Iglesia española, publi- 
cada con este título sólo en 1841 —el manuscrito 
original llevaba un título aún más provocativo: Mo- 
narquía española, Religión española. 


FUENTES: ARSI Arag 13-15; Hisp 147. AEER 3:381. 
Parma, Biblioteca Palatina, carteggio Bodoni, De Rossi y 
Paciaudi. Módena, Biblioteca Estense, carteggio Tirabos- 
chi. Bolonia, Archivio di Stato, fondo Universitá, AHL, 
«Diario» M. Luengo. «Historia crítica», BNM, ms 6940. 


BIBLIOGRAFÍA: Acuiar PiñaL 5:530-538. BATLLORI, 
Cultura 413-435; O.C, 11. Cascón, M. Pelayo 606. CriviT1, N., 
«Un ignoto contributo di J. F. (de) M. alla "Tabula alimen- 
taria”», Aevum 63 (1989) 92-98. Drospabo CABALLERO 2:66- 
70. Faías, Provincia de España 228-233. Herrero ALBISANA, 
(C., El pensamiento historiográfico del P. Masdeu. Mundo an- 
tiguo y Edad Media (Diss. Univ. Complutense, Madrid, 
1974). Íb,, «La disolución del mundo romano en el pensa» 
miento historiográfico del P. M.», Anuario estudios medie- 
vales 17 (1987) 3-14, MarreLu, R., «Líús de la crítica en els 
escrits de historiador catalá J. F. (de) M.», Recerques 11 
(1981) 137-148. Íp., «The Political and Social Ideas of an 
Enlightened Catholic: the Catalan Jesuit J.F.M.», AHS/ 50 
(1981) 3-47, fo., «Nationalism, Xenophobia and Catalanism 
in the Writins of an Enlightened Catholic Historian», AST 
55-56 (1982-1983) 209-260. Ouivar, A., «Canción de un via- 
ge a Monserrate”. Un poema de cap a 'any 1800», Boletín 
R. Academia Buenas Letras Barcelona 42 (1989-1990) 5-19. 
SommervoceL 5:670-680; 9:653. Tona, Jtália 5:104. UnsartE 
5:433 y 495, 


























M. BATLLORI 


MASEN (MANSENIUS), Jakob. Dramaturgo, 
historiador, teólogo. 

N. 23 marzo 1606, Rheindahlen (Rin Norte- 
Westfalia), Alemania; m. 27 septiembre 1681, Colo- 
nia (Rin Norte-Westfalia). 

E. 14 mayo 1629, Tréveris (Renania-Palatinado), 
Alemania; o. 1639/1641; ú.v. 3 mayo 1648, Colonia. 

Estudió en el colegio Tricoronatum en Colonia y 
obtuvo el grado de maestro en artes antes de entrar 
en la CJ. Por deficiencias documentales, no pueden 
precisarse sus períodos de magisterio, teología y pri- 
meros años de sacerdote; la mayoría de sus datos se 
basan en lo que se deduce de las introducciones de 
sus obras. Parece que enseñó poética y retórica en 
Emmerich, Aquisgrán, Múnster y finalmente en Co- 
lonia, donde estuvo gran parte de su carrera docen- 
te. Allí escribió poesías y dramas, predicaba a los es- 
tudiantes y dirigía la “congregación. Después, 
ejerció un apostolado largo y activo como predica- 
dor en Colonia, Paderborn y Tréveris. 

Por casi treinta años, compuso obras que van 
desde poesía y retórica hasta historia y ascética. 
Aunque se le considera con frecuencia más un críti- 
co que poeta, por causa de su extenso estudio de la 
teoría de la poesía en su Palaestra eloquentiae ligatae 
(Colonia, 1654), puede, sin embargo, alinearse con 
Jakob *Bidermann como uno de los primeros y más 
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importantes poetas jesuitas que escribieron dramas. 
Siete de sus dramas perviven y, como la mayoría de 
sus escritos, muestran un interés religioso y moral. 
Por ejemplo, su drama Androphilus, puesto en esce- 
na en Múnster en 1647, intenta calmar los desórde- 
nes estudiantiles causados por las cláusulas del cer- 
cano Tratado de Westfalia (1648), mientras que su 
Mauritius, Orientis imperator es la historia de la con- 
versión de un emperador bizantino. 

Escribió obras de retórica y publicó sus sermo- 
nes en Orthodoxi concionatoris (Maguncia, 1678). 
Como historiador, reeditó y amplió (añadiendo los 
tres últimos volúmenes) la historia de la diócesis de 
Tréveris Antiquitatum et annalium Trevirensium 
(1670), en veinticinco volúmenes, de su compañero 
jesuita Christopher *Brouwer. Escribió asimismo 
una historia que abarcaba el período de los empera- 
dores alemanes *Carlos V y Fernando 1. Su obra épi- 
ca Sarcotis describe la caída del hombre y puede ha- 
ber influido a John Milton al escribir su Paradise 
Lost. Su principal obra ascética Dux viae ad vitam, 
es una serie de meditaciones inspiradas en los Ejer- 
cicios Espirituales de san Ignacio de Loyola. Su inte- 
rés por las virtudes morales prácticas se refleja en su 
Aurum sapientum (Colonia, 1651), que intenta exa- 
minar la forma de hacerse rico de modo honrado y 
legal. Sus obras apologéticas y ascéticas pretendían 
en general promover la paz religiosa. 


OBRAS: Ars nova argutiarum honestae recreationis (Co- 
lonia, 1649). Dux viae ad vitam puram, piam, perfectam, per 
Exercitia Spiritualia meditationi simud et lectioni accommo- 
datus (Tréveris, 1651). Methodus controversias Joannis Se- 
mani [Maseni] ex Seríptura et patribus (Colonia, 1652). Pa- 
laestra oratoria (Colonia, 1659). Palaestra styli romani 2 v. 
(Colonia, 1659). Meditata concordia protestantium cum ca- 
tholicis in una confessione fideí... 4 v. (Colonia, 1661-1665). 
Strena reformatorum (Colonia, 1668). Nova praxis orthodo- 
xae fidei... (Colonia, 1669). Anima historiae hujus temporis 
in juncto Caroli V et Ferdinandi 1 fratrum imperio 2 v. (Co- 
lonia, 1672). Epitome annalium trevirensium (Tréveris, 
1676). Annales Paderbornenses 3 v. (Maguncia, 1677-1679). 


BIBLIOGRAFÍA: Bauer, B., Jesuitische wars rhetorica» 
im Zeitalter der Glaubenskámpfe (Francfort del Meno, 1936) 
319-545. Dunk 2/1:688-691; 3:586-589. De Guisert, Espiri- 
tualidad 214 n. 54, 240. Kocw 1178-1180, Kosch 2:2817. 
Mexrz-Murruy 152-163 MoLLer, Jesuitendrama 2:30-31. 
PoLcár 3/2:510. Scwer, Jesuitendrama 15-17, 56-62. 1p., Der 
Jesuit Jacob Masen, ein Schulmann und Schrifisteller des 17. 
Jahrhunderts (Colonia, 1898). SommervoGEL 5:688-691, 
ThoeLeN 1178-1180. Literarisches Jahrbuch des Górres- 
gesellschaft 5 (1930) 15-19, 56-62. ADB 20:558-559. DS 
10,745, EC 8:275-276. LTK 7:150: BBKL 5:980-983. NDB 
16:3535, «Ein Alter, vergessener Schulmann», Historisch- 
politische Blatter 121 (1898) 692-696. 


R. S, GerLich / K. J. BECcKER 


MASER, Peter. Inventor, 

N. 26 enero 1728, Oberwesel (Renania-Palatina- 
do), Alemania; m. 25 abril 1802, Bamberg (Baviera), 
Alemania. 

E. 23 mayo 1754, Maguncia (Renania-Palatina- 
do); ú.v. 15 agosto 1764, Worms (Renania-Palati- 
nado). 


Después de su noviciado como hermano en la 
CJ, fue zapatero en el colegio de Bamberg. Asimis- 
mo, se ocupó en tallar, modelar y construir varios 
aparatos. Tras la *supresión de la CJ (1773) fue 
guarda del castillo de Seehof, y desde 1789 adminis- 
trador del hospital general de Bamberg, donde mu- 
rió. Poco se conoce de su vida, pero sus inventos y 
estatuas, de cierto mérito, llamaron la atención du- 
rante su vida. El viajero Friedrich Nikolai narra su 
encuentro con M en el castillo de Seehof (1781) y 
describe un coche sin caballos, movido por los pies 
del hombre, una especie de precursor de la bicicleta; 
cuatro años más tarde, Georg Andreas Will hablaría 
de haber visto una versión más avanzada del coche. 
Sus figuras y estatuas de madera eran también obje- 
to de comentarios favorables, en particular por los 
rostros pintados muy al natural y el uso cuidadoso 
de conchas de almejas para los vestidos y adornos. 
Entre sus invenciones había una veleta, dotada de 
mecanismo simple pero eficaz, Instaló en el hospital 
estufas y hornos, adaptados para ahorrar leña, pero 
los detalles de este invento, por desgracia, se han 
perdido. 


BIBLIOGRAFÍA: Hess, W., «Der Bamberger Jesuiten- 
bruder Peter Maser und sein Fahrrad», MDP 10 (1924- 
1926) 156-158, Kocn 1180. NikoLa1, F., Beschreibung einer 
Reise durch Deutschland und die Schweiz i. J. 1781 (Berlín, 
1783) 122-124. Wi, G. A., Briefe tiber eine Reise nach Sach- 
sen (Altdorf, 1785) 182. 


K. J. Becker 


MASONERÍA. — Si se analiza la amplia bibliografía 
dedicada al tema de jesuitas y masones, pueden es- 
tablecerse tres enfoques bastante dispares coinci- 
dentes con la cronología secular. Así, a fines del si- 
glo xvm, ante la proliferación de los Altos Grados 
dentro de la masonería y la importancia que alcan- 
za la leyenda masónica en torno a los Estuardos, se 
introduce el mito de una tentativa de asfixia de la 
masonería por parte de los jesuitas, en un momento, 
precisamente, en el que éstos ya no existían como ta- 
les tras la “supresión pontificia de CJ en 1773. 


1. En este sentido, J. Blum (Starck et la querelle 
du crypto-carholicisme en Allemagne, París, 1912) 
constata que en la segunda mitad del siglo xvi hu- 
bo dentro de la masonería alemana, además de las 
corrientes mística y alquímica, una corriente católi- 
ca y entre ciertos masones protestantes una inclina- 
ción al catolicismo, derivada del hecho de que, bajo 
pretexto de ritos masónicos, fueron practicados 
gran número de ritos católicos. Parece ser que algu- 
nos protestantes rígidos y masones racionalistas to- 
maron esta cuestión en serio y vieron en ella mane- 
jos subversivos, que dieron origen a acusaciones de 
cripto-catolicismo. Entonces, la leyenda masónico- 
jesuítica tomó forma definitiva cuando se creyó des- 
cubrir que los responsables de estas intrigas no eran 
otros que los ex jesuitas, quienes tras la supresión no 
habían abandonado la lucha y se habían hecho tan- 
to más peligrosos cuanto que ocultaban cuidadosa- 
mente sus actividades. De esta forma, la leyenda je- 
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suítica vino a ocupar su lugar en el ya rico ciclo de 
las fábulas masónicas. 

De hecho, tenía unos orígenes algo más lejanos, 
por cuanto, ya en el siglo xvn, algunos protestantes 
celosos habían asociado a los jesuitas con los Rosa- 
Cruces. En Praga apareció (1680) un folleto, cuyo tí- 
tulo es bastante elocuente: «Rosa jesuítica, o los 
compañeros rojos de los jesuitas, obra en la que se 
trata la cuestión de saber si las dos Ordenes llama- 
das de los Caballeros de Jesús y de la Rosa Cruz no 
son más que una.» 

Esta acusación sería renovada tras la disolución 
de la orden de los jesuitas, quienes esta vez serían in- 
culpados de haber resucitado la Confraternidad de 
los Rosa-Cruces para servirse de pantalla y poder así 
introducirse en las logias masónicas; en tanto que 
los Templarios alemanes se preguntaban si su siste- 
ma no había sido manipulado por los discípulos de 
Loyola (René Le Forestier, La Franc-Magonnerie 
Templiére et occultiste [París, 1970)). 

Finalmente, mientras algunos masones perspica- 
ces descubrían que las iniciales S.I. (Superiores In- 
cogniti) que designaban a los Superiores Desconoci- 
dos, tan frecuentemente invocados por unos y otros, 
significaban en realidad Societatis lesu, una publi- 
cación, aparecida en Berlín en 1782: «La Rosa Cruz 
puesta al desnudo» juzgaba por igual a Rosa-Cruces 
y Templarios como marionetas, cuyos hilos eran 
manejados por los jesuitas. 

Pero lo que hasta entonces habían sido acusa- 
ciones vagas y rumores aislados y sin eco, se convir- 
tieron, por obra de un alto dignatario de la Estricta 
Observancia, en una requisitoria que pretendía estar 
apoyada en argumentos irrefutables y que alcanza- 
ría una gran difusión. Se trataba de Christophe Bo- 
de, que había adoptado en la Orden el nombre de 
Eques a Lilio Convallium, quien redactó y editó una 
larga Memoria en Weimar el 12 marzo 1781. En ella 
descubre que los jesuitas habrían inventado en el si- 
glo xvin la masonería simbólica para luchar contra 
el protestantismo triunfante en Inglaterra desde 
Cromwell. Tras la segunda revolución inglesa 
(1689), los jesuitas habrían constituido la masonería 
escocesa, y después la masonería templaria para tra- 
bajar por la restauración de los Estuardos y resta- 
blecer así la hegemonía de la religión romana al otro 
lado del canal de la Mancha. Además, habrían favo- 
recido la difusión de los altos grados escoceses y 
templarios en los países protestantes del continente 
para ocultar sus objetivos contra la religión refor- 
mada y, por último, tras 1773, para disimular más 
fácilmente la existencia ilegal de su sociedad. Des- 
pués de citar diversos personajes que habían sido 
instrumentos inconscientes en manos de los jesui- 
tas, pasa a analizar el ritual y simbolismo masónicos 
en los que encuentra por todas partes la alianza de 
jesuitas y Estuardos. Bode acabaría hallando fieles 
aliados de su teoría entre los Iluminados de Baviera, 
especialmente en la persona de Adolf Knigge, el ver- 
dadero organizador de esta Orden, fundada por 
Adam Weishaupt, profesor de derecho en la Univer- 
sidad de Ingolstadt, para luchar contra el dominio 


que el clero católico y los ex jesuitas ejercían en el 
Electorado en todas las ramas de la enseñanza. 

Knigge, barón del Imperio, gentilhombre sin tie- 
rras y sin fortuna, se había especializado en las so- 
ciedades secretas. Desde marzo 1781 redactó varios 
artículos que insertó la Korrespondenz de Schloezer. 
Uno de ellos llevaba como título: «Tentativas de los 
ex-jesuitas para restablecer en Baviera la barbarie y 
la Orden jesuítica.» Knigge redactó además, y publi- 
có por cuenta de los Iluminados, dos folletos titula- 
dos: «Advertencia a los príncipes alemanes para po- 
nerles en guardia contra el espíritu y puñales de los 
jesuitas» y «Jesuitas, Francmasones y Rosa-Cruces 
alemanes.» Esta última publicación Uber Jesuiten, 
Freimaurer und deutsche Rosencreuzer (Leipzig, 
1781) tuvo dos ediciones en 1781, y va con la firma 
trucada de «Joseph Aloys Maier, antiguo miembro 
de la Compañía de Jesús». Como contribución a la 
leyenda jesuítica, Knigge acusa a los Rosa-Cruces de 
Berlín de ser los cómplices de la milicia romana y de 
haber urdido un complot, que había culminado po- 
niendo en manos de los jesuitas una gran sociedad 
de hombres conocidos por su sabiduría y su amor a 
la virtud, es decir, la masonería. Sin embargo, Knig- 
ge, menos extravagante que Bode, se inspira en las 
Provinciales de Blaise *Pascal y en el Compte rendu 
des Constitutions des Jésuites, publicado en el mo- 
mento de la supresión de la CJ por Caradenc de la 
Chalotois, procurador general en el Parlamento de 
Rennes, Unos años después, Knigge publicaba Bei- 
trag zur neuesten Geschichte des Freymaurerordens in 
neun Gespraeche (1786), en donde asegura que los 
jesuitas se habían introducido en 1743 en las logias 
para trabajar desde ellas en favor del pretendiente 
Estuardo. 

En esta misma línea está la obra de Friedrich Ni- 
colai, Essai sur les accusations intentées aux Tem- 
pliers et sur le secret de cet Ordre, avec una disserta- 
tion sur lorigine de la Franc-Magonnerie (1783), 
traducida del alemán y publicada en Amsterdam. 
Sin embargo, en ella no atribuye a los jesuitas la fun- 
dación de la sociedad secreta; se contenta con afir- 
mar que intentaron tomar su dirección en 1685 
cuando Jacobo II subió al trono inglés. Por su parte, 
Nicolas de Bonneville, retomando la tesis de Bode, 
publicaría el planfleto Les Jésuites chassés de la 
Magonnerie et leur poignard brisé par les magons 
(Londres, 1788). En él mantiene que la masonería 
había sido organizada por Ignacio de Loyola en el si- 
glo xv, o por los jesuitas cuando los católicos eran 
perseguidos especialmente en Inglaterra en el si- 
glo xvn. Por esos mismos años, una serie de artícu- 
los aparecidos en periódicos protestantes sostenían 
que los jesuitas, hacia 1769, cuando vieron que la 
existencia de la CJ estaba muy amenazada, busca- 
ron un refugio en la masonería para salvar de esta 
forma su organización y parte de sus capitales. 

El interés de todas estas publicaciones es mera- 
mente retrospectivo, ya que evidentemente no hay 
nada serio en las alegaciones hechas en ellas contra 
los jesuitas. No obstante, muestran hasta dónde lle- 
gó la psicosis contra los jesuitas entre algunos sec- 
tores de la masonería de aquella época. Sin embar- 
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go, y curiosamente, la masonería, que había sido 
condenada y excomulgada por Clemente XII (1738) 
y Benedicto XIV (1751), encontró su máximo defen- 
sor en un ex jesuita y masón, Karl Joseph Michaeler, 
rector de la Universidad de Innsbruck, donde era 
profesor de Historia Universal, quien publicó su 
«Para tranquilidad de un católico respecto a la Bula 
papal contra la masonería» (Núremberg, 1782). El 
máximo argumento esgrimido en las Bulas pontifi- 
cias de Clemente XII y Benedicto XIV era que esas 
sociedades [masonería] eran contrarias a las leyes 
tanto civiles como canónicas, ya que «todos los co- 
legios, todas las sociedades reunidas sin permiso de 
la autoridad, están prohibidas por el derecho civil 
como se ve en el libro XLVII de las Pandectas, tit. 22, 
de collegiis ac corporibus illicitis; y en la Famosa car- 
ta de Plinius Caecilius secundus, que es la XCVII, li- 
bro X, en donde él dice, que por su edicto, según las 
Ordenanzas del Emperador, está prohibido que pue- 
dan formarse y existir sociedades y agregaciones sin 
la autoridad del Príncipe. Es decir que, según el de- 
recho romano y la carta de Plinio, se prohibían las 
asociaciones formadas sin el consentimiento de la 
pública autoridad. Y es aquí donde Michaeler mani- 
fiesta que lo que parece ser una prueba lógica, en 
realidad es un argumento que más bien desautoriza 
lo que pretende probar, pues afirma justamente to- 
do lo contrario, ya que hoy día es bien conocido que 
la cita de Plinio sobre las leyes romanas la dirige 
precisamente contra los cristianos. Por lo que, para- 
dójicamente, los masones eran acusados del mismo 
delito que los paganos impugnaron a los primeros 
cristianos; quedando así manifiesta tanto la de- 
ficiencia de la ley romana como su aplicación. Tres 
años más tarde, estaba Michaeler en Viena, como di- 
rector de la Biblioteca de la Universidad y miembro 
de la logia Saint-Jean de la Vraie Concorde, en cuya 
lista aparecen otros once eclesiásticos católicos. 


2. A comienzos del siglo xix o, más exacta- 
mente, tras la Revolución Francesa, va a proliferar 
toda una literatura polémica o acusatoria que con- 
tribuiría a la creación del famoso «complot» masó- 
nico-revolucionario contra el Trono y el Altar, tan 
inconsistente y falso como el anterior «complot» je- 
suítico contra la masonería. Lo curioso es que en la 
elaboración de esta nueva leyenda sí que nos en- 
contramos con la acción de antiguos jesuitas. Así, 
por ejemplo, hay un opúsculo anónimo, Lo spirito 
del secolo xvi scoperto agl'incauti per preservativo o 
rimedio alla seduzione corrente (Filadelfia, 1790), 
del que se ocupa ampliamente el ex jesuita Manuel 
*Luengo en su Diario manuscrito. Éste lo atribuye 
al también ex jesuita, el belga Francois X. *Feller, 
atribución que no comparte Carlos *Sommervogel. 
La tesis defendida por el autor es que la causa de las 
«presentes revoluciones» es obra de la «inicua y for- 
midable conspiración de las tres malvadas sectas de 
filósofos, fragmasones (sic) y jansenistas para re- 
volver el mundo, trastornar los tronos y oprimir la 
religión». 

También de 1790 es la obra del ex jesuita Luigi 
Cuccagni, lector del Colegio Farnese de Roma; Bre- 
ve dissertazione... nella quale si prende a provare che 


la setta regnante dei Liberi Muratori e una diramazio- 
ne della setta dei manichei (Roma, 1791), que, aun- 
que carece de todo valor histórico, intenta probar la 
enemistad de la masonería con todo tipo de sobera- 
nía y realeza, así como su odio hacia la potestad 
eclesiástica, 

El ex jesuita español, Pedro Mogas, publicó en 
Asís (1793) una traducción italiana del libro del aba- 
te Larudan (tal vez pseudónimo), 1 Liberi Muratori 
schiacciati. Origine, dottrina ed avanzamento della 
setta filosofica, ora dominante, «obra, como se lee en 
el subtítulo, compuesta por un hombre enteradísi- 
mo de las logias, traducida de la edición de Amster- 
dam por el sacerdote español D. Pietro Mogas y con- 
firmada con notas relativas a las presentes 
revoluciones y cambios de Europa, por el abate Pie- 
tro Saverio Casseda». De este modo, un libro escrito 
mucho antes de la Revolución Francesa (en 1745), 
es traducido, ampliado y comentado con notas por 
sus traductores (todos ex jesuitas) después de ella, 
siguiendo la línea del complot e interpretando a su 
manera lo que dice el autor. Interpretación nátural- 
mente influida por la Revolución Francesa, que apa- 
rece constantemente, como una verdadera obsesión, 
apuntándose a los francmasones como los principa- 
les causantes de la misma. Todavía tiene Mogas dos 
libros más en la misma línea: 1 segreti del massonis- 
mo svelati al pubblico per lume e cautela de' cattolici 
(Asis, 1793]) y Le Cause e gl'effeti (Asis, 1791), que es 
una relación del origen, doctrinas, difusión y prohi- 
bición de la masonería. 

Otro ex-jesuita, Lorenzo *Hervás y Panduro, es- 
cribió (1794) Causas de la Revolución de Francia en 
el año 1789, y medios de que se han valido para efec- 
tuarla los enemigos de la Religión y del Estado, obra 
que, sín embargo, no se publicó con este título has- 
ta 1807 (Madrid, 2 vols.), si bien ya había aparecido 
en Madrid (1803) bajo el de Revolución religionaria y 
civil de los franceses en el año 1789: sus causas mo- 
rales y medios usados para efectuarla. De 1794 es el 
folleto anónimo Coup d'oeil d'un vieux observateur 
de la Révolutión Frangaise, ou la destruction des Jé- 
suites; regardée comme une des principales causes de 
cette Révolution. Fue inmediatamente traducida al 
italiano y reeditada (Bolonia, 1800), probablemente 
por un ex jesuita, que en unas «osservazioni» añadi- 
das, hace un elogio de la CJ y recuerda su perviven- 
cia en la Rusia Blanca. Hervás se extiende en el na- 
cimiento de la que él llama «fiera democrática», así 
como en el del ideal de libertad «fruto abominable 
de las sectas jansenista, filosófica y francmasónica». 
En especial, dirá que la auténtica función de la ma- 
sonería en la obra revolucionaria consistía en la des- 
trucción del catolicismo y de las monarquías, me- 
diante la difusión de las ideas de libertad e igualdad. 

No obstante, el igualmente ex jesuita, Augustin 
*Barruel será, quien con sus Mémoires pour servir á 
Thistoire du Jacobinisme (Londres, 1797), dirigirá 
contra la masonería una máquina de guerra mucho 
más formidable que los anteriores, hasta el extremo 
de ser considerado por la historiografía como el pa- 
dre de la antimasonería, ya que todos los que des- 
pués atacarán a la Orden masónica, se han inspira- 
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do en él. De Barruel, en primer lugar, hay que decir 
que tiene algo positivo, pues distingue claramente la 
masonería inglesa o anglosajona, para la que todo 
son alabanzas, de la francesa, según él, la herética, 
desviada, que lleva a la revolución, a la aberración 
de los iluminados, martinistas, etc. La masonería in- 
glesa la conocía bien por propia experiencia, ya que 
fue iniciado masón, según cuenta él mismo, no vien- 
do nada en ella que fuera contrario al honor ni a la 
religión. La masonería que llama «revolucionaria» 
la conoce indirectamente, a través de rituales y otros 
escritos, que interpreta bajo un prisma inexacto en 
no pocos aspectos. Barruel escribe desde la extin- 
ción de la CJ, Realista convencido, lo hace desde el 
exilio en Londres. Esto explica su postura y su acri- 
monia. Su libro es una defensa desesperada de la re- 
aleza vencida por la revolución. Otra de sus ideas fi- 
jas es que el auténtico secreto está en posesión de los 
verdaderamente «iniciados», que mueven los hilos 
de toda la masonería universal, y son muy pocos. Es 
la clásica tesis del «complot» masónico que tanto 
éxito iba a tener en ciertos autores hasta nuestros 
días. También contribuyó Barruel a crear el confu- 
sionismo, aún existente, en el término jacobino, que 
identifica con el revolucionario y con el masón. Pa- 
ra Barruel la Revolución es parte de un movimiento 
subversivo masónico universal contra toda religión 
y todo gobierno. 

El mismo año que Barruel publicaba sus Mémoi- 
res, el protestante John Robinson lo hacía con 
Proofs of a Conspirancy against all the Religions and 
Gouvermments of Europe, carried on in the secret 
meetings of Freemasons, ¡lluminati and reading socie- 
ties (Londres-Edinburgo). Libro antimasónico y, a la 
vez, antijesuítico, con el que se pretende demostrar 
una doble tesis: que la masonería tenía mucha parte 
en las disensiones y cismas surgidos contra la reli- 
gión cristiana; y que los jesuitas habían participado 
frecuentemente en la mayor parte de las disensiones 
einnovaciones condenables, introducidas más o me- 
nos cuando la supresión de la orden de Loyola. Lo 
que llevaría a creer que estos «frailes» intrigantes 
habrían intentado conservar su influencia por me- 
dio de la masonería, asociación que, según Robi 
son, tenía por único fin el destruir hasta los cimien- 
tos todos los establecimientos religiosos y derrocar a 
todos los gobiernos existentes en Europa. 

Una de las mejores respuestas a este tipo de li- 
teratura complotista, por su claridad, inteligencia y 
objetividad, es la que publicó por entonces Jean Jo- 
seph Mounier: De l'influence attribuée aux philoso- 
phes, aux franc-magons et aux illuminés sous la Ré- 
volution frangaise (Tubinga, 1801). Después se han 
ocupado del tema, entre otros: W. K. Firminger, The 
romances of Robinson and Barruel (Londres, 1937), 
y M. Defourneaux, Complot maconnique et complot 
jésuitique (París, 1965). 


3. Sin embargo, el doble mito masónico-revo- 
Jucionario, por una parte, y jesuítico-masónico, por 
otra, continuó a lo largo de todo el siglo xix produ- 
ciendo una amplia bibliografía en la que los jesuitas 
tomaron abiertamente partido en sus ataques a la 
masonería, mientras que ésta, en especial la latina, 





siguió correspondiendo en la misma medida contra 
los jesuitas. Y al igual que en el siglo xvn se confi- 
guró la leyenda de que los jesuitas se habían intro- 
ducido en la masonería (según unos, para destruirla 
y, según otros, sólo para servirse de ella), en el si- 
glo xxx al celebrarse el centenario de la expulsión de 
los jesuitas de Portugal, Francia y España, se creó la 
igualmente leyenda de que tanto estas expulsiones, 
como su posterior extinción pontificia, habían sido 
obra de la masonería. Idea sobre la que insistirán, 
sin ningún fundamento histórico, tantas publicacio- 
nes de carácter masónico (Iriarte, J.: La destrucción 
de los jesuitas de 1773 en fuentes masónicas, Madrid, 
1965). 

El hecho es que a lo largo de todo el siglo xix pro- 
liferó un tipo de literatura en la que, con finalidades 
y contenidos muy diversos, e incluso antagónicos, se 
da el binomio jesuitas-masones. He aquí algunas de 
estas publicaciones, a título informativo: Friderich: 
Der Freimaurerbund und die jesuitisch-hierachische 
Propaganda (Berlín, 1838); Anónimo: Los franc ma- 
sones y el jesuitismo (Montevideo, 1859); Honoré 
Bondilh: Jésuites et Francmagons e Impostures jésui- 
tiques du Journal Le Monde contre la Francmagonne- 
rie (Marsella, 1861 y 1865); Bruno Bauer, Frei- 
maurer, Jesuiten und Muminaten in ihren geschichul. 
Zusammenhange (Berlín, 1863); Anónimo, Der Jesuit 
und der Freimaurer oder die ungleichen Brúder. Eine 
Erzáhlung fur's Volk (Maguncia, 1872); António Ma- 
cedo Costa (obispo de Olinda), A Magoneria e os Je- 
suitas. Instrugáo pastoral (Ihla das Cobras, 1875); C. 
Auvert, Les Jésuites et les Francs-Magons (París, 
1877); H. Homero, Francmasones y Jesuitas. Apuntes 
comparativos (Madrid, 1880); Louis Amiable, L'n- 
ternationale noire et la Francmagonnerie (París, 
1884); R. Ch. N., La Masonería y el Jesuitismo. Ensa- 
yo crítico (Cartagena, 1884); Émile Peter, L'Egalité 
sociale ou les Jésuites et les Francs-Magons dans le 
gouvernement des peuples depuis leur origine jusqu'a 
nos jours (París, 1893)... 

Por otra parte, los más de 2.000 documentos 
contra la masonería emanados del Vaticano sólo du- 
rante los pontificados de Pío IX y León XIII, a raíz 
de la pérdida de los Estados Pontificios, y sobre to- 
do a partir del famoso fraude de Léo Taxil (Gabriel 
A. Jogand-Pagés) hizo que los jesuitas se vieran in- 
volucrados en uno de los casos más tristemente cu- 
riosos y a la par que grotesco, de la lucha entre la 
Iglesia católica y la masonería a fines del siglo xx, y 
que daría origen a la leyenda del satanismo en la 
masonería tan explotado por la prensa jesuita poste- 
rior. Jesuitas, como el arzobispo de Port-Louis (Isla 
Mauricio), Sébastian Louis *Meurin, uno de los dis- 
cípulos más fieles e intoxicados de Taxil, que escri- 
bió un truculento libro: La Francmagonnerie Syna- 
gogue de Satan (París, 1893), o como los redactores 
de La Civiltá Cattolica, que, si bien se ocupaban sis- 
temáticamente de la masonería desde 1852, alcan- 
zaron su punto máximo cuando Taxil empezó a pu- 
blicar las Memorias de una Palladista, Diana 
Vaughan, en las que contaba cómo ésta fue consa- 
grada a Satán en una logia americana, donde fue po- 
sesionada por el diablo Asmodeus. Vaughan, que só- 
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lo existía en la imaginación de Taxil, recibió elogios 
y parabienes desde La Civiltá Cattolica (15-V-1897), 
al igual que los «otros esforzados combatientes», 
quienes, a menudo con peligro de su vida, habían 
entrado los primeros en el glorioso campo de bata- 
la. Es interesante el índice de los artículos de la re- 
vista en esta época sobre el tema masónico. 

Siguiendo el ejemplo de La Civiltá, todos los de- 
más órganos jesuitas de prensa del mundo dedica- 
ron grandes campañas a atacar a la masonería, iden- 
tificada como sociedad secreta, anticatólica e inicua, 
y que, como la define uno de los folletos publicados 
por El Mensajero del Corazón de Jesús de Bilbao, es 
«una sociedad de hombres sin religión, unidos por 
una organización misteriosa y por juramentos ho- 
rribles, sujeta y esclavizada a la dirección oculta de 
jefes invisibles, cuyo objeto es hacer la guerra a la 
Iglesia y a la sociedad, y con pretexto de establecer 
la libertad, igualdad y fraternidad, resucitar en el 
mundo la impiedad y el paganismo». 

Si a esto se añade la acción pastoral, en especial 
a través del púlpito, confesionario y enseñanza, se 
llegó a una fácil identificación del jesuita como uno 
de los mayores enemigos de la masonería. Enemis- 
tad y campañas que fueron visceralmente corres- 
pondidas por las revistas, boletines, enciclopedias y 
demás órganos de expresión de las distintas maso- 
nerías, especialmente las latinas, en donde se puede 
apreciar —al igual que en la correspondencia ofi- 
cial— una verdadera psicosis antijesuítica, en la que 
los jesuitas son identificados con el ultramontanis- 
mo, la hipocresía y la mala fe, el fanatismo religioso, 
la ignorancia y el error. Los jesuitas son llamados 
«hijos espúreos de la humanidad, y semilla perni- 
ciosa y dañina para la sociedad, semilla que hay que 
arrancar cuidando de no dejar la raíz más insignifi- 
cante de ella», como se puede leer en una encuesta 
que el Gran Oriente Español hizo sobre Jos jesuitas 
en 1892. En algunos casos se crearon revistas, como 
El Progreso, de Buenos Aires, fundada (1869) por 
Luis R. Fors, que se subtitula: «Revista filosófico-so- 
cial contra las sociedades jesuíticas y vicentinas y 
propagandista de las doctrinas del racionalismo y de 
la francmasonería.» 

En la primera mitad del siglo xx, puede decirse 
que, en líneas generales, se sigue la misma tónica de 
acusaciones y reproches mutuos, como lo muestran 
no sólo las revistas masónicas y jesuitas, sino otro ti- 
po de publicaciones más específicas en las que se 
continúa abordando el binomio jesuitas-masones 
desde distintas opciones, como los anónimos: La 
Compagnia di Gesú e la Massoneria. Per la lotta con- 
tro le Associazioni Segrete (Roma, 1924); Les Jésuites 
dans la Magonnerie et les Papes Francs-Magons (Os- 
tende, 1927); G. Cardon Sind Jesuiten Freimaurer? 
(Kevelaer, 1934); M. Dupons:  misteri della Compa- 
gnia di Gesú e della Massoneria (Florencia, 1905); 
Walter Loehde: Ein Kaiserschwindel der «hohen» Po- 
litik. Abschnitte aus dem Ringen um die Weltherr- 
schaft wischen dem Jesuitismus und der Freimaure- 
rei (Múnich, 1941); M. Limpius Lowell: The Jesuit 
who discovered our secrets (Nueva York, 1957); Sal- 


vatore Paterno, Gl'inseparabili Gesuiti e Massoni 
(Palermo, 1920). 

4. Con todo, sin que se pueda decir que a nivel 
institucional se hayan experimentado cambios nota- 
bles, sí los ha habido a niveles más particulares en 
un intento de llegar a análisis más serenos y desapa- 
sionados, basados en gran medida en un mejor y 
más profundo conocimiento de la historia. Así, ha- 
bría que citar, entre otros, a Hermann J. *Gruber, 
uno de los primeros en desenmascarar los embustes 
de Taxil (Leo Taxil's Palladismus-Roman; oder Die 
«Enthúllungen» Dr. «Bataille's», Margiotta's und 
Miss Vaughan's úber Freimaurerei und Satanismus, 
kritisch beleuchtet, Berlín, 1897-1898), quien, más 
tarde, propiciaría en Aquisgrán un encuentro (1928) 
de católicos con autoridades masónicas, que fue el 
punto de partida de futuras tentativas de aproxima- 
ción y comprensión entre sectores de la Iglesia cató- 
lica y de la masonería. Al fallecer Gruber, la revista 
masónica española Latomia (1933) comentó: «Este 
jesuita se especializó en asuntos de masonería, y a 
decir verdad, con un criterio nada cerrado. De todos 
los adversarios fue acaso el más noble y moderado.» 

En Francia desde 1934, Joseph *Berteloot, a tra- 
vés de la revista Études y de su amistad con el ma- 
són e historiador Albert Lantoine, quien a sus ins- 
tancias escribió su célebre Lettre au Souverain 
Pontife (París, 1937), propugnó un acercamiento y 
pacificación, fruto del cual, entre otras, fueron sus 
obras La Franc-Magonnerie et lÉglise Catholique. 
Perspectives de pacification (París, 1947); Les Francs- 
Magons devant lhistoire (París, 1949) y Jésuite et 
Franc-Magon. Souvenirs d'une amitié (París, 1952), 
Otro jesuita, Victor *Dillard, estableció contacto en 
Vichy, durante la ocupación nazi, con varios maso- 
nes. Entre ellos, Lehman, Yves Marsaudon y el con- 
de de Foy, los tres miembros del Supremo Consejo 
de Francia (Rito escocés antiguo y aceptado). En el 
plano de la amistad más sincera, organizaron un 
grupo de «libres-penseurs et libres-croyants», como 
lo llamaban en la intimidad con una expresión no 
carente de fino humorismo. Su finalidad tendía a 
reunir a todos los hombres de buena voluntad. Dil- 
lard asistía con regularidad a estos coloquios, a los 
que no faltaban numerosos francmasones y simpati- 
zantes. Pero, en 1943, la Gestapo denunció a Leh- 
man, que era judío, y fue deportado a Dachau. Quin- 
ce días después siguió el mismo camino Dillard. Los 
dos murieron en la cámara de gas. La aproximación 
iniciada acabó en el «ecumenismo del crematorio», 
según acertada expresión de Marsaudon (L'oecumé- 
nisme vu par un Franc-Magon de tradition, París, 
1964). 

La herencia de Berteloot la recogió en Bélgica el 
P. Michel Diericks, de quien se conserva una intere- 
sante obra póstuma: Freimaurerei, die Grosse Unbe- 
kannte. Ein versuch zu Einsicht und Wirdigung 
(Francfort-Hamburgo, 1968); y en París el P. Michel 
Riquet, cuya actividad en el campo de la masonería 
se hizo más notable desde que pronunció (1961) su 
polémica conferencia en la logia Volney de Laval. 
Sus frecuentes contactos con altos miembros de la 
masonería francesa, sus abundantes artículos de 
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prensa, su libro Les Franc-Magons (París, 1968) y su 
acción pastoral directa con un amplio grupo de ma- 
sones católicos le sirvieron de aval para que diferen- 
tes obediencias masónicas le invitaran a hablar en 
sus respectivas logias dentro de un ambiente de dis- 
tensión, índice del aprecio y reconocimiento a una 
labor de comprensión y acercamiento realizada por 
Riquet. 

Tal vez inspirándose en Lantoine, otro masón y 
ex-jesuita, TOhótóm Nagy, dirigía desde la Argentina 
una «Carta abierta a Su Santidad Paulo VI», en su li- 
bro Jesuitas y Masones (Buenos Aires, 1963). En di- 
cha carta alude expresamente al deseo de aproxima- 
ción hacia la Iglesia por parte de ciertos sectores de 
la masonería. 

En cuanto a Italia, el cambio se experimentaría 
precisamente en el seno de La Civiliá Cattolica, que 
tanto había prodigado sus ataques contra la maso- 
nería durante el siglo xxx (sólo desde 1852 a 1903 pu- 
blicó un total de setenta artículos), especialmente 
significativos en los pontificados de Pío IX y 
León XIII. Desde 1957, el especialista de La Civiltá 
encargado de escribir sobre masonería fue Giovanni 
Caprile, que cuenta en su haber con una veintena de 
trabajos, como Massoneria e religione, La Massoneria 
di fronte alla persona e al Messaggio di Gesit, 1 docu- 
menti pontifici intomo alla Massoneria, Perché la 
Chiesa condanna la Massoneria, La Massoneria e cer- 
ti suoi recenti apologisti, etc., todos ellos de fuerte ca- 
rácter antimasónico y que, merecieron la réplica de 
Lucio Lupi, Rispondo aí Gesuiti (Roma, 1959), que 
aunque en forma excesivamente polemista y directa 
no deja de ser interesante para confrontar dos opi- 
niones y contrastar posturas que ayudan a una me- 
jor comprensión del problema. Posteriormente, con 
mejor conocimiento de causa y ante la actitud de 
apertura del *Vaticano II, Caprile inició una serie de 
artículos con un enfoque dirigido hacia el diálogo, 
ciertamente encomiable, ya que de pertenecer al 
campo de la antimasonería, se convirtió en uno de 
los más importantes defensores de la aproximación 
de la Iglesia hacia la masonería. En este sentido son 
de destacar Chiesa e Masoneria oggi (1971), Ancora 
su Chiesa e Massoneria (1971); Chiesa, Massoneria e 
Stampa italiana (1971); Massoneria e Chiesa Cattoli- 
ca; Sfogliando alcune pubblicazioni (1973); Cattolici e 
Massoneria. Un'importante dichiarazione sulla sco- 
munica (1974); La recente Dichiarazione sull'appar- 
tenenza alla Massoneria (1981), publicados en La 
Civiltá. En la misma línea están sus muchas recen- 
siones sobre obras relativas a la masonería apareci- 
das sobre todo entre 1973 y 1983. A esto hay que 
añadir numerosos artículos en publicaciones ajenas 
a la CJ, así como conferencias, contactos y diálogos 
con masones representativos de las dos ramas prin- 
cipales de la masonería italiana; contactos en los 
que también intervinieron otros jesuitas, como 
Francesco Magri y Pietro *Tacchi Venturi, que reco- 
ge con detalle Esposito en La riconciliazione tra la 
Chiesa e la Massoneria, Cronaca di alcuni avveni- 
menti e incontri (Ravenna, 1979). También desde la 
Universidad *Gregoriana cabe destacar la actitud 
clarificadora de Jean Beyer, decano de la facultad de 


derecho canónico, Réflexions sur une excommunica- 
tion (París, 1970). 

En Brasil el protagonista del diálogo con los ma- 
sones ha sido el jesuita Valerio Alberton, a cuyas 
muchas entrevistas y conferencias en logias, hay que 
añadir múltiples trabajos e informes publicados en 
diversas revistas eclesiásticas y masónicas de su 
país, así como su líbro: O Conceito de Deus na Mago- 
neria (Porto Alegre, 1982), y la adaptación y traduc- 
ción del libro de Ferrer Benimeli y Caprile Massone- 
ria e Chiesa Cattolica (Roma, 1982). 

En otros países como Estados Unidos, Canadá, 
España, Alemania, etc. algunos jesuitas a nivel per- 
sonal, bien desde la Universidad, la investigación 
histórica o desde su acción pastoral directa, han si- 
do igualmente piezas importantes en una reciente 
búsqueda de mutua comprensión y acercamiento 
entre dos instituciones que tradicionalmente habían 
sido consideradas no sólo antagónicas, sino incom- 
patibles y encarnizadas enemigas. 

Conclusión. En esta larga polémica entre maso- 
nes y jesuitas, que con tanta virulencia antijesuítica 
aborda el ex sacerdole y masón Segismundo Pey i 
Ordeix (Jesuitas y Masones, [Barcelona, 1932]), se 
observa que en general el enfrentamiento dialéctico 
tiene lugar no entre la masonería y la CJ sino entre 
la masonería y el jesuitismo, con toda la carga peyo- 
rativa del término en obras que van desde la sereni- 
dad de Josef Gabriel Findel (Freimaurerei und Jesui- 
tismus. Eine Zeitbetrachtung [Leipzig, 1891) y A. 
Pages (La Franc-Magonnerie et le Jésuitisme [París, 
1879)) a la exaltación antijesuítica del también ex 
sacerdote y masón Matías Usero Torrente (Dos idea- 
les opuestos: Jesuitismo y Masoneria [Valencia, 
1932). 

En el siglo xvi, que se caracterizó por la presen- 
cia de más de 5.000 sacerdotes católicos como 
miembros activos de las logias europeas (José A. Fe- 
rrer Benimeli, Le clergé francmagon pendant le 
xvuf siécle [Bruselas, 1977), la polémica es en torno 
a dos mitos igualmente falsos vividos en la época 
con gran intensidad: el masónico que creía que los 
jesuitas se habían infiltrado en la masonería para 
manipularla en favor del pretendiente inglés Jacobo; 
y el jesuítico, especialmente entre los jesuitas expul- 
sos en Italia, quienes a raíz de la Revolución Fran- 
cesa configuraron el mito de los masones identifica- 
dos con los jacobinos y los iluminados de Baviera 
cuyo único fin era atacar a la religión, los gobiernos 
y las monarquías. Ninguno de los dos mitos «com- 
plotistas» tiene el más mínimo valor histórico. La 
polémica se amplía y complica en el siglo xix con el 
resurgir del anticlericalismo laico, masónico y libre- 
pensador de los países latinos especialmente dirigi- 
do contra el jesuitismo en el que tuvo un especial 
protagonismo la prensa masónica antijesuítica y la 
jesuítica antimasónica. En este último caso La Ci- 
viltá Cattolica sirve de punto de referencia. Anticle- 
ricalismo con tres episodios significativos: la mixti- 
ficación de Taxil, la cuestión romana y el concilio 
antimasónico de Trento (J. A. Ferrer Benimeli, Anti- 
magonisme et anticlericalisme: la mystificación de 
Léo Taxil (1890-1897) [Bruselas, 1990], L'unificazio- 
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ne italiana nell' opera dei massoni spagnoli [Foggia, 
1990], Riflessi del Congresso antimassonico di Trento 
in Spagna [Turín, 1998]), en los que los masones y 
los jesuitas se vieron directamente involucrados du- 
rante los ponfificados de Pío IX y León XII (J. A. Fe- 
rrer Benimeli, Humenum genus, encyclique de Léon 
XII contre la Franc-Magonnerie [París, 1994). 

El siglo xx ha sido testigo en general de un cam- 
bio de actitud especialmente a partir del Vaticano Il 
(J. A. Ferrer Benimeli, La masonería después del Con- 
cilio [Barcelona, 1968]). El diálogo establecido por 
parte de cualificados masones y de algunos jesuitas 
de Italia, Francia, Bélgica, España, Brasil, Canadá, 
Alemania, Estados Unidos..., especialmente preocu- 
pados por el problema ha llevado a un mejor cono- 
cimiento y comprensión mutua dirigidos a intentar 
esclarecer y resolver un problema secular. 


FUENTES: Ferrer BenimeLs, J.A., Bibliografía de la Ma- 
sonería (Madrid, 1978) 93-96, 1015, 107-117, 167-172, 351- 
359, 376-381, 406-412. CivCatt Indici (1971-1980) 157: 
(1981-1990) 164; «La Chiesa e la Masoneria oggi», (1991- 
4) 217-227. MoLivaes, F,, «Bibliografia e fonti per la storia 
della Massoneria. “La Civiltáa Cattolica”», Corda fratres. 
Rassegna Centro storia Massoneria 1 (1989) 5-17. Études. 
Table (1858-1880) 28; (1888-1900) 21. RazFe Indices (1901- 
1952) 3875. 


BIBLIOGRAFÍACaeriLe-Espostro-Riquer, Noi cattolici, 
noi massoni. Documenti e testimonianze (Roma, 1980). 
Chant, A., La Masoneria secondo La Civillá Cattolica, 1 
(1850-1870). 11. (1870-1885) (Savona, 1981). Corner, G., 
«Regards catholiques sur la Franc-Magonnerie», en Mapon- 
nerie magonneries, ed. J. Marx (Bruselas, 1990) 27-43. Es- 
postro, R,E., Le grandi concordanze tra Chiesa e Massoneria 
(Florencia, 1987). Ferrer BenimeLs, J.A., Masonería, Iglesia 
e Ilustración (Madrid, 1976-1977). Ío., Los archivos secretos 
vaticanos y la masonería (Caracas, 1976; París, 1989). Íb., 
«Diderot entre jesuitas y masones:, AHSI 55 (1986) 161- 
179. Íb., Masonería y religión: convergencias, oposición, ¿in- 
compatibilidad? (Madrid, 1996). lo. - CarriLE - ALBERTON, 
Massoneria e Chiesa cattolica (Roma, *1982; Sáo Paulo, 
1998). Luckerr, S,, «Jesuits, Freemasons, Uluminati and 
Jacobins: Conspiracy Theories, Secret Societies and Poli- 
tics in Late Eighteenth C. Germany» (Diss. State University 
of New York, Binghamton, 1993). Riouer, M., «Un jésuite 
franc-magon, historien du jacobisme: le Pere Augustin Ba- 
rruel (1741-1820)», AHSI 43 (1974) 157-175. Ío,, Augustin 
de Barruel en face aux Jacobins francs-magons (París, 1989), 
SIF [Service Incroyance-Foi], Eglise-Maponnerie. Condam- 
nations ou malentendu? 2 siécles de conflicts (Toulouse, 
1987). 


J. A. FERRER BENIMELI 


MASONIO, Lorenzo. Misionero, superior. 

N. 27 febrero 1555, Campolieto (Campobasso), 
Italia; m. 19 julio 1631, Manila, Filipinas. 

E. febrero 1584, Nápoles, Italia; o. 1579, Nápo- 
les; ú.v. 25 febrero 1600, Amboina (Malucas), Indo- 
nesia. 

En Nápoles había estudiado derecho civil y ca- 
nónico cinco años, y fue ordenado sacerdote antes 
de entrar en la CJ. Hecho el noviciado, estudió filo- 
sofía y tres meses de teología. Destinado (1587) a la 
misión de la Indía, zarpó de Lisboa el 1 abril 1588. 
A fines de 1590 o principios de 1591 llegó a las Mo- 


lucas, cuya isla de Amboina fue su campo de activi- 
dad por casi quince años. Constante en la visita de 
las aldeas cristianas de Amboina y de las cercanas is- 
las de Haruku y Saparua, asistido sólo por dos, y al 
final por «el otro misionero de toda la región», pro- 
tegió la fe de los cristianos contra las presiones cons- 
tantes de Ternate, y después de 1598 contra las ac- 
ciones bélicas holandesas. En 1605 presenció la 
ocupación de Amboina por los holandeses y tuvo 
que refugiarse en Manila. En 1606, volvió a las Mo- 
lucas en la flota de don Pedro de Acuña. Viviendo en 
Ternate, era a veces superior de la misión; fue testi- 
go de la pérdida de Bacan (1609) y del Moro (1613) 
a poder enemigo. En 1622 dejó las Molucas por Ma- 
nila, donde permaneció hasta su muerte, muy consi- 
derado por los jesuitas españoles, como lo había si- 
do por los portugueses. Tuvo que sufrir por la falta 
de comunicaciones y las largas distancias, y por las 
amenazas y peligros constantes de guerra. Escribió: 
«Aquí no se trata de martirios de espada y fuego 
[como en el Japón], sino de paciencia, con una cruz 
tan pesada sobre nuestros hombros». Concienzudo y 
celoso, nada le resultaba demasiado incómodo 
cuando se trataba de visitar, instruir y ayudar a sus 
cristianos, y eso durante treinta años. Fue también 
un canonista inteligente y muy versado, consultado 
a menudo en las Molucas y en las Filipinas sobre 
problemas de derecho. 


OBRAS: [Cartas e informes), Docind 15-16. MonMal 2-3. 


BIBLIOGRAFÍA: Wesse1s, Amboina 191. Ío., Catalogus 
n.46. 


H. Jacoss (t) 


MASSANA, Antonio. Compositor, organista. 

N. 24 Febrero 1890, Barcelona, España; m. 9 
septiembre 1966, Raimat (Lérida), España. 

E. 17 marzo 1911, Gandía (Valencia), España; 
o. 5 marzo 1922, Barcelona; ú.v. 15 agosto 1927, 
Barcelona, 

Aprendió solfeo con su hermana, profesora de es- 
ta materia. Después del bachillerato, estudió piano 
con Franck Marshall y Enrique Granados, y armonía 
con Enrique Morera y Cristóbal Taltabull. Ya músico 
y concertista, entró en la CJ y alternó sus estudios 
eclesiásticos con los musicales: polifonía clásica con 
Vicente Ripollés; también recibió orientaciones musi- 
cales de Felipe Pedrell. M pasó el verano de 1915 en 
Comillas, en contacto con Nemesio *Otaño, quien, 
como escribía a Angelo *De Santi, quedó impresiona- 
do del temperamento músico de M, así como de su 
formación artística y entusiasmo por el gregoriano. 

Cursó la filosofía (1915-1918) en Tortosa (Tarra- 
gona) y la teología (1918-1922) en Sarriá-Barcelona. 
Hecha la tercera probación (1922-1923) en Manresa 
(Barcelona), estudió en el Instituto Pontificio de 
Música Sacra de Roma (1923-1924), con Paolo Ma- 
ria Ferretti, R, Cassimiro Casimiri y Licinio Refice, 
obteniendo el título de Licenciado en Canto Grego- 
riano y Maestro compositor de Música Religiosa. 
Tras una breve estancia en Múnich (Alemania) y en 
Solesmes (Francia), volvió a Barcelona (1924) como 
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Maestro de Capilla y organista de la iglesia del Sa- 
grado Corazón. Nombrado miembro de la Comisión 
Diocesana para la Música Sagrada, empezó su vida 
activa de compositor. 

Al estallar la guerra civil en 1936, se refugió en 
San Remo (Italia). Regresó a España en 1938, pri- 
mero a Málaga y, acabada la guerra (1939), a Barce- 
lona, para ocupar otra vez su puesto en la iglesia de 
la CJ. En 1949 marchó a Rio de Janeiro (Brasil), pa- 
ra dar a conocer sus obras, y en 1952 a Buenos Aires 
(Argentina), donde su oratorio «La Creació» para 
coros y gran orquesta fue muy bien recibido por la 
crítica y el público, En 1953, estrenó en Barcelona 
su opera «Canigó», con la que ganó el premio na- 
cional de música. No fue éste su primer galardón: ya 
había ganado (1922) la flor natural en la fiesta de la 
Música Catalana con su Himno a la Ciudad de Dios, 
obra que mereció los elogios de Richard Strauss. 

M ejerció un intenso apostolado musical, a pesar 
de que, paradójicamente, se le pidió, al entrar en la 
CJ, disponerse a renunciar a la ocupación musical 
exclusiva; M lo aceptó y la CJ le dio después toda cla- 
se de facilidades en su carrera musical. M siempre la 
vio como su parcela propia y decía que «la música 
llega al alma; y lo que llega al alma es lo que con- 
vierte a Dios». Como compositor se le puede colocar 
en una línea post-romántica, con influencias claras 
de los dos Ricardos, Wagner y Strauss, y del impre- 
sionismo debussysiano. Fueron características de su 
música, su vena melódica, el lirismo y fidelidad a la 
canción popular, y un rico contenido armónico. 


OBRAS: Fantasía sinfónica (1929). Elegía a Debussy 
(1930). Sydia, drama histórico-musical (Bilbao, 1940) con 
El Rajá de Benarés (Bilbao, 1957). Piudmeni o la hija del Ra- 
Já (Bilbao, 1943). Javier, oratorio (Bilbao, 1944). La Creació, 
oratorio (Barcelona, 1946). Nuredduna, ópera (Mallorca, 
1947). [gnis flagrans charitatis [S. Juan de Dios] (1950). Sin- 
fonía (1952). Concierto para piano y orquestra (1953). Miles 
Christi [estampas ignacianas] (Barcelona, 1956). Canigó, 
ópera (Barcelona, 1957). Suite, música de cámara. Montse- 
rat, El paradis perdut, oratorios. Compuso 9 Misas, 30 lie- 
der, música de órgano, sinfónica, de concierto, etc. 


BIBLIOGRAFÍA: Bakrisa, S., «A. Massana en Málaga 
(1937-1939). Datos para una biografía», Miscellanea Barci- 
nonensia 23 (1969) 7-33. Escriptors Jesuites 188-192 
DEUMM 4:708. DHEE 1447. Espasa Supl (1966) 376. Fer- 
NANDE2-CiD, A., Cien años de teatro musical en España (Ma- 
drid, 1975). Marco, T., Historia de la Música española, si- 
glo xx (Madrid, 1983). MGG 12:1009s. NGDMM 11:798. 
Noticias Prov Tarraconense (1966) 105-112. SubirA, J., Cierr 
óperas (Madrid, 1967). Ío., Historia de la Música española e 
hispanoamericana (Barcelona, 1953). 





J. 1. TEJóN (+) 


MASSART, Adhémar. Egiptólogo, escritor. 

N. 31 octubre 1906, Spy (Namur), Bélgica; m. 12 
enero 1985, Roma, Italia. 

E. 23 setiembre 1924, Arlon (Luxemburgo), Bél- 
gica; o. 24 agosto 1937, Lovaina (Brabante), Bélgica; 
ú.v, 2 febrero 1942, Roehampton (Londres), Inglate- 
rra. 





Estudió la filosofía (1927-1929; 1931-1932) en 
Eegenhoven y la teología (1934-1938) en Lovaina. 


Aunque destinado al principio a enseñar teología, 
fue designado para suceder en el Pontificio Instituto 
*Bíblico de Roma a Emile *Suys, muerto prematu- 
ramente (1935). Su formación especializada, apenas 
comenzada en Oxford (1939), fue interrumpida por 
la guerra, durante la cual fue capellán militar en el 
Congo Belga (República Democrática del Congo) 
hasta 1946. En su viaje de regreso a Europa, se de- 
tuvo en Egipto cerca de un año, y participó en las 
excavaciones belgas de El-Kab. Reanudado su estu- 
dio de egiptología en Oxford, obtuvo (1953) un Ph. 
B. por su presentación del Papiro Mágico de Leiden. 
En el Instituto Bíblico, fue profesor (1948-1980) de 
lengua egipcia, director (1965-1980) de la revista 
Orientalia y decano de la facultad de Estudios del 
Antiguo Oriente desde 1966 a 1979, excepto 1976 y 
1977. Su salud frágil no le impidió cumplir respon- 
sablemente con sus obligaciones; pero sólo le per- 
mitió dar una parte de su medida, aunque nada des- 
preciable, en sus trabajos más personales. 


OBRAS: «La Magie égyptienne», Suppl DB 721-732. 
The Leyden Magical Papyrus 1 343 + J 345 (Leiden, 1954). 
«The Egyptian Geneva Papyrus MAH 15274», Mitteíl Deut- 
schen Archáolog Instit 15 (El Cairo, 1957) 172-185. Notae 
grammaticae aegyptiacae (Roma, 1965). 


BIBLIOGRAFÍA: Orientalia 54 (1985) 416-418. 
P. pu BourGuET ($) 


MASSE, Enemond (Nesmes). Misionero. 

N. 3 agosto 1575, Lyón (Rhóne), Francia; m. 12 
mayo 1646, Sillery (Quebec), Canadá. 

E. 22 agosto 1595, Avignon (Vaucluse), Francia; 
o. 1602, Dole (Jura), Francia; ú.v. 19 octubre 1608, 
Lyón. 

Había acabado la filosofía antes de entrar en la 
CJ. Cursada la teología en Tournon y Dole, trabajó 
en la corte, junto con el confesor regio, Pierre *Co- 
ton, desde 1609. Zarpó de Dieppe el 26 enero 1611, 
con Pierre *Biard, en la primera expedición misio- 
nera a Nueva Francia y llegó a Port-Royal (Nueva 
Escocia) el 22 mayo. Era tan práctico y habilidoso 
que le apodaron «Padre útil». Para aprender la len- 
gua suriquesa, hizo vida nómada por un tiempo, 
pero cayó gravemente enfermo. En 1613, libre de 
la opresión de Jean de Biencourt de Poutrincourt 
y de su hijo Charles, empezó con Biard un puesto 
misional en Saint-Sauveur, en la costa de Maine 
(EE.UU.), cuando el pirata inglés, Samuel Argall, lo 
atacó y destruyó, y mandó los misioneros a Francia. 

En Francia, residió sobre todo en La Fleche, en 
espera de poder regresar a Nueva Francia. La oca- 
sión se le presentó once años después (1625), y vivió 
con sus hermanos jesuitas en el convento recoleto de 
Quebec. Fue muy útil en la construcción de Notre- 
Dame-des-Anges y, a la partida de Charles *Lale- 
mant en 1627, fue nombrado superior. De nuevo 
preso por los ingleses y enviado a Francia, pasados 
cuatro años (1629-1633), regresó a Quebec y se de- 
dicó a trabajos humildes. Aunque debilitado por la 
edad y la fatiga desde 1641, siguió siendo un conse- 
jero experimentado y prudente. En 1643, aún cuida- 
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ba de los indios de Sillery y al mismo tiempo ense- 
ñaba el montagnais a Gabriel *Druillettes. Con todo, 
a fines 1645, quedó reducido a la inactividad. Su vi- 
da se apagó apaciblemente, y fue enterrado en la ca- 
pilla que se estaba construyendo entonces en la mi- 
sión. Escribió muy poco; sin duda, se sentía más 
cómodo haciendo trabajos manuales. 


FUENTES; MonNF 1-8, 


BIBLIOGRAFÍA: CameseLt, Pioneer Priests 2:49-61. Jo- 
Nes, E., Gentlemen and Jesuits: Quests for Glory and Adven- 
ture in the Early Days of New France (Toronto, 1987) ver ín- 
dice. MERSEREAU, C. J., «The First Missionary in Canada, 
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Premiers ouvriers de Nouvelle-France. Les Péres Ennemond 
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1940). Íb., Aventurier de l'Évangile. Le Pere Enemond Massé, 
premier missionnaire jésuite au Canada (Montreal, 1961). 
RochemoNrelx, Jésuites N.F. XVII 1:23-72. SOMMERVOGEL 
5:705. DBC 1:509. 





L. Campeau 


MASSIMO, Massimiliano. Educador. 

N. 3 enero 1849, Roma, Italia; m. 6 mayo 1911, 
Roma. 

E. 8 diciembre 1868, Roma; o. 3 mayo 1876, Ro- 
. 2 febrero 1880, Roma. 

Nacido en una familia principesca, fue bautiza- 
do por Vicente Palloti. Estudió (1859-1868) en el 
*Colegio Romano y, tras doctorarse en filosofía, 
entró en la CJ, superando la oposición de su padre, 
gracias a la intervención de Pío IX, Al ocurrir la 
ocupación de Roma (1870), fue con los otros novi- 
cios a Eppan (Austria), donde se perfeccionó en la 
retórica, Repasó filosofía (1871-1872) en el escolas- 
ticado de Maria-Laach (Alemania). Hecho un año 
de magisterio (1872-1873) en el colegio Mondrago- 
ne de Frascati (Italia) como prefecto de internos, 
cursó la teología (1873-1876) en Laval (Francia). 
Ordenado sacerdote, volvió a Frascati por dos años 
(1876-1878) y fue a Paray-Le-Monial (Francia) 
para la tercera probación, que, por motivos de 
salud, terminó en el Colegio Latino Americano de 
Roma. 

En 1879, por consejo de Francesco *Marchetti y 
a petición del obispo Pietro Costarosa, M estableció 
en la Villa Peretti, heredada de su padre, un institu- 
to educativo para llenar el hueco dejado por la su- 
presión (1870) de las clases inferiores del Colegio 
Romano. El «Istituto Massimo» creció con rápidez y 
tenía ya 400 alumnos en 1886. Al ser ordenada 
(1883) la demolición del viejo palacio, debido al nue- 
vo plan de construcciones de la ciudad, M construyó 
un nuevo edificio, más grande y funcional, que se 
inauguró en 1887. 

Trabajó en el Istituto Massimo treinta y dos 
años. Dos veces superior (1879-1890, 1893-1898), 
fue prefecto de estudios, director de las escuelas y 
procurador en los otros años. Sus actividades sa- 
cerdotales se centraron en la *congregación maria- 
na juvenil, llamada «della Scaletta», en la iglesia 
S. Ignazio, como director (1899) y luego confesor 





hasta su muerte. Era esta congregación continuadora 
de la previa del Colegio Romano. M seguía el bien es- 
piritual de gran número de amigos y ex alumnos, a 
muchos de los cuales asistió en su muerte. 

M, que gozó de la estima de Pío IX, León XIII y 
Pío X, tenía una especial distinción señorial, gran 
modestia y discreción. Era hombre de ánimo indó- 
mito y tranquilo ante las dificultades más arduas, y 
pródigo en su amor por los enfermos y humildes. 
Fue amado y buscado por toda clase de personas, in- 
cluidas las de los barrios pobres y cárceles. Desde jo- 
ven, M sufrió de bronquitis crónica, que más de una 
vez le amenazó su vida antes de 1911. 


BIBLIOGRAFÍA: Corsern, R., «P. Massimiliano Ma: 
mo. Profilo biografico», en Alla memoria del P. Massimi 
no Massimo, S.I (Roma, 1911). Massaruri, G., «P. Massimi- 
liano Massimo, S.I.», en Centenario Istituto «M. Massimo», 
1879-1979 (Roma, 1979) 27-40, MeLLANO, M, F., «Le origini 
del “Massimo” nel quadro politico dell'talia dopo il 1870», 
en Centenario Istituto «M. Massimo», 1879-1979 (Roma, 
1979) 27-40. EC 8:310-311, 





A, Dionist 


MASSUCCI, Tommaso. Superior, escritor espiri- 
tual. 

N. 8 abril 1570, Recanati (Macerata), Italia; m. 5 
marzo 1636, Roma, Italia. 

E. 1 noviembre 1586, Roma; o. 27 marzo 1599, 
Roma; ú.v. 19 agosto 1607, Poznan, Polonia. 

Estudió de niño en el colegio de Recanati, don- 
de tuvo de profesor al joven Virgilio *Cepari. A los 
quince años de edad hizo voto de castidad, así co- 
mo de entrar en la CJ. Hizo sus estudios en el *Co- 
legio Romano, en el Griego (para perfeccionarse en 
esta lengua) y en el Germánico. Enviado (1602) a 
Poznañ, enseñó filosofía (1602-1607) y teología 
(1607-1614), y se doctoró (1612) en ambas mate- 
rias. Maestro de novicios en 1615, fue llamado a 
Italia (1616), y fue ayudante del maestro de novi- 
cios, después rector de los colegios de Fermo y Flo- 
rencia, instructor de tercera probación en Sezze 
(1619-1621), confesor (1621-1625) del Colegio Ro- 
mano, de nuevo instructor de *tercerones (1625- 
1627) y, otra vez, confesor del Colegio Romano 
hasta su muerte. 

Su obra principal, De coelesti conversatione, for- 
ma parte del florecer literario que distinguió la épo- 
ca de renovación espiritual promovida por el P. Ge- 
neral Claudio Aquaviva. Dentro de una estructura 
sobria y equilibrada (alabada por Joseph de *Gui- 
bert), M desarrolló un tratado completo sobre la 
oración mental, partiendo de los métodos ignacia- 
nos y enlazándolos a la acción de los siete dones del 
Espíritu Santo. El libro se publicó el año de la cano- 
nización de San Ignacio (1622). M tuvo como padre 
espiritual a San Roberto *Belarmino, fue condiscí- 
pulo de San Luis *Gonzaga, entrado en la CJ un año 
antes que M, y confesor de San Juan *Berchmans, 
de cuyas virtudes dio testimonio en una carta. 


OBRAS: De caelesti conversatione per intimam. oratio- 
nem el exercitia spiritus (Roma, 1622). Paulus apostolus 
(Lyón, 1633). 


MASTALIER 


2566 





BIBLIOGRAFÍA: Guiserr, Espiritualidad 2325. Pi6Na- 
TELt1, A. M., «ll P. Virgilio Cepari, S.J.», AHSI 51 (1982) 13- 
14. SommervoeL 5:710. DS 10:759-760. 


G. MeLLINATO (+) 


MASTALIER, Karl. Poeta, 

N. 16 noviembre 1731, Viena, Austria; m. 6 octu- 
bre 1795, Viena. 

E. 17 octubre 1749, Viena; o. 1762, Viena; ú.y. 2 
febrero 1767, Viena. 

Hecho el noviciado, estudió humanidades (1751- 
1752) en Leoben y filosofía (1752-1754) en Graz, 
donde consiguió el doctorado, enseñó (1754-1755, 
1757-1758) en Górz (hoy Gorizia, Italia) y Passau, y 
estudió matemáticas (1755-1757) y teología (1758- 
1762) en Viena. En Viena, fue prefecto (1762-1764) 
en el Colegio de Nobles Theresianum y profesor de 
poética y humanidades en la casa profesa desde 
1764 hasta la "supresión de la CJ (1773). Junto con 
su labor docente se dedicó también a la pastoral es- 
tudiantil. Extinguida la CJ, fue nombrado canónico 
honorario de Laibach (hoy Liubliana, Eslovenia). 
Estaba entre los que en la segunda mitad del si- 
glo xvu en Viena se preocuparon de forma especial 
por la enseñanza del idioma alemán, como Michael 
*Denis. Él mismo estaba bien fundado en las len- 
guas clásicas, en las que había formado su gusto, Es- 
cribió gran cantidad de odas, la mayoría de conteni- 
do patriótico y religioso, a imitación de Horacio. 
Entre sus coetáneos su poesía fue recibida con 
aplauso, incluida Alemania, con cuyo movimiento li- 
terario buscó contactos junto con Lorenz Haschka y 
Denis, siguiendo sobre todo a Friedrich Klopstock. 


OBRAS: Deutsche Gedichte (Viena, 1764). Ode auf den 
Todt des k k. Feledmarschalls Leopold Grafen von Daun (Vie- 
na, 1766). An Deutschland, wegen seines Kaisers (Viena, 
1771). Gedichte, nebst Oden aus dem Horaz (Viena, 1774; 
1782). 


BIBLIOGRAFÍA: Diospavo CABALLERO 2:70. DLL 10:533. 
Dunk 4/2:129s, FuszEx, J., Mastalier K. élete és muvai [vida y 
obra] (Budapest, 1912). HaserzErtL 1765. Koch 11805. Nao- 
LER, J., Literaturgeschichte der deutschen Stámme und 
Landschafien (Ratisbona, 1931) 3:344. Satzer, A., lllustrier- 
te Geschichte der deutschen Literarur (Ratisbona, 1926) 
2:747. SommervoueL 5:710-713. Wunzsacn 17:90-92. 


H. PLATZGUMMER 


MASTRILLI, Marcello (Francesco). 
víctima de la violencia. 

N. 1603, Nola (Nápoles), Italia; m. 17 octubre 
1637, Nagasaki, Japón. 

E. 25 marzo 1618, Nápoles; o. 1631, Nápoles. 

Hijo del marqués de San Marzano, tuvo que ven- 
cer fuerte resistencia familiar para entrar en la CJ. 
Se formó en el colegio de Nápoles, donde hizo el no- 
viciado, estudió clásicos (1620-1621) y filosofía 
(1621-1624), enseñó gramática (1624-1627) y cursó 
la teología (1628-1632). Herido de gravedad por un 
golpe en la cabeza, recurrió, tras casi un mes de va- 
nos intentos de cura, a la intercesión de San Fran- 
cisco *Javier, sanando al punto. Desde entonces, 


Misionero, 


convertido en apóstol de la devoción al santo, inició 
la conocida «novena de la gracia» en su honor. En 
esta ocasión sintió que Javier le pedía hiciera el vo- 
to ir a las misiones del oriente y rogara a Dios la 
«gracia especial» del martirio. 

En cumplimiento de estos votos, M embarcó de 
Lisboa para la India el 7 abril 1635, junto con trein- 
ta y dos jesuitas, y dieciséis de otras órdenes religio- 
sas. En Goa se detuvo un año, desde donde escribió 
numerosas cartas sobre el viaje. En su ruta hacia 
*Macao, la nave hizo escala en Manila y Mindanao 
(1636). donde trabajó como apóstol y pacificador. 
Por fin, en agosto 1637 llegó al Japón, cuando se re- 
crudecía la persecución contra los cristianos. Pron- 
to fue apresado en la región de Hyúga (Miyazaki) y 
llevado a Nagasaki, donde murió en el tormento de 
la fosa el 17 octubre 1637. Desde seis naves, proce- 
dentes de Macao y ancladas en el puerto de Nagasa- 
ki, muchos contemplaron el martirio. 

Su vida estuvo envuelta en un ambiente de mila- 
gros, y no es fácil precisar hoy lo que ocurrió, pero 
causó profunda impresión entre los que presencia- 
ron los hechos. El proceso oficial sobre su muerte 
por la fe se inició a los pocos meses (1638) en Mani- 
la y se conserva en la Real Academia de la Historia 
de Madrid. 


OBRAS: fter in Indiam felicitrer peractum (Amberes, 
1637). [Campaña de Mindanao), Blair-Robertson 27:253- 
305, [Cartas), ARSI, JapSin 37. 


BIBLIOGRAFÍA: Carpim, Fasciculus n.81, Combis-RETA- 
Na, 7195, Costa 383-385. EC 8:327. LKT 7:160. Dente, V. M., 
«Il centenario d'un famoso miracolo», CivCart (1933-4) 476- 
491. Ío., La guerra dí Mindanao e 'aposiolato nelle Filippine 
del ven. M. Mastrilli (Nápoles, 1910). Gorrreno, F. S., Vita 
del ven. M.F. Mastrilli (Nápoles, 1910). PoLcAR 3/2:512. Pou- 
paro, P.-X., La vie merveilleuse du ven. M. Mastrilli (París-Li- 
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J. LopEz-Gay 


MASTRILLI (DURÁN), Nicolás. 
perior, predicador. 

N. c. 1568, Nola (Nápoles), Italia; m. 14 febrero 
1653, Lima, Perú. 

E. 10 noviembre 1583, Nápoles; o. 23 septiembre 
1595, Lim: 18 octubre 1604, Juli (Puno), Perú. 
le caballería cuando entró en la CJ. 
Hechos sus estudios de filosofía, fue destinado al Pe- 
rú. Llegó a Lima en diciembre 1592, en la expedi- 
ción dirigida por Diego de Zúñiga, y cursó la teolo- 
gía en el Colegio S. Pablo de Lima. A poco de 
ordenado, el provincial Rodrigo de *Cabredo lo de- 
signó (octubre 1595) como acompañante del P. Juan 
*Font para ver la posibilidad de fundar una misión 
entre los pilcozones, como deseaba el virrey García 
Hurtado de Mendoza, marqués de Cañete. Después 
del informe negativo de ambos misioneros, Cabredo 
abandonó la experiencia. M, tras un tiempo en el co- 
legio de Arequipa (1598), pasó a la “doctrina de Ju- 
li, de la que fue superior (1600-1603). 

Rector de los colegios de Quito (Ecuador) (1604) 
y Chuquisaca (Bolívia) (1608), era socio del provin- 


Misionero, su- 
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cial Diego “Álvarez de Paz en 1616. Fue a Madrid y 
Roma (1618) como procurador del Perú y volvió 
(1622) con un grupo de once jesuitas. Recién nom- 
brado rector del Colegio S. Pablo de Lima, fue desti- 
nado al Paraguay como provincial (1623-1629). Du- 
rante su provincialato visitó las *reducciones 
guaraníes del Guayrá (Brasil). 

Fue dos veces más provincial del Perú (1630- 
1634; 1639-1644). En su primer período, la CJ se hi- 
zo cargo de la doctrina de Chavín (al norte de Lima), 
y en el segundo, se fundó la residencia de Huanca- 
velica. El 19 marzo 1634, Urbano VII concedió a los 
colegios de la CJ la facultad de otorgar grados en fi- 
losofía y teología. M se opuso a la práctica de los vi- 
rreyes de presentar ternas para el nombramiento de 
párrocos en las doctrinas de la CJ. Acabado su se- 
gundo período, fue rector (1645) del colegio de Chu- 
quisaca y, pocos años después, pasó al Colegio S. Pa- 
blo de Lima, donde falleció. 

En sus diferentes cargos, promovió especialmen- 
te la construcción de iglesias. Terminó la edificación 
de tres de las cuatro que había en Juli, comenzó la de 
la CJ en Quito, y reconstruyó la Iglesia de S. Miguel 
en Chuquisaca. Durante su estancia en Roma como 
procurador consiguió los planos del Gesú, con los 
que se construyó la nueva iglesia de S. Pablo de Li- 
ma, en lugar de la hecha por el primer provincial del 
Perú, Jerónimo *Ruiz de Portillo en 1569, Destacó 
como orador sagrado. Sólo se publicaron dos sermo- 
nes suyos, uno en honor a la Virgen María, y otro en 
los festejos de la canonización de S. Pedro Nolasco. 


OBRAS: Sermón predicado en honor a la Inmaculada 
Concepción (Lima, 1618). Sermón en el octavario que la reli- 
gión de Redentores celebró a la canonización de S. Pedro No- 
lasco (Lima, 1632). 


FUENTES: ARSI: Neap. 80 35; Peru 4/1 112; Paraq. 4/1 71. 
MonPer 5-8. 
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E. FERNÁNDEZ G. / J. BAPTISTA 


MASUCCI, Giovanni Natale. 
ro hidráulico. 

N. 1568, Mesina, Italia; m. mediado agosto 1619, 
Mesina. 

E. 3 mayo 1585, Mesina; o. antes de 1593; jesuí- 
ta hasta fines enero 1616. 

Estudió lógica, física y casos de conciencia, y en- 
señó seis años gramática y un año humanidades en 
los colegios de Malta, Siracusa y Mesina. Aquí inició 
sus estudios de arquitectura aprendiendo el manie- 
rismo de últimos de siglo. Andrea Calamech debió 
influir en su formación artística. Entre marzo 1598 
y mayo 1599 estuvo en Roma, llamado repetida- 
mente por el P. General Claudio Aquaviva. Sin duda, 


Arquitecto, ingenie- 


profundizaría su formación científica en el “Colegio 
Romano bajo la guía de Christophorus *Clavius, 
Christoph *Grienberger y Orazio “Grassi. Giovanni 
*De Rosis lo inició en la ingeniería hidráulica. Satis- 
fecho de sus progresos, Aquaviva mandó al provin- 
cial de Sicilia no empezar las obras importantes de 
la provincia hasta el regreso de M. En el viaje de 
vuelta, M cayó en manos de piratas, pero fue pronto 
liberado, probablemente por los caballeros de Mal- 
ta, y llevado a esta isla. De nuevo en Sicilia, se le en- 
cargaron, desde 1600, las edificaciones de la pro- 
vincia. 

Debido a su carácter poco equilibrado, su modo 
de actuar suscitó críticas, tanto que en 1604 se pen- 
só en un cambio de provincia y el mismo M pidió ser 
relevado del cargo. Enviado al noviciado de Palermo 
(como ministro o ayudante del maestro), su rigor 
con los novicios y sus escrúpulos, que le impedían 
celebrar la misa, aconsejaron su traslado. Se ocupó 
entonces de obras hidráulicas en Malta y Mesina, 
pero participó activamente en las facciones que opo- 
nían Mesina a Palermo y propiciaban la división de 
la provincia sícula (que se efectuaría en 1626). M no 
fue dimitido como otros culpables no profesos, pero 
se le impuso una grave penitencia y se le envió a Ca- 
tania. Ante su rebeldía, se le llevó maniatado al co- 
legio de Caltanissetta y se le encerró en un cuarto, 
Aunque Aquaviva aprobó las medidas, lo trató con 
comprensión, mitigó poco a poco su prisión y lo li- 
beró en junio 1613, con prohibición de tornar a Me- 
sina. A la muerte de Aquaviva (enero 1615) se venti- 
laba la posible dimisión de M. El vicario general 
Ferdinand *Alber intentó animarlo, pero el nuevo 
general Mucio Vitelleschi ordenó (diciembre 1615) 
la dimisión, que M había solicitado repetidas veces. 
Pasó en Mesina sus tres últimos años con la salud 
quebrantada y testó en favor del colegio. 

Se le deben los colegios de Mineo (1600), cuya 
iglesia inició en 1613, Trápani (1609-1610) y el cole- 
gio nuevo de Mesina (1615), trasladado al nuevo si- 
tio en 1608 tras el incendio que dañó el viejo. Su pro- 
yecto del colegio de Noto Antica (1611) se juzgó el 
mejor. Los planos de M para el noviciado de Paler- 
mo sustituyeron (probablemente entre 1603-1607) a 
los de Giuseppe "Valeriano de 1592, pero no se eje- 
cutaron hasta 1620, bajo la dirección de Tommaso 
*Blandini. En otros casos se trató de dirección de 
obras y cambios más o menos profundos de proyec- 
tos o construcciones anteriores. Así se hizo con los 
de Valeriano en la iglesia de Marsala (1600) que re- 
sultó, gracias a M, grande y hermosa, y en el colegio 
e iglesia de Malta (1608-1609). El noviciado de Me- 
sina, que empezó Calamech, se continuó según los 
planos de M de más amplitud. Desde 1603, transfor- 
mó de tal modo la iglesia de la casa profesa de Pa- 
lermo, de Giovanni *Tristano, que puede decirse que 
es suyo el actual Gesú. 

En cuanto a obras hidráulicas, trabajó a petición 
del Gran Maestre de los caballeros de Malta en el 
acueducto de La Valetta desde 1610, pero irritado 
por razones no bien conocidas, dejó (1612) Malta 
por su cuenta. Vuelto a Mesina, reanudó los trabajos 
del empalme del acueducto de Camaro con los ma- 
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nantiales de Bordonaro, que tiempo atrás había co- 
menzado por encargo del senado de la ciudad. La 
obra se coronó en 1617. 

En el estilo, se dejó llevar de su capricho artísti 
co, que le ocasionó severas reprensiones de Aquavi- 
va, pero, acabada la construcción, no le faltaron las 
felicitaciones del mismo general por estas obras in- 
disciplinada, pero admirables; un caso típico fue la 
iglesia de Marsala. Aunque en sus edificios se aco- 
modó, en sustancia, al esquema oficial en la CJ, de- 
jó marcadas las huellas de su formación e inspira- 
ción personal. Su influjo se extendió a la misma 
arquitectura siciliana a la que imprimió un carácter 
particular. 


FUENTES: ARSI: Sic, 3-4, 6, 61; Fondo Pirri: Architet- 
tí Gesuiti, Sicilia. Archivio di Stato, Palermo, «Case religio- 
se-Case exgesuitiche» 23, 112. 


BIBLIOGRAFÍA: Bargaro PoLerri, E., «Natale Masucci, 
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Artefici e Botteghe Messinessi del secolo xv1 (Mesina, 1988) 
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cio», en su Studi e rilievi di architettura siciliana (Mesina, 
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MATA, Gil (Egidio) de la. Teólogo moral, escri- 
tor. 

N. c. 1547, Logroño (Rioja), España; m. marzo 
1599, Mar de la China entre Japón y Macao. 

E. 12 marzo 1566, Medina del Campo (Vallado- 
lid), España; o. 1576/1577, Burgos, España; ú.v. 10 
noviembre 1591, Kawachinoura (Kumamoto), Ja- 
pón. 
Estudió seis años de gramática y cuatro de le- 
yes en Salamanca antes de ingresar en la CJ. Du- 
rante su formación, Baltasar *Álvarez y Martín 
*Gutiérrez ejercieron sobre él un influjo espiritual 
definitivo. En Burgos ayudó dos años (1577-1579) 
al cardenal Francisco de Pacheco en su visita pas- 
toral y enseñó teología moral un trienio. En 1584, 
salió para el Japón, adonde llegó dos años más tar- 
de. En la región de Takatsuki y Ómura se dio al mi- 
nisterio de la palabra y confesión. Asistió a la pri- 
mera congregación provincial del Japón (1592), 
siendo elegido para la VIII congregación de procu- 
radores en Roma. A su llegada a Madrid, trató con 
*Felipe II sobre problemas de la misión y prosiguió 
para Roma. Vuelto al Japón (1598), fue elegido 
procurador de nuevo, pero murió en el mar a los 
pocos días de embarcar. 

Su espiritualidad se caracteriza por una fuerte 
tendencia hacia la contemplación, insistiendo en la 
«oración sosegada». Se conserva un manuscrito suyo 
titulado: «Si se puede en Japón tener oración ordina- 
ria, sosegadamente». En 1596 envió una Relación so- 
bre Álvarez a Luis *de la Puente, que preparaba su vi- 
da. En la búsqueda de los medios de conversión se 
separó de la línea de «adaptación» propia de Ales- 


sandro *Valignano, para insistir en los «medios con- 
forme a nuestro Instituto». 

Su preparación jurídica y su experiencia como 
profesor de moral le capacitaron para afrontar los 
problemas nuevos que se suscitaron en la misión. 
Escribió un valioso tratado De Japponensium Matri- 
monio, que defendía la validez del matrimonio de 
los japoneses, pese a ciertas circunstancias, en apa- 
riencia contra la esencia del matrimonio, como la ig- 
norancia de la indisolubilidad, la costumbre del ma- 
trimonio ad experimentum y otras; en lo que se 
oponía a lo mantenido en la misión por Valignano y 
en Europa por Gabriel *Vázquez. Los argumentos 
no eran sólo teóricos, sino fundados en una encues- 
ta realizada entre 200 matrimonios y en el examen 
de muchas prácticas del matrimonio de los japone- 
ses. Destacó en la misión del Japón por sus tenden- 
cias espirituales y ser su primer gran moralista. 


OBRAS: «De Japponensium Matrimonio», cf. López- 
Gay. [Cartas], Monlap 1:131-136. DocInd 16:1040-1042; 
17:23-29; 18:507-516. Lettera Annua del Giapone degli anni 
1591 et 1592 (Roma, 1595). ... dal 1593 sino al 94 (Roma, 
1597). [Escritos], López-Gay, 123-130. 


BIBLIOGRAFÍA: Asa, C., El V.P. L, de la Puente. Sus li- 
bros (Comillas, 1954) 367-369. López-Gay, J., El matrimonio 
de los japoneses. Problema y soluciones según un ms inédito 
de G. de la Mata (Roma, 1964). Íb., «Las corrientes espiri- 
tuales de la misión del Japón en la segunda mitad del 
5. xvin, MissionHisp 29 (1972) 61-101. Monínd 13-18. 
Monlap 1:1231. Stazrr 4:567. 
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MATA, Gregorio de. 
llán militar. 

N. c. 1537, Gran Canaria, España; m. 12 (10/11) 
octubre 1583, Cádiz, España. 

E. 1551/1552, Salamanca, España; noviembre 
1554 (2.* vez), Plasencia (Cáceres), España; o. c- 


Educador, operario, cape- 





1560, España; ú.v. 27 diciembre 1569, Sevilla, Es- 
paña. 
Originario de Sevilla, donde su abuelo fue algua- 





cil mayor de la *Inquisición, era hijo del Dr. Álvaro 
de Mata y de Ginebra de Palenzuela. Estudió gra- 
mática en Gran Canaria y dos años en Sevilla. En 
Salamanca, cursó dos años y medio de artes y uno 
de teología. Recibido en la CJ, salió debido a su po- 
ca edad. De nuevo admitido por Francisco de *Bor- 
ja, fue enviado a Coímbra (Portugal), donde estuvo 
seis años, cuatro de ellos estudiando la teología 
(1556-1560). Entre abril y agosto 1560, volvió a Es- 
paña, donde probablemente se ordenó sacerdote y, 
destinado en Sevilla, fue (pascua 1561) con Diego 
*López a la diócesis de Cádiz. Predicaron en la ciu- 
dad, visitaron varios pueblos y misionaron en las al- 
madrabas del duque de Medina Sidonia. Convivían 
con los pescadores, les ayudaban a tirar de las redes, 
al tiempo que entablaban conversación con ellos, les 
enseñaban la doctrina cristiana, procuraban impe- 
dir la prostitución y desterrar juegos y juramentos, y 
los preparaban para la confesión y comunión. 

Casi veinte años fue profesor de humanidades y 
prefecto de estudios, la mayor parte del tiempo en 
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Sevilla, cuyo colegio gobernó, así como el de Cádiz, 
donde era rector en febrero 1573, y el de Málaga, co- 
mo vicerrector (junio-julio 1580). Hacia 1566 había 
estado en Granada como superior de la casa del Al- 
baicín, dedicada al apostolado con los *moriscos. 
Como elector por Andalucía, asistió a la Congrega- 
ción General III (1573), que eligió general a Everar- 
do Mercuriano. 

Como prefecto de estudios, juzgó duramente a la 
juventud sevillana; criticó su falta general de interés 
por el estudio del latín; la incompetencia de los jó- 
yenes maestros jesuitas, su Frecuente cambio y la so- 
brecarga de trabajo a la que se veían sometidos, que 
les hacían inoperantes y perdían la salud y la vida. 
Por ello, se opuso a la multiplicación de escuelas de 
gramática en la provincia y propuso la supresión de 
las del colegio de Sevilla, Juzgaba que la enseñanza 
de la gramática era «ministerio secular» y señalaba 
la «poca afición», por no decir «aversión», de la «na- 
ción española» a enseñarla. En el mismo sentido se 
expresó en sus observaciones a la *Ratio Studiorum 
de 1569. Apoyó la petición de la congregación pro- 
vincial de Andalucía (1571) para la publicación de la 
sintaxis de Pedro de “Acevedo, como más didáctica 
que la de Manuel *Álvares, que consideraba prolija y 
¡menos apta para aprender. Pese a sus críticas, de en- 
tre sus discípulos entraron en la CJ jóvenes recorda- 
dos por su talla intelectual o apostólica, como Pedro 
de *León, los tres hermanos *Castro, Juan de *Pine- 
da, Luis del *Alcázar, Diego *Ruiz de Montoya, por 
citar unos pocos. 

Fue maestro de novicios por un año (1579) en 
Montilla y, considerado de tendencia rigorista, el 
*visitador García *Girón de Alarcón lo envió a Lis- 
boa. M lo juzgó un duro destierro, sobre todo por las 
circunstancias políticas de la accesión a la corona de 
Portugal de *Felipe II y el consiguiente recrudeci- 
miento de la animadversión de los portugueses ha- 
cia los castellanos, 

Con los jesuitas portugueses P. Pedro Freire y 
HH. Baltasar Gongalves y Baltasar de Almeida, M 
acompañó a Álvaro de Bazán, marqués de Santa 
Cruz, del que era confesor, en la expedición a la Isla 
Tercera (junio-julio 1583), sublevada contra Felipe 1 
de Portugal (II de España). Durante la navegación, 
M atendió espiritualmente a los soldados y marine- 
ría y, en la isla de San Miguel, recibió la confesión y 
el testamento de Santa Cruz. En el asalto final (26 
julio), puesto en vanguardia, M animó a las tropas. 
Conquistada la plaza de Angra, M celebró la misa de 
acción de gracias por la victoria en la iglesia del co- 
legio de la CJ, devuelto a los jesuitas perseguidos y 
expoliados por el gobernador Manuel da Silva, con- 
de de Torres Vedras, a quien M asistió antes de ser 
ejecutado. 

Tras una demora en Lisboa, donde quedó enfer- 
mo su compañero Almeida, M arribó (15 septiem- 
bre) con la armada a Cádiz y murió entre 10 y 12 0c- 
tubre como consecuencia de las penalidades de la 
navegación y de su entrega a los soldados y marine- 
ría enfermos. Como prueba de estima, a su funeral 
asistió el marqués de Santa Cruz con los jefes y ofi- 
ciales de la armada. 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI Lus 43/1. HS 41. FG 77/2. Litt. 
quad 6-7. Laínez 7. Borgia 3. MonPaed 3. Franco, Synopsis 
134, Saccint 5:134. SANTIBÁÑEZ, «Centurias», 1:100; «Hist 
Prov Andalucía», c.35. Meo1NA, F. B., «La Compañía de Je- 
sús y la minoría morisca», AHS] 57 (1988) 3-134 [83]. Ro- 
DRIGUES 2/1. 
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MATANZA DE FRAILES. 

Se conoce con este nombre el motín acaecido en 
Madrid el 17 julio 1834, en el que fueron asesinados 
ochenta religiosos, quince de ellos jesuitas. Tenía 
entonces la CJ en Madrid tres casas: el “Colegio Im- 
perial, con una comunidad de 136 jesuitas, el novi- 
ciado con sesenta y el Colegio de Nobles con veinti- 
siete. Residían en Madrid 223 jesuitas, más de la 
mitad de los que había en toda España, que eran 
383, y casi todos los escolares. La repercusión de los 
sucesos fue, por consiguiente, hondísima. 


ANTECEDENTES 


La matanza de frailes sucedió en un momento 
de aguda crisis política. Ardía en España la guerra 
civil (1833-1840) entre los carlistas del pretendien- 
te Carlos María Isidro y los liberales (defensores 
del trono de Isabel II bajo la regencia de su madre, 
María Cristina), Los mismos liberales estaban divi- 
didos en dos partidos muy hostiles: los moderados 
y los progresistas. A mediados 1834, tenían el po- 
der los moderados, cuya tímida reforma política 
(Estatuto Real) fue mal acogida por los progresis- 
tas, que la exigían más radical. Los grupos progre- 
sistas más avanzados organizaban con frecuencia 
motines callejeros, en los que pretendían ver un re- 
flejo de la voluntad popular que justificaba sus pla- 
nes revolucionarios. 

En política eclesiástica, los carlistas respetaban 
los derechos tradicionales de la Iglesia. Los libera- 
les, en cambio, procuraban limitar sus privilegios; 
pero mientras los moderados se contentaban con re- 
formas parciales los progresistas defendían refor- 
mas radicales como la supresión total de las órdenes 
religiosas y la desamortización de los bienes de la 
Iglesia. 

En la primavera 1834, la guerra carlista se re- 
crudeció en el Norte, donde el general Tomás Zu- 
malacárregui infligía constantes derrotas a las tro- 
pas isabelinas, mientras Don Carlos lograba entrar 
en España a inicios de julio. Justamente entonces 
apareció en Madrid la epidemia del cólera, que al- 
canzó su punto crítico a mediados de mes, cuando 
los muertos pasaban de 500 al día. En esta situación 
de guerra, epidemia y fermento revolucionario, la 
prensa de Madrid desató una dura campaña contra 
los religiosos aireando su complicidad con el carlis- 
mo. La ocasión no podía ser más propicia para el es- 
tallido de un motín urbano. Su detonante fue la pro- 
pagación del rumor que los frailes habían 
envenenado las aguas y que, por absurdo que parez- 
ca, fue creído por gentes incultas e incluso por otras 
personas mejor formadas. 
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Los sucesos se precipitaron. A las 3 de la tarde 
del 17 julio, unos grupos concentrados en la Puerta 
del Sol y otras plazas céntricas de Madrid empeza- 
ron a gritar: «veneno, veneno, mueran los jesuitas, 
mueran los frailes». A las 5, la turba fue al Colegio 
Imperial, el centro docente de jesuitas y seglares 
más importante de la capital, y comenzaron el asal- 
to a través de la iglesia. Un grupo de cincuenta y tres 
jesuitas se refugió en la capilla doméstica con el rec- 
tor, Mariano *Puyal, y el provincial, Antonio *Mo- 
rey. Todos ellos lograron salvarse gracias a Gregorio 
Muñoz, estudiante de filosofía, que era hermano de 
Don Fernando Muñoz, marido morganático de la 
reina regente. Un amigo de Don Fernando, llamado 
José Gaye Mallor, entró con los amotinados con in- 
tención de liberar al H. Gregorio, pero cuando éste 
dijo que prefería morir con sus hermanos, Gaye de- 
cidió proteger a todo el grupo, y lo logró. Los jesui- 
tas que no pudieron reunirse en la capilla intentaron 
salvarse, buscando escondites en la casa, o saliendo 
disfrazados del colegio. Quince de ellos fueron ase- 
sinados, unos dentro del colegio y otros en la calle. 
Juan Rueda murió de un golpe de bayoneta y Do- 
mingo Barrau con la cabeza destrozada; el P. Fran- 
cisco Saurí fue fusilado por los tránsitos y el P. Juan 
*Artigues, insigne arabista, en la portería con Pedro 
Demont y Manuel Ostolaza; apuñalaron a Juan Elo- 
la en una buhardilla y Vicente Gogorza murió de- 
sangrado de un sablazo en el vientre. En la calle ma- 
taron a los PP. Casto Fernández y José Fernández, y 
a los maestrillos Juan Urreta, José Sancho, José Gar- 
nier, Martín Bixóns y Fermín Barba. Mientras las 
turbas saqueaban el colegio, el Capitán General 
Martínez de San Martín se empeñaba en vano por 
encontrar los polvos del veneno. Después, las turbas 
fueron hasta bien entrada la noche a otros conven- 
tos de Madrid, donde perecieron a sus manos siete 
dominicos, cincuenta franciscanos y ocho merceda- 
rios. En cambio, los novicios jesuitas (entre los que 
estaba José J. *Cotanilla, autor de un relato sobre los 
sucesos), tras diversos peligros, lograron salvarse, 
así como los jesuitas del Colegio de Nobles, que ha- 
llaron refugio en casas de parientes o amigos. 

Al día siguiente, 18 julio, se formaron pandillas 
dispuestas a proseguir los ataques, pero para enton- 
ces las autoridades, que el día anterior habían mos- 
trado una absoluta inoperancia, estaban decididas a 
mantener el orden. 


SIGNIFICADO 


El motín de Madrid es un triste precedente de la 
impunidad con que se podía atentar contra las órde- 
nes religiosas. En julio 1835 se repetirán esas trope- 
lías en Reus, Zaragoza y Barcelona. No es fácil se- 
ñalar con certeza los autores de la matanza. Los 
religiosos que vivieron los sucesos hacen una clara 
distinción entre el brazo ejecutor de los desmanes y 
el agente instigador de los mismos, es decir, entre la 
turba ciega y los autores de la calumnia y del plan 
preconcebido de atacar a los religiosos. Indicios 
no faltan de que el motín estaba dirigido, pues des- 


de días antes se hablaba de dos días de degúello, y 
todo procedió con una cronología que parecía fijada 
de antemano. Señalaron los religiosos como autores 
a las sociedades secretas y, en concreto, a la *maso- 
nería. Francisco Martínez de la Rosa, a la sazón pre- 
sidente del Consejo de Ministros, escribió más tarde 
(Barraquer, 0.c.) que «fue público y notorio que 
aquella catástrofe fue obra de las sociedades secre- 
tas para precipitar la revolución y arrojar del mando 
al partido moderado, aprovechándose del terror que 
difundió la aparición repentina del cólera, inventan- 
do lo del envenenamiento de las aguas con otras co- 
sas absurdas que inventaron en otras capitales». 
Frente a estas explicaciones de una autoría preme- 
ditada del tumulto, otras insisten en el clima psico- 
lógico de indignación y terror creado por la guerra y 
la epidemia. Se habría producido entonces una si- 
tuación emocional que, como en otras parecidas en 
diversos países, desencadenó un furor ciego de gen- 
tes incontroladas contra un supuesto culpable de 
desgracias inexplicables. Seguramente ambas expli- 
caciones son convergentes. Unos grupos políticos 
radicalizados, que podrían designarse con el nom- 
bre impreciso y vago de sociedades secretas, prepa- 
raron un escarmiento contra los frailes, cuya ex- 
claustración deseaban y a los que no era difícil 
presentar como amigos de Don Carlos. 

Las consecuencias de la matanza fueron noto- 
rias. Por lo pronto, produjo gran desánimo en los 
religiosos. Muchos de ellos preferían la supresión 
legal de los conventos a una existencia incierta en 
ellos. Los atentados contra los religiosos en 1834 y 
1835 facilitaron a los gobernantes liberales las dis- 
posiciones legales contra las órdenes: supresión de 
la CJ (4 julio 1835), supresiones parciales de con- 
ventos (25 julio y 11 octubre 1835), exclaustración 
general (decreto de 8 marzo 1836 y ley de 29 julio 
1837). Como efecto más permanente, brotó la des- 
confianza de los católicos tradicionales en general 
y de los religiosos en particular hacia el régimen li- 
beral. La matanza de frailes fue, en expresión de 
Marcelino Menéndez y Pelayo, el «pecado de san- 
gre» del liberalismo, mientras que los jesuitas 
consideraron a sus compañeros asesinados como 
«mártires del liberalismo». 


BIBLIOGRAFÍA: Leroo, J. M., «Relación del tumulto 
irreligioso acaecido en Madrid, 17-18 julio 1834» [agosto 
1834; ed. poligr. Poyanne, 1875], Barraquer, C., Los religio- 
sos de Cataluña durante la primera mitad del s. xtx (Barcelo- 
na, 1915) 2:35ss. Fersánoez Garcia, A., «El cólera de 1834 
en Madrid. Apuntes a partir de una crisis demográfica», 
en Epidemias y sociedad en Madrid (Barcelona, 1985) 1-40. 
Frias 1:607-667. Fuente, V. oe La, Historia de las sociedades 
secretas (Barcelona, 11933) 2:269-287. Moliner PraDA, A, 
«El anticlericalismo popular durante el bienio 1834-1835», 
Hispania Sacra 49 (1997) 497-551. RevueLta, M., La ex- 
elaustración (Madrid, 1976) 191-240. Íp., «El estallido anti- 
clerical de 1834», XX Siglos 3 (1992/3) 136-141, Simón Diaz, 
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MATEMÁTICAS. Es notable tanto el número co- 
mo la calidad de los trabajos matemáticos que los je- 
suitas han publicado. Más aún, su aporte al desarro- 
llo de las matemáticas en los siglos xv y xvH a 
primera vista resulta desproporcionado, ya que su 
número dentro del conjunto de los dedicados al es- 
tudio y progreso de la cultura era pequeño, y su in- 
terés por las matemáticas podría parecer que tam- 
poco habría de ser grande, dado que la CJ, según la 
*Fórmula de su Instituto (1550), «fue sobre todo ins- 
tituida para procurar principalmente la defensa y 
propagación de la fe y ayudar a las almas en la doc- 
trina y vida cristianas» (MonConst 1:376). Pero, en 
realidad, se saca la conclusión de que ellos aprecia- 
ron vivamente el valor apostólico de las ciencias en 
general y de las matemáticas en particular. 


L. ORIGEN DE LA DEDICACIÓN 
A LAS MATEMÁTICAS EN LA CJ 


El factor que más contribuyó a la formación, des- 
arrollo y características del grupo de matemáticos (e 
incluso también de los *físicos) desde 1550 hasta la 
*supresión de la CJ (1773) es el del conjunto de sus 
colegios y universidades por casi toda la Europa con- 
tinental hasta Polonia y Hungría. Ya desde el siglo 
xv, y en especial durante la primera mitad del siglo 
xv se multiplicaron en Italia las cátedras de mate- 
máticas, Pero son sobre todo jesuitas, desde media- 
dos del siglo xv1, los que con frecuencia imparten 
cursos de matemáticas de un nivel bastante elevado 
y en un número rápidamente creciente de ciudades. 
Aunque Ignacio de Loyola y sus primeros compañe- 
ros habían obtenido grados académicos por la Uni- 
versidad de París, formaban un grupo en cierto sen- 
tido antiintelectual y pensaban en actividades 
apostólicas más explícitamente espirituales, pastora- 
les o misioneras. Sólo más tarde y empezando en los 
países de misión (Goa, 1543), la CJ incorporó el mi- 
nisterio de la educación de la juventud como obra 
apostólica propia. De hecho, el primer colegio propio 
lo abrió (1545) en Gandía (España), y desde entonces 
la docencia fue un apostolado prioritario. 

Gracias fundamentalmente a Jerónimo *Nadal, 
las matemáticas tienen en el sistema educativo je- 
suita, desde el primer momento, un papel relevante, 
comparable en algunos colegios al de la física (filo- 
sofía natural) y metafísica dentro de la Facultad de 
Artes. Así sucede en el colegio de Mesina (1548), del 
que Nadal fue el primer rector (1548-1552) y en el 
que él mismo, que se había graduado y leído mate- 
máticas en París, las impartió con extraordinario 
éxito. Su reglamentación de los estudios (1548) en el 
colegio de Mesina y su «Ordo studiorum» (1552) 
fueron importantes, si no decisivos, para que Igna- 
cio escribiera en las Constituciones (451, 458) que en 
las Artes «tratarse ha la Lógica, Física y Metafísica y 
lo moral, y también las Matemáticas con la modera- 
ción que conviene con el fin que se pretiende» y así- 
mismo que se determine prudentemente si debe ha- 
ber «alguno o algunos que lean como Lectores 
públicos de Filosofía o Matemáticas, ... con más 
aparato que los Lectores ordinarios». 


En 1551 abrió Ignacio el *Colegio Romano y en 
1553 se creó la primera cátedra de matemáticas (con 
geometría y *astronomía). La ocupó desde el curso 
1553-1554 el médico y matemático Baltasar de *To- 
rres, hasta su muerte (1561). De su dedicación dan 
testimonio las numerosas cartas de Ignacio y de su 
sucesor Diego Laínez urgiendo que se le envíen los 
libros de matemáticas y los aparatos astronómicos 
que pedía. 

Desde 1565 regentó la cátedra de matemáticas 
del Colegio Romano Christophorus *Clavius, cuya 
actividad en tres frentes distintos será probablemen- 
te decisiva para el ulterior desarrollo de las ma- 
temáticas en los colegios y universidades de la CJ. 
Primero, Clavius con sus escritos arguyó vigorosa- 
mente a favor de la dignidad, importancia y valor 
apostólico de las matemáticas por sí mismas, por su 
necesidad para poder comprender a Aristóteles, es- 
pecialmente su Física, e incluso por sus conexiones 
con la teología. Cuando Clavius escribía, no era aún 
posible prever el enorme y creciente impacto que las 
matemáticas producirían en la cultura en unos lus- 
tros. Las razones de Clavius influyeron ampliamen- 
te en la primera redacción de la *Ratio Studiorum en 
1586. Según la Ratio en su tercera y definitiva edi- 
ción (1599), los estudiantes de Artes tenían que oir 
matemáticas durante un año, aunque sin dejar de te- 
ner éstas un carácter complementario. Segundo, 
Clavius creó en el Colegio Romano, cuyo carácter 
ejemplar consigna Ignacio en las Constituciones, 
una Escuela de profesores de matemáticas, verdade- 
ramente internacional por la procedencia de sus 
alumnos, que permitiera dotar de aptos profesores a 
muchos colegios de la CJ. Finalmente, la vasta actí- 
vidad propiamente matemática de Clavius, que fue 
fundamento de su autoridad y se manifiestó en sus 
lecciones y sus numerosas y competentes publica- 
ciones, incluso a veces con profunda originalidad, 
como en el caso del problema isoperimétrico, según 
ha mostrado Federick A. Homann. 

Hasta ahora aquí el término «Matemáticas» se 
ha entendido según su uso en el siglo xvi, y que com- 
prendía, además de las disciplinas estrictamente 
matemáticas, como geometría, aritmética y álgebra 
contenidas en los Elementos de Euclides, las llama- 
das por Aristóteles ciencias mixtas, como astrono- 
mía, *música, *óptica y cinemática. Así en los pro- 
gramas de matemáticas elaborados en el Colegio 
Romano con anterioridad a la Ratio se incluyeron la 
Esfera o Cosmografía, las Teorías de los planetas, el 
Astrolabio y la Perspectiva. 


IL. JESUITAS MATEMÁTICOS 
MÁS DESTACADOS 


Se señalan aquellos, cuyo aporte sea relevante 
sólo en las disciplinas estrictamente matemáticas, 
siguiendo las diversas regiones geográficas o *asis- 
tencias por orden cronológico. 

En Italia desde la fundación de la CJ hasta su su- 
presión se fundaron más de 100 colegios. Entre és- 
tos, con más o menos regulares cátedras de mate- 
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máticas (en sentido amplio) están los dieciocho ubi- 
cados en Roma, Siena, Cremona, Génova, Milán (y 
otro de Nobles), Nápoles; Malta, Mesina, Palermo (y 
otro de Nobles), Bolonia, Brescia, Ferrara, Mantua, 
Parma, Venecia (Casa Profesa) y en Cagliari de Cer- 
deña, incluida aquí, aunque pertenecía a la asisten- 
cia de España. 

Entre sus profesores, aparte de otros bien cono- 
cidos como Giuseppe *Biancani, Cristoforo *Borri, 
Christoph *Grienberger, Adamus A. *Kochanski, 
Francesco *Lana, Ippólito Palmieri (1658-1734), que 
fue lector público de Matemáticas, Giacomo *Rho y 
B. de Torres, descuellan por sus contribuciones ma- 
temáticas (incluidos en el Dictionary of Scientific 
Biography editado por Gillispie): Rudjer Josip 
*Boskovié, Niccoló *Cabeo, Tommaso *Ceva, Cla- 
vius, Francesco Maria *Grimaldi, Athanasius *Kir- 
cher, Vincenzo *Riccati, Giovanni Battista *Riccioli, 
el alemán Gaspar *Schott y Niccoló *Zucchi. Mere- 
ce citarse el benedictino Francesco Maurolico 
(1494-1575) que enseñó en el colegio de Mesina 
(1569-1570), así como los misioneros de China Mat- 
teo *Ricci, Johann Adam *Schall von Bell y Ferdi- 
nand *Verbiest. Finalmente, el catedrático de la Uni- 
versidad de Padua Giovanni *Saccheri, el más 
importante de los matemáticos jesuitas, que creó las 
geometrías no-euclidianas del ángulo obtuso y del 
ángulo agudo con máximo rigor y con el método que 
finalmente conducirá a la clarificación definitiva del 
postulado de paralelas de Euclides, Esta notable flo- 
ración de matemáticos en Italia se explica en parte 
por el carácter singular del Colegio Romano, al que 
se enviaron jesuitas de otros países, como el croata 
Boskovié, los germanos Clavius y Kircher, el austría- 
co Grienberger y el español Torres. 

En la asistencia de Portugal, que además de la 
metrópoli con Angola comprendía las misiones de la 
India, Japón, China y Brasil, no hubo matemáticos a 
nivel de investigación y con resultados originales; 
con todo contribuyeron notablemente al progreso de 
las matemáticas en Portugal. De los diecinueve cole- 
gios en la metrópoli, incluidos los muchos en misio- 
nes, sólo cuatro tenían cátedra de matemáticas: el de 
Coímbra cerrado a alumnos externos, el de Elvas 
muy irregular, el de Évora y el más importante de to- 
dos el de Sto. Antáo en Lisboa con su Aula da Esfe- 
ra. En una primera época fueron profesores bene- 
méritos en esta Aula Joáo “Delgado y Francisco da 
*Costa. En la Universidad de Coimbra estudió Cla- 
vius, que observó (21 agosto 1560) allí el eclipse de 
sol. Entre los que regentaron cátedra de matemáti- 
cas durante el siglo xvn están el holandés Jan *Cier- 
mans, Grienberger y Borri, el checo Valentin Stancel 
(Stansel, 1621-1705), los ingleses Richard Gibbons 
(1549-1632) y John Riston (1615-1656), y brevemen- 
te el belga Antoine *Thomas de paso para China, 
donde sucedió a Verbiest como presidente del Tri- 
bunal de Matemáticas. Habiendo decaído en la se- 
gunda mitad del siglo xvi la enseñanza de las mate- 
máticas, especialmente en Évora, el P. General 
Carlos Noyelle y sobre todo su sucesor Tirso Gonzá- 
lez (1692) la urgió tenaz y eficazmente «... no sólo 
por las célebres Academias portuguesas confiadas a 


la Compañía, sino también por las misiones, tan fa- 
mosas y vastas de Oriente, en las que la matemática 
es la mayor necesidad, ...». En consecuencia, ense- 
ñaron en el Colegio de Coímbra el bohemio Albert E. 
Buckowski (1658-1738), y en el de Évora el inglés 
John Hildret ($1701) y su alumno Luís Gonzaga 
(1666-1747), que ocupó también el Aula da Esfera 
de Lisboa; asimismo, Lourenco Rodrigues (11654), 
Inácio *Vieira, Inácio *Monteiro y Eusébio da 
*Veiga. El suizo Johann *Kónig (Joño dos Reis) y 
Buckowski ocuparon la cátedra de la Academia en la 
Universidad de Coímbra, que había regentado Pedro 
Nunes (1502-1578), maestro de Clavius; por fin, 
Diogo *Soares en Brasil, y Tomás *Pereira, cuya la- 
bor como presidente del Tribunal de Matemáticas 
en Pekín fue seguida por otros cuatro portugueses. 

La asistencia de España constaba de las provin- 
cias de Aragón (1554), Castilla (1554), Andalucía 
(1554) y Toledo (1562), y en ultramar, México 
(1571), Filipinas (1594), Nuevo Reino de Granada 
(1605), Paraguay y Argentina (1607), Chile (1684) y 
Ecuador (1696). El número de colegios pasó de 160, 
pero resulta difícil saber en cuáles había facultades 
superiores y se daban grados. Aparte de las universi- 
dades de la CJ en España, las había también en mi- 
siones, incluyendo una en Manila, Más difícil aún es 
saber qué universidades o colegios tenían cátedra de 
matemáticas. Entre éstos estaban el de Valencia, el 
Real Colegio de Santa María i Sant Jaume (Corde- 
lles) de Barcelona (1593), el de Nobles de Calatayud, 
el de Bilbao y sobre todo el que surge en Madrid 
(1572), convertido (1603) en el *Colegio Imperial, en 
el que Felipe IV fundó (1625) los Reales Estudios 
con veintitrés cátedras, de las cuales dieciséis eran 
de estudios mayores, y dos de ellas de matemáticas; 
la novena: «De matemática donde un maestro por la 
mañana leerá la esfera, astrología, astronomía, as- 
trolabio, perspectiva y pronósticos»; y la décima: 
«De matemática donde otro maestro diferente leerá 
por la tarde la geometría, geografía, hidrografía y de 
relojes.» Felipe V fundó (1725) el (Nuevo) Seminario 
de Nobles, dependiente también del Colegio Impe- 
rial. En el Colegio de Cádiz Carlos 11 fundó (1689) 
una cátedra para la formación de marinos, que pa- 
rece inauguró el moravo Jakub *Kresa, llegado ex- 
presamente del Colegio Imperial. 

Los matemáticos españoles contribuyeron poco 
en el período 1600-1767 al acervo del conocimiento 
matemático. Aunque se conoce todavía mal el valor 
de sus obras, y sus frecuentes polémicas han sido 
más bien ideológicas, parece que dentro de las ma- 
temáticas se confirma la tesis general de J, M. López 
Piñero, según la cual la renovación científica en Es- 
paña empieza con la labor de introducción y asimi- 
lación de las nuevas ciencias por los novatores en el 
último tercio del siglo xvm. Así lo indican la conti- 
nuidad de algunas cátedras, en particular las del Co- 
legio Imperial, y el grupo de matemáticos españoles 
importantes que se concentran en este período. En- 
tre éstos no faltan, como Sebastián *Izquierdo y los 
profesores del Imperial Claudio *Richard, José *Za- 
ragoza y su ayudante Juan Carlos Andosilla (1644- 
1685), Kresa, Pedro de Ulloa (1663-1721) y José 
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*Cassani. Ahora bien, en este grupo sobresalen Iz- 
quierdo, Richard, Kresa, amigo y probablemente 
profesor de Hugo de Omerique (1634-1698), no je- 
suita, en Cádiz (1589-1590), y sobre todo Zaragoza, 
quien había sido influenciado por el mallorquín Vi- 
cente Mut (1614-1687) y se relacionaba con los va- 
lencianos Tomás V. Tosca (1651-1723) y Juan B. Co- 
rachán (1661-1741); estos tres últimos, no jesuitas, y 
José Zaragoza eran novatores relevantes. Contempo- 
ráneo de Zaragoza fue el cisterciense Juan Caramuel 
(1606-1682), y ambos con Omerique forman proba- 
blemente la terna de matemáticos españoles más 
importante en este período. 

Entre los matemáticos anteriores a la segunda 
mitad del siglo xv destacaron Juan B. de *Villal- 
pando, el suizo Johann B. *Cysat y el belga Jan Ka- 
rel della *Faille. Es notable que muchos de los men- 
cionados fueron llamados para enseñar, para 
acompañar en los viajes o campañas militares o pa- 
ra formar parte del séquito de personas de la noble- 
za. De los matemáticos del siglo xvm, son de notar el 
escocés Hugh Sempilio (Semple, 1596-1654), apolo- 
gista de las matemáticas, Tomás *Cerda, el bohemio 
Jan *Wendlingen, Antonio “Eximeno, Ignacio 
*Campserver, Antonio *Zacagnini, Antonio *Lude- 
ña, Diego José *Abad y el enciclopédico Juan *An- 
drés y Morell, historiador de las matemáticas. 

La asistencia alemana (1558) comprendió la 
Germania superior y la inferior (1556). De la supe- 
rior se separó la provincia de Austria (1563), que in- 
cluía las que fueron provincias de Bohemia (1623) y 
de Polonia y Lituania (1564), y la de Baviera (1770). 
La Germania inferior se subdividió (1564) en la del 
Rin y la de Bélgica. También formó parte de la asis- 
tencia la provincia de Inglaterra (1623). Los colegios 
con cátedra de matemáticas fueron cuarenta y tres, 
pero, en bastantes de ellos, éstas empezaron más 
bien tarde. Hubo interrupciones, aunque en general, 
breves. Entre estos colegios sobresalen por la docen- 
cia de las matemáticas los de Amberes (empezó en 
1653), Dilinga (1594), Graz (1582), Ingolstadt 
(1580), Colonia (1559), el de los ingleses de Lieja 
(1625), los de Maguncia (1566), Olomouc (1590), 
Praga (1556), Trnava (1636), Viena (1560) y Wúrz- 
burgo (1590). 

El número total de profesores de matemáticas, 
según la lista no completa de Karl A. F. Fischer, fue 
de 913. Llama la atención la poca duración, en ge- 
neral, de los profesores en la cátedra, ya que regía 
bastante el principio de «aprender enseñando» 
Ello se debía al carácter de fin mediato que tenían 
las matemáticas respecto del fin último de la CJ; 
que perseguido de una manera demasiado explíci- 
ta y a corto plazo comprometía el rendimiento 
científico, aunque entendido profundamente y a 
largo plazo, constituía un acicate que estimulaba la 
investigación. 

Entre los matemáticos más importantes, con 
contribuciones interesantes y originales, están de 
Alemania Christoph *Scheiner, Schott, Clavius, 
Grienberger y Kircher, Heinrich *Scherer, Theodor 
Moretus (1602-1667), Johann *Helfenzrieder y 
Franz *Thilisch, muerto en China. Entre los austria- 


cos Paul *Guldin, Josef *Franz, Karl *Scherffer, el 
húngaro Pál *Makó y Maximilian *Hell (Hóll). Los 
checos Jan Marek *Marci de Kronland, Joseph *Ste- 
pling, Stansel, Kresa, Balthasar *Conrad, Christian 
*Mayer y Stanislav *Vydra. Entre los suizos Cysat, 
Kónig y Carlo Francesco *Gianella, que fue profesor 
público de álgebra y geometría en la Universidad de 
Pavía. El húngaro János *Sajnovics. Los polacos 
Stefan *Euskina, Kochanski, Tomas *Zebrauskas, 
que trabajó en el observatorio de Vilna, y el alemán 
Oswald *Kruger, que enseñó también en Lituania. 
El inglés Francis "Line y, finalmente, el importante 
grupo de profesores en Amberes o Lovaina, Frangois 
de *Aguilón, Grégoire de *Saint-Vincent, della Fai- 
lle, Ciermans, el holandés Willem *Boelmans y los 
belgas André *Tacquet, Ignace *De Jonghe y Jean- 
Baptiste Billot (1648-1728); además Alfons de *Sa- 
rasa, hijo de españoles y alumno de Saint Vincent. 

La quinta asistencia se creó (1608) a partir de la 
provincia francesa (1552), separándola de la asisten- 
cia de Germania (1558). La formaron cinco provin- 
cias: Francia (1564), Aquitania (1564), Lugdunense 
(1582), Tolosana (1608) y Campaña (1616). En sus 
más de ochenta colegios, había treinta con cátedra 
de matemáticas. Entre los más importantes, por lo 
que se refiere a la enseñanza de las matemáticas, es- 
taban el de Aix y el también provenzal de Avignon 
por el que, huyendo de Alemania, pasó (1632-1633) 
y dejó huella Kircher; los de Dijon y Dole; el de La 
Fleche, fundado (1603) por Enrique IV en beneficio 
de los jóvenes nobles y en el que Jean *Frangois en- 
señó matemáticas a René *Descartes; el de Lyón en 
el que Cl. Richard había enseñado (1622-1629) antes 
de ir al Colegio Imperial; los de Marsella, Nantes, 
París; el de Pont-a-Mousson (1592), que en 1606 te- 
nía 1.600 alumnos y en el que desde 1605 a 1766 im- 
partían clase importantes matemáticos, siendo tres 
de ellos «matemáticos reales»; los de Reims, Estras- 
burgo y Toulouse; y finalmente el de Tournon, que 
tuvo (1556) la primera cátedra de matemáticas de la 
asistencia y que, como los de Marsella y Nancy, era 
cátedra real. 

El número total de profesores de matemáticas, 
según las listas incompletas de Frangois de *Dain- 
ville y de Fischer, era de 422. La continuidad y dura- 
ción de los profesores en las cátedras es algo mayor 
que en la asistencia germana, aunque había también 
muchos cambios de colegio, probablemente como 
consecuencia del sistema cíclico de enseñanza. 

Entre los más notables por sus contribuciones 
originales al acervo de conocimientos matemáticos 
están en primer lugar Jacques de *Billy, Louis-Ber- 
trand *Castel, que fue editor asociado del Journal de 
Trévoux y de una manera bastante típica entre sus 
correligionarios cultivó la filosofía natural, Honoré 
*Fabri, que desde 1646 vivió en Roma sin disminuir 
su extraordinaria actividad científica; Antoine de 
*La Loubiére, que como otros alternó la enseñanza 
de las matemáticas con la de la teología; Étienne 
*Noél, Ignace Gaston *Pardies y Esprit *Pezenas, 
aunque estos tres últimos fueron más bien matemá- 
ticos en sentido amplio o propiamente físicos. En se- 
gundo lugar, aunque es casi imposible una selección 
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correcta, puede citarse a Charles *Malapert, Jean 
*Bonfa, Pierre *Bourdin, Joachim *Bouvet, misio- 
nero en China, Claude Francois Milliet de *Chales, 
Philippe Descartes (1640-1716), sobrino del filósofo, 
Jean *Dumas, Georges "Fournier, Antoine *Gaubil, 
misionero en China, Antoine *Laval, Pierre *Nicolas 
y Claude *Rabuel. 

Las cuestiones que estudiaron fueron natural- 
mente las propias de su época. Tenían preferencia 
por la geometría y en especial por el modo geométri- 
co desde Clavius hasta Saccheri, y por los centros de 
gravedad de muy diversas figuras planas y de sólidos 
de revolución hasta mediado el siglo xvn; asimismo, 
límites, series y el problema del continuo. Lograron 
nuevas cuadraturas y curvaturas, y mostraron inte- 
rés por métodos infinitesimales, en las líneas de in- 
vestigación abiertas por Francesco Cavalieri y Pierre 
de Fermat, convirtiéndose en precursores del cálculo 
integral. En cambio, se echa de menos una mayor de- 
dicación al álgebra y a la geometría analítica y en el 
siglo xvm, al análisis. Muchos se dan a las matemáti- 
cas aplicadas, sobre todo a la *astronomía, aunque 
también a la óptica, mecánica y perspectiva. En ge- 
neral, conocen bien los autores clásicos, incluso Ar- 
químedes, y con frecuencia asocian un interés filosó- 
fico y teológico al científico. 
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MATEOS ORTÍN, Francisco. Historiador, ameri- 
canista, escritor. 

N. 17 septiembre 1896, Guadalupe (Murcia), Es- 
paña; m. 28 febrero 1975, Madrid, España. 

E. 4 octubre 1911, Granada, España. o. 29 julio 
1927, Oña (Burgos), España. ú.v. 2 febrero 1930, 
Madrid. 

Después de sus estudios de filosofía, fue destina- 
do a América y enseñó (1920-1924) en los colegios 
de Quito (Ecuador) y Lima (Perú). Vuelto a España, 
hizo dos años de teología en Granada y dos en Oña, 
y la tercera probación (1928-1929) en Salamanca. 
Enseñó en los colegios de Chamartín, Madrid (1929- 
1930), y de Villafranca de los Barros, Badajoz, hasta 
el decreto de disolución de la CJ en España (24 ene- 
ro 1932). Enviado a Bolivia, enseñó en los colegios 
de Sucre y La Paz (1932-1936) y, luego, estuvo de 
operario en Lima (1936-1938). En 1938, pasó al 
*Instituto Histórico de la CJ en Roma y, terminada 
la guerra civil española, volvió a Villafranca, como 
profesor y secretario del colegio. 

En 1942, se incorporó en Madrid a los trabajos 
del Instituto Gonzalo Fernández de Oviedo de His- 
toria de América (CSIC), y colaboró frecuenternente 
en su Revista de Indias. Atendió, sobre todo, la Sec- 
ción de Misiones, que se convirtió en el Instituto 
Santo Toribio de Mogrovejo, y fue uno de los funda- 
dores y primeros redactores de Missionalia Hispani- 
ca (1944), en la que colaboró asiduamente hasta su 
muerte. También dedicó especial atención al Conse- 
jo Superior de Misiones, dependiente del ministerio 
de Asuntos Exteriores, y a su revista España Misio- 
nera. Colaborador de Razón y Fe desde 1942, quedó 
adscrito a la revista como redactor, a la muerte 
(1953) de Constantino *Bayle, y su continuador en 
lo relativo a la historia de Hispanoamérica. Se esti- 
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maron mucho sus boletines bibliográficos sobre la 
materia. 

Centró su producción sobre todo en la publica- 
ción de textos de la historia de la CJ en Hispano- 
américa y de jesuitas que trabajaron en esas regio- 
nes. Publicó un manuscrito anónimo que halló 
(1938) en Roma, Historia de la Compañía de Jesús en 
el Perú y continuó, para 1717-1767, la Historia de la 
Compañía de Jesús en la provincia del Paraguay, co- 
menzada por Pablo *Pastells sobre la base de la do- 
cumentación del Archivo General de Indias. Editó 
De Procuranda Indorum salute (1952) y otras obras 
de José de *Acosta (1954), así como las de Bernabé 
*Cobo (1956). Publicó sobre los concilios limenses 
(1551-1552, 1567-1568) de Jerónimo de Loaysa, y 
acerca del *tratado de límites de 1750. 

M fue archivero de la provincia jesuita de Tole- 
do, de gran riqueza documental. Es notable su pró- 
logo a la obra de Araceli Guglieri, Documentos de la 
Compañía de Jesús en el Archivo Histórico Nacional 
de Madrid (1967), en que estudia las *temporalida- 
des y las vicisitudes de los archivos de la CJ al tiem- 
po de la “expulsión (1767) por Carlos III. 


OBRAS: Ed. de la Historia general de la CJ en la provin- 
cia del Perá. Crónica anónima de 1600 (Madrid, 1944). Con- 
tinuación de Pastells, Paraguay, 4 v. (Madrid, 1946-1949) 
«Los dos Concilios Limenses de Jerónimo de Loaysa», 
MissHisp 4 (1947) 479-524. Sobre el Tratado de Límites de 
1750 y la guerra guaranítica, arts. en MissHisp 5 (1948) - 11 
(1954). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcAr 2/2:279. Tormo, L. «R.P. F. 
Mateos», MissHisp 31 (1975) 103-106. «In memoriam», 
RazFe 191 (1975) 3775. 


F. B. MEDINA 


MATHER, Henty Cotton. Misionero. 

N. 10 marzo 1887, Willoughby (Worcester), In- 
glaterra; m. 6 junio 1963, Georgetown, Guyana. 

E. 7 septiembre 1907, Roehampton (Londres), 
Inglaterra; o. 22 febrero 1922, St Beuno's (Clwyd), 
Gales; ú.v. 2 febrero 1925, Georgetown. 

Procedía de la familia de Cotton Mather (1663- 
1728), el famoso puritano norteamericano. Se con- 
virtió al catolicismo, junto con su madre, en 1893. 
Entrado en la CJ, cursó la filosofía en Lovaina (Bél- 
gica) y en Stonyhurst, y la teología en St Beuno's. 
Partió para la Guayana Británica (Guyana) en 1923, 
de la que nunca más salió. Ejerció su apostolado en 
la misión St, Ignatius (1928-1944, 1956-1963), en el 
Rupununi (interior de la colonia), y en el intervalo 
(1944-1956) en las misiones fronterizas. Aprendió la 
difícil lengua de los indios makushi. Raras veces de- 
jaba su centro misional y empleaba su habilidad ar- 
tística y manual (trabajo del cuero y el metal), en 
construir y reparar los edificios de la misión. Dos ve- 
ces le visitó en su remota misión el célebre novelista 
Evelyn Waugh, quien escribió un encantador retrato 
de él en su Ninety-two Days (1934). 


BIBLIOGRAFÍA: Brinates, J., Men of Faith (Londres, 
1988) 151-159. 


P. CARAMAN ($) / F. O'DONOGHUE 


MATHEM, Sir Tobie. 

N. 1578, Salisbury (Wiltshire), Inglaterra; m. 13 
octubre 1655, Gante (Flandes Oriental), Bélgica; 
o. 20 mayo 1614, Roma, Italia. 

Hijo mayor del Dr. Tobie Mathew, arzobispo de 
York, y Frances, hija de William Barlow, obispo 
de Chichester, se educó en el colegio Christ Church 
de Oxford, donde, como escribe Anthony Wood, his- 
toriador y anticuario de Oxford, se hizo un notable 
orador y polemista. En 1601, M entró en el Parla- 
mento como miembro por Newport, y fue amigo ín- 
timo de Francis Bacon, cuyos ensayos tradujo más 
tarde (1618) al italiano. De nuevo en 1604, fue 
miembro por St Albans. En 1605, en una visita a lta- 
lía, se encontró en Florencia con algunos católicos 
exiliados y, al año siguiente, fue recibido en la Igle- 
sia católica por Lelio Tolomei, un famoso predica- 
dor jesuita. 

Vuelto a Inglaterra, al difundirse que era católi- 
co, fue encarcelado seis meses, en cuyo tiempo hubo 
muchos intentos de prelados protestantes para que 
renunciase a su fe. En 1607, logró permiso para ir al 
extranjero, donde permaneció diez años. En mayo 
1614, fue ordenado por el cardenal Roberto *Belar- 
mino, pero mantuvo su sacerdocio en secreto. Ba- 
con, con quien se mantuvo en contacto, abogó sin 
éxito por su regreso, hasta que Jacobo 1 fue persua- 
dido (1617) por su favorito, el futuro duque de Buck- 
ingham, a acceder a su solicitud. 

En 1619, fue de nuevo desterrado por rehusar 
prestar el juramento de fidelidad, equivalente a re- 
nunciar a la supremacía del Papa. Durante los dos 
años siguientes, consagró su tiempo a colaborar en la 
imprenta de Saint-Omer (Países Bajos del Sur), que 
entre 1619 y 1622 publicó su versión clásica de las 
Confesiones de san Agustín, así como sus otras tra- 
ducciones y obras originales de devoción. 

En diciembre 1621, por influencia de Lord Bris- 
tol, le fue una vez más permitido regresar a Ingla- 
terra. A sugerencia de Jacobo 1, acompañó (1623) 
al príncipe Carlos (el futuro Carlos 1) y al duque de 
Buckingham a Madrid para tratar del matrimonio 
entre Carlos y la infanta española. El 20 octubre 
1623, pese a negarse a hacer el juramento de fideli- 
dad, fue armado caballero por Jacobo 1. Más tarde, 
desde Francia, recomendó con decisión en carta a 
la duquesa de Buckingham, a Enriqueta María co- 
mo esposa de Carlos. En 1640, el «Parlamento Lar- 
go» puritano, lo arrestó y desterró. Pasó sus últi- 
mos años en el terceronado jesuita de Gante, donde 
murió y fue enterrado en la cripta de la capilla do- 
méstica. 

Al saber su muerte, el P. General Goswino Nickel 
mandó que los sacerdotes de la CJ ofreciesen tres 
Misas por el descanso de su alma. De sus actos de 
beneficencia se conoce poco, pero cuando hubo al- 
gún malentendido sobre sus intenciones, declaró 
que el dinero que €l dio a la CJ en Roma y que se ha- 
bía empleado en la compra de los viñedos de Ma- 
gliana y propiedades en la ciudad, era para el sus- 
tento de los escolares jesuitas. Wood, que conocía el 
círculo de amigos de M, afirma que éste «ingresó en 
la Compañía, pero si recibió las órdenes es aún in- 
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cierto para mí». No hay duda sobre la ordenación 
sacerdotal de M, pero el que se hiciese jesuita es du- 
doso y muy improbable. 


BIBLIOGRAFÍA: Geraro, J., «Was Sir Tobie Mathew a 
Jesuit?», Tablet 110 (1907) 1004-1006. Woob, A., Arhenae 
Oxonienses 2:120. DNB 13:63-68. 


P. Caraman (t) 


MATHIOWITZ, Alois. Operario. 

N. 19 diciembre 1853, Bolzano, Italia; m. 9 junio 
1922, St. Andrá (Carintia), Austria. 

E, 27 septiembre 1878, St. Andrá; o. antes de 
entrar; ú.v. 15 agosto 1890, Kalksburg (Viena), Aus- 
tria. 

Nació en Bozen (Bolzano), en el entonces Tirol 
austriaco. Hecho el noviciado, fue profesor y prefec- 
to (1880-1882) en Kalksburg, repasó filosofía (1883- 
1885) en Pozsony/Bratislava (Eslovaquia) y fue dos 
años ayudante del director del *Apostolado de la 
oración y de la revista Sendbote des Herzens Jesu en 
Innsbruck. Tras otra estancia en Kalksburg, pasó 
veinte años en Innsbruck (1890-1910), donde, ade- 
más de su colaboración al Apostolado de la oración 
y a la revista, era prefecto de la *congregación de jó- 
venes trabajadores y encargado de la pastoral de los 
presos, Su experiencia en las cárceles le convenció 
de la importancia de la asistencia religioso-moral a 
los jóvenes que habían terminado sus estudios pri- 
marios. Sus éxitos en este terreno le animaron a 
fundar un hogar juvenil (1900-1901) en el que se 
practicaba el deporte, los entretenimientos, la edu- 
cación religioso-moral y la formación mediante nu- 
merosas conferencias. Para consolidar este trabajo 
se fundó (1909) el «Peter Mayr Bund» (el campeón 
de la libertad tirolesa, fusilado en 1810) que, hasta 
su supresión en 1938, tuvo gran influjo en la vida pú- 
blica de Innsbruck. Desde el otoño de 1910 fue mi- 
nistro y operario en Steyr, Linz, St. Andrá, Canisius- 
haus en Viena, de nuevo en Linz y finalmente en St. 
Andrá, donde murió. 


BIBLIOGRAFÍA: Sreiszocer, F., Alt und Neupradl 
(Innsbruck, 1958). «Das Innsbrucker Arbeiterjugendheim», 
Nachrichten aus der Osterreichischen Provinz SJ (1906) n. 3. 


H. PLATZGUMMER 


MATÍAS, Alonso. Ensamblador, arquitecto. 

N. 1580, Granada, España; m. 11 septiembre 
1629, Málaga, España. 

E. 1601, Málaga; ú.v. parece que no los hizo, 

Antes de entrar en la CJ, se formó probablemen- 
te en Málaga con Pedro Díaz de Palacios, maestro 
mayor de la catedral. Terminado su noviciado en 
Montilla, fue a Granada. Recorrió varias casas de la 
provincia, donde se solicitaban sus servicios como 
ensamblador y arquitecto: Sevilla (1604-1606), Mar- 
chena (1607-1610), Córdoba (1611-1625), Montilla 
(1625-1626), Sevilla y Málaga (1628-1629). 

Entre sus obras, sobresale el retablo de la Cir- 
cuncisión (1604-1606) de la iglesia de la casa profe- 
sa de Sevilla, inspirado en el retablo mayor de El Es- 


corial, con pinturas de Lucenti da Correggio, Juan 
de las Roelas y Antonio Mohedano. Concluyó el de la 
Encarnación en la iglesia del colegio de Marchena, 
modificando su estructura (1607-1608) asentada 
desde 1599 y articulada por cuatro lienzos de Alon- 
so Vázquez, a los que hizo añadir otros cuatro de 
Roelas. Se inauguró el retablo (1610) en las fiestas 
de la beatificación de Ignacio de Loyola. En la capi- 
lla mayor de la catedral de Córdoba, en lugar de ma- 
dera policromada, empleó mármol, jaspe y bronce 
adoptando así el procedimiento italiano ya utilizado 
en El Escorial. 

Sutrió la severidad del P, General Mucio Vitelles- 
chi, con ocasión del retablo de la catedral cordobesa 
y de la reparación del puente sobre el Guadalqui- 
vir, que se hundió poco después de su inauguración, 
con varias muertes y el consiguiente descrédito de la 
CJ. Vitelleschi, juzgando ambos trabajos impropios 
de su estado de hermano, mandó reprender y dar 
una penitencia tanto al rector del colegio, Juan A. de 
León, por haberlo TA como al mismo M, a 
quien recluyó en Écija (1618), ocupado en oficios 
domésticos. A petición del obispo y el cabildo cate- 
dral, el general permitió (1619) la vuelta de M a Cór- 
doba para continuar el retablo, con prohibición de 
encargarse de contratas y de ir a las canteras. En 
otoño 1625, acusado M de desobedecer estas órde- 
nes, fue alejado definitivamente de Córdoba y envia- 
do a Montilla y, por mandato del general, el rector, 
Rodrigo de *Figueroa, recibió una reprensión públi- 
ca, Mientras el provincial, Jorge *Hemelman, pro- 
ponía su despido de la CJ, los agustinos cordobeses 
le ofrecieron recibirlo en su orden, con gran indig- 
nación de Vitelleschi, quien, tras recluir a M nueve 
meses, propuso su pase a otra orden o su despido 
absoluto. 

Desde 1627, M estaba en la casa profesa de Sevi- 
lla. Este mismo año, Vitelleschi denegó la petición 
de encargar a M las obras de la iglesia del “Colegio 
Imperial de Madrid y del colegio real de Salamanca, 
insistiendo en ocuparlo en oficios domésticos. Pero, 
pese a esta actitud del general, a instancias del nue- 
vo rector de Málaga, Pedro de *Sotomayor, fue 
enviado a este colegio (1628), para supervisar las 
obras de la iglesía, donde sufrió un accidente mortal 
al caer de un andamio (1629). 

La «Historia del colegio de Málaga» le atribuye 
también la idea del sagrario de las iglesias de los co- 
legios de Écija y Montilla. En ésta ensambló dos re- 
tablos y, en Sevilla, propició la traza del refectorio 
del colegio San Hermenegildo diseñada por Juan B. 
de *Villalpando (1587) contra la modificación hecha 
durante el rectorado (1622-1625) de Juan de *Pine- 
da. Se originó una larga polémica sobre los planos 
de M, en la que participaron los principales artistas 
y arquitectos de Sevilla y de la corte, que dictamina- 
ron en favor de M. 

Estructuralmente los retablos de Sevilla y Mar- 
chena son la clave más significativa de la arquitec- 
tura de madera andaluza del xvn. El primero inspi- 
ró a Alonso Cano el retablo de la Virgen de la Oliva 
en Lebrija e influyó el estilo de los otros retablos de 
la archidiócesis hispalense del primer tercio del 
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xvi. El de la catedral de Córdoba es el logro más re- 
levante de M como tracista. Arquitectónicamente 
ofrece una síntesis de la trayectoria artística de M 
y puede considerarse como el eslabón intermedio 
entre el purismo escurialense y el retablo barroco 
monumental. 

La carta de edificación, escrita por el rector de 
Málaga, R. de Figueroa (su rector en Córdoba en 
1625), constituye una defensa de M contra las pasa- 
das acusaciones. Resaltaban sus cualidades huma- 
nas y sus virtudes: humildad, sencillez, entrega a los 
oficios de casa, dependencia de los superiores y, so- 
bre todo, su estima de la vocación como lo «mostró 
en ocasiones muy apretadas que sabemos muchos 
de la provincia». 

BIBLIOGRAFÍA: Braun, J., Spaniens alte Jesuitenkir- 
chen (Friburgo/B., 1913). GaLLeóo y BuRIN, A., El barroco 
granadino (Granada, 1956). Íb,, «Alonso Matías precursor 
de Cano», Coloquios sobre Alonso Cano y el barroco español 
(Granada, 1969) 1:165-201. PaLomERO, J. M., El retablo sevi- 
llano del Renacimiento: análisis y evolución (Sevilla, 1983) 
473-485. Robricugz G. ne CesaLtos, A., Bartolomé de Busta- 
mante y los orígenes de la arquitectura jesuítica en España 
(Roma, 1967) 119, 2235, 


F. B. MEDINA 


MATIGNON, Ambroise. Teólogo, predicador, es- 
critor. 

N, 4 febrero 1824, Cholet (Maine-et-Loire), Fran- 
cia; m. 10 marzo 1913, París, Francia. 

E. 16 abril 1845, Laval (Mayenne), Francia; o. 25 
septiembre 1853, Roma, Italia; ú.v. 15 agosto 1858, 
Laval. 

Después de tres años en el seminario Saint-Sul- 
pice, entró en la CJ e hizo sus estudios en los esco- 
lasticados jesuitas del exilio en Bélgica. Los acabó 
en el “Colegio Romano, donde tuvo entre sus profe- 
sores a Carlo *Passaglia y Giovanni “Perrone. Al ter- 
minar la teología, sostuvo (1854) el «gran acto» 
(una defensa de toda la filosofía y teología) y regre- 
só a Francia a enseñar en Laval. Cuando Roma con- 
denó el «Systéme de Vals» (véase Jean-Pierre *Mar- 
tin), sus cursos estuvieron, también, bajo sospecha 
de *ontologismo. Desde 1858 a 1871, fue uno de los 
escritores más conocidos del equipo de la revista 
Études. 

Teólogo de gran lucidez y apertura no común pa- 
ra su tiempo, se vio comprometido, pese a su mode- 
ración, por su simpatía hacia los católicos liberales. 
Charles Montalembert era amigo suyo y con fre- 
cuencia le pedía su consejo. Los artículos de M so- 
bre la infalibilidad pontificia y sobre la libertad po- 
lítica tal como aparecían en los teólogos jesuitas 
fueron ocasión de quejas del nuncio papal Chigi, con 
el resultado de que Pío IX públicamente deploró 
(1868) su *liberalismo, si bien, más tarde, aceptó las 
explicaciones de M sobre su doctrina. Estuvo en el 
Concilio *Vaticano 1 como teólogo del obispo de 
Saint-Dié, Marie-Camille-Albert de Briey, y en artí- 
Culos de Études se opuso a las tesis *galicanas y an- 
tiinfalibilistas del obispo Henri Maret. Fue superior 
o miembro de la comunidad de la residencia de la 


calle de Sévres en París desde 1871 hasta 1901. Era 
apreciado por sus sermones y conferencias y, más 
aún, por su dirección espiritual. En sus últimos años 
sufrió de una creciente ceguera. 


OBRAS: La liberté de l'esprit humain dans la foi catholi- 
que (París, 1864). La Révérende Mére Marie de la Providence 
(París, 1872). Jésus-Christ et la France (París, 1873). Jésus- 
Christ et les unités sociales 2 w, (París, 1874-1875). Exercises 
spirituels de S. Ignace de Loyola, commentaire suivi d'une re- 
(raile de trente jours, ed. C. Renard (Saint-Germain-les Cor- 
beil, 1920). Journal spírituel (1860-1901), ed. C. Renard (Pa- 
rís, 1921). 


BIBLIOGRAFÍA: Burnicuon 4:154-162. Ductos 194. 
Duruy, B. D,, «La “Judicature épiscopale" selon le P. Am- 
broise Matignon, S. 1.», Revue des Sciences Philosophiques 
el Théologigues 51 (1967) 227-249. Horsren, H., «Lettres du 
Pere Victor Déchamps au Pere Ambroise Matignon», 
Recherches de Science Religieuse 55. (1967) 413-426. La 
Butre, Y. De, «Le R. P. Ambroise Matignon, Vécrivain, le 
conférencier», Études 135 (1913) 145-169. MARTÍN, 
Memorias 2:1053. PotcAr 3/2:513s. RemRD, C., «Le R. P. 
Ambroise Matignon, S.L», LJ 32 (1913) 251-310. Ío., 
«Notice biographique», in A. Matignon, Journal Spirituel 
(1860-1901) (París, 1921). DS 10:774-775. 





P. DucLos (+) 


MATIJASEVIC (MATTEL), Ivan Marija. Histo- 
riador, misionero. 

N. 23 junio 1714, Dubrovnik, Croacia; m. 12 fe- 
brero 1791, Dubrovnik. 

E. 5 octubre 1738, Roma, Italia; o. 1747, Du- 
brovnik; ú.v. 2 febrero 1754, Dubrovnik. 

Antes de entrar en la CJ, hizo tres años de filoso- 
fía y se doctoró in utroque iure. Terminada la teolo- 
gía en Roma, volvió a Ragusa/Dubrovnik en 1751, 
donde pasó toda su vida como predicador, catequis- 
ta y misionero. 

Su Srce Prisveto Jezusovo («El Sagrado Corazón 
de Jesús») fue el primer libro publicado en croata 
sobre la devoción al *Corazón de Jesús, con ejer- 
cicios de piedad, oraciones y cánticos, tomados de 
las meditaciones de la Neuvaine á 'honneur du Sacré 
Coeur de Jésus (1770) de Alexandre Joseph Rouville, 
S.L. Publicó también una biografía de San Luis 
*Gonzaga. Dejó muchos manuscritos, entre ellos 
una gramática con las reglas de la prosodia croata, 
un diccionario italo-eslavo-moscovita y un diario so- 
bre sus misiones (1750-1752). Durante años reunió 
abundantes materiales sobre la historia cultural y 
política de Ragusa («Zibaldone»). Suministró copio- 
sos datos sobre la historia eclesiástica de Ragusa a 
Giacomo *Coleti, para el /llyricum Sacrum. Aunque 
no publicó mucho, su erudición y notas históricas 
fueron muy útiles para estudiosos e historiadores 
de su país. Coleccionó también un valioso herbario 
italo-ilírico. 





OBRAS: Srce prisveto Jezusovo (Venecia, 1783). Devere- 
rodnevje na ¿ast Prisvetog Srdca Hristova (Venecia, 1789). 
Zivoti svetoga A. Gonzage i blatene Mikeline Pirenske (s.l. 
s.2.). De agris populorum et urbisn (sl. s.a.). «Dizionaretto 
italiano-slavo-moscovito», ed. M. Deanovié, Zbornik radova 
Filozofskog fakulteta u Zagrebu 1 (1951) 510-572, «Diario 
1750-1752», Anali Historijskog instituta JAZU u Dubrowniku 
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1 (1952). «Zibaldone. Memorie storiche su Ragusa», 4 v. 
(Dubrovnik, Bibl. OFM). 


BIBLIOGRAFÍA: BazaLa, V., Pregled hrvatske znanstve- 
ne bastine (Zagreb, 1978). Caprrozz1, S., «Alcune memorie di 
questo Collegio di Ragusa», Vrela/Fontes 7 (1937) 176. DoL- 
et, S., Fasti litterario-ragusini (Venecia, 1767) 34. Lutic, J., 
«LM.M. i njegor rukopisni fond u biblioteci Male braée u 
Dobrovniku», Isusovcí 109-122. PoLcár 3/2:514. Vario 
2:727. 





M. KoraADE 


MATOS, Gabriel de. 
nista. 

N. 1571, Vidigueira (Beja), Portugal; m. 9 enero 
1634, Macao, China. 

E. 1588, Évora, Portugal; o. 1598, Macao; ú.v. 27 
noviembre 1611, Nagasaki, Japón. 

Después de los estudios de filosofía, enseñó gra- 
mática un año. Aún escolar, partió para el oriente 
(10 april 1596), y llegó un año más tarde a Macao, 
donde cursó (1597-1600) la teología. Desembarcó el 
13 agosto 1600 en Nagasaki y estudió la lengua en el 
seminario de Arima, donde luego enseñó retórica. 
Fue asimismo ayudante del maestro de novicios en 
Nagasaki. Fundó las residencias de Akizuki (1604), 
Yanagawa (1605), Kami-Akizuki y Amagi. Tras su 
profesión, nombrado (1612) socio del provincial Va- 
lentim “Carvalho, mostró dotes de organizador y se 
le envió a Kyoto como rector. La congregación pro- 
vincial de 1614 lo eligió procurador para ir a Roma, 
donde estuvo de marzo a abril 1617. De vuelta en 
Macao (1619), fue nombrado rector de su colegio 
(1620) y, un año más tarde, visitador de la misión de 
Japón y China. Visitó canónicamente la misión de 
Cochinchina (1624), pero sus intentos de entrar en 
Japón no tuvieron éxito. En 1626 regresó a Macao, 
donde permaneció hasta su muerte. Escribió (1622- 
1628) unas «Anotaciones históricas» al modo de car- 
tas annuas sobre la época que pasó en Japón (1600- 
1614), Destacó como hombre de iniciativas y 
organizador eficaz. 


OBRAS: Lettera Annua del Giappone del 1603 (Roma, 
1605). Lettera Annua del Giappone del 1614 (Roma, 1617: 
Strejt 5:419-427), [Estado de la CJ, 1604-1614), Monlap 
1:356-376. [Cartas], ARSI, JapSin 15-2, 16-2, 17, 18-1, 25. 


BIBLIOGRAFÍA: Ciestik, H., «Matos Shinpu no kaisó- 
roku», Kirishitan Kenkya 24 (1984) 31-91, Laures, J., «Chi- 
kuzen, Chikugo no Kirishitan», Kirishitan Kenkya 6 (1961) 
3-82. Monlap 1:1232. Scuorre 961. Sraerr 5:1001. 


J, Lopez-Gay 


Misionero, superior, cro- 


MATOS (MATTOS), José Joaquim de Alfonseca. 
Profesor, polemista. 

N, 20 marzo 1833, S. Pedro de Azurém (Gui- 
maraáes), Portugal; m. 7 septiembre 1896, Lisboa, 
Portugal. 

E. 21 junio 1858, Loyola (Guipúzcoa), España; 
E antes de entrar en la CJ; ú.v. 15 agosto 1869, Lis- 

oa. 

Sacerdote cuando entró en la CJ, enseñaba 
(1859) en el colegio de Campolide en Lisboa. Partió 


(1 enero 1862) para Macao, donde, mientras era 
profesor del seminario, evangelizaba a los anna- 
mitas de la ciudad, lo que le mereció una condeco- 
ración del gobierno de Indochina. Con la salud de- 
bilitada, volvió a Portugal (1867). Restablecido, 
enseñó (1868-1870) en el colegio de Campolide y 
ejercitó luego su ministerio en la residencia de Que- 
lhas de Lisboa. Desde muy joven, reveló inclinación 
para la controversia religiosa y colaboró con asidui- 
dad en periódicos y revistas, como A Palavra, O No- 
vo Mensageiro do Coragáo de Jesus (que dirigió des- 
de 1881), Atalaia Católica y Unido Católica de Braga, 
O Bem Público, Eco de Roma, etc. Era considerado, 
después de Sousa Monteiro, el mejor polemista por- 
tugués de su tiempo. El papa León XIII le concedió 
la medalla Pro Ecclesia et Pontifice (30 diciembre 
1888). 


OBRAS: A verdade sem rebugo ou a missdo de Gui- 
maráes em 1857 (Braga, 1858). A Magonaría desmascarada. 
O Liberalismo desmascarado, Compendio de grammatica 
portugueza (Macao, 1865). 


BIBLIOGRAFÍA: Novo Mensageiro do Coragáo de Jesus 
187 (1896) 63555, 662ssy, 6665s, 768ss. Verbo 12:1863 


J. Vaz DE CARVALHO 
MATSUOKA, Román, véase TAMURA, Roman. 


MATTE, Lucien. 
trador. 

N. 11 febrero 1907, Quebec, Canadá; m. 25 sep- 
tiembre 1973, Saint-Jéróme (Quebec). 

E. 12 noviembre 1930, Montreal (Quebec). o. 14 
agosto 1938, Montreal. ú.v, 2 febrero 1945, Quebec. 

Después de las humanidades en el seminario me- 
nor en Quebec y dos años en el seminario mayor, in- 
gresó en el noviciado de Sault-au-Récollet en Mon- 
treal y completó la filosofía y teología, Estudió 
también bioquímica en la universidad de Montreal. 

Era rector (1942-1945) del colegio en Quebec an- 
tes de salir para Etiopía, en donde el emperador Hai- 
le Selassie había confiado a los jesuitas franco-cana- 
dienses el proyecto de organizar la enseñanza en su 
país. La empresa era dificultosa, ya que la población 
se componía de cristianos coptos y musulmanes, y 
les estaba vedado hacer proselitismo. Fue superior 
(1945-1962) de la comunidad del colegio de Addis 
Abeba, compuesta de cuatro: Léon Zipfel, Guillaume 
Béland, Louis-Phippe Prévost y el H. Gílles Hardy. 
M demostró su talento de organizador; como direc- 
tor (1945-1950) de la escuela Tafari Makonnen y 
consejero del ministerio de Instrucción Pública, au- 
mentó y afianzó los programas existentes, estableció 
nuevos, incluyendo cursos vespertinos, y abrió talle- 
res para las escuelas profesionales. Rector (1950) del 
colegio, más tarde (1955) University College de Ad- 
dis Abeba, como presidente, dirigió su construcción 
y organizó sus facultades, y lo convirtió (1961) en la 
Universidad Haile Selassie. 

A su vuelta al Canadá en 1962, fue rector del co- 
legio del Sacré-Coeur en Sudbury y de la Universidad 
de Sudbury. En cuatro años de intensa actividad, or- 


Misionero, educador, adminis- 
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ganizó una subscripción para la construcción de un 
colegio católico dentro del nuevo complejo de la Uni- 
versidad Laurentienne de Sudbury. Cuidó asimismo 
de la creación de la École Normale para estudiantes 
de francés. Fue una personalidad influyente y diná- 
mica, un líder y administrador formidable y un hom- 
bre de ideas claras y persuasivas. 


BIBLIOGRAFÍA: «Les Jésuites du Canada-frangais en 
Exhiopie (1945-1970)», Lettres du Bas-Canada 23 (1970) 
169-180. Nouv Prov Can Fr (1974) 82-104. 


R. Tourin (+) 
MATTEI, Ivan Marija, véase MATIJASEVIÓ, 


MATTERN, Emile. — Superior, provincial, asistente. 

N. 2 octubre 1865, Andlau (Bas-Rhin), Francia; 
m. 31 julio 1935, Roma, Italia. 

E. 3 septiembre 1884, Esopus (Nueva York), 
EE.UU.; o. 1898, Woodstock (Maryland), EE.UU.; 
ú.v. 3 febrero 1902, Grand Coteau (Luisiana), 
EE.UU, 

Se le reclutó para la misión de Nueva Orleans 
mientras estudiaba en la escuela *apostólica france- 
sa de Littlehampton (Inglaterra). Entró en el novi- 
ciado de West-Park-on-the-Hudson en Esopus, pero 
lo acabó en Florissant (Misuri), donde hizo también 
sus estudios de juniorado antes de enseñar (1887- 
1892) gramática y alemán en el colegio Immaculate 
Conception de Nueva Orleans (Luisiana). Hizo la fi- 
losofía (1892-1895) en St. Charles College de Grand 
Coteau, teología (1895-1899) en Woodstock College 
y la tercera probación (1899-1900) en Drongen/ 
Tronchiennes (Bélgica), 

De regreso en Nueva Orleans, enseñó un año 
(1900-1901) y pronto comenzó su carrera de gobier- 
no, que duró el resto de su vida: rector de los cole- 
gios de Grand Coteau (1901-1907) y Nueva Orleans 
(1907-1911), y rector y maestro de novicios (1911- 
1918) del noviciado de Macon (Georgia). Fue pro- 
vincial (1918-1923) hasta su elección, durante la 
Congregación General XXVII, como “asistente de 
Estados Unidos, puesto que ocupó hasta su muerte. 
El P. General Wlodimiro Ledóchowski confiaba mu- 
cho en él y lo tomó como su confesor y *admonitor. 
Siempre le agradó dirigir espiritualmente a sacerdo- 
tes y seminaristas y, mientras estuvo en Roma, man- 
tuvo este apostolado en el Colegio Norteamericano. 


BIBLIOGRAFÍA: Ciancy 64. «Father Emile Mattern, 
the New American Assistant», WL 53 (1924) 302-303. 
«Death of Father Mattern», WL 64 (1935) 467-470 y 65 
(1936) 53-81. Memorabilia 5 (1934-1936) 615-617. 


T. H. Ciancy 


MATTHIEU, Claude. Provincial, confesor real. 
N, 1537, Gugney (Meurthe-et-Moselle), Francia; 
m. 24 octubre 1587, Ancona, Italia. 
E. 8 junio 1558, Roma, Italia; o.abril 1564, Lyón 
(Rhóne), Francia; ú.v.29 agosto 1568, Lyón. 
Originario de aquella parte de Lorena que fue 
ocupada por Francia en 1552 y no confirmada hasta 


el tratado de Westfalia en 1648, su vida estuvo en- 
vuelta en aspectos netamente políticos. Después de 
entrar en la CJ en Italia y haber enseñado filosofía 
por seis años en Tournon, fue nombrado su rector 
(1567). Fue provincial de las provincias de Aquitania 
(1571-1574) y Francia (1574-1582) y superior de la 
casa profesa de París. En 1582 era confesor de Enri- 
que III, pero sólo de agosto a noviembre, ya que sus 
simpatías prohispanas disgustaron al Rey. 

En 1583 fue nombrado confesor de Henri, duque 
de Guisa, y apoyó a la Liga Católica, incluso en los 
planes del duque para invadir Inglaterra. Cuando 
asistía en Roma a la congregación de procuradores 
en 1584, manifestó a Gregorio XIII los planes de la 
Liga, que incluían la derrocamiento de Enrique Il, 
pero el Papa se negó a aprobarlos. Después, M vol- 
vió al colegio de Pont-4-Mouson en Lorena. En 1585 
publicó un folleto anónimo en defensa de la Liga. 
Alarmado por esta actividad política, el P, General 
Claudio Aquaviva lo exiló a Loreto (Ancona) en 
1586. 


BIBLIOGRAFÍA: Fouqueray 1-2. Martin, A. L., Henry 111 
and the Jesuit Poliricians (Ginebra, 1973). SoMMERVOGEL 
5:738-739. 


J, P. DONNELLY 


MATTIUSSI, Guido. Filósofo, teólogo, escritor. 

N. 14 abril 1852, Vergnacco (Udine), Italia; m. 11 
marzo 1925, Gorizia, Italia. 

E. 11 julio 1868, Appiano (Bolzano), Italia; 
o. 1880, St.-Hélier (Jersey), Islas del Canal; ú.v, 15 
agosto 1885, Kraljevica, Croacia. 

Expulsada la CJ (1866) de los territorios venecia- 
nos, M entró en ella en Eppan (Austria, hoy Appiano) 
y tuvo que hacer todos sus estudios fuera de Italia, 
Ya antes de ser jesuita, se había iniciado en la filoso- 
fía tomista bajo la guía de Giovanni M. *Cornoldi en 
el colegio jesuita (1866-1868) de Brixen (Bressanone, 
Italia) y, tras su noviciado, siguió la misma orienta- 
ción bajo la de Massimiliano Anselmi en el escolasti- 
cado de Eppan (1871-1873). Se diplomó en matemná- 
ticas y física por la Sorbona (1874-1876) de París, 
hizo tres años de teología (1877-1880) en Laval 
(Francia), donde conoció a Louis *Billot, y el cuarto 
de teología (1880-1881) en Saint-Hélier de Jersey, a 
causa de la disolución de la CJ en Francia. 

Enseñó matemáticas y física a los escolares de la 
provincia de Venecia exilados en la cartuja de Va- 
lencia (España) (1881-1883) y en Portoré/Kraljevica 
(1884-1886). Tras un año de docencia en Skodra (Al- 
bania), fue llamado a Roma para enseñar física en la 
Universidad “Gregoriana (1887-1892). Pasó dieci- 
nueve años (1892-1911) como operario en Milán, 
donde ejerció gran influjo en el movimiento católico 
por medio de sus cursos de apologética en diversas 
instituciones católicas y su amplia red de relaciones 
personales (en particular con Agostino Gemelli). 

Cuando Billot fue nombrado cardenal, sugirió 
éste mismo que fuera M su sucesor en Ja cátedra de 
teología dogmática de la Gregoriana (1911-1915). 
Vivió sus últimos diez años en Padua (1915-1920), 
Parma (1920-1921) y Módena (1921-1924), dando 


MATTOS 


2580 





cursos de cultura religiosa, ejercicios a sacerdotes y 
actividades similares. Murió en Gorizia tras varios 
meses de enfermedad. 

Dotado de una mente especulativa aguda y robus- 
ta, M había asimilado el pensamiento de Sto. Tomás 
tan íntimamente que, como él mismo decía, lo seguía 
no tanto por convicción como por luz intelectual. 
Consideraba importante defender y difundir el *to- 
mismo para asegurar la pureza y solidez de la fe, en 
especial para combatir las ideas del *modernismo, 
que se iban difundiendo. A él se deben las 24 tesi 
famosas, que resumen los puntos fundamentales del 
tomismo. Aprobadas por Pío X, las tesis fueron pu- 
blicadas (1914) por la Sagrada Congregación de Se- 
minarios y Universidades y, dos años más tarde, con- 
firmadas como normas seguras para las escuelas 
católicas, En 1917, M publicó un comentario agudo y 
amplio, que demuestra el calibre de su ingenio meta- 
físico. Además, su especulación tenía siempre una ba- 
se positiva de experiencia, como se evidencia en su 
tratado sobre la filosofía de la naturaleza, Fisica ra- 
zionale. Ni descuidó el problema epistemológico, ca- 
racterístico de la filosofía moderna, cuyos presupues- 
tos examinó en /1 veleno Kantiano. 

Como profesor de teología dogmática publicó 
tres tratados, en los que prevalece el desarrollo es- 
peculativo, así como su última obra sobre la Asun- 
ción de María es una aportación valiosa, en espe- 
cial bajo el aspecto teórico. Publicó numerosos 
artículos sobre problemas filosóficos y religiosos 
en varias revistas. 

Su enseñanza brillaba por la elevación de su 
pensamiento, aunque a muchos parecía difícil y os- 
cura. En las polémicas su carácter impulsivo lo llevó 
a veces a expresiones intemperantes y acusaciones 
injustificadas. Pero, se le reconoce generalmente co- 
mo a uno de los principales representantes del *neo- 
tomismo y de los más decididos opositores del mo- 
dernismo. Discípulo de Sto. Tomás en la doctrina, 
quiso imitarlo también en la virtud, como religioso 
de profunda vida interior. 


OBRAS: Fisica razionale 2 y. (Milán, 1896-1901). /I ve- 
leno Kantiano (Monza, 1907). Dichiarazione del giuramento 
antimodemista (Bergamo, 1912). De Deo Uno et Trino (Ro- 
ma, 1913). De Verbo Incarmato (Roma, 1914). De Sacramen- 
tís (Roma, 1915). Le 24 tesi (Roma, 1917). L'Assunzione cor- 
porea della Vergine Madre di Dio nel dogma cattolico (Milán, 
1924). 


BIBLIOGRAFÍA: Casanova, G, B., «L'Antimodernismo 
di Guido Mattiussi», La filosofía friulana e giuliana nel con- 
testo della cultura italiana (Cividale del Friuli, 1972) 187- 
207. Cexn, T. S., Introduzione generale alla Somma Teologi- 
ca (Florencia, 1952) 267-271. DeLv'OstE, P., Jl primo 
anniversario della santa morte di P. Guido Mattiussi, Sl. 11 
Marzo 1925-26 (Udine, 1926). Dezza, P., Alle orígini del neo- 
tomismo (Milán, 1940) 131-142. lb, «La preparazione 
dell'Enciclica "Aeterni Patris”», Atti dell' VIII Congresso To- 
mistico Intemazionale (Ciudad del Vaticano, 1981) 1:51-65. 
PArENTi, A., «P. Guido Mattiussi», La Scuola Cattolica 53 
(1925) 406-408. PoLcár 3/2:514. EC 8:502. EF 4:439. 


P. Dezza (1) 





MATTOS, J. J. de Alfonseca, véase MATOS, 


MAUGERI, José María. Misionero, superior, es- 
critor. 

N. 1 febrero 1690, Vizzini (Catania), Italia; m. 22 
octubre 1759, Quito (Pichincha), Ecuador. 

E. 9 octubre 1716, Palermo, Italia; o. ca. 1721, 
Palermo; ú.v. 1 noviembre 1726, Quito. 

Poco después de su ordenación sacerdotal, fue 
destinado (1722) a la provincia de Quito. Fue vice- 
rrector (1727-1729) del colegio de Pasto (en la actual 
Colombia), y rector (1730-1734) del de Riobamba. 
En la congregación provincial de 1735 fue electo 
procurador de la provincia de Quito, junto con To- 
más Nieto, Ambos regresaron a Quito (1743) con 
cuarenta jesuitas, entre ellos los historiadores Ber- 
nardo *Recio y Manuel *Uriarte. Superior (1745- 
1750) de la residencia de Ambato, instaló la primera 
imprenta de la audiencia de Quito, cuya publicación 
inicial (1756) fue la reimpresión de su libro sobre la 
devoción a los Sagrados Corazones de Jesús y María. 


OBRAS: Práctica de la devoción a los sacratísimos, dul- 
císimos y amabilísimos corazones de Jesús y María (Barce- 
lona, 1743). El suave yugo de Cristo (Madrid, 1743). 


BIBLIOGRAFÍA: Herem, J. F., La consagración de la 
República del Ecuador al Sagrado Corazón de Jesús (Quito, 
1935) 71, 76-80, 82-90. JovaNEn, Quito 2:153-154, 183-185, 
214, 277-279. PaLav 8:371, SommervoceL 5:751-752. 


J, VILLALBA 


MAUMIGNY, René de. 
bación, escritor ascético. 

N. 20 enero 1837, Nevers (Niévre), Francia; 
m. 11 enero 1918, París, Francia. 

E. 9 noviembre 1855, Issenhein (Haut-Rhin), 
Francia; o. 2 octubre 1870, Laval (Mayenne), Fran- 
cia; ú.v. 2 febrero 1876, Laval. 

Estudió en los colegios de Innsbruck (Austria) y 
Brugelette (Bélgica) antes de entrar en la CJ. A poco 
de acabar el noviciado, enseñó matemáticas en los 
colegios de Vaugirard en París (1858-1861), de Metz 
(1861-1865) y de la calle des Postes en París (1865- 
1870), donde al mismo tiempo estudió filosofía. Con 
especial permiso del P. General Pedro Beckx, se or- 
denó de sacerdote antes de cursar la teología en La- 
val (1870-1874). Hizo la tercera probación en Laon. 

Rector del escolasticado de Laval en 1875, lo 
acompañó en su exilio (1880) a St. Hélier de Jersey 
(Islas del Canal). Acabado su rectorado, siguió en el 
escolasticado, como profesor de matemáticas y pro- 
curador. Más tarde, fue rector del colegio de Le Mans 
e instructor de tercera probación (1887-1913); de es- 
tos veintiséis años, dieciséis los pasó en Inglaterra 
(Slough [1887-1891], Mold [1901-1906] y Canterbury 
[1906-1913]] y diez, en Francia (Angers [1891-1901]). 
Formó generaciones de jesuitas que quedaron marca- 
dos con su sello especial. Exigente y paternal, sus ori- 
ginalidades no dañaron el valor de su doctrina. Cono- 
cedor de los escritos de santa *Teresa, san Juan de la 
Cruz, Louis *Lallemant y Jean *Rigoleuc, su doctrina 
espiritual era ignaciana y fiel a los Ejercicios Espiri- 
tuales. Aunque por largo tiempo se había guiado a sí 
mismo según el principio de que lo más duro era lo 
más perfecto, reconocía que en la dirección de los de- 
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más esto no era siempre así. Juzgando que Lallemant 
no acentuaba la acción lo suficiente, insistía en la im- 
portancia de la oración, pero la quería orientada a en- 
contrar a Dios en todas las cosas, ya que se trataba de 
formar apóstoles. Con todo, teniendo reservas sobre 
el misticismo en la vida ordinaria, le faltó compren- 
sión hacia algunos de sus hermanos jesuitas. 

Su libro, Pratique de l'oraison mentale, fruto de 
sus muchos años de dirección espiritual, distingue 
la oración ordinaria, a la que todos están llamados, 
y la extraordinaria, que Dios concede a quien le pa- 
rece. Pero insiste, también, en que hay un estado 
transicional entre las dos, es decir, la oración afecti- 
va (o de simplicidad). Discreto, respondía con clari- 
dad las cuestiones y las resolvía con sagacidad. A los 
contemplativos les indicaba como esenciales las de- 
vociones a la Pasión, a la Eucaristía y al *Corazón de 
Jesús, nutridas en la meditación del Evangelio. 


OBRAS: Pratique de l'oraison mentale 2 v. (París, 1905) [La 
práctica de la oración mental (Madrid, 1962)]. La grande retrai- 
e des Exercices de saint Ignace, École d'oraison (París, 1916). 
Méthodes d'oraison des Exercises de saint Ignace (París, 1917). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 194-195. Guimert, Espiritua- 
lidad 254, 410. Hamon, A., Un maitre de la vie mystique. Le 
Pere René de Maumigny (París, *1921). PoLcAr 3/2:515. DS 
10:822-825. EC 8:504, LTK 7:186. 


H. BeyLaro (t) / P. Ductos (+) 


MAUNOIR, Julien. 
rural. 

N. 1 octubre 1606, Saint-Georges-de-Reintem- 
bault (Ile-et-Vilaine), Francia; m. 28 enero 1683, 
Plévin (Cótes-du-Nord), Francia. 

E. 16 septiembre 1625, París, Francia; o. 6 junio 
1637, Bourges (Cher), Francia; ú.v. 8 septiembre 
1643, Quimper (Finistere), Francia. 

Estudió en el colegio jesuita de Rennes desde 
1620, antes de entrar en la CJ, Terminado su novi- 
ciado, hizo filosofía (1627-1630) en el colegio Henri 
TV en La Fleche y enseñó latín y griego (1630-1633) 
en la ciudad bretona de Quimper. Entonces, se pro- 
puso aprender la lengua bretona para instruir mejor 
en la fe a los campesinos; en su segundo año en 
Quimper la dominaba ya lo suficiente para enseñar 
catecismo y visitar hospitales. Hizo un año más de 
magisterio (1633-1634) en Tours, adonde había sido 
enviado por motivos de salud. Tras la teología (1634- 
1638) en Bourges, enseñó (1638-1639) humanidades 
en Nevers e hizo la tercera probación (1639-1640) en 
Rouen. 

Volvió a Quimper en 1640 y, en la cuaresma del 
siguiente año, empezó su apostolado misional bre- 
tón, que duró cuarenta y tres años. Pero antes de 
emprender su primera misión, visitó a Michel Le 
Nobletz, en otro tiempo misionero itinerante en la 
baja Bretaña, de quien aprendió los métodos y ayu- 
das que se debían emplear en la instrucción de los 
campesinos bretones. Al mismo tiempo, se convir- 
tió en el heredero de la colección de himnos didác- 
ticos y carteles simbólicos que tenía el misionero. 
Durante sus muchos años en Bretaña, atravesó mu- 
chas veces la península, predicando en las ciuda- 
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des, pueblos y aldeas, en tierra firme y en las islas 
cercanas, algunas de las cuales no habían visto un 
sacerdote por muchos años. Como gran parte de 
sus oyentes ignoraban casi del todo la fe (no había 
quien se la enseñara), intentó darles lo básico, por 
lo que con frecuencia alargaba su misión a cinco o 
seis semanas. Con el paso de los años, añadió sus 
propios carteles a la serie de Le Nobletz y escribió 
muchos himnos nuevos, usando melodías muy co- 
nocidas. 

Cuando daba la misión a varias parroquias reu- 
nidas, pedía a sus diversos párrocos le ayudasen a 
oir confesiones e instruir al pueblo. Al ver los sacer- 
dotes el fruto de las misiones, siete pidieron permi- 
so al obispo para trabajar con M, que se encargó de 
su formación y llegó a organizarlos en una aso- 
ciación, conocida como los «misioneros bretones». 
Eran siete miembros en 1651, unos trescientos en 
1665 y casi mil en 1683. 

En su vida de apostolado entre los bretones, M 
dio unas 400 misiones, un término medio de diez al 
año, y en sus dos últimos años, dada su debilitada 
salud, seis al año. Después de su misión en Scrignac, 
fue a Plévin, adonde llegó exhausto con pneumonía, 
de la que murió. El obispo de Quimper, Frangois de 
Coétlogon, hizo preparativos para enterrarle en su 
catedral, pero los ciudadanos de Plévin no querían y 
ni la amenaza de excomunión les hizo modificar su 
propósito; finalmente, el obispo cedió al razona- 
miento de que M había ido a Plévin, porque era don- 
de él había querido morir. Pío XII lo beatificó el 20 
mayo 1951. 


OBRAS: Canticou spirituel (Quimper, 1642). Catéchis- 
me de la mission, dictionnaire et grammaire en frangois el 
langage armorique (Quimper, 1658). Templ consacret da 
bassion Jesus-Christ... (Quimper, 1679). La vie du Vénerable 
Dom Michel Le Nobletz, ed. H. Pérennes (Saint-Brieuc, 
1934). 


FUENTES: ARSL: Franc. 33 376-394. ASJF. 


BIBLIOGRAFÍA: Boscuer, A., Le parfait missionnaire 
(París, 1697). BremoND 3:66-117. Dog, G. H., A John Wes- 
ley of Armorical Comwall: Father Julien Maunoir (Truro, 
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(Brest, 1933). Le Moicn-KurreL, M.-Th., Le Bienheureux 
Maunoir, apótre des Bretons (París, 1964). PoLcAr 3/2:515- 
517. Secura, F., «Un apóstol de Bretaña», RazFe 143 (1951) 
643-651, S£JOURNE, X.-A., Histoire du Vénérable Serviteur de 
Dieu, Julien Maunoir 2 v. (París/Poitiers. 1895). Sommervo- 
GEL 5:753-756; 9:657. BS 9:165-167. 


J.N. TYLENDA 


MAURICIO. Antigua colonia británica, la isla, al 
ser abolida la esclavitud (1835), fue pronto meta de 
inmigración de unos 200.000 trabajadores proce- 
dentes de la India, algunos de ellos católicos. En es- 
ta situación, Allen Collier, O.S.B., obispo de Port- 
Louis, pidió ayuda a la CJ, y el P. General Pedro 
Beckx envió por un tiempo (1857-1858) al P. Lau- 
rent *Aillud, y en 1860 al P. Stefano Romani. Impre- 
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sionado Romani por la importancia de la inmigra- 
ción india, sugirió al obispo que pidiese de nuevo 
ayuda a Beckx. Éste envió (1861) a Francis *Roy y 
Lorenzo *Puccinelli, de la misión de Madurai (In- 
dia). Así nació la «Misión india», que fue confiada a 
los jesuitas en 1864. Interrumpida por la Guerra 
Mundial en 1914, la CJ, por falta de personal, tardó 
en volver hasta 1930, En 1950, comenzaron también 
la llamada «Misión China». En 1967, la misión de 
Mauricio, cuyo territorio había sido declarado esta- 
do independiente, fue encargada a la provincia de 
Madurai. Aunque la tarea inicial fue el trabajo con 
los indios, pronto se dieron también a la labor pa- 
rroquial, y a la dirección espiritual e intelectual, a 
través de la *congregación mariana y otras aso- 
ciaciones piadosas. Estas actividades estaban cen- 
tradas en sus residencias del Sacré-Coeur en Port- 
Louis (1873) y de Saint-Ignace en Rose-Hill (1892). 

La diócesis de Port-Louis tuvo un obispo jesuita 
(1887-1895), Leo *Meuren, que escribió, dio confe- 
rencias, organizó el apostolado social, fundó una 
«unión obrera» y una «sociedad de previsión», au- 
mentó el número de escuelas católicas, abrió un im- 
portante colegio-seminario (1889-1897) y promovió 
las misiones populares periódicas. En noviembre 
1890, confió a los jesuitas la nueva parroquia N.D. 
de Lourdes. El número de jesuitas ha sido por tér- 
mino medio unos doce, y sus tareas principales, ade- 
más de evangelizar los indio-mauricios, son el diálo- 
go con los hindúes, el trabajo parroquial, tandas de 
ejercicios y otros empeños como capellanía de hos- 
pitales y ayuda social a la juventud. Hay diez jesui- 
tas (nueve padres y un hermano) en 1996. En 1987 
pasó a depender de la provincia de Francia. 


BIBLIOGRAFÍA: Bounov, Jésuites 2:212-216, 
A. NAGAPEN 


MAURICIO, Domingos M. Gomes dos Santos. 
Historiador, predicador, escritor. 

N. 29 marzo 1896, Perafita (Matosinhos), Portu- 
gal; m. 22 enero 1978, Lisboa, Portugal. 

E. 7 diciembre 1910, Exaten (Limburgo), Holan- 
da; o. 26 julio 1926, Roma, Italia; ú.v. 15 agosto 
1929, Lisboa. 

Estudió en la escuela *apostólica de Guimaráes 
y, al ser expulsada la CJ de Portugal en 1910, entró 
en ella en Holanda y empezó las humanidades en Al- 
semberg (Bélgica, 1912-1915). En España, acabó las 
humanidades en Murcia (1915-1916), cursó la filo- 
sofía en Granada (1916-1919), y enseñó (1919-1923) 
idiomas y elocuencia en San Martín de Trevejo, 
Murcia y Santa María de Oya. Pasado a Italia, estu- 
dió teología (1923-1927) en la Universidad *Grego- 
riana de Roma y realizó la tercera probación en Flo- 
rencia. Aficionado a la historia, visitó los archivos de 
estas ciudades en búsqueda de documentos relativos 
a Portugal. 

Desde 1929 residió en Lisboa, como redactor de 
la revista Brotéria, de la que fue director (1935-1949) 
y superior de la comunidad (1936-1940, 1943-1949). 
Bajo su impulso, la revista alcanzó mayor difusión, 


y aumentó notablemente el número de páginas y la 
calidad de sus artículos. Escribió en ella más de 300 
sobre temas históricos, teológicos, culturales, socia- 
les, políticos y crítica literaria. Empleó varios seu- 
dónimos, pero los artículos más importantes, sobre 
todo históricos, los firmaba con su nombre. Fue bi- 
bliotecario de la revista treinta años, durante los 
cuales amplió sus fondos, en especial en la sección 
de historia. En sus últimos años de vida, hizo un es- 
tudio sobre los nombres e identidad de los compa- 
ñeros mártires del Bto. Ignacio de *Acevedo, acerca 
de los cuales existían algunas dudas. La Sagrada 
Congregación para las Causas de los Santos, publicó 
este trabajo en versión italiana. 

Además, fue un renombrado orador. Predicó no- 
venas, triduos y sermones, tanto en pueblos como en 
ciudades importantes. Dirigió muchas tandas de 
ejercicios a sacerdotes, a religiosos y a seglares. De- 
sarrolló una intensa actividad pastoral: organizó la 
asistencia religiosa y social en el Barrio da Liberda- 
de, en las afueras de Lisboa, y fue también asesor de 
varias secciones de la Acción Católica Femenina. 

Fue académico de número de la Academia Por- 
tuguesa de la Historia (1946) y miembro de diversas 
sociedades científicas. Le fueron impuestas varias 
condecoraciones. Uno de los directores de la enci- 
clopedia Verbo, a la que contribuyó con 640 artícu- 
los, colaboró además en revistas nacionales y ex- 
tranjeras, así como en otras empresas intelectuales. 
En sus trabajos históricos resaltan su agudeza, y su 
erudición vasta y sólida. 


OBRAS: O Infante Santo e a possibilidade do seu Culto 
canónico (Caminha, 1927). Preconceitos contra as Ordens 
Religiosas em Portugal (Oporto, 1929). A Escola sem Deus 
(Oporto, 1931). A Igreja e a Imprensa (Oporto, 1934). A 
Mensagem artística de Antero de Figueiredo (Lisboa, 1945) 
Balango cultural dos Jesuítas no Brasil (1549-1760) (Coím- 
bra, 1955). D. Francisco da Costa. Cancioneiro chamado de 
Da. Maria Henriques (Lisboa, 1956). D. Duarte e as respon- 
sabilidades de Tánger (1433-1438) (Lisboa, 1960). Jorge Bu- 
chanan e o ambiente Coimbráo no Séc. xv! (Coímbra, 1962) 
O Mosteiro de Jesus de Aveiro, 2 v. (Lisboa, 1963-1967). A 
Projeccáo Internacional da Universidade de Évora (Coímbra, 
1967). Macau - Primeira Universidade Ocidental do Extremo- 
Oriente (Lisboa, 1968). Brasil. Canon. BB. Ignatii de Azeve- 
do el Socii, «Dilucidatio circa nomina» (Roma, 1977; Di- 
daskalia 8 [1978] 89-156, 331-366). Brotéria, «Indices», 
48-53 y años 1963-1978. Boletim Acad Port História, tomos 
16, 21, 22, 27, 32. 


BIBLIOGRAFÍA: Lerre, A., «In memoriam», Brotéria 
106 (1978) 214-225; RPF 34 (1978) 294-296. Verbo 13:48s; 
20:4895. 


J. VAz DE CARVALHO 


MAURISPERG, Anton. Historiógrafo. 

N. 14 marzo 1678, Cilli (Estiria), Austria; m. 12 
diciembre 1748, Viena, Austria. 

E. 14 octubre 1693, Viena; o. 1707, Graz (Esti- 
ria); ú.v. 15 agosto 1711, Graz. 

Era estudiante del colegio de Graz cuando entró 
en la CJ. Tuvo la formación normal con la teología 
en Graz (1703-1707) y tercera probación en Juden- 
burg (1707-1708). Después, fue director del colegio y 


2583 


MAXWELL 





profesor de poética y retórica en Graz y en la casa 
profesa de Viena. En todas estas funciones era si- 
multáneamente historiador de la casa, y también de 
la provincia desde 1715 a 1722. Fue decano de los 
Iingúistas (1722-1725) en Graz y prefecto del semi- 
nario (1726-1730) de Leoben. En 1735 regresó como 
historiador de la provincia al noviciado de Viena. 
Tras una estancia (1743-1748) en Pressburg/Bratis- 
lava (Eslovaquia) como espiritual, volvió a Viena. 
Sus publicaciones son sobre todo fruto de su activi- 
dad docente y de su trabajo como historiador de la 
provincia. En su obra dramática sobresale Mutius 
Scaevola (1730), ejemplo de amor patrio en situa- 
ción de guerra. 


OBRAS: Imperium Romano-Austriacum sub Carolo VI 
(Linz, 1712). Floralia sacra seu conceptus symbolici de 
Stanislao Kostka (Steyr, 1726). Fructus Aloysiani, seu vita 
S. Aloysii Gonzaga (Steyr, 1726). Opuscula varia (Steyr 
1726). Dramata 1V (Steyr, 1730). Der grosse Diener Gottes 
Francisci de Hieronimo S.J. (Viena, 1738). 


BIBLIOGRAFÍA: DLL 10:5935. Dunk 4/2:80, Koscw 
2:2840s. Lukcs, Cal. generalis 2:960s. Peryticn, Graz (1870) 
1:132. SommERVOGEL 5:764s; 12:5725. VALENTIN, Répertoire 
2:1083. Wurzwach 17:152s. 


H. PLATZGUMMER 


MAURO, Silvestro. Teólogo, filósofo, escritor. 

N. 31 diciembre 1619, Espoleto (Perugia), Italia; 
m. 13 enero 1687, Roma, Italia. 

E. 21 abril 1636, Roma; o. c. 1647, Roma; ú,v. 2 
febrero 1654, Roma. 

Cursó las humanidades en el *Colegio Romano 
y, tras entrar en la CJ, también Ja filosofía (1639- 
1642) y la teología (1644-1648), donde uno de sus 
profesores fue el célebre Sforza *Pallavicino. Des- 
pués de su ordenación, enseñó filosofía en Macerata 
(1649-1652) y fue prefecto de estudios en el *Colegio 
Germánico de Roma (1652-1653). Menos dos años 
(1656-1658) por enfermedad contraída en una pesti- 
lencia general, fue profesor en el Colegio Romano, 
primero de filosofía (1653-1656, 1658-1659), luego, 
de teología (1659-1682) y ética (1660-1663) y, desde 
1682 a 1684, de Sgda. Escritura, mientras era pre- 
Fecto de estudios. Por fin, fue rector desde 1684 has- 
ta su muerte. Como tal, encargó a Andrea *Pozzo 
pintar la famosa cúpula «falsa» y decorar la iglesia 
de SantIgnazio. 

Sus cursos de filosofía y teología que publicó se 
estimaron, no por su originalidad, sino por su gran 
claridad y precisión. Su doctrina sigue en general la 
de Sto. Tomás, apartándose sólo en alguna opinión. 
Su fama está vinculada sobre todo a la magnífica pa- 
ráfrasis de todas las obras de Aristóteles, que consti- 
tuye una interpretación exacta y muy clara sobre la 
base del texto griego, aunque acompañada por el 
texto usado entonces en las escuelas. Antes de publi- 
carla, la mostró al cardenal Pallavicino, que la con- 
sideró especialmente buena. Al seguir insuperado su 
valor, los jesuitas Franz *Ehrle, Franz *Beringer y 
Augustin Bringmann han publicado de nuevo (1885- 
1887) los libros puramente filosóficos. 


M se distinguió también por su vida ejemplar y 
la bondad de su carácter, que lo hacían atractivo a 
todos. 


OBRAS: Quaestionum philasophicarum... libri quatuor 
(Roma, 1648). Aristotelis opera quae extant omnia, brevi pa- 
raphrasi ac litterae perpetuo inhaerente explanatione illustra- 
ta... 6 v. (Roma 1668). Opus theologicum 3 v. (Roma, 1687). 


BIBLIOGRAFÍA: Enurz, F., «Introduction», Aristotelis 
opera omnia 4 v. (París, 1885-1886). ViLLosLADA, Storia 235. 
Hurter? 4:344, Lascaris Commeno, C., «Los comentarios de 
Silvestre Mauro a la “Física” de Aristóteles», Revista de Fi- 
losofía 8 (1949) 459-468. ParriGnANI-BoerO 1:393-395. Sestt- 
11, C., «Silvestro Mauro», Gli Scienziati Italiani (1921-1923) 
1:426-400. SomMERVOGEL 5:765-768, Verbo 13:54. DTC 
10:447-448. EC 8:512-513. EF 4:445-446. NCE 9:51. 


M. ZANFREDINI 


MAXWELL, Joseph R. N. Educador, operario, 
escritor. 

N. 7 noviembre 1899, Taunton (Massachusetts), 
EE.UU.; m. 19 septiembre 1971, Ybbs (Baja Aus- 
tria), Austria. 

E. 7 septiembre 1919, Yonkers (Nueva York), 
EE.UU.; o. 20 junio 1932, Weston (Massachusetts); 
ú.. 2 febrero 1936, Newton (Massachusetts). 

Tras acabar el noviciado en Woodstock-on- 
Hudson de Yonkers, estudió humanidades (1921- 
1923) en St. Andrews-on-Hudson de Poughkeepsie 
(Nueva York). Cursó la filosofía (1923-1926) en 
Weston College y enseñó (1926-1929) humanidades 
en Holy Cross College de Worcester (Massachu- 
setts), Regresó a Weston College, donde estudió 
teología (1929-1933) y enseñó (1933-1934) inglés y 
pedagogía a los escolares jesuitas. Hizo la tercera 
probación (1934-1935) en Drongen/Tronchiennes 
(Bélgica). 

Al volver a Estados Unidos, fue prefecto de estu- 
dios (1935-1939) y enseñó inglés en Boston College 
(Massachusetts). Rector (1939-1946) de Holy Cross 
College de Worcester, pasó con el mismo cargo al 
colegio preparatorio Cranwell (1946-1951) de Lenox 
(Massachusetts) y a Boston College (1951-1958). Du- 
rante 1955 y 1956, fue presidente de la National As- 
sociation of American Colleges, el primer sacerdote 
católico que ocupó este puesto. En 1959, pasó a la 
misión de Jamaica en la Indias Occidentales y por 
doce años fue párroco en varias iglesias (de las que 
fundó algunas), como las de Kingston, Falmouth y 
Reading. 

Escribió la biografía de Adolf *Petit, The Happy 
Ascetic, el venerado instructor de *tercerones, por 
quien se interesó durante su propia tercera proba- 
ción en Drongen. 


OBRAS: Completed Fragments (Nueva York, 1936). The 
Happy Ascetic: Adolph Petit (Nueva York, 1936). 


BIBLIOGRAFÍA: Dunican, D. R., A History of Boston 
College (Milwaukee, 1947). Meaoner, W.J. - GRATTAN, W. J., 
The Spires of Fenwick: The History of the College of the Holy 
Cross 1843-1963 (Nueva York, 1966). 
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MAYAGOITIA FRANCO, David. Apóstol univer- 
sitario. 

N. 6 enero 1907, Encarnación de Díaz (Jalisco), 
México; m. 18 septiembre 1968, México (D.F.), Mé- 
xico. 

E. 1 mayo 1925, Fort Stockton (Texas), EE.UU.; 
o. 21 junio 1939, St. Marys (Kansas), EE.UU.; ú.v. 2 
febrero 1946, México. 

Terminó el noviciado en la recién fundada casa 
de formación de la provincia mexicana en el exilio 
norteamericano de Ysleta en El Paso, donde conti- 
muó sus estudios (1927-1933). Hizo su magisterio en 
Puebla de los Ángeles (1933-1936) y la teología 
(1936-1940) en St. Louis (Misuri). Una vez ordena- 
do, fue al colegio de Puebla (1941-1943), de donde 
pasó por breve tiempo al de México, y regresó a Es- 
tados Unidos para su tercera probación (1943-1944) 
en Manresa Hall (Washington). 

Ya en su primera estancia en el colegio de Méxi- 
co (luego Instituto Patria), había trabajado con los 
universitarios de la disuelta Unión Nacional de Es- 
tudiantes católicos (UNEC), junto con el P. Julio 
*Vértiz. Eran años muy especiales para la Iglesia ca- 
tólica mexicana, que buscaba su lugar en esa transi- 
ción de la persecución a la tolerancia. Los apostola- 
dos, sobre todo los más relacionados con el poder 
político, como en el caso de la educación, debían en- 
contrar nuevas formas. 

Ya en 1943, había sido uno de los fundadores de 
la Facultad de Filosofía y Letras del Centro Cultural 
Universitario, primer intento de universidad priva- 
da, convertida nueve años después en la Universidad 
Iberoamericana (1952). Para insertarse mejor en el 
medio universitario, se inscribió en la Universidad 
Nacional de México y obtuvo el grado de doctor en 
filosofía (1945), con una tesis sobre la filosofía en el 
México colonial, que estudiaba las raíces cristianas 
de los primeros universitarios mexicanos. Buscando 
formas de cristianizar el medio, fundó (1947) la 
Corporación de Estudiantes Mexicanos (CEM) y dio 
nueva vida a la Unión Femenina de Estudiantes Ca- 
tólicas (UFEC), que había fundado el P. José *Mier 
y Terán. Ambas agrupaciones se proponían crear un 
liderazgo estudiantil que transformara las universi- 
dades en centros de irradiación del espíritu eristia- 
no; durante su apogeo (1950-1960), llegaron a con- 
trolar los comités estudiantiles de varias 
universidades mexicanas. Para prolongar su labor 
entre los ya graduados, M fundó la Unión Nacional 
de Profesionistas (UNP). 

Como en el caso de sus predecesores, Bernardo 
*Bergoend y Jaime *Castiello, su preocupación fue 
dar una sólida formación cristiana y social a los uni- 
versitarios. Para ello, fundó y dirigió las revistas Cor- 
poración (1950-1967) y Rumbo (1967). En 1953, or- 
ganizó en Guadalajara (Jalisco), el primer congreso 
nacional de cultura católica. En 1964, el episcopado 
mexicano le nombró director del Secretariado Na- 
cional de Educación y Cultura. Para esa fecha, la si- 
tuación de la Iglesia era muy distinta de la vivida 
veinte años antes, ya que el Concilio *Vaticano II ha- 
bía señalado nuevos caminos. Aunque M se esforzó 
por entender esos cambios, le resultó doloroso 


constatar que sus métodos de apostolado resultaban 
no solo atrasados, sino cuestionados por otra gene- 
ración de jesuitas que trabajaban en el mundo uni» 
versitario. Con gran categoría humana, trató peno- 
samente de adaptarse, pero no fue ya el sacerdote 
optimista y eufórico de antes. 

En 1968, el movimiento estudiantil, con fuerza 
desconocida, cuestionó a un tiempo la institución 
universitaria y el sistema político y social mexicano. 
El 18 septiembre, el ejército invadió el recinto de la 
Universidad Nacional en los momentos en que los 
médicos trataban de fortalecer el corazón de M, 
amenazado por un infarto, que no pudo superar. La 
coincidencia de la ocupación militar de la universi- 
dad y la muerte de M fue para los miles de estu- 
diantes y profesionales que había formado un sím- 
bolo del cambio que imponían los nuevos tiempos. 


OBRAS: Ambiente filosófico de la Nueva España (Méxi- 
co, 1945). Corporación de Estudiantes Mexicanos. Notas so- 
bre su fundación (México, s/f). Organiza tu acción (México, 
1960). 


BIBLIOGRAFÍA: Guriérrez Casitas, Jesuitas... siglo xx, 
555-556. EM 8:350, 
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MAYANS Y SISCAR, Gregorio. 
neohumanista, filólogo, historiador. 

N. 9 mayo 1699, Oliva (Valencia), España; m. 21 
diciembre 1781, Valencia. 

Durante la guerra de sucesión española, estudió 
gramática y retórica (1706-1713) en el colegio de 
Cordelles que la CJ tenía en Barcelona. Conservó 
mal recuerdo de sus profesores y perfeccionó su la- 
tinidad con la lectura de los clásicos. Estudió filoso- 
fía y derecho en las universidades de Valencia y Sa- 
lamanca (1713-1722). En esta última ciudad le 
disgustó que los jesuitas le molestasen insistiendo 
en que hiciese los Ejercicios para discernir sobre su 
vocación. En Valencia, donde ganó (1723) por opo- 
sición la cátedra de derecho justinianeo, aun reco- 
nociéndose entonces amigo de los jesuitas, le desa- 
gradó la concordia entre la Ciudad y la CJ (1720) por 
la que aquella concedía a los jesuitas las cátedras de 
gramática de la Universidad; éstas habrían de cu- 
brirse sin oposición, a la libre disposición del pro- 
vincial. En Valencia siguió las huellas del P. Tosca y 
del deán Martí en punto a filosofía y erudición. Bi- 
bliotecario real en Madrid (1733-1739), publicó 
(1737) su renovador, aunque algo audaz e improvi- 
sado, libro sobre los Orígenes de la lengua española y 
una Vida de Cervantes, basada, como sus restantes 
biografías, sólo sobre fuentes literarias; allí la lectu- 
ra de Van Espen le llevó a un rígido jurisdiccionalis- 
mo de tipo lovaniense; ello y el tocar con mano el 
poder de los jesuitas, como confesores reales de Fe- 
lipe V, fueron las causas iniciales de sus crecientes 
prevenciones antijesuíticas. 

Retirado a Oliva, se consagró totalmente a sus 
trabajos de derecho, erudición, crítica histórica y 
filología. Sus nuevas gramáticas y retóricas de las 
lenguas castellana y latina (no todas publicadas), 


Jurisconsulto, 
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aun con ser una adaptación original de las corrien- 
tes filológicas de Port-Royal, fueron bien acogidas 
por los jesuitas de Cervera, dadas la íntimas relacio- 
nes epistolares de M con don José *Finestres. A M le 
disgustó el episcopologio de Barcelona por Mateo 
+Aymerich, poco crítico en el punto del obispo Seve- 
ro; pero se dio perfecta cuenta de la valía de Andrés 
M. *Burriel, más tarde víctima como él mismo del 
secuestro de sus papeles por orden ministerial. Si 
había tenido tensiones, en Valencia, con el P. Tomás 
*Serrano, mantuvo relaciones cordiales con los je- 
suitas de Cervera, o sólo epistolares, como con Blas 
Larraz y Luciano *Gallissá, o también personales 
con los que se llegaron hasta Gandía, o de paso, pa- 
ra alcanzar el doctorado en aquel Colegio-Universi- 
dad (el teólogo Juan Bautista *Gener), o de asiento 
(como el rector Aymerich y el joven Juan *Andrés). 

Su radical *regalismo de tipo lovaniense le hizo 
oponerse al concordato de 1753, en el que tanto in- 
tervino el confesor de Fernando VI, Francisco de 
*Rávago, y le acercó a los jurisdiccionalistas declara- 
dos, sobre todo a los del grupo aragonés (Manuel 
*Roda, conde de *Aranda). M deseaba llegar a inter- 
venir de nuevo en la vida cultural y política de Ma- 
drid, pero sus ideas ultrarregalistas y la influencia de 
los jesuitas se lo impidieron hasta la llegada de Car- 
los III en 1759. En 1766 finalmente volvió a la corte 
tras veintisiete años de ausencia, y el nuevo monarca 
lo nombró alcalde de casa y corte, y le otorgó una 
pensión vitalicia; en seguida se puso a preparar su re- 
forma de la enseñanza de 1767, en gran parte aplica- 
da tras la “expulsión de los jesuitas. El extrañamien- 
to le inspiró estos dos juicios —personal el uno, 
colectivo el otro— escribiendo a Finestres ya el 6 
abril 1767: muchos «hombres beneméritos» estaban 
«perseguidos inicuamente»; y «Éste ha sido en Espa- 
ña el fin de este cuerpo, que de bueno se hizo sabio; 
de sabio, político; y de político, nada». 

M es un ejemplo paradigmático del español pia- 
doso y culto, amigo personal de algunos jesuitas 
selectos, pero enemigo de la CJ por sus personales 
ideas y actitudes jurisdiccionalistas y por cierto re- 
sentimiento personal. Se diferenció del ambiente 
erudito español contemporáneo en su poco aprecio 
de Flórez y de Feijoo, en sus prevenciones contra la 
cultura francesa contemporánea (admirando siem- 
pre, con todo, la ciencia jurídica de Francia del siglo 
xv1 al xvm), y en sus predilecciones y contactos per- 
sonales o epistolares con juristas, eruditos y libreros 
de las naciones germánicas: Holanda, Alemania, 
Suiza. 


FUENTES: Archivo Mayans (Valencia, Biblioteca muni- 
cipal y Colegio del Patriarca). Casanovas, 1. - BarLLORI, M., 
Documents per la história cultural de Catalunya en el se- 
gle xvi 4 y. (Barcelona, 1931-1969). 


OBRAS: Epistolario, ed. A. Mestre y o., 13 v. (Oliva-Va- 
lencia, 1972-1995): con A. M. Burriel, v. 2. Obras completas 
[castellanas], ed. A. Mestre, 5 v. (Oliva-Valencia, 1983- 
1986). Sus escritos en MesTrE, Mlustración 23-28, 


BIBLIOGRAFÍA: BariLor:, M., Cultura e finanze. Studi 
sulla storia dei gesuiti (Roma, 1983) 292-309, 474; O.C. 9, 
Mayans y la Ilustración, 2 v, (Valencia, 1981). MESTRE, 





Ilustración y reforma de la Iglesia: Pensamiento político-reli- 
gioso de don G. M. (Oliva-Valencia, 1968). lo., Historia, fue- 
ros y actitudes políticas: M. y la historiografía del síglo xv 
(Oliva-Valencia, 1970). 1b., Perfil biográfico de... (Valencia, 
1981). 1b., Influjo europeo y herencia hispánica: M. y la llus- 
tración valenciana (Valencia, 1987). Íb., G. Mayans y Siscar. 
Entre la erudición y la política (Valencia, 1999). PEser, V., 
G. Mayans i la cultura de la IL.lustració (Barcelona, 1975). 
Peser, M. y J. L., G.M. y la cultura universitaria (1767) (Va- 
lencia, 1975). 


M. BarLLORI 


MAYER, Christian. Matemático, astrónomo. 

N. 20 agosto 1719, ModfFice (Moravia), Chequia; 
m. 16 abril 1783, Heidelberg (Baden-Wúrttemberg), 
Alemania. 

E. 26 septiembre 1745, Maguncia (Renania-Pala- 
tinado), Alemania; o. antes de 1745, Wúrzburgo (Ba- 
viera), Alemania; ú.v. 2 febrero 1756, Heidelberg. 

Había cursado la teología en Wiirzburgo cuando 
entró en la CJ, Después de enseñar (1748-1753) hu- 
manidades, física y filosofía en Aschaffenburg, fue 
profesor de física experimental y matemáticas en el 
colegio de Heidelberg hasta la "supresión de la CJ en 
1773. 

Sus aportaciones en el área de las matemáticas 
son sobre máximos y mínimos en la mínima acción, 
ecuaciones diferenciales, cálculo de variaciones, so- 
Juciones singulares, etc. Con todo, ha pasado a la 
historia más como astrónomo. El elector palatino 
Karl Teodor, muy amante de las ciencias y las letras, 
le construyó (1762) un observatorio en Sohwetzin- 
gen, su residencia de verano, y unos años más tarde 
otro mucho mayor en Mannheim, capital entonces 
del Palatinado; el primero fue equipado con los me- 
jores instrumentos de la época, importados de In- 
glaterra. Visitado por Joseph J. Lalande, le resultó 
sumamente interesante por su gran altura, su mural 
de ocho pies de radio, su excelente telescopio meri- 
diano de Ramsden y un cenital fabricado por Sisson. 

En sus numerosos libros se describen las obser- 
vaciones unas veces del uno y otras del otro de los 
observatorios, ambos cerca de Heidelberg, donde es- 
taba el colegio. Algunos de estos escritos fueron pu- 
blicados en las Philosophical Transactions de Lon- 
dres, los Nova Acta Eruditorum Lipsiae, la Academia 
Scientiarum Imperii Petropolitani y en Transactions 
of the American Philosophical Society. Entre ellos 
son de notar sus estudios sobre las estrellas dobles, 
las inmersiones de los satélites de Júpiter, y la ocul- 
tación de Saturno tras la Luna. Colaboró en la cons- 
trucción de un pantómetro, que él mismo dio a co- 
nocer. 

Pero lo más interesante de su obra astronómica 
fue la observación del paso de Venus delante del Sol, 
fenómeno que ocurre, con intervalo de algo más de 
un siglo, dos veces próximas entre sí. Tuvo lugar en 
1761 y 1769. Ambas veces lo llamó la zarina Catali- 
na Il a San Petersburgo para que estudiase el singu- 
lar eclipse. Puestos a su disposición los medios más 
refinados de la época, M publicó sobre sus observa- 
ciones dos obras latinas en la Academia Petropolita- 
na, traducidas después al ruso y al inglés. 
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Le achacan algunos (como Hans C. Freiesleben) 
el haber sido algo imaginativo: quiso ver planetas y 
satélites en torno a las estrellas fijas. Sus colegas (so- 
bre todo Maximilian *Hell, de Viena) le aconsejaban 
más circunspección en este particular, a lo que M 
respondía con optimismo. Escribió en San Peters- 
burgo una Nouvelle méthode para hacer con brevedad 
y poco gasto un mapa de Rusia, que aprobó la Aca- 
demia de la ciudad. Con este método, realizó a su 
vuelta a Heidelberg (1771) un mapa del Palatinado. 
Además, trabajó con Cassini en París para hallar la 
longitud de un grado del meridiano. Por ello, es con- 
siderado también como cartógrafo. Fue miembro de 
las academias científicas de Londres, Filadelfia, 
Mannheim, Múnich, Bolonia y de otras ciudades. 


OBRAS: Selecta physices experimentalis elementa ma- 
thematico-physica (Heidelberg, 1753). Aer fluidus in sua 
origine inquisitus, selectis propositionibus exhibitus, experi- 
mentis et rationibus ¡llustratus (Heidelberg, 1753). Speci- 
men physicae experimentalis in aqua eiusdemgue dotibus 
explorandis captum (Heidelberg, 1755). Disquisitio de mo- 
mento virium mechanicarum (H.. 1756). Scientia numero- 
rum methodo plana exposita (H., 1762). Basis Palatina 
(Mannheim, 1763). Solís et lunae eclipseos observatio astro- 
nomica (Mannheim, 1764). Pantometrum Paceccianum 
(Mannheim, 1767). Nouvelle méthode pour lever... une carte 
générale el exacte de toute la Russie (Petersburgo, 1770). Ob- 
servatio Veneris (Gryphiswald, 1782). 


BIBLIOGRAFÍA: DSB 9:231s. Dumr 4:596. Fischer, K. 
A., aJesuiten-Mathematiker in der deutschen Assistenz», 
AHSI 47 (1978) 174, 208. KoLLNIG-SCHATTASCHNEIDER, En, 
«Der Astronom Ch. Mayer», Sterne und Weltraum 8 (1969) 
190-194. Moxructa, J. E., Histoire des Mathématiques (Paris, 
1803) 354ss. NDB 16:536s. Pocár 3/2:518. Sesestik, L., 
«Christian Mayer» (Modrice, 1969) [bibl.]. SommervocEL 
5:794-799. Wurzwacn 18:91-93. 


C. OñaTE 


MAYER, Rupert. 
congregación. 

N. 23 enero 1876, Stuttgart (Baden-Wúrttem- 
berg), Alemania; m. 1 noviembre 1945, Múnich (Ba- 
viera), Alemania. 

E. 1 octubre 1900, Tisis/Feldkirch (Vorarlberg), 

ia; o. 2 mayo 1899, Rottenburg (Baden-Wúrt- 
. 2 febrero 1911, Feldkirch; 15 septiem- 
bre 1938, Múnich. 

Comenzó la educación secundaria en Stuttgart e 
hizo los dos últimos años en Ravensburg. Aquí co- 
noció algo de la CJ a través de unos amigos que ha- 
bían estudiado en Feldkirch con ellos; él mismo tu- 
vo su primer contacto directo al ir a Feldkirch 
(1894) para hacer los ejercicios (los jesuitas estaban 
expulsados de Alemania desde 1872). Decidió entrar 
en la CJ, pero al graduarse (julio 1894) retrasó su so- 
licitud a instancias de su padre, que deseaba com- 
pletase sus estudios antes de tomar tal decisión. 

De 1894 a 1898 estudió filosofía, teología, histo- 
ria y catequesis en la universidades de Friburgo 
(Suiza), Múnich y Tubinga. En 1898 entró en el se- 
minario diocesano de Rottenburg y, acabada su for- 
mación, trabajó corno coadjutor en Spaichingen y, 
al año siguiente entró en la CJ. En su segundo año 


Beato. Operario, director de 








de noviciado, fue a Valkenburg (Holanda) para re- 
pasar sus estudios filosóficos y teológicos (1901- 
1904). Fue socio del maestro de novicios (1904- 
1905) en Feldkirch e hizo su tercera probación 
(1905-1906) en Wijnandsrade (Holanda). Dio misio- 
nes parroquiales (1906-1911) en el norte y sur de 
Alemania, y en Suiza y Austria. 

Fue destinado a Múnich (1912) para atender es- 
piritualmente a los immigrantes del campo, que 
confluían en Múnich en número de unos diez mil al 
año. Se dedicó de lleno a cuidar de esas gentes de- 
sarraigadas y con frecuencia sin empleo. Pronto se 
le conoció en toda la ciudad por su trabajo en orga- 
nizaciones de caridad, su cooperación con las auto- 
ridades para ayudar a esos immigrantes, y por su ac- 
ción personal de consejo y visita a los domicilios. 
Convencido de que la vida espiritual no florecería 
entre ellos si se dedicaban meramente a sobrevivir, 
buscó cooperadores en su apostolado social. Para 
ello, fundó (1914), junto con dos sacerdotes diocesa- 
nos, las Hermanas de la Sgda. Familia. Compuso los 
estatutos de la nueva congregación acentuando su 
dimensión social y fue su director espiritual hasta su 
muerte, a excepción de su breve servicio militar du- 
rante la 1 Guerra Mundial. 

Al estallar la guerra se alistó enseguida, y espe- 
raba al hacerlo rebatir la acusación de que los cató- 
licos no eran buenos ciudadanos alemanes. Sirvió 
(agosto 1914 a enero 1915) como enfermero, y luego 
de capellán militar en varios frentes. Fue el primer 
sacerdote católico que ganó la Cruz de Hierro, entre 
otras distinciones militares. En Rumania sufrió una 
herida grave (30 diciembre 1916) y tuvo dos ampu- 
taciones que dejaron su pierna izquierda cortada 
por encima de la rodilla. Poco después escribía a sus 
padres: «sin el sufrimiento a causa de la herida, la 
guerra no hubiera sido para mí lo que de hecho fue, 
un medio de acercarme más al buen Dios» (véase 
Koerbling/Riesterer 39). 

A pesar de los reincidentes dolores como conse- 
cuencia de la amputación, volvió a Múnich (1917) 
para continuar su trabajo. La derogación de las leyes 
contra la CJ en abril 1917 le permitió un apostolado 
más libre y público. En 28 noviembre 1921 el carde- 
nal Michael von Faulhaber le nombró director de la 
*congregación de hombres. La iglesia de St. Michael, 
confiada a los jesuitas el 1 diciembre, su base de ope- 
raciones. Cada noche visitaba una reunión parro- 
quial distinta, y una vez al mes convocaba a todos los 
congregantes en la iglesia de St. Michael, donde él re- 
gularmente oía confesiones, predicaba y celebraba la 
Misa. Bajo su dirección, la congregación duplicó el 
número en pocos años. 

Su propósito de llevar el mensaje crástiano al 
mundo le llevó a experimentar nuevos métodos 
apostólicos. Muy interesado en el movimiento sindi- 
cal católico, hablaba claramente de sus problemas. 
En 1922, se dirigió a unas 40.000 personas en la Kó- 
nigsplatz de Múnich. En 1925, empezó a decir una 
Misa temprana en la estación central de Múnich pa- 
ra bien de los viajeros. La audiencia fue aumentan- 
do año tras año; hacia 1935, poco antes de ser prohi- 
bida por los *nazis, el número superó los 75.000. 
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Ya desde 1914 leía la prensa socialista y asistía 
a sus mítines políticos. Exponía el punto de vista 
social católico en oposición a los oradores comu- 
nistas y socialistas. Conoció a Adolf Hitler (1919) 
en una reunión comunista, y desde entonces asis- 
tió a concentraciones *nacionalsocialistas para co- 
nocer las posiciones del partido y refutar sus erro- 
res. Llegó pronto a la conclusión de que Hitler era 
un «histérico». En un mitin comentó con los que 
estaban sentados en su mesa que Hitler era un ora- 
dor excelente, pero que excitaba al pueblo y no se 
preocupaba mucho de la verdad. Esto suscitó un 
furor que le obligó a abandonar la reunión. El 21 
junio 1923 habló en un mitin sobre si un católico 
podía ser nacionalsocialista. Al llegar al estrado 
había sido aplaudido calurosamente, pero su au- 
diencia quedó desorientada al decirles que los 
aplausos eran prematuros, ya que él venía a decir- 
les que un cristiano no podía ser nacionalsocialis- 
ta. Los gritos de los asistentes le obligaron a inte- 
rrumpir su discurso, y miembros del grupo 
paramilitar nazi tuvieron que protegerle contra los 
que querían atacarle. 

Muchos fueron los escenarios desde los que de- 
fendió abierta y valientemente a la Iglesia, por lo que 
su postura era muy conocida. En vista de su oposi- 
ción e influencia muchos nazis le culparon del fra- 
caso de la intentona golpista nazi (9 noviembre 
1923) en Múnich. M se ofreció a ayudar a los heri- 
dos nazis en el golpe, pero fue rechazado, e incluso 
amenazado de muerte. 

Al llegar Hitler al poder (1933), M se encontró en 
dificultad con el gobierno, en especial por su pro- 
grama social antirreligioso y racial. Ya en 1935, la 
policía escuchaba sus sermones para anotar cual- 
quier dicho antinazi, y se le avisó oficialmente (ma- 
yo 1936) que en sus sermones hablaba contra el go- 
bierno. Un año más tarde se le prohibió predicar, 
en la iglesia de St. Michael. M rechazó la 
¡ón. Fue detenido el 5 junio 1937 y conde- 
nado el 23 a seis meses de prisión por atacar mali- 
ciosamente al gobierno y al partido nazi, y por abu- 
sar del púlpito como arma política. 

En lugar de cumplir la sentencia inmediatamen- 
te, se llegó a un acuerdo que le dejó temporalmente 
libre. De M aseguró su provincial Augustin *Rósch 
que aceptaría la prohibición de predicar. Así lo hizo 
M hasta que los ataques nazis dieron a entender que 
su silencio era consecuencia del miedo o que signifi- 
caba aprobar el nazismo. Siempre había mantenido 
que su silencio iba a ser mal interpretado por los fie- 
les, y sus superiores llegaron a la misma conclusión. 
Se le dio permiso para volver al púlpito, y así lo hi- 
zo en la misa de la estación central el 15 noviembre, 
después los domingos y fiestas a las 4 de la madru- 
zada en las Misas de la Birgersaalkirche y final- 
ora en St. Michael el 26 diciembre y 1 y 2 enero 

8. 

Fue detenido por segunda vez el 5 enero 1938, y 
enviado a cumplir su sentencia a la cárcel de Lands- 
berg. Con motivo de la anexión de Austria, fue in- 
dultado el 3 mayo. Los jesuitas defendieron su con- 
ducta y, en reconocimiento a su predicación 





excepcional y a su heroica valentía, se le concedió 
hacer la profesión solemne (15 septiembre 1938). 

Tanto el cardenal Faulhaber como el provincial 
de la CJ estimaron prudente evitar enfrentamientos 
por entonces, y de nuevo dejó de predicar. Sin em- 
bargo, fue detenido por tercera vez el 3 noviembre 
1939. La acusación era tener contacto con una orga- 
nización de conspiradores, el movimiento monár- 
quico. La Gestapo solicitó información sobre miem- 
bros de esa organización que le habían visitado. Se 
negó a responder alegando el secreto de la confesión 
y el secreto profesional del sacerdote. Tras dos me- 
ses de prisión en Múnich fue llevado al campo de 
concentración de Oranienburg-Sachsenhausen, cer- 
ca de Berlín, el 23 diciembre 1939. 

Su salud declinó notablemente en su celda in- 
conmunicada, y los nazis temieron que su muerte 
en prisión, sobre todo después de su historial de 
guerra, podría crear un mártir de la oposición y 
suscitar problemas al gobierno. Con todo, no que- 
rían de forma alguna permitirle volver a la oposi- 
ción activa al régimen. Se encontró una solución. 
El 7 agosto 1940 fue llevado al monasterio bene- 
dictino de Ettal en la Alta Baviera; allí se le prohi- 
bió todo contacto con el exterior, exceptuada su fa- 
milia más cercana. 

Cuando las tropas americanas llegaron a Ettal se 
le permitió volver a Múnich (11 mayo 1945). La ciu- 
dad luchaba por superar la destrucción material y 
espiritual de la guerra, y él intentó, como después de 
la 1 Guerra Mundial, remediar sus miserias con 
obras de misericordia espirituales y corporales. En 
la fiesta de Todos los Santos sufrió una hernorragia 
cerebral mientras predicaba y murió a las tres horas. 
Su tumba en el cementerio jesuita de Pullach (a las 
afueras de Múnich) era visitada por muchos, que 
recibían favores en respuesta a sus oraciones. Sus 
restos mortales se trasladaron (23 mayo 1948) a la 
cripta de la Búrgersaalkirche, propiedad de la con- 
gregación. Unas 30.000 personas acompañaron su 
ataúd mientras que alrededor de 300.000 lo acogían 
en las calles. Juan Pablo II lo beatificó en Múnich el 
3 mayo 1987. 


OBRAS: Mein Kreuz will ich tragen, ed. P. Lócher 
(Ostfildern, 1978). 
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P. RIESTERER 


MAYORAL, Pedro, Siervo de Dios. Misionero, 

N. 16 octubre 1678, Madrid, España; m. 9 di- 
ciembre 1753, Rere (VIII Región), Chile. 

E. 15 agosto 1697, Alcalá (Madrid); o. 26 julio 
1708, Santiago (Región Metropolitana), Chil 
octubre 1715, Rere. 

Estudió en el colegio de Madrid antes de entrar 
en la CJ. Siendo todavía novicio, fue enviado a las 
Indias, y llegó a Buenos Aires (Argentina) el 31 agos- 
to 1698 y a Santiago el 4 marzo 1699. Acabada su 
formación, misionó por veintisiete años a los arau- 
canos en La Imperial ([Concepción] 1710-1717), Re- 
pocura (1718-1719), Buena Esperanza (Rere) y 
Yumbel (1720-1737), atendiendo, sobre todo, a la 
misión de San Cristóbal. Al fallarle la salud, lo en- 
viaron al colegio de La Imperial, donde trabajó co- 
mo operario. Tuvo fama de santidad, señalándose 
por su amor a los pobres y la paciencia en su larga 
enfermedad. El pueblo atribuyó a sus oraciones que 
el colegio de Buena Esperanza no fuese afectado por 
el terremoto de 1751. 

La Congregación Provincial de 1755 pidió que se 
incluyera a M en el menologio. En septiembre 1765, 
unos doce años después de su muerte, por orden del 
obispo de La Imperial, Ángel de Espiñeira, O.F.M., 
tomaron declaración sobre sus virtudes los párrocos 
Miguel de Andía en Buena Esperanza y Paulino Fer- 
nández en Yumbel. Su proceso de beatificación se 
abrió en Roma en 1910. 


BIBLIOGRAFÍA: BS App 1 879. Enrich, Historia, 2:215- 
221. Marrues, Santoral, 403-410. TvLenDa 4645. 
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MAYORGA, Juan, véase MM. Brasil. 


MAYORICA (MAIORICA), Gerolamo. 
ro, superior, escritor. 

N. c. 1590, Nápoles, Italia; m. 27 enero 1656, Ha- 
noi, Vietnam. 

E. 17 abril 1605, Nápoles; o. c. 1618, Nápoles; 
ú,v. 21 mayo 1626, Qui Phu, Vietnam. 

Estudió humanidades tres años antes de entrar 
en la CJ. Continuó luego sus estudios de retórica y fi- 
losofía en el colegio de Nápoles, enseñó cuatro años 
humanidades en Capua y cursó cuatro de teología, 
seguramente en su ciudad natal. Destinado a la mi- 
sión de Japón el 27 noviembre 1618, partió de Lis- 
boa (Portugal) ya sacerdote el 25 marzo 1619. En 
Goa (India) se ocupó de la predicación en la iglesia 
de la casa profesa al menos hasta 1622 y luego pasó 
a *Macao. A comienzos de 1624 fue a la misión de 
Cochinchina (Vietnam) cultivada intermitentemente 
y entre incomprensiones desde 1615. Perseguido 
también M, se refugió (1629) en Champa (Vietnam) 
y. salvándose de un naufragio, vivió dos años arres- 


Misione- 


tado. Liberado por unos portugueses regresó a Ma- 
cao. El 19 octubre 1631 llegó con Bernardino *Reg- 
gio a su nueva misión en Tonkín (Vietnam). En 1633 
M y sus catequistas nativos Miguel y Pedro estuvie- 
ron cautivos dos meses en Rum de Nghe An, pero 
quedaron libres con todos los honores al aclararse 
su inocencia. Seis meses de enfermedad le obligaron 
a retirarse a Ketcho (actual Hanoi) hasta su conva- 
lecencia, tras la que volvió a su misión de Nghe An 
(1634-1640). En 1636 pasó como *visitador a la mi- 
sión de An Vuc (hoy Thin Hoa) y en 1638 sustituyó 
por unos meses a Giovanni B. *Bonelli como supe- 
rior de la misión. El 12 octubre 1640 le llegó de nue- 
vo el nombramiento de superior de la misión de 
Tonkín, cuyo cargo ejerció hasta junio 1644. Los sie- 
te u ocho años siguientes misionó por diversas pro- 
vincias hasta que, nombrado (28 agosto 1652) pro- 
vincial de Japón en el exilio, empezó a ejercer en 
Tonkín desde el 14 abril 1653, y en toda la provincia 
desde el 3 septiembre de ese año. Se desplazó a Ma- 
cao en julio 1654 con objeto de preparar la congre- 
gación provincial prevista para septiembre-octubre. 
Volvió a Tonkín en 1655 y antes de cumplirse el año 
de su retorno murió el 27 enero 1656, siendo aún 
provincial. La noticia de su deceso no llegó a Macao 
hasta fin de año. M brilló por su formación humana 
y por su perspectiva apostólica de la vida religiosa. 
António *Cardim indica que dominó la lengua an- 
namita (hoy se diría vietnamita a pesar de diferen- 
cias evidentes) común para Cochinchina y Tonkín, 
en la que escribió muchas obras descubiertas en el 
siglo xx por el profesor Hoang Xuán Han en la Bi- 
blioteca Nacional de París. 


OBRAS: CF. Hoáng Xuán Han, a.c. [Cartas), ARSI, 
Japsin 18-1, 59-60, 64, 72, 80, 88-89, 161-2. «Catalogus PP. 
et FF. in Prov lapponica, 1654», Mon/ap 1:1102-1115, 1234, 


BIBLIOGRAFÍA: DocMak 278. HoANG Xuin HAN, 
«Girolamo Maiorica», AHSI 22 (1953) 203-214, MaiorIcA- 
MortiLLaRo, L. M., Don Girolamo Maiorica (Palermo, 1904), 
Scuorre 962. SommervocEL 5:360, Srrerr 6:999. 


J, Ruiz-DE-MEDINA (+) 





MAZARDS, Jean. Misionero. 

N. 17 mayo 1817, Rebourgil (Aveyron), Francia; 
m. 13 julio 1892, Antananarivo, Madagascar. 

E. 1 noviembre 1850, La Ressource (Reunión), 
Islas Mascareñas; ú.v. 16 junio 1863, Antananarivo. 

En 1839 llegó a Reunión como soldado de infan- 
tería de marina. Destinado a las islas adyacentes, fue 
puesto a disposición del futuro obispo Piervé Dal- 
mond, al que acompañó en sus visitas apostólicas, 
como instructor, catequista y dispuesto para todo. 
Su único defecto —se decía— es un afán excesivo 
por trabajar. Tenía verdadero «furor». Los indígenas 
se quedaban mirándole. Una vez fue llamado a pala- 
cio para injertar los árboles del rey y los maliciosos 
comentaban que este honor le había rejuvenecido 
veinticinco años. Aun hoy se admira una escalera 
que construyó en una pendiente abrupta de la coli- 
na de Andohalo para unir la catedral a la parroquia 
de Mahamasina. Como hermano está entre los pri- 
meros que llegaron a Antananarivo (1862). 
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BIBLIOGRAFÍA: Bounov, Jésuites, 1:146; 2:364. Lettres 
d'Uclés 2 (1892) 110-112. 


3. L. Perer 


MAZARINO (MAZARINI), Giulio. Predicador. 

N. 1544, Palermo, Italia; m. 12 noviembre 1621, 
Bolonia, Italia. 

E. 12 abril 1559, Palermo; o. 1572, Roma, Italia; 
ú.v. 1 noviembre 1578, Milán, Italia. 

Nacido de una familia genovesa, fue tío abuelo 
del cardenal homónimo. Cursó la filosofía en Ro- 
ma (1561-1564), adonde regresó, tras enseñar va- 
rios años en Sicilia, para la teología (1570-1572). 
Después de una breve estancia en París, fue rector 
en Génova, aunque con poco éxito, y se dedicó 
(1576) exclusivamente a la predicación, un minis- 
terio que le atraía mucho y que le dio fama de ser 
uno de los mejores predicadores jesuitas de enton- 
ces. Predicó sobre todo en Italia central, Nápoles y 
Sicilia. En 1605, fue prepósito de la casa profesa de 
Palermo, pero su falta de prudencia le puso en con- 
flicto con los nobles y, poco después, fue traslada- 
do a Bolonia. 

Su nombre está unido al de San Carlos *Borro- 
meo. Invitado por éste, M había predicado (1579) 
por meses en la catedral de Milán, pero escandalizó 
a algunos de sus oyentes con su lenguaje demasiado 
fuerte y sus claras alusiones críticas a algunas de las 
órdenes del cardenal. Éste al principio trató de ex- 
cusarlo, pero, al año siguiente, le retiró inesperada- 
mente su misión de predicar la tanda cuaresmal en 
la catedral. M, entonces, la predicó en la iglesia del 
colegio con un tono aún más despreocupado que an- 
tes. Borromeo respondió, poniéndole en entredicho, 
e inició un proceso de herejía en su contra. Sin em- 
bargo, por consideración a la CJ, no lo hizo encar- 
celar. M compuso su autodefensa, y no se dictó sen- 
tencia; pero a instancias de Borromeo, el caso fue 
remitido a la Inquisición romana hacia comienzos 
de abril. M fue citado a Roma, y se dio la sentencia 
(2 diciembre) en presencia del Papa; no consideró a 
M herético ni sospechoso de ello; sólo se le pedía ex- 
plicar algunas proposiciones; se le prohibía predicar 
por tres años, y se le remitía al P. General para que 
lo castigara por el escándalo dado al pueblo. En ene- 
ro 1580, Borromeo envió a Milán una copia de la 
sentencia, para que se hiciera leer en la catedral des- 
pués de las vísperas de una fiesta solemne; pero Gre- 
gorio XIII lo prohibió. El provincial de Roma, Clau- 
dio *Aquaviva, acompañó a M ante el cardenal, para 
que de rodillas le pidiese perdón por haber hablado 
tan libremente. 

Borromeo distinguió cuidadosamente entre el 
individuo y la CJ, a la que no retiró su benevolencia, 
pero juzgó que no le venía mal a M una lección de 
humildad. Lo que le movió sobre todo era el temor 
de que las palabras de M destruyeran el bien que él 
había hecho en Milán por tantos años. De suyo, M 
tuvo su predicación precisamente cuando el choque 
jurisdiccional entre Borromeo y el gobernador Anto- 
nio Ayamonte era más agudo, y las palabras de M 
daban un cierto respaldo al gobernador. 


OBRAS: Cento discorsi sul cinquantesimo Salmo (Ro- 
ma, 1600). Somma della vangelica osservanza. Raggiona- 
menti... sopra il Sermone del Signore 4 v. (Venecia, 1615-Bo- 
lonia, 1618). Il Colosso babilonico delle considerazioni 
mistiche 2 v. (Bolonia, 1619-Milán, 1625). 


FUENTES: ARSI: Hist. Soc. 164 (el proceso); Ven. 121 
78-79. 


BIBLIOGRAFÍA: AcuiLera 2:127-130. Boero, G., Ris- 
posta a V. Gioberti sopra le Lettere di 5. Carlo Borromeo (Mi- 
lán, 1850) 77-95. Cornara 1:290-291. SomMERvOGEL 5:826- 
829. DS 10:868-869. 


G. BESANA 


MAZENOD, Charles-Joseph-Eugéne de. 
Obispo, fundador. 

N. 1 agosto 1782, Aix-en-Provence (Bouches- 
du-Rhóne), Francia; m. 21 mayo 1861, Marsella 
(Bouches-du-Rhóne). 

O. 21 diciembre 1811, Amiens (Somme), Fran- 
cia; o.ep. 18 octubre 1832, Roma, Italia. 

Su padre y sus tíos conservaban gratos recuer- 
dos de sus antiguos profesores jesuitas mucho des- 
pués de la *supresión de la CJ (1773), Los primeros 
que le educaron fueron los paccanaristas durante la 
emigración (1794-1797) en Venecia, donde M leía 
con avidez las Lettere edificanti e curiose de los mi- 
sioneros jesuitas. Se aconsejaba por antiguos jesui- 
tas, y era congregante mariano y devoto de los san- 
tos jesuitas. Pensó entrar en la CJ restaurada, pero, 
entre 1815 y 1816, fundó los Misioneros de la Pro- 
venza, para atender a las urgentes necesidades del 
sureste de Francia. Éstos se convirtieron más tarde 
en la congregación misionera de los Oblatos de Ma- 
ría Inmaculada, aprobada por León XII en 1826, y 
pronto extendida y conocida en todo el mundo. Al 
redactar las constituciones de los oblatos, M se ins- 
piró en los santos Ignacio de *Loyola, Felipe *Neri, 
Vicente de Paúl y Alfonso M.* de *Ligorio, pero en- 
tre los más citados estaba Ignacio. Tenía gran esti- 
ma hacia la CJ, cuyos ejemplos de fortaleza y debili- 
dad aducía para inspirar a los oblatos. 

Admiró la decisión de su sobrino, Louis de Bois- 
gelin, de renunciar a una prometedora carrera y en- 
trar (1837) en la CJ; sin embargo, dejando los moti- 
vos mundanos, M pensaba que habría sido mejor 
para el vástago de una distinguida familia entrar en 
el clero secular y disponerse para cargos eclesiási- 
cos, en vez de ser profesor o predicador en un cuer- 
po auxiliar de la Iglesia. Boisgelin murió aún escolar 
jesuita (1842) a los veintiséis años de edad. 

Como obispo coadjutor de Marsella desde 1832 y 
obispo de la misma ciudad desde 1837, dio muestras 
de valor y franqueza. Censuró públicamente la polí- 
tica del gobierno francés, que, según él, al atacar a la 
CJ, hería a la Iglesia. 

Precisamente por su amor a la CJ, sintió más el 
que los jesuitas sustituyeran a los oblatos de dos se- 
minarios, En ambos casos escribió al P. General 
Juan Roothaan; en el caso de Jafína (Sri Lanka) en 
1848, Roothaan le presentó sus excusas, y en el de 
Romans (Francia) en 1857, el provincial de Lyón le 
envió una explicación respetuosa de la decisión del 


Santo, 
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obispo local (que no satisfizo a M). Beatificado por 
Pablo VI el 19 octubre 1975, fue canonizado por 
Juan Pablo II el 3 diciembre 1995. 


OBRAS: Écrits du Fondateur (Roma, 1951-), 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 5:1117s. Beaunow, Y., «Mgr. E. 
de M. et les Jésuites», Vie Oblate Life 51 (1992) 125-179. BS 
9:251-255. BurxicHon 2:72; 3:623. Catholicisme 8:1024- 
1026. Ciaroi, F., «Fisionomia e natura della comunita obla- 
ta nel periodo di fondazione (1815-1818)», Claretianum 16 
(1976) 173-275, Cosentino, G., Histoire de nos Régles (Otta- 
wa, 1955) 1:69-178, DeLartre 5:504. DIP 5:1091-1094; 6:624- 
634. DIP 5:1091-1094. DS 10:369-871. Lertox, J., Eugene de 
Mazenod, 3 v. (París, 1957-1965). Murr1, A., Le Bx. E. de M,, 
sa vie, son oeuvre (Roma, 1975) [bibl]. PrerLorz, J., La vie 
spirituelle de Mgr. De M., 1782-1812. Étude critique (Ottawa, 
1956). Tach£, A., La vie spirituelle d'E. de M. aux origines de 
la Société, 1812-1818. Etude historico-doctrinale (Diss PUG, 
Roma, 1963). 


C. E, O'Nent 
MAZETA, Simón, véase MASCETTA, Simón. 


MAZO, José. Misionero, víctima de la violencia. 

N, 12 enero 1658, Alcora (Castellón), Españ: 
m. 10 septiembre 1717, Itatí (Corrientes), Argentina. 

E. 16 marzo 1679, Tarragona, España; o. 30 no- 
viembre 1686, Córdoba, Argentina; ú.v, 10 julio 
1695, Buenos Aires, Argentina. 

Siendo aún novicio, llegó a Buenos Aires el 25 fe- 
brero 1681 en la expedición de los PP. Cristóbal de 
Grijalva y Tomás *Donvidas. Completó sus estudios 
en Córdoba del Tucumán y, poco después de su orde- 
nación, empezó a trabajar en las *reducciones guara- 
níes (1688-1692). Fue procurador de esas misiones 
(1692-1707) en Buenos Aires y, asimismo rector del 
colegio de la ciudad (1705-1707), y del de Santa Fe 
(1708-1710). Después volvió a las reducciones como 
cura de San Ignacio Miní. Fue asesinado, junto con el 
P. Blas de Silva y treinta guaraníes, por los payaguás 
a orillas del río Paraná en las cercanías de Itatí. 


BIBLIOGRAFÍA: FurLoxo, Colegio de la Inmaculada 
1:213. 1b., Colegio del Salvador 1:302. Sronx, Catálogo 101. 
Tecno, N. vel, Decades virorum illustrium provinciae para- 
quarensis SJ (Trnava, 1759) 2:92-94. 


C. J. McNasey ($) / H. Srors1 


MAZÓN AULA, Cándido. Canonista, superior. 

N. 1 julio 1900, Alba del Campo (Teruel), Espa- 
ña; m. 1 mayo 1976, Villagarcía de Campos (Valla- 
dolid), España. 

E. 7 septiembre 1926, Gandía (Valencia), Espa- 
ña; o. 23 diciembre 1922, probablemente Teruel; 
ú.v. 15 agosto 1940, Veruela (Zaragoza), España. 

Estudió en el seminario diocesano de Teruel, 
donde siguió como profesor de humanidades y pre- 
fecto de disciplina hasta 1926. Entrado en la CJ, re- 
pasó humanidades (1927-1929) en Veruela, y filoso- 
fía y teología (1929-1932) en Barcelona y Aalbeek 
(Holanda). Cursado el trienio de derecho canónico y 
obtenido el doctorado en la Universidad *Gregoria- 
na de Roma (1932-1936), pasó al Pontificio Instituto 





*Oriental, al mismo tiempo que enseñaba en la Gre- 
goriana instituciones de derecho canónico oriental. 

En 1941, fue destinado a la facultad teológica de 
Barcelona como profesor de derecho canónico, teo- 
logía pastoral y liturgia. Provincial (1942-1948) de 
Aragón, al dividirse esta provincia, fue provincial 
(1948-1954) —controvertido— de Castilla Occiden- 
tal, formada por Vizcaya, Álava (separadas de Gui- 
púzcoa) y parte de la antigua y muy numerosa pro- 
vincia de Castilla, Tras su rectorado en las facultades 
de filosofía y teología de Oña (Burgos), fue a Vene- 
zuela como viceprovincial (1956-1959), si bien come- 
tió un grave error en la gestión de la Cooperativa Ja- 
vier, que, además de escandalizar a muchos, dejó 
una deuda de diez millones de dólares que la CJ en 
Venezuela con gran sacrificio tardó mucho tiempo 
en saldar. De nuevo en España, fue espiritual de los 
teólogos (1960-1967) del Colegio Máximo de San Cu- 
gat del Vallés (Barcelona). Residió (1967-1971) en 
Zaragoza y en Veruela, dedicado a ministerios con 
sacerdotes, pese a su salud agotada más por los tra- 
bajos que por la edad. Por fin, se retiró a Villagarcía, 
que con tanto afán e ilusión había reconstruido du- 
rante su provincialato de Castilla Occidental. 

Sus provincialatos en España fueron fecundos 
por la labor de restauración y consolidación después 
del exilio de las casas de formación y de la guerra ci- 
vil española. Amplió el noviciado de Veruela para al- 
bergar una comunidad de cerca de 300 personas y, 
además, una casa de ejercicios; construyó un gran 
edificio para las facultades de filosofía y teología en 
San Cugat y comenzó la construcción del juniorado 
en Raymat (Lérida). Avivó mucho la obra de Ejer- 
cicios Espirituales y consolidó los colegios y la mi- 
sión de Bombay. En Castilla Occidental, solucionó 
la cuestión económica con la adquisición de dos 
grandes fincas que alimentaban a las casas de for- 
mación. Trabajó con gran eficacia para que la casa 
de Villagarcía (famosa en la antigua CJ) fuese de- 
vuelta a la CJ por el gobierno español y que ayudase 
a reconstruirla. 

Tuvo especial talento para dar Ejercicios Espiri- 
tuales a sacerdotes, de quienes recibía su amistad y 
confianza, y de no pocos obispos, que se beneficia- 
ban de sus consejos. Sus cargos de gobierno no le 
dejaron tiempo para publicaciones, excepto su tesis 
doctoral sobre el valor de la reglas de los religiosos 


OBRAS: Las Reglas de los religiosos. Su obligación y na- 
turaleza jurídica (Roma, 1940). 


BIBLIOGRAFÍA: Noticias Prov Cast 15 (1976) 27-36. 
F. pg P. Sota (+) 


MAZOYER, Pierre. Director espiritual y de ejer- 
cicios. 

N. 7 febrero 1840, Lyón (Rhóne), Francia; m. 22 
enero 1918, Cannes (Alpes-Maritimes), Francia, 

E. 1 octubre 1861, Lons-le-Saulnier (Jura), Fran- 
cia; o. 22 diciembre 1866, Lyón; ú.v. 2 enero 1877, 
Dole (Jura). 

Entró en la CJ después de estudios en los semi- 
narios de Lyón y de Saint-Sulpice en París. Empleó 
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la parte inicial de su vida sacerdotal en la formación 
espiritual de los escolares jesuitas en Fourviére 
(Lyón) y Canterbury (Inglaterra). Después, trabajó 
por la santificación del clero en las diócesis del su- 
reste francés (Clermont-Ferrand, Viviers, Valence y 
Grenoble), dando ejercicios espirituales y días de re- 
tiro. Ejerció este último apostolado por veinticinco 
años; para él ninguna casa sacerdotal estaba fuera 
de su camino ni había tiempo que fuera inoportuno. 
Tras un año (1879-1880) en Beirut (Líbano), sirvió 
diez años como agente de las misiones del Próximo 
Oriente en París. Tradujo del alemán al francés un 
libro del P. Theodor Schmude sobre la devoción al 
Sgdo. *Corazón de Jesús. 


BIBLIOGRAFÍA: DeLaTTRE 1:1393; 2:726, 728. DucLos 
196. PoLcár 3/2:522. TaLoN, F., «Confesseurs et directeurs», 
Lettres de Fourviére 1836-1936 (Lyón, 1936) 205-207. Notes 
sur la vie du R. P. Pierre Mazoyer (Lyón, 1919). 


A. DEMOMENT (+) 


, Camillo. Teólogo, cardenal, escritor. 

N. 10 febrero 1833, Vitulano (Benevento), Italia; 
m. 26 marzo 1900, Roma, Italia. 

E. 4 septiembre 1857, Nápoles, Italia; o. 22 sep- 
tiembre 1855, Benevento; ú.y. 2 febrero 1869, Wash- 
ington (D.C.), EE.UU. o.ep. 9 mayo 1886, Roma. 

M y su hermano gemelo Ernesto (arzobispo de 
Bari) estudiaron en el seminario de Benevento diri- 
gido por los jesuitas. Dos años después de su or- 
denación, M entró en la CJ, y enseñó filosofía en el 
colegio de Consenza (1858-1859) y en el seminario 
de Andria (1859-1860). Con la entrada (1860) de 
Giuseppe Garibaldi en Nápoles y la ulterior expul- 
sión de los jesuitas, M y sus hermanos de religión 
marcharon al exilio de Francia. En Fourvitre 
(Lyón), repasó la teología por un año (1860-1861), y 
enseñó teología dogmática (1861-1864) y teología 
moral (1864-1866). 

Hecha la tercera probación (1866-1867) en Ro- 
ma, pasó a los Estados Unidos, y enseñó teología 
(1867-1869) en Georgetown College. Cuando los es- 
colares jesuitas se trasladaron al nuevo escolastica- 
do de Woodstock (Maryland), los acompañó y siguió 
enseñando teología, mientras era su primer prefecto 
de estudios (1869-1878). Durante los veranos de 
1877 y 1878, fue *visitador de las misiones de Colo- 
rado y Nuevo México. Por voluntad expresa del pa- 
pa León XIII, quien se había familiarizado con los 
textos teológicos de M, regresó (octubre 1878) a Ro- 
'ma para ocupar en la Universidad *Gregoriana la cá- 
tedra de teología dogmática, que había dejado va- 
cante Johann Baptist *Franzelin al ser creado 
cardenal. M estuvo en este puesto hasta 1886, ade- 
más de ser prefecto de estudios (1879-1886), así co- 
mo superior (1880-1884). 

En 1885, el papa lo nombró consultor de la Con- 
gregación de la Inquisición y el 7 junio 1886, lo creó 
cardenal. Después, trabajó en varias congregacio- 
nes: en la de Propaganda, se ocupó de los ritos orien- 
tales y presidió la comisión para examinar los nue- 
vos institutos religiosos sujetos a la congregación. 
También, fue prefecto (1889) de la Congregación del 


Indice, de la de Estudios (1893) y de Ritos (1897), 
En 1896, M fue presidente de la comisión nombrada 
por León XIII para estudiar la validez de la órdenes 
anglicanas; y redactó el primer esbozo del docu- 
mento que, tras ulteriores retoques, se convirtió en 
la bula Apostolicae Curae (13 septiembre 1896), que 
declaró inválidas tales órdenes. 


OBRAS: De Religione et Ecclesia (Woodstock, 1876). 
De Deo creante (Woodstock, 1876). De gratia Christi 
(Woodstock, 1876). De virtutibus infusis (Woodstock, 
1876). Rosminiarum propositionum guas S. R. U. Inquisitio 
approbante S. P. Leone XII reprobavit proscripsit damnavit 
trutina theologica (Roma, 1892). 


BIBLIOGRAFÍA: Asxata, J., Black and Red S.J.: A Study 
in Ecclesial Service from Trent to Vatican 11 (Bombay, 1968) 
259-266, Ciani, J., Varieties of Ultramontanism (Washing- 
ton, 1998) 103-117. Hurrer 5:1909. Koch 1187. Martin, Me- 
morias 2:1054. RamaLo1, G., «A proposito della bolla "Apos- 
tolicae curae" di Leone XIll», Gregorianum 61 (1980) 
691-719. [J. H. Ricuaros] «Cardinal Mazzella», WL 15 
(1886) 284-297. «Le Cardinal Mazzella», LJ 6 (1887) 79-84. 
«Two of Woodstock's Founders 1: Cardinal Camillus Maz- 
zella», WL 29 (1900) 296-308. Santos, Obispados, 15-369. 
DTC 10:478. EC 8:526-527. LTK 7:219. NCE 9:523-524. 








G. RAMBALDI 


MAZZOLARI (PARTENIO), Giuseppe Maria. 
Latinista, escritor. 

N, 11 julio 1712, Pesaro (Pesaro y Urbino), Italia; 
m. 14 septiembre 1786, Roma, Italia. 

E. 24 enero 1732, Roma; o. 28 octubre 1742, Ro- 
ma; ú.v. 2 febrero 1746, Florencia, Italia. 

Nacido de una prominente familia de Cremona, 
estudió letras y filosofía en el colegio jesuita de la 
ciudad. Después del noviciado en la CJ, enseñó 
(1734-1739) humanidades y retórica en Florencia, 
Fermo y el *Colegio Romano. Ordenado sacerdote, 
fue a Florencia (1743) como profesor de letras y di- 
rector de varias “congregaciones Marianas. De nue- 
yo en el Colegio Romano, tuvo los mismos cargos 
(1749-1765) y, luego, fue prefecto de humanidades 
hasta la *supresión de la CJ (1773). 

Desde entonces, residió varios años en la modes- 
ta casa del arquitecto Clemente D'Orlando y, muer- 
to éste, en las de otros amigos, hasta que, viejo y en- 
fermo, se unió (1781) a otros ex jesuitas, a quienes 
se les permitió vivir en la antigua casa profesa ro- 
mana del Gesúl. Fue sepultado en la iglesia del Gesú, 
pero, cumpliendo su voluntad, su corazón fue colo- 
cado en el santuario mariano de la Mentorella en los 
montes del Lacio —una señal de su gran devoción a 
la Virgen, que expresó con su sobrenombre de Ma- 
riano Partenio. 

Sus escritos latinos lo colocaron entre los prime- 
ros latinistas del siglo xvm. Desde sus años iniciales, 
escribió libros de devoción (el primero, en honor de 
la Virgen) y vidas de personas ilustres del pasado y 
de su tiempo, jesuitas y no jesuitas. En una de sus 
obras, Electricorum Libri VI, M dio a conocer los ex- 
perimentos de su colega profesor en el Colegio Ro- 
mano, Giuseppe Bozzoli, quien propuso una tem- 
prana forma de telegrafía eléctrica (la obra de 
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Bozzoli se reconoció un siglo después en el Mus- 
trated London News [24 mayo 1856)). 

La muerte sorprendió a M cuando escribía una 
vasta obra de devoción de seis volúmenes en ita- 
liano. 


OBRAS: M. T. Ciceronis De Oratore ad Q. Fratrem (Ro- 
ma, 1751). Selectae patrum Societatis Jesu orationes (Vene- 
cia, 1751). Electricorum libri VI, ed. G. Lagomarsini (Roma. 
1761). Il mese di Maria o sía il mese di Maggio consagrato a 
Maria (Venecia, 1761). Actiones (Roma, 1772). Orationes 
(Roma, 1773). Diario Sacro 6 v. (Roma, 1779-1820). Com- 
mentarii et ellogia, ed. G. Boero (Roma, 1855). 


BIBLIOGRAFÍA: Boero, G., prefacio al G. M. Mazzota- 
ra, Commentarii et Ellogia (Roma, 1855) 4-8. ViLLOSLADA, 
Storia 302-303, 313-314, 336. Sommervocet 5:842-851. Bio- 
grafía degli Italiani Hlustri del secolo xvut 4:329-335. 





A. M. PIGNATELLI 


MCcASTOCKER, David Plante. 
dor, escritor. 

N. 5 agosto 1883, Guelph (Ontario), Canadá; 
m. 13 julio 1958, Monrovia (California), EE. UU. 

E, 30 julio 1902, Los Gatos (California); o. 28 ju- 
nio 1913, Woodstock (Maryland), EE.UU; ú.v. 25 
agosto 1920. 

Tras graduarse del colegio de Guelph en 1899, 
McA fue a Nelson (Columbia Británica) para traba- 
jar con su padre y hermano en los ferrocarriles, En 
1900, siguiendo el consejo de su párroco, fue a Spo- 
kane (Washington) y comenzó a estudiar en Gonza- 
ga College; dos años después entró en la CJ, 

Al acabar el noviciado y los estudios del juniora- 
do, McA fue enviado (1906) al Gonzaga College para 
enseñar, pero, a principio de 1907, enfermó de tu- 
berculosis y, con mala salud de por vida, sufrió fre- 
cuentes operaciones y largos reposos en sanatorios. 
Hizo la filosofía (1909-1910) y teología (1910-1914) 
en Woodstock College. 

Vuelto a su provincia, McA tuvo trabajo pastoral 
(1915-1918) en la iglesia St. Jude de Havre (Monta- 
na) y, tras el terceronado (1918-1919) y un largo pe- 
ríodo de decanso, fue capellán (1921-1926) en una 
escuela estatal para indios en Arlington (California). 
Superior (1926) de la residencia St. Leo de Tacoma 
(Washington), fundó el colegio Bellarmine en la ciu- 
dad y fue su rector (1930). Para mantener la escuela 
en sus primeros años, McA escribía un artículo dia- 
rio en el periódico local. El exceso de trabajo le aca- 
rreó pronto un colapso y pasó desde 1933 a 1941 en 
convalecencia y escribiendo libros. Destinado a San 
Diego (California), fundó la parroquia Christ the 
King (1942) de esta ciudad y la iglesia St. Ignatius de 
Riverside (1947). Mientras trabajaba en la diócesis 
de San Diego daba con frecuencia pláticas espiritua- 
les al clero, Fue internado en el sanatorio Maryknoll 
de Monrovia en 1951, donde murió. 


OBRAS: [D. Dorley] My Ain Laddie (Boston, 1922). 
»Once Upon a Time» Being the Life of Fr. Adrian Ignatius 
McCormick of the Society of Jesus (Boston, 1924). Current 
Catholic Verse (Chicago, 1926). A Friend of Mine (Milwau- 
kee, 1930). Himself (Milwaukee, 1933). Herself (Milwaukee, 
1934). The Carpenter (Milwaukee, 1934). The Joy of Sorrow 


Operario, educa- 





(Milwaukee, 1936). The Consoler (Milwaukee, 1938). The 
Little Virtues (Milwaukee, 1939). 


BIBLIOGRAFÍA: Scuoesbero, W. P., Father Dave: David 
Plante McAstocker, S.J. (Milwaukee, 1960). 


W. P, SCHOENBERG 


McCARTHY, Dennis J.. Exegeta bíblico, escritor, 

N. 14 octubre 1924, Chicago (Ilinois), EE.UU.; 
m. 29 agosto 1983, Salamanca, España. 

E. 8 agosto 1944, Florissant (Misuri), EE.UU.; 
0, 20 junio 1956, St, Marys (Kansas), EE.UU.; ú.v. 15 
agosto 1961, París, Francia. 

Después de estudiar un año en Georgetown Uni- 
versity de Washington, D.C, entró en la CJ. Hechos 
sus estudios usuales, obtuvo (1951) el título de Mas- 
ter en griego por la Universidad de St. Louis. Se es- 
pecializó (1958-1959) en lenguas semíticas, bajo la 
guía de Johannes Friedrich, en la Universidad Libre 
de Berlín. Se doctoró en teología en el Institut Ca- 
tholique de París (1962), ¡do por Henri Cazelles, 
y se licenció en Sgda. Escritura en el Instituto *Bí- 
blico de Roma (1963). Enseñó Antiguo Testamento 
en St. Marys (1963-1967) y en la Universidad de St. 
Louis (1967-1969). Desde 1969 hasta su muerte, en- 
señó exégesis de los libros históricos del Antiguo 
Testamento en el Instituto Bíblico de Roma. Fue 
profesor invitado en las universidades de Marquette, 
Georgetown y Lovaina. 

Director adjunto de Biblica (1969-1983), The 
Catholic Biblical Quarterly (1968-1974) y del Journal 
of the American Academy of Religion (1968-1971), fue 
miembro de la Asociación Católica de Biblistas de 
América (1963-1983). Fue un experto de fama inter- 
nacional en la exegesis de los libros históricos del 
Antiguo Testamento, en especial en el campo de te- 
mas históricos, literarios y teológicos relativos a la 
alianza, a la que consagró libros y artículos. Al tiem- 
po de su muerte, estaba preparando un comentario 
sobre los libros de Samuel. 

En su obra más significativa, Treaty and Cove- 
nart, estudió el tratado en el antiguo Próximo 
Oriente como forma literaria, basándose en el libro 
pionero de George Mendenhall, Law and Covenant 
in Israel and the Ancient Near East (Pittsburgh, 
1955). Reexaminó los datos de la alianza en los es- 
critos israelitas primitivos, señalando que «la forma 
de la alianza aparece más clara en los textos bíblicos 
tardíos» (2:5), y concluyendo que la más antigua 
concepción de la Alianza del Sinaí es «un asunto de 
ritual» más que de contrato (ibid., 295) y que Israel 
solía emplear el concepto de alianza para expresar 
su relación con Yahvé en la etapa primitiva, aun 
cuando la forma de tratado, como expresión de esta 
relación, no surge hasta más tarde, y se expresa más 
plenamente en los escritos deuteronómicos. 

Era igualmente famoso por su interés en el aná- 
lisis literario de los textos narrativos de la Biblia, y 
de los principios por los que se rige su composi- 
ción. Beneficiándose de sus conocimientos de la li- 
teratura religiosa y secular, y de su interés por la 
música y el arte, examinó las formas literarias de 
las secciones narrativas de los libros históricos del 
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Antiguo Testamento. Fue un investigador consa- 
grado, pese a la hemofilia que le atormentó toda su 
vida. Murió de repente durante un congreso bibli- 
co en Salamanca, 


OBRAS: Treaty and Covenant: A Study in Form in 
the Ancient Oriental Documents and in the Old Testament 
(Roma, 1963. *1978). Der Gottesbund im Alten Testament 
(Stuttgart, 1966; Turín, 1972). Kings and Prophets (Mil- 
waukee, 1968). Old Testament Covenant: A Survey of Cu- 
rrent Opinions (Oxford-Richmond, 1972). Institution and 
Narrative: Collected Essays (Roma, 1985). «Deuteronomy», 
«Habakkuk», «Haggai», «Tobit»: arts. en Encyclopedia Ame- 
ricana. 


BIBLIOGRAFÍA: «In memoriam»: Biblica 64 (1983) 
591s; Cath Biblical Quart 45 (1983) 650; Ephem Theol Lov 
60 (1984) 207; Vetus Test Sup 36 (1985) 1s. 


S, F. Pisano 


MCcCARTHY, Richard J. Profesor, islamólogo. 

N. 19 marzo 1913, Chicopee (Massachusetts), 
EE.UU.; m. 24 enero 1981, Weston (Massachusetts). 

E. 7 septiembre 1933, West Stockbridge (Massa- 
chusetts); o, 17 junio 1944, Weston; ú.v. 2 febrero 
1950, Stonyhurst (Lancashire), Inglaterra. 

Entró en la CJ después de graduarse en Holy 
Cross College de Worcester (Massachusetts). Hizo 
su noviciado y juniorado (1933-1935) en Shadow- 
brook, West Stockbridge, y dos años (1936-1938) de 
filosofía en Weston College. En 1938, fue destinado 
a Bagdad College (Irak), donde hizo dos años (1938- 
1940) de estudios arábigos, y enseñó inglés y árabe 
(1940-1941). Volvió a Estados Unidos para teología 
(1941-1945) en Weston College e hizo su tercera 
probación (1945-1946) en Pomfret Centre (Connec- 
tícut). 

Acabados sus estudios, comenzó los cursos para 
el doctorado en la Universidad de Oxford (1947- 
1951) y, acabados, volvió a Bagdad College, donde 
enseñó por dos años (1951-1953). En 1953, pasó a la 
residencia St. Joseph de Bagdad y fue director de es- 
tudios arábigos para los escolares jesuitas que vivían 
y trabajaban en Irak. Siguió en este cargo hasta que 
fue nombrado (1958) rector de Bagdad College. En 
1965, fue presidente de Al-Hikma University, tam- 
bién en Bagdad. 

Cuando la universidad y el colegio fueron cerra- 
dos (1968) por orden del gobierno, y los jesuitas ex- 
pulsados, McC aceptó el puesto de profesor adjunto 
(1969-1976) de estudios islámicos en la Universidad 
de Oxford. Volvió a Estados Unidos y dio clases de 
su especialidad desde 1976 en Weston School of 
Theology, que para entonces se había trasladado a 
Cambridge (Massachusetts). 


OBRAS: Sufism and the Conversion of Islam (Roma, 
1947). The Theology of Al-Ask'ari (Beirut, 1953). Abu Bakr 
Muhammad Ibn At-Tayyib. Al Bagillani. Kitab al-Tamhid 
(Beirut, 1957), Miracle and Magic (Beirut, 1958). Biblio- 
graphy of Al-Kindi (Bagdad, 1962). Sermons and Novena of 
Grace (Beirut, 1964). Spoken Arabic of Baghdad 2 v. (Beirut, 
1964). Freedom and Fulfillment: An Annotated Translation of 
AlGhazali's al-Mungidh min al-Dalal and Other Relevant 
Works of ALGhazali (Boston, 1980). 


BIBLIOGRAFÍA: Burxg, J. L., The Jesuit Province of 
New England: The Expanding Years (Boston, 1986) 241-249, 
MacDosNetL, J. F., Jesuit by the Tigris: Men for Others in 
Baghdad (Boston, 1994) 205s, 235-266. 


V. A. LAPOMARDA 


MCCLELLAN, William Hildrup. Escriturista. 

N. 25 marzo 1874, West Chester (Pensilvania), 
EE.UU.; m. 8 mayo 1951, Woodstock (Maryland), 
EE.UU, 

E. 12 agosto 1909, Poughkeepsie (Nueva York), 
EE.UU.; o. 18 mayo 1918, Woodstock; ú.v. 15 agos- 
to 1926, Woodstock. 

Graduado de 1899 por la Universidad de Pensil- 
vania, McC estudió en el Seminario Teológico Gene- 
ral de Nueva York y se ordenó ministro episcopalia- 
no en 1902. Como tal perteneció al partido «High 
Church» (más cercano a la Iglesia católica) y fue pas- 
tor de la iglesia Saint Elizabeth de Filadelfia. Uno de 
la media docena de clérigos que abandonó la Iglesia 
episcopaliana en oposición al movimiento «púlpito 
libre» (homilías de predicadores de fuera de la pa- 
rroquia), se hizo católico-romano en 1908 y novicio 
jesuita al año siguiente. Sucesor de Walter *Drum 
por treinta años como profesor de Antiguo Testa- 
mento en Woodstock College, fue más «profesor que 
escritor», preciso, meticuloso, perfeccionista severo 
y exigente. Su principal obra fue un tratado sobre el 
antiguo salterio latino, publicado por entregas en los 
primeros números del Catholic Biblical Quarterly. 
Además de su pericia bíblica, tuvo cierta fama como 
herpetólogo. 

OBRAS: Can Anglicanism Unite with Rome? (Nueva 
York, 1930). 


BIBLIOGRAFÍA: Harwaro, W. L., The C.S.S.S. (Filadel- 
fia, 1940). Parsons, W., Catholic Biblical Quarterly 13 (1951) 
326-327. 





3. J. HENNESEY 


MCcCORMICK, John F. Profesor, filósofo, escri- 
tor. 

N. 3 de marzo, 1874, Chicago (Illinois), EE.UU; 
m. 14 de julio, 1943, Chicago. 

E. 10 de agosto, 1891, Florissant (Misuri), 
EE.UU,; o. 28 de junio, 1906, St. Louis (Misuri); ú.v. 
15 de agosto, 1909, Milwaukee (Wisconsin), EE.UU. 

Hizo el noviciado (1891-1893) y los estudios de 
juniorado (1893-1895) en Florissant, y la filosofía 
(1895-1898) y la teología (1903-1907) en la Universi- 
dad de St. Louis. Durante el período intermedio, en- 
señó en St. Louis (1898-1900) y en el St. Mary's Co- 
llege, Kansas (1900-1903). Realizó la tercera 
probación (1907-1908) en Florissant. 

Fue prefecto de estudios y de disciplina en el Ig- 
natius College de Cleveland (Ohio) (1908-1909) y en 
la Universidad Marquette de Milwaukee (1909- 
1911). Después, enseñó (1911-1919) ética, metafísi- 
ca, lógica y psicología en la Xavier University de 
Cincinnati (Ohio), y fue rector (1919-1925) de la 
Universidad Creighton de Omaha (Nebraska), bajo 
cuyo mandato se construyeron la facultad de leyes y 
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la de odontología, el estadio, la casa parroquial y la 
ampliación de la iglesia St. John. En septiembre 
1925, fue destinado a la Universidad de Marquette, 
donde fue regente de la escuela de administración 
empresarial, y enseñó filosofía. Trasladado (1932) a 
la Universidad Loyola de Chicago, fue jefe del de- 
partamento de filosofía. 

Durante sus años como educador, colaboró en 
varios comités, como el Comité de Filosofía (1913), 
la Asociación Católica de Educación (1913-1927), la 
Asociación de Colegios de Ohio (1917), y la Aso- 
ciación Filosófica Católica (1926-1943), de la que 
fue presidente en 1928. Dedicado a lo pedagógico, 
actuaba también en lo pastoral. Daba triduos y ejer- 
cicios a religiosas, predicaba tandas cuaresmales y 
de las Cuarenta Horas, oía confesiones asiduamen- 
te, celebraba la liturgia, y predicaba en la capilla de 
los estudiantes. Publicó tres libros de texto de filo- 
sofía, St. Thomas and the Life of Leaming y más de 
cincuenta artículos y ensayos breves. En 1922, reci- 
bió un doctorado honoris causa por la Universidad 
Loyola de Chicago. 


OBRAS: Scholastic Metaphysics 2 v. (Chicago, 1928- 
1931), Sources in Philosophy (Chicago, 1935). St. Thomas 
and the Life of Learning (Milwaukee, 1937). Selections to 
Allustrate the History of Modern Philosophy from Bacon to 
Hume [con E. J, Sutfin y D. J. Morris] (Chicago, 1938) 


BIBLIOGRAFÍA; Anos C. Pecis, ed., Essays ín Modern 
Scholasticism in Honor of John F. McCormick, S.J,, 1874- 
1943 (Westminster, 1944). G. Surru, ed., Jesuit Thinkers of 
the Renaissance. Essays Presented to John F. McCormick, 
S.J., by His Students on the Occasion of the Sixty-Fifih An- 
niversary of His Birth (Milwaukee, 1939). 


W. P. KRrOLIKOWSKI 


MCcCORMICK, Vincent A. 
asistente, 

N. 17 junio 1886, Brooklyn (Nueva York), 
EE.UU. m. 6 mayo 1963, Poughkeepsie (Nueva 
York). 

E, 14 agosto 1903, Poughkeepsie; o. 28 junio 
1916, Woodstock (Maryland), EE.UU.; ú.v. 2 febrero 
1923, Woodstock. 

Tras su noviciado y juniorado en St. Andrew-on- 
Hudson (Poughkeepsie), McC cursó la filosofía 
(1907-1910) en Woodstock College y enseñó (1910- 
1912) en el colegio Holy Cross de Worcester (Massa- 
chusetts). Pasó un año (1912-1913) en el extranjero, 
haciendo estudios privados en Dublín y Londres. En 
otoño 1913, empezó la teología en Innsbruck (Aus- 
tria), pero por causa de la 1 Guerra Mundial, regre- 
só a Estados Unidos, y la acabó en Woodstock Col- 
lege (1914-1917). 

McC estuvo dos años (1917-1919) de profesor del 
juniorado en St. Andrew-on-Hudson antes de ira Ro- 
ma para doctorarse (1919-1921) en teología. Obteni- 
do su título, fue designado magister aggregatus. Tras 
la tercera probación (1921-1922) en Poughkeepsie, 
fue profesor de teología dogmática en Woodstock 
College, además de prefecto de estudios (1926-1930) 
y rector (1927-1933). 


Profesor, superior, 


Desde 1933 a 1941, McC fue rector de la Univer- 
sidad *Gregoriana de Roma, siendo el primer jesui- 
ta norteamericano en tener este cargo. Durante la II 
Guerra Mundial, McC prosiguió en Roma, viviendo 
en la curia generalicia a disposición del P. General 
Wlodimiro Ledóchowski y de los vicarios generales 
que le sucedieron. En los años de la guerra, MCC sir- 
vió de traductor a Pío XI] en su correspondencia pri- 
vada con el presidente de Estados Unidos, Franklin 
D. Roosevelt. Elegido *asistente (1946) de Nortea- 
mérica en la Congregación General XXIX, ocupó el 
cargo hasta 1960 cuando se retiró a Nueva York. Du- 
rante su jubilación, trabajó como confesor y director 
de Ejercicios Espirituales para sacerdotes, religiosos 
y seminaristas. Se le estimó por su cultura, cortesía 
y celo sacerdotal. 


BIBLIOGRAFÍA: FocarTy, G. P., The Vatican and the 
American Hierarchy from 1870 to 1965 (Stuttgart, 1982) 
425-426, HENNESEY, J,, «American Jesuit in Wartime Rome: 
The Diary of Vincent A. McCormick, S.J. (1942-1945)», 
Mid-America 56 (1974) 32-55. Jawssens, 1. B., «De morte P. 
Vincentij A. McCormick, olim assistentis Americac», AR 14 
(1961-1966) 308-309. 


J, J. HenNesey 


MCDONOUGH, William. Misionero, profesor. 

N. 8 mayo 1859, Milwaukee (Wisconsin), 
EE,UU.; m. 13 mayo 1920, Zamboanga, Filipinas. 

E. 30 julio 1879, West Park (Nueva York), 
EE.UU.; o. 25 junio 1894, Woodstock (Maryland), 
EE.UU.; ú.v. 2 febrero 1899, Worcester (Massachu- 
setts), EE.UU. 

Estudió en St. John's College (Fordham) de Nue- 
va York antes de entrar en la CJ. Tras el curso usual 
de estudios, fue sobre todo profesor, con ministerios 
ocasionales de ejercicios y predicación, hasta su des- 
tino a Filipinas. 

Al llegar a Manila (julio 1907), se le encomendó 
el cuidado de los católicos de habla inglesa. Los do- 
mingos les celebraba Misa en la catedral de Manila, 
y durante la semana los visitaba en los hospitales. 
Además, enseñaba catecismo a las chicas de un dor- 
mitorio del gobierno en Manila. En 1910, fue envia- 
do a la misión de Joló, donde pasó sus últimos diez 
años de vida, atendiendo a las necesidades espiri- 
tuales de los católicos, que vivían entre musulma- 
nes. Aprendió español y hacía viajes con frecuencia, 
en un tiempo en que los marítimos eran peligrosos. 
Vivió entre una población de lealtad fanática a sus 
creencias musulmanas. Pronto se dio cuenta de que 
muchos, católicos o no, eran ignorantes y carecían 
de formación. Para facilitar la conversión de los mu- 
sulmanes, comenzó a traducir el catecismo al dia- 
lecto que se hablaba en el archipiélago de Sulú. No 
sabía el dialecto ni el árabe y su español era medio- 
cre, pero pese a todo no se desanimó. Como no ha- 
bía quien le enseñase, decidió no usar caracteres 
árabes sino el alfabeto romano para escribir la foné- 
tica árabe, de tal manera que al menos, al leerlo, el 
musulmán analfabeto pudiese entender lo que oía, 
Había también comerciantes chinos en Joló; pero 
como ellos sabían el dialecto y M no sabía chino, es- 
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peraba que incluso ellos podrían aprovecharse de su 
traducción del catecismo. Ésta fue su mayor preo- 
cupación en medio de sus labores cotidianas de mi- 
sionero. Poco a poco empezó a imprimir el catecis- 
mo. Estaba supervisándolo cuando murió. Se le 
conoció como «el apóstol de los moros». 


OBRAS: [Cartas de Joló, Sulú], WL 47 (1918) 271-273; 
51 (1922) 338-346. Moro Catechism. Joloan Moro Dialect. 


BIBLIOGRAFÍA: «Father W. M. McD. A Sketch», WL 
56 (1927) 1*-11*. Finecan, Pu.M., «Father W M McD in the 
Philippines» ibid 11*-32*, 225-238. O'SHaucHEssY, THJ., 
«Philippine Islam and the Society of Jesus», PilipSt 4 (1956) 
2365. Strerr 29:289. 


J. S. ARCILLA 


MCELROY, John, 
militar, 

N, 14 mayo 1782, Enniskillen (Fermanagh), Ir- 
landa; m. 12 septiembre 1877, Frederick (Maryland), 
EE.UU, 

E. 10 octubre 1806, Washington (Distrito de Co- 
lumbia), EE.UU. o. 31 mayo 1817, Washington; ú.v. 
2 febrero 1821, Washington (?). 

Emigrante del norte de Irlanda en 1803, estuvo 
en el primer grupo de novicios de la restaurada mi- 
sión de Maryland. Como hermano coadjutor, pronto 
puso en práctica sus habilidades para los negocios, 
adquiridas antes de entrar a la CJ. Entre sus ocupa- 
ciones en Georgetown College estuvo el enseñar a 
los estudiantes más jóvenes. John *Grassi descubrió 
su talento retórico, cambió su grado de coadjutor 
temporal por el de escolar y le mandó (1815) prepa- 
rarse para su ordenación con el estudio del latín. 
Veintidós meses después, fue ordenado y destinado 
a la iglesia Holy Trinity en Georgetown, donde co- 
menzó una escuela para niños negros. Durante su 
estancia (1822-1845) en Frederick, construyó una 
iglesia, abrió St John's College (1829) y fundó una 
escuela para niñas. 

MGE se hizo un predicador vigoroso, dando misio- 
nes a los peones irlandeses en los canales, caminos y 
ferrocarriles que expandían el país hacia el oeste, y un 
director muy solicitado de ejercicios para el clero dio- 
cesano, así como un valioso consejero de los obispos 
del país. Por su medio, se arreglaron los desacuerdos 
entre el arzobispo Hughes de Nueva York y los jesui- 
tas franceses de Fordham en la década de 1850. Cua- 
tro veces fue propuesto a Roma para el episcopado. 

Durante la guerra con México (1846-1848), McE 
fue diez meses capellán del ejército y, junto con An- 
thony *Rey, los dos primeros sacerdotes en desem- 
peñar esta función. Nombrado (1847) párroco de St. 
Mary en Boston (Massachusetts), inició el trabajo de 
los jesuitas, cuidando a los inmigrantes irlandeses, y 
se hizo un ciudadano importante. Construyó la igle- 
sia Immaculate Conception (1861) y Boston College 
(1863). Esta institución fue la primera en Estados 
Unidos, específicamente pensada para las necesida- 
des de los inmigrantes —un proyecto sobre el que 
MCE había urgido, ya desde 1842, a su antiguo con- 
novicio, el obispo Benedict J. *Fenwick. 


Operario, predicador, capellán 


Comenzó a fallarle la vista y, en su retiro de Fre- 
derick, McE quedó completamente ciego. A su 
muerte era el jesuita de más edad en el mundo y de 
más años de CJ. Tal vez, ningún otro jesuita de la 
primera mitad del siglo xix dejó una huella más pro- 
funda en el panorama religioso de Estados Unidos. 


OBRAS: «An Account of the Re-Establishment of the 
Society in the United States and of Events Connected 
therewith, Written in 1863-64», WL 16 (1887) 161-168. 


BIBLIOGRAFÍA: Dusuisson, S., «Short Account of the 
Maryland Province Forty-Three Years Ago», WL 13 (1884) 
119-122. Dunican, D. R,, A History of Boston College 
(Milwaukee, 1947) 8-67. Kises, L. B., «Lincoln in a Cassock: 
Life of John McElroy, S.J., 1782 to 1847», WL 87 (1958) 
335-398. PoLcAr 3/2:464. Ryan, J. J., «St. John's College, 
Frederick, Half a Century Ago», WZ 30 (1901) 231-246. 
«Chaplains for the Mexican War, 1846: Appointments of Fr. 
McElroy and Rey», WL 15 (1886) 198-202; 16 (1887) 33-39, 
225-229; 17 (1888) 3-12, 149-163. «Death of Father John 
McElroy», WL 6 (1877) 178-186. DAB 12:36-37. 


R. E. CurraN (1) / J. J. HenneseY 


MCGARRY, William J. 
editor. 

N. 14 marzo 1894, Hamilton (Massachusetts), 
EE.UU.; m. 23 septiembre 1941, Nueva York (Nueva 
York), EE.UU. 

E. 4 agosto 1911, Poughkeepsie (Nueva York); 
o. 28 junio 1925, Washington, D.C.; ú.v. 15 agosto 
1928, Weston (Massachusetts). 

Con estudios en Boston College High School, en- 
tró en la CJ. En Fordham University de Nueva York, 
enseñó (1918-1922) latín, griego, inglés, español, 
matemáticas, astronomía, física e historia, mientras 
hacía de ayudante del decano y, por un tiempo, de 
decano interino. Hecha la teología (1922-1926) en 
Woodstock College (Maryland) y la tercera proba- 
ción en St. Andrew-on-Hudson, enseñó (1927-1928) 
Sgda. Escritura y hebreo en el nuevo escolasticado 
de Weston. Hizo estudios especializados (1928- 
1930) en el Pontificio Instituto *Bíblico de Roma, 
donde obtuvo la licenciatura en 1930. 

A su regreso a Estados Unidos, estuvo siete años 
en Weston, donde enseñó Escritura (1930-1935) y 
teología dogmática (1935-1937), y fue también deca- 
no del filosofado (1930-1934) y prefecto de estudios 
(1934-1937). El 1 julio 1937 fue nombrado rector de 
Boston College. Aunque su salud le empezó a fallar 
antes de un año, se entregó con entusiasmo al tra- 
bajo administrativo y se le reconoció como uno de 
los mejores oradores en la zona de Boston. En agos- 
to 1939, fue designado director de la recién fundada 
revista Theological Studies, con sede en Nueva York. 
A pesar de repetidos infartos, daba continuamente 
ejercicios y conferencias, y escribió tres libros du- 
rante sus dos últimos años de vida. 

OBRAS: Paul and the Crucified (Nueva York, 1940). 


Christ's Discourse on Love: Unto the End (Nueva York, 
1941). He Cometh (Nueva York, 1942). 


BIBLIOGRAFÍA: «Father William J. McGarry, 1894- 
1941», WL 71 (1942) 200-215. 


Escriturista, profesor, 


F. P. Manon (+) 
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MCcGUCKEN, William. Profesor, filósofo de la 
educación, escritor. 

N. 10 marzo 1889, Milwaukee (Wisconsin), 
EE.UU.: m. 5 noviembre 1943, Chicago (Illinois). 

E. 25 julio 1910, Florissant (Misuri), EE.UU.; 
o. 27 junio 1923, St. Louis (Misuri); ú.v. 2 febrero 
1929, St. Louis. 

Maestro de profesión, enseñó antes de entrar en 
la CJ, donde sería uno de los más notables filósofos 
católicos de la educación en Estados Unidos. Cursó 
la filosofía (1915-1918) en St. Louis University y la 
teología (1921-1925), parte en St. Louis y parte en 
Hastings (Inglaterra). Más tarde, obtuvo un doctora- 
do por la Universidad de Chicago. 

McG logró formular una filosofía educativa com- 
pletamente jesuita en espíritu, pero adaptada a las 
realidades de la educación superior del país. Fue de- 
cano (1928) de la escuela de educación de St. Louis 
University, una facultad con pocos estudiantes, y su 
mayoría mujeres, Comprendió la necesidad de un 
programa de magisterio para los muchos religiosos 
y seglares que se sentían llamados a la enseñanza. 
Acogió alumnado femenino, e influyó en sociedades 
culturales del centro de Estados Unidos, como la 
North Central Accrediting Association. Como pre- 
fecto de estudios de la provincia de Misuri a fines de 
los años treinta y comienzos de los cuarenta, elevó el 
nivel de la docencia en la provincia, con su preocu- 
pación paternal por la promoción de sus miembros 
más jóvenes. Supo asimismo apreciar talentos dife- 
rentes de los puramente intelectuales. Escribió con 
precisión, claridad y fuerza sobre el modo jesuita de 
educar. A los cincuenta y cuatro años de edad, con- 
trajo una enfermedad mortal. 


OBRAS: The Jesuits and Education: The Society's Prin- 
ciples and Practice, especially in Secondary Education in the 
United States (Milwaukee, 1932). The Catholic Way in Edu- 
cation (Milwaukee, 1934). «The Philosophy of Catholic 
Education», en N. B. Henry (ed.), The Forty-First Yearbook 
of the National Society for the Study of Education. Part 1. 
Philosophers of Education (Chicago, 1042) 251-288. 


BIBLIOGRAFÍA: »Father William J. McGucken», WL 
73 (1944) 63-67. 


MW. B. FanerTY 


MCcKENNA, Horace. Operario, promotor social. 

N. 2 enero 1899, Nueva York (Nueva York), 
EE.UU.; m. 11 mayo 1982, Washington, D.C. 

E. 30 julio 1916, Poughkeepsie (Nueva York); 
0. 24 junio 1929, Woodstock (Maryland), EE.UU.; 
ú.v. 15 agosto 1933, Ridge (Maryland). 

Era hijo de un importante ingeniero químico. 
Siendo escolar fue enviado a Filipinas, pero su mala 
salud le obligó a volver a Estados Unidos. Su contac- 
to con niños y obreros negros en Woodstock College 
le llevó al compromiso por ellos. En la iglesia St. Pe- 
ter Claver del sur de Maryland (1931-1953), ayudó a 
los negros a depender más de sí mismos, en especial 
durante la depresión, por medio de cooperativas y 
programas gubernamentales. Su oposición sosegada, 
pero firme a la segregación originó finalmente su 
traslado. 


En Filadelfia (1958-1964) y Washington (1953- 
1958, 1964-1982), McK se esforzó con su testimonio 
personal y mediante las Conferencias de San Vicen- 
te de Paúl por poner la Iglesia al servicio de los po- 
bres. Herencia institucional de su entrega son el 
complejo de viviendas, Sursum Corda, y SOME (So 
Others Might Eat [Para que otros puedan comer). 
En 1968, le suspendieron las licencias para oír 
confesiones por su disidencia con la encíclica de Pa- 
blo VI, Humanae Vitae, Basaba su oposición en la 
preocupación por el impacto de la encíclica en las 
familias pobres. 

OBRAS: «Colored Catholics in St. Mary's County», WL 
79 (1950) 55-78. 


BIBLIOGRAFÍA: Monocan, J. S., Horace: Priest of the 
Poor (Washington, 1985). SyLvesteR, H,, Dearly Beloved 
(Nueva York, 1942). 


R. E. CURRAN (+) 


McSHERRY, William. Profesor, superior. 

N. 19 julio 1799, Charles Town (Virginia del Oes- 
te), EE.UU.; m. 18 diciembre 1839, Washington, 
D.C., EE.UU. 

E. 5 febrero 1815, Washington; o. 18 septiembre 
1824, Roma, Italia; ú.v. 2 febrero 1833, Roma. 

Hijo de un inmigrante irlandés, dueño de una 
plantación, entró (1813) en Georgetown College, 
donde pasó casi toda su corta vida, a excepción de 
sus años en Italia. En 1820 formó parte del primer 
grupo de jesuitas estadounidenses enviados por el 
*visitador Peter *Kenney a Roma para cursar la filo- 
sofía y la teología. Acabados sus estudios, fue minis- 
tro (1826-1828) del colegio de Turín (Italia), de don- 
de era rector Juan *Roothaan. En otoño 1828, volvió 
a Georgetown y enseñó humanidades. Dos años des- 
pués, el amable y larguirucho (más de seis pies de al- 
tura) McS, fue socio de Kenney en su segunda visita 
a la misión, que recomendó la creación de la pro- 
vincia de Maryland. En 1831, McS marchó a Roma 
para la tercera probación y el P. General Roothaan 
le concedió la profesión, a pesar del resultado me- 
diocre de sus estudios. 

Cuando se creó la provincia de Maryland, el P. 
General lo nombró (1833) provincial. Presidió la pri- 
mera congregación provincial en 1835, que puso el 
énfasis de la actividad en las instituciones educati- 
vas y ministerios urbanos por encima de las misio- 
nes rurales en las plantaciones. Con todo, un cáncer 
de estómago le forzó a dejar su cargo en octubre 
1837. Pasó los dos años siguientes de rector de Ge- 
orgetown y, cuando Thomas *Mulledy dimitió como 
provincial el verano 1839, los profesos de la provin- 
cia lo eligieron para sucederle, Hacia fines de año, 
sucumbió a la enfermedad a la que se había enfren- 
tado varios años con valentía. 


BIBLIOGRAFÍA: Curran, R. E., The Bicentennial His- 
1ory of Georgetown University: 1: From Academy to Univer- 
sity, 1789-1889 (Washington, 1993). Date, J. M., George- 
town University: Origin and Early Years (Washington, 1957). 
Juvce, R. K,, «Foundation and First Administration of the 
Maryland Province», WZ 88 (1959) 376-406. 
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MCWILLIAMS, James. Profesor, filósofo, escritor, 

N. 15 julio 1882, St. Marys (Kansas), EE.UU.: 
m. 20 agosto 1965, St. Louis (Misuri), EE.UU. 

E. 12 agosto 1902, Florissant (Misuri); o. 27 ju- 
nio 1917, St. Louis; ú.v. 2 febrero 1921, St. Marys. 

Su carrera estuvo estrechamente relacionada 
con St. Louis University. Tras el noviciado y junio- 
rado, cursó la filosofía (1906-1908, 1909-1910) y la 
teología (1914-1918) en St. Louis y, hecha la tercera 
probación (1919-1920) en Brooklyn (Ohio), enseñó 
en St. Marys College (Kansas) y Campion College de 
Prairie du Chien (Wisconsin). 

En 1923, McW regresó a St. Louis para enseñar 
cosmología e historia de la filosofía a los escolares je- 
suitas, así como en el departamento de filosofía de la 
universidad. Sus clases de cosmología a los dos gru- 
pos se publicaron en ediciones inglesas y latinas. Des- 
de 1942 hasta su muerte, limitó su docencia a los es- 
tudiantes de la universidad. Había sido jefe del 
departamento de filosofía y director (1932-1942) de 
su revista The Modern Schoolman. Aunque enseñó va- 
rias asignaturas del curso de filosofía, su principal in- 
terés se centraba en la filosofía de la naturaleza y de 
las ciencias, y la mayoría de sus artículos en las revis- 
tas académicas trataban de la relación entre los mo- 
dernos conceptos científicos y los puntos de vista de 
los autores clásicos, como Aristóteles y santo Tomás. 
La obra de McW, Philosophy for the Millions, era su 
vulgarización de ideas filosóficas, y su novela Star- 
man aludía a los problemas filosóficos de los viajes 
espaciales. Miembro fundador de la American Cath- 
olic Philosophical Association, y su presidente en 
1931, recibió de ella el premio Spellman-Aquinas en 
1961. 


OBRAS: Cosmolog): Á Text for Colleges (Nueva York, 
1928). Conspectus Cosmologiae (St. Louis, 1937). Philo- 
sophy for the Millions (Nueva York, 1942), Physics and Phi- 
losophy: A Study of Saint Thomas' Commentary on the Eight 
Books of Aristotle's Physics (Washington, 1945). Stanman: 
The Stranger from Outer Space (Nueva York, 1958). «The 
Metaphysics of Knowledge», Proceedings of the American 
Catholic Philosophical Association (1961) 14-20. 


BIBLIOGRAFÍA: NCE 16:271-272. 
W. B. Fanerty 


MEAGH, John. 
violencia. 

N. 1598/1600, Cork (Munster), Irlanda; m. 31 
mayo 1639, Kutná Hora (Bohemia), Chequia. 

E. 25 octubre 1625, Nápoles, Italia; o. c. 1631, 
Roma, Italia; 

Sacado por su padre de Irlanda para huir de la 
persecución religiosa, estuvo en Francia antes de pa- 
sar a Nápoles. Al morir su padre, entró al servicio del 
virrey de Nápoles, Don Pedro Téllez-Girón, a quien 
acompañó a España en 1620. Atraído hacia la vida 
religiosa, volvió a Italia para el jubileo, y fue acogido 
por los jesuitas de Roma cuando estuvo afectado de 
un mal en la pierna. Con cartas de recomendación 
del P. General Mucio Vitelleschi para el provincial de 
Nápoles, entró en la CJ, y estudió en Nápoles, en el 
*Colegio Romano y en Viena (Austria). Fue capellán 


Capellán militar, víctima de la 


en el ejército imperial al acabar su tercera probación 
(1634) en Judenburg. Pronto se ganó la estima del 
coronel de su regimiento, quien no quiso dejarle ir, 
pese a que M tenía ya permiso para volver a Irlanda. 
Por cuatro años estuvo destacado en Praga, pero sir- 
vió también en Pomerania y Sajonia durante la Gue- 
rra de los Treinta Años. Acuartelado (1638) en Kut- 
tenberg (actual Kutná Hora), por fin se encontraba 
libre para volver a Irlanda. Oyendo que tropas suecas 
habían invadido la zona, M y otros pocos jesuitas sa- 
lieron para buscar refugio en el colegio de Neuhaus 
(hoy Jindfichiw Hradec), pero cuando él y los HH. 
Martin Ignaz y Wenzel Tronska estaban a menos de 
dos millas de Kuttenberg fueron asesinados en odio 
a la fe católica por un grupo de forajidos anticatóli- 
cos. Su causa de beatificación junto con la de los 
mártires de Bohemia está ante la Santa Sede. 


BIBLIOGRAFÍA: ALecamse, Mortes illustres 538. Kross, 
Geschichte 2:450-451. Lukacs, Cat. Austria 2:671. Murrny, 
D., Our Manyrs (Dublín, 1896), 268-271. OLiver 258. TANNER. 
112-114, 


P. O'FIONNAGÁIN ($) 


MEAURIO, Ignacio de. Profesor, superior. 

N. 10 diciembre 1670, Santafé de Bogotá (D.E.), 
Colombia; m. 14 octubre 1751, Santafé de Bogotá. 

E. 6 mayo 1688, Tunja (Boyacá), Colombia; o. c. 
1691, Santafé de Bogotá; ú.v. 21 diciembre 1703, 
Santafé de Bogotá. 

Entró en la CJ, acabada la filosofía y con dos 
años de teología. Después del noviciado, completó la 
teología en la Universidad Javeriana de Bogotá y fue 
enviado a Mérida (Venezuela), como profesor de 
gramática, hasta al menos 1703. En la Javeriana en- 
señó filosofía y teología moral hasta 1710, cuando 
dejó la docencia para ser rector (1710-1716) de la 
universidad y, luego, provincial (1716-1720) del 
Nuevo Reino de Granada. Enviado como *visitador 
(1720-1723) de la provincia de Quito (Ecuador), M 
regresó a Colombia para ser rector (1723-1729) del 
colegio y noviciado de Tunja y, desde 1729 a 1735, 
estuvo de procurador de la provincia en Madrid y 
Roma. Al concluir su cargo, llevó consigo a Cartage- 
na (Colombia) una expedición de cincuenta y seis je- 
suitas. Pasó el resto de su vida en Bogotá, quizá en- 
fermo, sin nuevos cargos de gobierno. 


FUENTES: ARSL NR. et Q. 13 11 611-614v, 13 111 629- 
634v, 14 28-45. AGI: Contratación 5549, Santa Fé 298, 403, 
406. APT: leg. 132. Archivo de la Provincia de Quito (SI), 
leg. 10. 

BIBLIOGRAFÍA: JoVaxen, Quito 2:81-91. Quecepo, F., 
«Manuscritos teológico-filosóficos coloniales santafere- 
ños», EccXav 2 (1952) 282-284. Re Fasarno, Bio-bibliogra- 
fía 344-345. 


H. GowzALEz O. (t) 


MÉCÉRIAN, Hovhannés (Jean). 
menólogo. 

N. 31 mayo 1888, Erbaa (Tokat), Turquía; m. 16 
agosto 1965, Jamhonr, ca. de Beirut, Líbano. 


Misionero, ar- 


MECINSKI 
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E. 31 octubre 1911, St. Leonards-on-Sea (Sussex 
Este), Inglaterra; o. 20 febrero 1921, Hastings (Sus- 
sex Este); ú.v. 2 febrero 1929, Beirut. 

Armenio gregoriano, era alumno de los jesuitas 
en Tokat cuando se bautizó en 1905. Entrado en la 
CJ, estudió en las casas francesas del exilio en Ingla- 
terra: humanidades (1913-1914) en Canterbury, filo- 
sofía (1914-1917) en St-Hélier de Jersey (Islas del 
Canal) y teología (1917-1921) en Hastings. Hizo la 
tercera probación (1921-1922) en Paray-le-Monial 
(Francia). De vuelta en Turquía, se entregó a servir a 
los que escaparon al genocidio de 1915-1918 (en el 
que murió su propia familia casi entera) para re- 
construir un grupo fiel al pasado armenio. 

Enviado (1923) a Beirut, fundó con Antoine 
*Poidebard, una parroquia, escuela, ropero y dis- 
pensario entre los refugiados de Cilicia, y después 
instituciones parecidas en Alepo (1925). Como pro- 
fesor de la Facultad de teología de Beirut (1932), for- 
mó en la Biblioteca Oriental un fondo armenio, e 
inauguró en el Instituto de Letras Orientales leccio- 
nes en armenio, que desarrolló en una «cátedra de 
armenología». Visitando las aldeas de la región de 
Antioquía, se apasionó por las ruinas del monasterio 
de San Simón Estilita el Joven e hizo varias campa- 
ñas de excavaciones. Cuando se dedicaba a preparar 
una conferencia, a redactar un artículo o un líbro, su 
amplísima ciencia le convertía en el especialista de 
la historia del cristianismo oriental y evocador apa- 
sionado del pasado de Armenia: Un tableau de la 
diaspora arménienne (separata de Proche Orient 
chrétien). Su desinteresada entrega le valió un pues- 
to excepcional entre los armenios del Líbano; lo 
prueban su nombramiento como miembro y su elec- 
ción como presidente del Comité en Beirut de la 
«Fundación Calouste Gubelkian», encargado de re- 
partir sus subvenciones; a M se le reconocía que es- 
taba por encima de todo partido confesional o polí- 
tico. 


OBRAS: Un tableau de la diaspora arménienne (Jerusa- 
lén, 1962). Le génocide du peuple arménien (Beirut, 1965). 
Histotre et institutions de 'Église arménienne (Beirut, 1965). 


BIBLIOGRAFÍA: JaLasenr 294. NPPO nm. 27. Potcár 
3/2:522. 


H. Jatasert (+) 


MECINSKI (MECZINSKI), Wojciech. Misione- 
ro, Víctima de la violencia. 

N. 1598, Osmolice (Lublin), Polonia; m. 23 mar- 
zo 1643, Nagasaki, Japón. 

E. 15 abril 1621, Roma, Italia; o. 2 febrero 1628, 
Évora, Portugal; ú.v. 

De familia noble, estudió en el colegio de Lublin, 
donde, siendo congregante, supo de los misioneros 
jesuitas y de sus muertes heroicas durante las perse- 
cuciones. Puesto que también le habría gustado en- 
trar en la CJ, su madre le hizo pasar (1613) del cole- 
gio a la Academia de Cracovia. Muerta su madre, M 
viajó a Alemania, Bélgica y Francia y, a su vuelta a 
Polonía, visitó a su pariente, Andrzej Opoliñski, 
obispo de Poznañ. Los dos juntos partieron (fines 


1619) de viaje a Italia; pasaron el año 1620 en las 
ciudades del norte, y llegaron a Roma principio de 
1621. Aquí M obtuvo del P. General Mucio Vitelles- 
chi su admisión en la CJ, pidiendo, además, ser en- 
viado a la misión del Japón. 

Vuelto a Polonia a comienzos 1623, acabó su no- 
viciado en Cracovia y en el verano fue a Kalisz para 
la filosofía. Después de la muerte de su hermano 
(1625), legó su patrimonio al colegio San Pedro de 
Cracovia y, siendo su herencia tan cuantiosa, fue de- 
clarado «segundo» fundador del colegio después del 
rey Segismundo III. Este mismo año, fue a Roma 
para la teología en el *Colegio Romano. Estaba en- 
tonces Sebastián *Vieira en la ciudad buscando can- 
didatos para las misiones del lejano oriente. Aunque 
M se ofreció de nuevo, no se aceptó su petición has- 
ta el 29 junio 1626. Entonces partió (2 noviembre 
1626) para Portugal y reanudó (comienzos 1627) la 
teología en Évora. Recién ordenado, fue a Lisboa y, 
mientras se preparaba para zarpar, le llegó una car- 
ta de Vitelleschi mandándole regresar a Polonia. Un 
cuñado de M, creyendo que éste había partido ya pa- 
ra Japón, llevó a juicio al colegio de Cracovia, aseve- 
rando que los jesuitas habían forzado a su pariente 
a legarles su patrimonio. M llegó a tiempo para asis- 
tir a la sesión final de la vista y dio su testimonio (5 
noviembre 1628) en favor del colegio, Una vez más 
de camino a Portugal, visitó Roma (otoño 1629) pa- 
ra informar al general del resultado feliz del juicio, 
pero por una epidemia de cólera que se desató en la 
ciudad, se vio forzado a quedarse en Roma hasta 
septiembre 1630, en que partió para Lisboa. 

M se embarcó para el oriente el 20 abril 1631, pe- 
ro vientos contrarios llevaron la nave de nuevo a 
Portugal. Se hizo a la mar otra vez el 6 marzo 1633 
y llegó a Goa (India) el 21 agosto. Trabajó como mi- 
sionero en la isla de Salsete y en Cochín hasta su 
partida (abril 1635) para Malaca. Pasado un año, 
zarpó (fines junio 1636) para *Macao, pero cerca ya 
el barco a su destino, fue abordado por los holande- 
ses, que lo llevaron a Formosa (Taiwan). Tras seis 
meses de cautiverio, los prisioneros fueron embar- 
cados (febrero 1637) en una nave que se dirigía a Ba- 
tavia (Yakarta), pero en la travesía el barco se detu- 
vo en Cochinchina (Vietnam) para registrarse en el 
puerto y el capitán desembarcó con varios de los 
presos, entre ellos M, quien aprovechó la oportuni- 
dad para escaparse. 

Llegó a Macao durante la primavera de aquel 
año y estuvo enfermo varios meses. Ya que no era 
aún aconsejable entrar en Japón, M y Antonio *Ca- 
pece fueron enviados (mayo 1638) a hacer labor mi- 
sional en Cochinchina y Cambodia. En febrero 1642, 
los dos fueron llamados a Manila por el visitador An- 
tonío *Rubino para prepararse para el Japón. Su úl- 
tima carta (2 julio 1642) a un compañero polaco de 
Roma, acababa diciendo: «enviado a la muerte por 
Jesucristo». Pocos días después, M, Capece, Rubino 
y dos jesuitas más zarparon hacia su tan ansiada 
meta. 

Los misioneros llegaron a tierra firme el 21 agos- 
to, pero su libertad duró poco. Capturados al día si- 
guiente, fueron llevados a Nagasaki y metidos en 
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prisión. Desde su arresto hasta el 16 marzo 1643, se 
les torturó repetidas veces. El 17 marzo fueron con- 
denados a muerte y, tras estar colgados sobre el fo- 
so siete días, M murió el 23 marzo. El proceso canó- 
nico para investigar su martirio comenzó en Macao 
en 1644. 


OBRAS: [Cartas], Pacés, 0.c., 422-424, 


BIBLIOGRAFÍA: Czermisxi, M., Vie du Pere Albert 
Mencinski S.J., mis á mort au Japon en haine de la foi (1598- 
1643) (Troyes, 1902). Dru2eicsx, G., Vita et mors R. P. Alberti 
Mencinski e Societate lesu (Metz, 1858), NaToSsKi, Bl, 
«Meciñski Wojciech», en Hagiografia Polska 2 v. (Posen, 
1971-1972) 2:124-137, Paces, L., Histoire de la religion chré- 
tienne au Japon depuis 1598 jusqu'a 1651 2 y. (París, 1869). 
PoLcár 3/2:522-523, PSB 20:498-500. ProriuLer, Martyrologe, 
2:372-376. Ruoves, A. de, Histoire de la vie et de la glorieuse 
mort de cing péres de la Compagnie de Jésus qui ont suffert 
dans le Japon (Pa 1653). Sruerr 5:1040. Tanner 419-420. 
Varones ilustres *1:680-686, 





J, N. TYLENDA 


MÉDAILLE, Jean-Pierre, Siervo de Dios. Misio- 
nero popular, fundador. 

N. 6 octubre 1610, Carcasona (Aude), Francia; 
m. 30 diciembre 1669, Billom (Puy-de-Dóme), Fran- 
cia, 

E. 15 septiembre 1626, Toulouse (Haute-Garon- 
ne), Francia; o. 1637, Toulouse; ú.v. 11 octubre 
1643, Toulouse. 

Estudiante brillante en su ciudad natal, estudió 
los clásicos y filosofía en cuatro años tras entrar en 
la CJ. Enseñó gramática (1633-1635) en Carcasona y 
cursó la teología (1635-1637) en Toulouse. Después, 
fue ministro cinco años en Aurillac y pasó a Toulou- 
se para la tercera probación (1642-1643). Fue desti- 
nado (1643-1649) a Saint-Flour, como ministro y, 
luego, como padre espiritual. Sus superiores señala- 
ban sus dotes intelectuales, pero deploraban su po- 
ca salud. Con todo, fue capaz de dedicarse dos años 
a las misiones populares. En 1650, volvió a Aurillac, 
de nuevo, como ministro. 

En este tiempo, el obispo de Le Puy, Henri de 
Maupas, confió el hospital de la calle Montferrand a 
seis candidatas, que vivían según la regla para reli- 
giosas sin clausura, escrita por M para dar un espí- 
ritu y modo de vida a las almas generosas que recu- 
rrían a él. El rector del colegio de Le Puy, en su carta 
de principios de año, lo mencionó al P. General 
Francisco Piccolomini. Éste, escribiendo (20 febrero 
1651) al provincial de Toulouse, expresó su extrañe- 
za sobre quién había dado a M tal permiso «en un 
proyecto que no está de acuerdo con nuestro insti- 
tuto». Pero el provincial estaba acabando su manda- 
to y el P. General murió antes de que el nuevo pro- 
vincial tuviese tiempo para informarle sobre el 
tema. Al fin, la Congregación de Saint Joseph se es- 
tableció y a M no se le molestó más sobre ello. En 
1654, fue como misionero rural a la residencia de 
Montferrand, en cuya región trabajó con otro com- 
pañero por quince años, hasta que fue enviado a des- 
cansar a Billom, donde murió. En el eulogio predi- 
cado en su funeral se describió a este gran director 


espiritual, según el sentir de los que le conocían, co- 
mo «santo» y «apóstol», Está introducida su causa 
de beatificación. 


OBRAS: Maximes de perfection pour les ámes qui aspt- 
rent á la haute vertu (Clermont, 1657). 


BIBLIOGRAFÍA: Bots, A., Les Soeurs de Saint-loseph, 
filles du petit dessein (Lyón, 1950). CavaLLERA, F., «L'hérit 
ge littéraire des Péres Médaille», RAM 11 (1930) 185-195. 
Nespen, M,, Jean-Pierre Medaille, qui est-ce? (Le Puy, 1963), 
Rubino, C., Jean-Pierre Medaille, S.J., missionario itinerante 
e fondatore della Congregazione delle Suore San Giuseppe a 
Le-Puy-en-Velay (Milán, 1984). Spiritual Legacy of John Pe- 
ter Medaille (Paterson, 1959). DIP 5:11235. DS 10:589-890s. 
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MEDEIROS, Roberto SABOIA de. 
dor, educador social. 

N. 18 mayo 1905, Rio de Janeiro, Brasil; m. 31 
julio 1955, Sáo Paulo, Brasil. 

E, 24 enero 1922, Nova Friburgo (Rio de Janei- 
ro); o. 19 diciembre 1936, San Miguel (Buenos Ai- 
res), Argentina; ú.v. 15 agosto 1939, Sáo Paulo. 

Había estudiado en el colegio jesuita Anchieta 
de Nova Friburgo antes de entrar en la CJ. Tras el 
noviciado y dos años de humanidades, cursó la filo- 
sofía (1926-1930) en Nova Friburgo y, hecho el ma- 
gisterio (1930-1933) en el colegio San Luís de Sáo 
Paulo, estudió la teología (1933-1937) en San Mi- 
guel. 

En 1938, volvió al colegio de Sáo Paulo y, apoya- 
do en su red de relaciones, desarrolló un trabajo 
muy activo y lleno de logros en el campo de la edu- 
cación y acción social. Se le confió (1940) la organi- 
zación de la Semana de Agáo Social en Sáo Paulo. 
Esto le dio ocasión para fundar la Comissáo Perma- 
nente de Acáo Social y el Instituto de Direito Social, 
que dieron origen (1944) a la Acáo Social, centro 
responsable de las obras que M fue creando con un 
grupo de religiosos y seglares, entre ellas, la Escola 
Superior de Administragáo de Negócios (ESAN) 
Pandiá Calógeras (la primera que existió en el Brasil 
según el modelo de la Universidad de Harvard, 
EE.UU.), la Escola de Desenho Sáo Francisco de 
Borja, la Faculdade de Engenharia Industrial (FEL), 
el Instituto Superior de Estudos Sociais, Políticos e 
Económicos (ISEP), órgano del ESAN, para formar 
profesores de ciencias sociales, y el Centro Técnico 
do Trabalho (CTT), para atender a los sindicatos y a 
los obreros. 

Por algún tiempo, conjugó su actividad en Sáo 
Paulo con la dirección de la facultad de filosofía de 
la Universidad Católica de Rio (1941), Unía a esta la- 
bor organizativa el apostolado de la palabra y la plu- 
ma, en las revistas Carta aos Padres y Servigo Social, 
por él fundadas. Fue un gran ejemplo de vida reli- 
giosa, que se armonizaba, según un lema suyo: «An- 
tes de actuar, saber; y para actuar y saber, orar». 


OBRAS: Aos homens de meu tempo (Sáo Paulo, 1963). 


Administra- 


BIBLIOGRAFÍA: «Jesuitas do Brasil Centro Leste» 
(Sáo Paulo, 1991) 1:117-131. Lopes, F. LemE, «In memo- 
riam», Verbum 12 (1955) 383-386. Novas, G. DE, «Adeu, Pa- 
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dre Saboia!», Estudos 15 (1955) 3:29-37. Opino, A., «R.S. de 
Medeiros, ou o itinerário filosófico-social de um jesuita», 
Estudos 15 (1955) 4:29-37, Souza, J. CoeLo DE, P. R.S. de 
Medeiros, apóstolo da agao social (Sao Paulo, 1980). Verbo 
13:122. 


P. A, Mara 


MEDEM, Henrich von. 
critor. 

N. marzo/abril 1671, Letonia; m. 13 febrero 
1739, llukste, Letonia. 

E. 12 julio 1690, Vilna, Lituania; o. 1703, Bra- 
niewo (Elblag), Polonia; ú.v. 15 agosto 1707, Jelga- 
va, Letonia. 

Miembro de una noble y rica familia del ducado 
de Curlandia (*Letonia) y muy dotado intelectual- 
mente, se hizo católico cuando estudiaba en el cole- 
gio de Poszawsze (Lituania). Tras su formación, per- 
suadió a sus superiores que lo destinasen a trabajar 
entre los letones, dado su conocimiento de la lengua. 
Excepto dos años en Daugavpils (Letonia) (1703) y 
Poszawsze (1727), toda su vida sacerdotal la pasó en 
las casas jesuitas de Jelgava, Skaistkalen e Ilúkste en 
Curlandia. 

Para ayudar a otros jesuitas a aprender la lengua 
letona, compuso Lotavica Grammatica. Con este li- 
bro, quiso corregir los errores de la gramática en 
alemán de H. Adolfius (1685) y completar la brevísi- 
ma en latín de Juris *Spungianskis (1732). 

OBRAS: Lotavica grammatica (Vilna, 1737). 

BIBLIOGRAFÍA: Brows, Biblioteka, 273-274. K1enT- 
JENS, J., Latvijas véstures avoti Jezuiti Ordena archivos 2 v. 


(Riga, 1940-1941). SommervoceL 5:860. Latviesu literataras 
vesture (Riga, 1959) 1:457. LE 18:66. PSB 20:370. 


Misionero popular, es- 


S. Kuéinskis 


MEDERER, Johann Nepomuk. Historiador, dra- 
maturgo, escritor. 

N. 2 junio 1734, Stóckelsberg (Baviera), Alema- 
nia; m. 13 mayo 1808, Ingolstadt (Baviera). 

E. 13 septiembre 1753, Landsberg (Baviera); 
o. 28 mayo 1763, Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 febrero 
1769, Ingolstadt. 

Hijo de un agricultor pobre, estudió en la escue- 
la rural de Gnadenberg y en el colegio jesuita de 
Amberg antes de entrar en la CJ. Tras su formación 
ínicial, enseñó humanidades y mostró una aptitud 
prometedora como dramaturgo. Escribió dos obras 
teatrales para sus alumnos: Nobilitas affectata et pu- 
nita (Ingolstadt, 1758) y Peregrinatio (Landshut, 
1759). Irónicamente, mientras M seguía los modelos 
estilísticos de la comedia francesa, sobre todo de 
Moliére, sus obras eran fuertemente nacionalistas 
en el fondo. En Peregrinatio satiriza la moda exten- 
dida entre las clases cultas alemanas de imitar a cie- 
gas las costumbres francesas e intercalar palabras 
francesas en su conversación en alemán. 

Ordenado y hecha la tercera probación, enseñó 
lógica y física varios años en Straubing y Amberg, 
hasta que fue llamado (1768) a la Universidad de In- 
golstadt como profesor de historia. En 1770, redac- 





tó un resumen de historia alemana, /dea systematis 
historiae Germanicae, que fue bien acogido, incluso 
fuera de Alemania y en círculos protestantes. En 
1772, el senado de la facultad le encargó revisar y 
poner al día la historia de la universidad, escrita por 
Valentinus Rotmarus y Johannes Engerdus. 

A pesar de la *supresión de la CJ (1773), conser- 
vó M su cátedra en Ingolstadt, aunque tuvo que pa- 
sar de la facultad de filosofía a la de teología; fue así 
en la universidad el primer profesor de historia de la 
Iglesia. Pero duró poco en ese puesto. Al año si- 
guiente, se promulgaron nuevas reformas acadé- 
micas, motivadas, según creía M, por resentimiento 
hacia los antiguos jesuitas, que causaron la pérdida 
de su cátedra. Este mismo año (enero 1774), había 
sido hecho miembro de la Academia Bávara en re- 
conocimiento a su labor investigadora en la historia 
de la ciudad de Eger. Esto le ayudó probablemente 
a obtener una plaza de profesor en el liceo de Mú- 
nich, donde enseñó historia de la Iglesia y derecho 
canónico desde diciembre 1774. 

Las fuentes no concuerdan sobre cuánto tiempo 
enseñó M en el liceo. Ludwig *Koch opina que estu- 
vo hasta 1778, mientras Edmund von Oefele (ADB 
21:166) cree que lo dejó en 1775, en apariencia por 
motivos literarios. En todo caso, M se quedó sin po- 
sición académica estable y en situación económica 
precaria. Sus repetidas gestiones no le dieron una 
posición fija y, sin empleo fijo, se vio obligado a vi- 
vir de la escasa pensión que se daba a los ex jesuitas. 
Continuó centrando su investigación en su nativa 
Baviera, hasta que le llevó por fin a la publicación en 
cinco volúmenes de su Beytráge zur Geschichte von 
Baiern. 

En 1780, volvió a la Universidad de Ingolstadt 
para enseñar historia, diplomática y numismática, y 
para trabajar en los anales de la Universidad. Pero al 
año siguiente se encontró de nuevo sin trabajo. En 
1782, tras diez años de trabajo y dificultades, publi- 
có sus Annales Ingolstadiensis Academiae, que expo- 
nían la historia de la universidad desde 1579 a 1772. 
Aunque hoy está superada ampliamente, es todavía 
una fuente importante de consulta para la investiga- 
ción. 

En 1784, se le concedió de nuevo una cátedra de 
historia en la universidad, y esta vez su permanencia 
estuvo asegurada. En adelante, adquirió nuevas res- 
ponsablidades: fue pastor de la parroquia St. Moritz 
de la ciudad desde 1788, rector de la universidad el 
año académico 1790-1791 y examinador externo 
(commissarius) del gymnasium académico en 1795. 
Cuando la universidad emprendió el traslado a 
Landshut (1800), se opuso frontalmente al cambio y 
se retiró de la universidad. Después, permaneció en 
Ingolstadt y dedicó sus energías a cuidar de su pa- 
rroquia y a terminar de escribir sus obras. 


OBRAS: Idea systematis historiae germanicae (Ingols- 
tadt, 1769). Beytráge zur Geschichte von Baiern 5 v. (Ratís- 
bona, 1777-1793). Annales Ingolstadiensis Academiae... 4 Y. 
(Ingolstadt, 1782). «Ein Brief des Ex-Jesuiten Joh. Nep. Me- 
derer», MDP 3 (1903-1905) 327-330. 


BIBLIOGRAFÍA: Dunk 4/2:42-43, 85-86. Hass, C. M.. 
Das Theater der Jesuiten in Ingolstadr (Emsdetten, 1958). 
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Huswer, L, Dem Verdienste des Joh. Nep. Mederer geweihet, 
22. Mai 1808 (Ingolstadt, 1808). Kocs 1187-1188. Koscn 
2899. Kraus, A., Vemunfi und Geschichte (Friburgo, 1963) 
187, 528, 572. Scueren, E. C., Geschichte und Kirchenge- 
schichte an den deutschen Universitáten (Friburgo, 1927) 
377, 423-426. SommErvocEL 5:860-862; 9:664. TuozLen 305- 
306. WESTENRIEDER, L., Denkschrift auf J.N. Mederer, en su 
Sámmtliche Werke (Kempten, 1831-1838) 15:22-180. 





H. GRUNEWALD 


MEDICINA. En las *Constituciones de la CJ (452) 
se establece inequívocamente: «El estudio de Medi- 
cina y Leyes, como más remoto de nuestro Instituto, 
no se tratará en las Universidades de la Compañía, o 
a lo menos no tomará ella por sí tal asunto.» Al mis- 
mo tiempo, Ignacio de Loyola estaba profundamen- 
te interesado en la salud, como resulta evidente del 
capítulo entero (292-306) que dedica a la conserva- 
ción de la salud de sus miembros, y su requerimien- 
to de que tanto el médico de la comunidad como el 
enfermero sean obedecidos tan fielmente como el 
mismo superior. 

Aunque no fue concebida primariamente como 
una orden dedicada a los enfermos, la CJ, incluso 
desde su comienzo, dedicó gran parte de su energía 
a este servicio de caridad. Ciertamente, Ignacio in- 
cluyó entre los fines de la CJ, tal como están enun- 
cíados en la *Formula Instituri de 1550, «para soco- 
rrer a los presos de las cárceles y a los enfermos de 
los hospitales» (3). De hecho, Ignacio y sus compa- 
eros, durante los meses de invierno de 1537 a 1539, 
mientras esperaban en Venecia una oportunidad pa- 
ra ir a Tierra Santa, realizaron las más humildes ta- 
reas de misericordia en varios hospitales de la ciu- 
dad, como también en su modesta casa cerca de 
Trinitá dei Monti en Roma. 

Que Ignacio consideró este servicio como una 
experiencia muy importante queda claro en su insis- 
tencia de que los candidatos a la CJ tenían que pasar 
un mes en hospitales como la «segunda experiencia» 
del noviciado (66), que seguía a la de «Ejercicios Es- 
pirituales por un mes poco más o menos» (65). Ade- 
más, muchos jesuitas asistieron a los enfermos, en 
especial durante epidemias (como en 1569, 1609, 
1629 y otras), y muchos de ellos sacrificaron sus vi- 
das en este servicio, v.g. Paschase *Broét, uno de los 
primeros compañeros de Ignacio, y Luis *Gonzaga. 

Durante muchos siglos, aunque esto no se men- 
ciona en el más reciente Código de Derecho Canóni- 
co (1983), a los clérigos se les prohibía el practicar la 
medicina, especialmente la cirugía. Los Decretales 
de Gregorio IX citan la Constitución 18 del IV Con- 
cilio Laterano (1215, bajo Inocencio III) con respec- 
to a esta prohibición. Al mismo tiempo, ya el 11 fe- 
brero 1576, Gregorio XIII dio permiso a todos los 
jesuitas que fueran expertos en medicina para prac- 
ticar esta profesión (exceptuando la cirugía) con el 
consentimiento de sus superiores, en todos aquellos 
sitios donde médicos seglares no pudieran encon- 
trarse con facilidad. 

Antes de entrar en la CJ algunos jesuitas habían 
sido médicos o cirujanos (Baltasar de *Torres, Luís 
de *Almeida, Blas “Gutiérrez, Pedro *Montenegro, 


Thomas *Falkner y otros). Sus talentos médicos fue- 
ron muy útiles sobre todo en las misiones (Jean de 
*Fontaney curó al emperador Kangxi con *quinina), 
y dirigieron farmacias y establecieron hospitales. 
Por ejemplo, José de *Anchieta fundó un hospital en 
Rio de Janeiro hacia 1582 y con Joáo Gongalves tra- 
tó indios, heridos en las guerras, usando técnicas 
quirúrgicas, Durante la epidemia de 1718-1719 en 
Tucumán y Córdoba, el alemán Segismundo *Aper- 
ger salvó a muchísimos con las medicinas llevadas 
de Europa y la plantas medicinales que conoció en 
América. Además, existía una facultad de medicina 
(1592) en la Universidad de Pont-a-Mousson (Lore- 
na), lo cual muestra que las normas contra las fa- 
cultades de medicina o carecían ya de fuerza o con 
facilidad se dispensaba de ellas. 

Algunos contribuyeron a la medicina con sus es- 
critos, entre ellos Athanasius *Kircher y Leonardus 
*Lessius. Por otra parte, el H. Jan *Steinhófer, far- 
macéutico de profesión, escribió un extenso (más de 
700 páginas) manual de medicina práctica para uso 
de misioneros y farmacéuticos: Florilegio Medicinal 
de Todas las Enfermedades (México, 1712), Michael 
*Boym (un estudio exhaustivo sobre medicina chi- 
na), Frangois-Xavier *D'Entrecolles (contra la virue- 
la), Costanzo G. *Beschi (sobre medicina malabar), 
Roman Astheimer (un volumen con el sorprendente 
título, The Human Body As a Machine, 1771), el H. 
José *Clavera (unos 80 folletos sobre medicina), el 
H. Abraham Jung (un estudio sobre la muerte de su 
superior por gangrena, 1691), Falkner (entre cuyas 
obras hay una titulada American Distempers Cured 
by American Drugs) y el eminente poeta latino Jakob 
*Balde, que compuso una alabanza de la medicina 
(1643) y una sátira contra el abuso del tabaco 
(1656). Kircher, aunque no alcanzara la explicación 
de Pasteur sobre el contagio, hizo una satisfactoria 
interpretación sobre los virus. Según A. Pazzini, his- 
toriador de ciencias, esto marcó un paso importante 
en la historia de la medicina. 

Después de la “supresión de la CJ (1773), unos 
pocos jesuitas pudieron practicar o hacer investiga- 
ciones médicas. Una excepción digna de notarse fue 
la de Falkner, que volvió a Inglaterra y residió con 
otros ex jesuitas hasta su muerte en 1784. En Riga, 
el jesuita francés, Joseph *Coince fundó un hospital 
en 1806, descrito por el historiador de medicina 
Adolfo Ferrari, como el primero de una extensa red 
de hospitales regentados por jesuitas, que incluía 
dieciséis leproserías. En 1845 y años después, el H. 
Pietro Antonacci, que había estudiado medicina an- 
tes de entrar en la CJ, publicó libros sobre prácticas 
de medicina orientados especialmente para los mi- 
sioneros. El belga Achilles Gerste contribuyó a la 
historia de la medicina con sus Notes sur la botani- 
que et la médicine des anciens Mexicains (1909). El 
trabajo médico prosperó entre los misioneros jesui- 
tas, entre ellos August *Múller fundó un dispensario 
homeopático, una leprosería (1890) y dos hospitales 
(1895 y 1901) en Mangalore, y Jan *Beyzym e Isido- 
re *Dupuy, que fallecieron cuidando de los leprosos 
en Madagascar. Además, investigaron la lepra en la 
India y en las Filipinas. En Fontilles (España), Car- 
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los *Ferrís fundó un hospital para leprosos en 1909. 
Entre 1891 y 1901 muchos jesuitas del colegio de La 
Habana (Cuba) se ofrecieron al Dr. Carlos J. Finlay, 
para ser inoculados con el virus de la fiebre amarilla 
a fin de identificar el portador de esta enfermedad. 

La Congregación General XXVII (1923) dio per- 
miso para que se enseñara medicina en las universi- 
dades jesuitas por profesores no-jesuitas. Entretanto 
una facultad de medicina y un hospital fueron fun- 
dados en la Universidad Saint-Joseph de Beirut en 
1883 y 1923 respectivamente. En Santafé de Bogotá 
(Colombia), la Universidad Pontificia Javierana ini- 
ció (1942) su facultad de Medicina, mientras que en 
Shanghai ya no regenta la CJ la facultad de Medici- 
na de la Universidad Aurora, ocupada por el gobier- 
no comunista, 

En Estados Unidos los jesuitas poseen cinco fa- 
cultades de Medicina, en Creighton University 
(Omaha, Nebraska), Georgetown University (Wash- 
ington, D.C.), Loyola University (Chicago, Mlinois), 
Marquette University (Milwaukee, Wisconsin), y St. 
Louis University (St. Louis, Misuri). Estas mismas 
universidades y, además, la Universidad de Detroit 
(Michigan), poseen también escuelas de odontolo- 
gía; Creighton University y Fordham University 
(Nueva York) tienen escuelas de Farmacia. Algunas 
universidades jesuitas también poseen escuelas pro- 
fesionales de materias relacionadas con la medicina, 
como escuela médica de trabajo social y escuelas de 
enfermería; y casi todas las universidades o colleges 
jesuitas tienen facultades preparatorias para estu- 
dios completos de medicina. Las cinco facultades je- 
suitas de Medicina tienen hospitales afiliados a 
ellas. 

La contribución directa de los jesuitas a la medi- 
cina a veces está orientada a materias fronterizas 
con este tema, tales como biología, genética, *psico- 
logía, “psiquiatría y bioética. En décadas recientes 
un buen número de jesuitas en Estados Unidos han 
obtenido doctorados en medicina y en estudios de 
psicología, y algunos de ellos editan la revista Hu- 
man Development, cada vez más apreciada, en la 
cual se tratan tópicos relacionados con la psicología 
y el desarrollo humano. Las misiones médicas fue- 
ron promovidas con gran éxito por el jesuita belga 
Pierre *Charles por medio de un folleto (1949) que 
lleva el mismo nombre. La Junta Católica de Misión 
Médica, fundada en 1928 por el jesuita norteameri- 
cano Edward F. *Garasche, ha ayudado a más de 
tres mil misiones esparcidas por todo el mundo, 
dando dinero y material médico a más de cien co- 
munidades misioneras y a sus obispos. 


FUENTES: MonConst 2:784; 3:332. Institutum S.L. 
3:652s. Possevino, A., «De Medicina», Bibliotheca selecta 
(Venecia, 1603) 2:175-246. 
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A. ZiGGELAAR / C. J. McNasey (1) 


MEDINA, Luis de. 
lencia. 

N. 25 agosto 1637, Málaga, España. m. 29 enero 
1670, Cau (Saipán), Islas Marianas. 

E. 25 marzo 1656, Sevilla, España, o. c. 1665, 
Granada, España. 

Había estudiado en el colegio jesuita de Málaga, 
y fue aceptado en la CJ, pese a ser cojo y tartamudo, 
«para tener un santo», como dijo el P. *Visitador 
Francisco Franco. Estudió filosofía y un año de teo- 
logía en Córdoba, donde se encontró (1660) con Die- 
go Luis de *San Vitores, que iba hacia las misiones 
del Pacífico. Terminada la teología en Granada, pa- 
só a Montilla, desde donde escribió (abril 1666) al 
P. Provincial, Cristóbal Pérez, para que le permitie- 
se ir a las misiones. M embarcó por fin para México 
(julio 1667) y, tras siete años, volvió a encontrarse 
con San Vitores. Éste lo escogió entre los primeros 
misioneros de las Marianas, para donde zarparon de 
Acapulco en abril 1668. 

Llegados a Agaña, en la isla de Guam, el 16 ju- 
nio 1668, M se quedó en Guam tres meses, durante 
los cuales bautizó a muchos adultos y niños. La 
simpatía inicial se cambió en sospecha y hostilidad 
cuando un chino, casado con una mujer de Saipán, 
difundió la historia de que el agua del bautismo 
causaba la muerte. Pronto la hostilidad se convirtió 
en violencia, y M fue herido de un lanzazo en agos- 
to 1668. En los años siguientes se le encargaron las 
misiones en las islas de Tinián y Saipán. A fines 
1669, pasó algunas semanas mediando entre ban- 
das enemigas en Tinián. Después de haber conse- 
guido la paz en la isla, quizo volver a visitar Saipán, 
temiendo que los recién bautizados pudieran vol- 
ver a la idolatría. Llegó a la isla el 27 enero 1670 y 
se encontró con una violenta hostilidad. Dos días 
más tarde fue asesinado en la tercera aldea que vi- 


Misionero, víctima de la vio- 
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sitaba. Con €l murió un compañero seglar de Fili- 
pinas, Hipólito de la Cruz. Fue el primer jesuita 
que murió en la nueva misión. 


OBRAS: Diseño de la divina, y empresa evangélica de las 
Islas Marianas (cf. Uriarte 706). 


BIBLIOGRAFÍA: AsTraIN 6:814-816, 819-820. FLORENCIA, 
3. ve, Exemplar vida y gloriosa muerte... (Sevilla, 1673). Gar- 
cía, F., Relación de la vida... (Madrid, 1673). Lenesma, A. de, 
«Sucesos de las Islas Marianas [1669-1672] y martirio del 
V.P...» (ARSI, Philip 13). «Carta Anua de 1672» il 
7). MuriLo VELARDE, Historia, m. 704-721, Srrerr 
Zambrano 9:292-296. Beatificationis seu Declarationis Marty- 
rii S.D. Didaci 4. de San Vitoris... Positio (Roma, 1981). 


3. S. ArcILLA 





MEDIOLANENSIS, Massimo, véase MILANESI. 


MEDIOS DE COMUNICACIÓN SOCIAL (MCS). 
Introducción. Siempre y en todos sus ministerios, 
los jesuitas se han esforzado por comunicar y co- 
municarse lo mejor posible. En ningún campo se 
aplica esto tanto como en el uso de la palabra im- 
presa. Las publicaciones han sido y siguen siendo un 
apostolado preeminente. Materialmente millones, 
quizás más de un billón de palabras, han salido de 
plumas jesuitas, en todos los idiomas, y en casi to- 
dos los tipos de publicaciones imaginables. Una en- 
cuesta sobre los años que van desde la *restauración 
de la CJ en 1814, hasta 1974, arrojó la cifra de unos 
21.235 jesuitas relacionados con el apostolado de la 
pluma a tiempo pleno o parcial. Cuando se realizó la 
encuesta, había diecinueve casas de escritores en va- 
rias partes del mundo. Al presente la CJ publica más 
de 600 periódicos y revistas, que abarcan un amplio 
campo de intereses para numerosos lectores. Entre 
las más conocidas están La Civiltá Cattolica (Roma), 
Études (París), Razón y Fe (Madrid), Stimmen der 
Zeit (Múnich), America (Nueva York), Mensaje (San- 
tiago de Chile). Las especializadas incluyen Grego- 
rianum, Theological Studies, Recherches de Sciences 
Religieuses, Pensamiento, Fomento Social, etc. Aun- 
que los periódicos y revistas se están especializando 
de parte de los lectores, no hay signos de disminu- 
ción de interés por publicar en la CJ, 

Además, los jesuitas durante siglos se han rela- 
cionado con las artes. No pocos de ellos, en diversos 
países, «lograron destacar en poesía, música, teatro 
y arquitectura... [y] muchos jesuitas modernos, con 
algún grado de fama artística, no sólo se ejercitan en 
el arte sino que promueven una comprensión y una 
mayor apreciación del mensaje evangélico por me- 
dio de esta actividad». El Centro Culturale San Fede- 
le de Milán es un claro ejemplo hoy de este compro- 
miso constante con las artes. El *teatro en particular 
ofrecía posibilidades en los colegios jesuitas para 
promover actitudes y valores cristianos. La CJ, des- 
de el siglo xv1 al xvm, destacó por su éxito en este 
campo. Arrancando de esta tradición en la palabra 
escrita, el drama y las artes, los jesuitas en el siglo xx 
se fueron relacionando con el cine, y luego con la ra- 
dio y la televisión. 





L PERÍODO DE INICIACIÓN 


En esta fase son individualidades las que ofrecen 
liderazgo, innovadores que se dan cuenta de un nue- 
vo mundo que nace, y desean con ardor que la Igle- 
sia se relacione con la nueva cultura. Uno de éstos 
fue Daniel A. “Lord. En 1926, cuando fue invitado 
por el productor cinematográfico Cecil B. De Mille 
como consultor para la película «El Rey de Reyes», 
había ya escrito siete musicales, doce obras dramá- 
ticas y tres revistas musicales, la mayoría de las cua- 
les él mismo había llevado a la escena. Este contac- 
to inicial condujo a un compromiso mayor en un 
tiempo en el que la moralidad en las películas había 
decaído, a pesar de la vigencia del Código de Cine 
desde 1930. Aprovechándose de una ocasión, Lord 
hizo esta pregunta a varios miles de jóvenes congre- 
gantes marianos: «¿Les gustaría tener películas lim- 
pias? Parece que no hay nadie que se atreva a inten- 
tarlo.» Tras un momento de silencio el salón 
retumbó con un aplauso estruendoso. Así nacía 
(abril 1934) la Legion of Decency que continuó pre- 
sionando a la industria del cine durante un cuarto 
de siglo, hasta que en los años cincuenta se transfi- 
rió el énfasis a la educación para la cultura del cine. 

En 1936, Lord fue llamado a Roma para colabo- 
rar anónimamente en la preparación de la encíclica 
sobre el cine, Vigilanti Cura. Ésta trazó el curso de 
un enfoque radicalmente nuevo: «El cine debe ser 
no simplemente un medio de diversión, un descanso 
ligero para ocupar una hora libre; con su magnífico 
poder, el cine debe ser portador de luz, y ofrecer una 
guía positiva hacia lo bueno.» Tras afirmar que el ci- 
ne «habla no sólo a los individuos sino a las multi- 
tudes, y que lo hace en circunstancias, tiempo, lugar 
y ambientes que son aptos para suscitar un entu- 
siasmo universal, tanto hacia lo bueno como hacia 
lo malo», la encíclica pidió a los obispos establecer 
oficinas permanentes nacionales, donde se revisaran 
las películas para promover el buen cine, y hacer lle- 
gar la clasificación de todas las películas a sacerdo- 
tes y fieles. Estas oficinas también deberían tener 
bajo su cuidado cines o salones pertenecientes a las 
asociaciones parroquiales. 

En Gran Bretaña, hacia el mismo tiempo, otro 
jesuita, Cyril C. *Martindale, estaba publicando un 
aluvión de artículos, conferencias, sermones y li- 
bros. En palabras de un biógrafo, Philip Caraman, 
«Su logro más notable y aun sensacional fue el éxito 
de una serie de charlas sobre santos, que emitió la 
BBC cada domingo desde el 24 enero hasta el 8 ma- 
yo 1932. Se dijo entonces que, por su agudeza, clari- 
dad y énfasis era la mejor voz que jamás se había es- 
cuchado en la BBC». La correspondencia que 
produjeron estas charlas fue inmensa, y cuando la 
serie se publicó en forma de libro, la edición se ago- 
tó en dos días. Se atacó a la BBC por dejarse usar co- 
mo medio de propaganda católica romana. Martin- 
dale, convencido de que la radio llegaría a poseer 
inmensos efectos sociales, colaboró con gusto en la 
comisión de programas religiosos de la BBC, y ayu- 
dó mucho a las buenas relaciones entre los católicos 
y la corporación. Contó con el apoyo de Martin 
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*D'Arcy, Master de Campion Hall en Oxford Univer- 
sity, quien también trabajó en el campo de la radio- 
difusión. 

En los años cuarenta, el jesuita español José A. 
de Sobrino, mientras era consejero para alumnos 
extranjeros de la Embajada de España en Washing- 
ton, realizó varios documentales de dieciséis milí- 
metros. Estas películas fueron posteriormente edita- 
das por el Panel de Cine Internacional de Chicago, y 
se vendieron varios centenares de copias. A su vuel- 
ta a España en 1953, formó un equipo con los PP. 
Carlos Staehlin y Félix Landáburu, para fundar Film 
Ideal, quizás la primera revista que enfocaba la crí- 
tica cinematográfica desde una perspectiva cristia- 
na. El equipo organizó cineclubs y daba conferen- 
cias sobre cine en diversas partes de España. Por 
entonces Manuel Linares puso en marcha Radio Vi- 
da en la provincia de Andalucía, la primera estación 
de radio OM fundada por una organización religio- 
sa y la base de lo que sería una cadena de 45 esta- 
ciones de radio españolas. Tras ser nombrado pro- 
vincial, Sobrino ayudó a fundar estaciones de radio 
en Granada, Córdoba y Jaén, y amplió Radio ECCA, 
la estación de radio de enseñanza en las Islas Cana- 
rias, que se ha difundido en varias regiones españo- 
Jas e iberoamericanas. 

Ésta y otras obras semejantes se movían parale- 
lamente a la actividad de la Iglesia universal. En 
1948 Pío XII estableció de modo experimental la 
«Pontificia Commissione per la Cinematografía Di- 
dattica e Religiosa», que se transformó (1954) en la 
Comisión Pontificia para Cine, Radio y Televisión. 
El Año Santo de 1950 proveyó la ocasión de una co- 
lecta mundial para la expansión de la Radio Vatica- 
na, fundada (1931) bajo Pío XI. El Tratado de Letrán 
(1929) había reconocido el Estado de la Ciudad del 
Vaticano, que poco después pudo poseer su propia 
estación de radio. El mismo Pío XI tomó parte en la 
planificación de los nuevos estudios, y nombró di- 
rector a Giuseppe *Gianfranceschi, entonces presi- 
dente de la Academia Pontificia de Ciencias y rector 
de la Universidad *Gregoriana. Guglielmo Marconi 
tomó parte personalmente en la instalación del equi- 
po de Radio Vaticana. El 12 febrero 1931 Pío XI ha- 
bló por sus micrófonos, y por vez primera la radio 
difundió el mensaje del Papa en directo. En 1933 la 
instalación de antenas de onda corta proveyeron al 
Vaticano con los medios de la difusión interconti- 
nental, Tras la muerte prematura de Giafranceschi 
en 1943, Pío XI designó a Filippo *Scorsi como di- 
rector. En 1938 el Papa confió la responsabilidad de 
la estación a la CJ en un contrato aceptado por el en- 
tonces P. General Wlodimiro Ledóchowski. El pri- 
mer programa de noticias en nueve idiomas se radió 
con ocasión de la accesión al pontificado de Pío XII 
en 1939. Durante la guerra la Radio Vaticana brindó 
sus servicios a todos los que sufrían en el conflicto. 
Se enviaron 1.240.728 mensajes personales, ocupan- 
do 12.105 horas de emisión. La Radio Vaticana ofre- 
ció al Papa una salida al mundo para sus mensajes 
en favor de la paz. La rectitud de sus emisiones de 
noticias y la sinceridad de sus comentarios fueron 
causa de quejas contra la Santa Sede por parte de los 


poderes del Eje. Acabada la guerra, se necesitaba di- 
nero para instalar nuevos transmisores si se quería 
que Radio Vaticana fuese realmente internacional. 

Algunos países contribuyeron con dinero, los ca- 
tólicos de Holanda prometieron un transmisor de ra- 
dio, y los de Francia, siguiendo las recomendaciones 
de Raymond Pichard, OP, encargado de transmitir la 
liturgia cada domingo, donaron un estudio completo 
de televisión además de los costos de operaciones 
por un período de doce meses. Como Italia no tenía 
aún televisión, se repartieron bastantes aparatos re- 
ceptores a las embajadas y a los colegios en Roma. El 
estudio estaba montado a la entrada de San Pedro en 
el Aula delle Benedizioni. Al finalizar el año, se tenía 
que tomar una decisión sobre si se iba a continuar o 
no la estación de televisión. Nombrado Antonio Ste- 
fanizzi director de Radio Vaticana, su preocupación 
se centró en lograr que antes que la televisión se am- 
pliase y desarrollase la radio. Por ello, la estación de 
televisión se devolvió a Francia. Pío XIl, aunque de- 
cidido a la expansión de Radio Vaticana, estaba asi- 
mismo preocupado por los gastos presupuestados. 
En 1955 consultó a la Curia Cardenalicia, y recibió 
su recomendación de seguir adelante con los proyec- 
tos, gracias en gran parte al apoyo del arzobispo Gio- 
vanni Montini. El cardenal Joseph Frings de Colonia, 
y la jerarquía de Australia, cada uno por su cuenta, 
regalaron una transmisora de 100 kw, así como el 
cardenal Francis Spellman de Nueva York, y los Ca- 
balleros de Colón en Norte América. 


IL. PERÍODO PRECONCILIAR 


a) La CJ. Las tres organizaciones católicas in- 
ternacionales para la *Prensa, Cine y Radio-Televi- 
sión estaban entonces celebrando sus bodas de pla- 
ta. Más europeas que internacionales, contaban 
entre sus miembros con muchos jesuitas europeos, 
sobre todo en el caso del «Office Catholique In- 
ternational du Cinéma». 

En Francia estaba el P. Emmanuel Flipo, crítico 
de cine, en Bélgica el P. Josef Burnevich, profesor de 
cinematografía en el «Institut National de Radio-Te- 
levision-Film» y amigo personal de Ingmar Bergman, 
y el P. Robert Claude, director de varios locales de ci- 
ne asociados con organizaciones parroquiales, Clau- 
de fue más tarde el primer secretario internacional 
para film-radio-televisión con sede central en Bruse- 
las. Enrico Baragli, escritor y crítico de cine en La Ci- 
vilrá Cattolica, Angelo Arpa y Nazareno Taddei fue- 
ron los iniciadores en Italia, quien fundó un Instituto 
en Bérgamo, y más tarde dio cursos sobre la cultura 
de la imagen en Roma. Deben añadirse Sobrino y sus 
compañeros en España, Charles Reinert y Stefan 
Bamberger en Suiza, que entre otros ayudaron a la 
Iglesia y a la CJ a tomar conciencia sobre el mundo 
que estaba naciendo. 

En Iberoamérica y en España, la Iglesia trabajaba 
en radiotransmisión. En Bolivia, Radio Fides de La 
Paz fue fundada (1939) por los jesuitas Pedro Desca- 
tes y Ángel de Lapuerta, y Radio Loyola de Sucre co- 
menzó en 1950. En Colombia, José Vicente Echeverri 
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abrió Radio Sutatenza en Bogotá en 1952. Radio San- 
ía María en la República Dominicana empezó en 
1956; y teniendo por modelo Radio Sutatenza, se pro- 
puso promover una educación integral básica, mien- 
tras transmitía noticias y programas recreativos. En 
1955, el obispo Salvador Martínez Aguirre, S.J., y el 
P. Carlos Díaz Infantes abrieron en Sisoguichi (Méxi- 
co) una Escuela por radio. Comenzando con once es- 
cuelas radiofónicas, duplicó el número antes de un 
año. En Brasil, la Iglesia fundó cuatro estaciones de 
radio en los años treinta, doce en los cuarenta y unas 
cincuenta en los años cincuenta. 

En Norte América se abrieron estaciones de ra- 
dio de FM en el campus de varias universidades ca- 
tólicas. Las universidades de Fordham, Boston Col- 
lege, John Carroll, Detroit, Scranton, Seattle y 
Georgetown —todas ellas jesuitas— tenían estacio- 
nes de radio FM de baja potencia, mientras que Lo- 
yola en Nueva Orleans mantenía una estación de ra- 
dio comercial y otra de television, afiliadas al 
Columbia Broadcasting System. El Programa del 
Sagrado Corazón, fundado por Eugene *Murphy, y 
transmitido desde 1939, atrajo a muchos radioescu- 
chas en Estados Unidos, Canadá, Centroamérica y 
Filipinas. 

En el Extremo Oriente, Philip Bourret abrió 
(1958) un centro de programas de radio en Taiwan, 
con el plan de transformarlo en un centro integrador 
de todos los MCS. En Australia y Corea había esta- 
ciones de radio de la Iglesia. En muchas partes se 
iniciaron centros de producción, encargados de de- 
sarrollar las ideas de programación en cooperación 
con las estaciones locales seglares. 

Aunque había bastante actividad en este nuevo 
campo de los MCS, la Iglesia estaba muy lejos de 
sentirse cómoda ante los inventos. Respondiendo a 
cuestiones sobre el uso de los MCS, el General Juan 
B. Janssens publicó una Instructio a toda la CJ en di- 
ciembre 1955. En ella hablaba de las revistas con ar- 
tículos ilustrados, extractos, radio, televisión y cine- 
matografía, y recomendaba dos normas para su uso: 
la regla del «tanto-cuanto» del Principio y Funda- 
mento de los “Ejercicios Espirituales de san Ignacio, 
y la norma de «la mayor abnegación y continua mor- 
tificación» de las reglas once y doce del Sumario de 
las *Constituciones de la CJ. Recordando que el uso 
pasivo de estos medios podía desembocar en una 
gran pérdida de tiempo, en descuido de la debida 
atención al alma, en el fomento de un espíritu mun- 
dano y de una gradual deformación de la concien- 
cia, aplicó normas estrictas. Los novicios no debían 
ser expuestos a los MCS, y los escolares no podían 
ver más de seis películas por año. A los estudiantes 
de teología se les podía permitir breves sumarios de 
notícias en la radio durante el tiempo de recreo 
Raras veces se permitía a un jesuita ver una pelícu- 
la fuera de la comunidad. «Respecto a la televisión, 
recomiendo que en los escolasticados donde no se 
han introducido, por ahora no se haga, porque ade- 
más de la cuestión de la pobreza, hasta el presente la 
televisión ha ofrecido muy poco que contribuya a 
una verdadera formación, y en gran parte sólo es frí- 
volo y de poco valor,» Concluía recordando que, en 


general, debían desarrollar en sus estudiantes y los 
fieles un acercamiento crítico a los MCS. 

b) La encíclica Miranda Prorsus. Apenas la 
Instructio había sido distribuida a las provincias je- 
suitas, cuando Pío XII publicó (1957) Miranda Pror- 
sus, su encíclica sobre el Cine, Radio y Televisión. 
En ella se dejan entrever «grandes esperanzas... y 
una seria preocupación». La encíclica apoyaba las 
iniciativas individuales, junto con los esfuerzos de 
la Iglesia hasta el presente, e invitaba a un afán re- 
novado y a una determinación por este nuevo apos- 
tolado- un énfasis más bien diferente del que se se- 
guía en el documento procedente de la sede central 
jesuita. 

c) Primer Congreso Internacional Jesuita sobre 
los MCS y el Apostolado. En 1957 los jesuitas eu- 
ropeos ocupados de actividades culturales del cine 
se reunieron en Génova (Italia), y de nuevo (1960) en 
Viena con motivo de la Asamblea General de la Or- 
ganization Catholique International du Cinéma. 
Propusieron que se convocase, para un futuro cer- 
cano, una Asamblea Jesuita Internacional sobre los 
MCS y el apostolado. Se pidió a Claude de Bélgica, y 
a Patrick J. Sullivan, subdirector de la Oficina Na- 
cional Católica para el Cine de la Conferencia Epis- 
copal de Estados Unidos, que preparasen una pro- 
puesta para presentarla al general de la CJ. Los dos 
padres recomendaron que la Asamblea debería te- 
nerse con ocasión de la primera reunión conjunta, 
fuera de Europa, de las Asociaciones Internaciona- 
les Católicas para el Cine y Radio-Televisión, pro- 
gramada para junio 1962 en Montreal. La reunión se 
debía tener en el filosofado de la provincia de Nueva 
York. Se pedía a cada provincial que enviase un de- 
legado. Su tema sería los nuevos MCS (cine, radio y 
televisión). Aprobado el proyecto por Janssens, se 
reunieron cuarenta y dos jesuitas representando a 
veintisiete provincias en Shrub Oak. 

La reunión fue un éxito, y su fruto se concretó en 
cinco recomendaciones que se enviaron al P, General: 
1. establecerse un secretariado internacional para los 
MCS; 2. asimismo, secretariados a nivel continental; 
3, designación de secretarios en cada provincia para 
coordinar el trabajo, con obligación de informar di- 
rectamente al provincial; 4. establecimiento de pro- 
gramas de formación en los escolasticados, y 5. de 
nuevos programas y departamentos de las artes de la 
comunicación en las universidades jesuitas. 

La respuesta de Roma fue positiva. Claude fue 
nombrado secretario internacional a tiempo parcial, 
Burnevich secretario para Europa, y Sullivan secre- 
tario para Norte América. Se pidio a los provinciales 
que nombrasen coordinadores provinciales, y se es- 
tructuraron planes de formación en la «nueva cultu- 
ra de la imagen». 


TI. EL CONCILIO *VATICANO II 
Y EL DECRETO SOBRE COMUNICACIÓN 
SOCIAL 


Toda esta actividad se estaba desarrollando an- 
tes y durante la primera sesión del Vaticano II. El 4 
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diciembre 1963, se promulgó el Decreto Inter Mirifi- 
ca sobre «los medios de la prensa, el cine, la radio y 
la televisión, que ejercen influjo sobre los hombres, 
no solo individualmente, sino multitudinariamente. 
Porque su poder e impacto son tales como para mol- 
dear la sociedad en general, se les llama apropiada- 
mente medios de comunicación social». Así se esta- 
bleció una nueva definición funcional, y los MCS 
fueron reconocidos como una fuerza primaria so- 
cializadora en la sociedad, que comprendía la fami- 
lía, la escuela y la iglesia, y productora de un «cam- 
bio esencial en la comunicación humana, afectando 
de ese modo básicamente al espíritu humano». 

Después dé seis años de consultas y reflexión, la 
«Instrucción Pastoral sobre los Medios de Comuni- 
cación Social» fue aprobada por Pablo VI en 1971. 
Propuesta sobre todo como una directriz para cléri- 
gos, ofrecía pautas muy avanzadas en tres aspectos 
importantes: la perspectiva cristiana de los MCS, el 
aporte de éstos al desarrollo humano, y el compro- 
miso de los católicos en los Medios. 


IV, CONGREGACIÓN GENERAL XXXI 


a) Nuevas iniciativas: 1965-1975. El Decreto 35 
[n. 3] de la CG sobre los MCS fue aprobado el 1 ju- 
lio 1965. Básicamente, el decreto dio un nuevo im- 
pulso a las normas establecidas como resultado de la 
Asamblea de Shrub Oak en 1962. Tras reconocer el 
influjo verdaderamente universal de los nuevos MCS 
(radio, cine, televisión) y su difusión a la entera fa- 
milia humana, que por ello determinan en gran par- 
te los pensamientos y la actuación de los hombre de 
hoy, la CG propuso cinco normas: «1. empléense es- 
tos medios de comunicación social en muchos de 
nuestros ministerios, y particularmente en la predi- 
cación de la palabra de Dios, y en la educación de la 
juventud; 2. préstese también atención a la peculiar 
oportunidad que estos medios nos ofrecen tanto pa- 
ra tratar temas cuanto para cultivar auditorios que 
no pueden fácilmente ser objeto de otros medios y 
formas de apostolado; 3. cuídese de que en el des- 
arrollo de la formación del jesuita se le instruya en 
la disciplina de los medios de comunicación, en una 
forma apropiada a cada período; 4) los provinciales, 
con el debido tiempo, destinen a algunos sujetos, de 
espíritu religioso y dotados de convenientes cualid: 
des, para que, según diversos grados de especial 
zación e incluso obteniendo títulos académicos, 
sean competentes tanto en la práctica como en la di- 
rección de otros en este apostolado. Donde sea opor- 
tuno, establézcase algún centro donde se facilite la 
adquisición de estas especialidades; 5. obsérvese 
fielmente todo lo establecido por el M.R.P. Janssens 
respecto a los Secretariados mundial, regional y pro- 
vincial, ya que ello contituye un medio necesario y 
eficaz para urgir y promover este género de aposto- 
lado.» 

Pero la CG, además, formuló el ámbito de la co- 
municación para la formación jesuita, la selección y 
promoción de los ministerios, el apostolado sacer- 
dotal, el trabajo misional y el apostolado de la edu- 





cación. Se abrió además una sección sobre el «Cul- 
tivo de las artes en la CJ». Es curioso que no se men- 
ciona la prensa, el primero de los cuatro medios in- 
cluidos en el Decreto Inter Mirifica. Puede que esto 
se debiera a confusión sobre el apostolado de la im- 
prenta, con el que la CJ ha estado siempre compro- 
metida, y el nuevo mundo de la «prensa popular» al 
que se refería el Decreto. 

El decenio siguiente al Concilio y a la CG XXXI 
destacó por la actividad en comunicación social. Pa- 
ra 1970, un total de 597 jesuitas estaban implicados 
en varias facetas del apostolado de los MCS: 110 en 
la radio, catorce en televisión, 116 en el cine, treinta 
y dos en actividades audiovisuales, y cinco en servi- 
cios informativos. Otros setenta y dos enseñaban co- 
municación, mientras que cuarenta y nueve estaban 
matriculados en programas para títulos en estas es- 
pecialidades. Los restantes 199 eran descritos bajo 
«otras categorías», una frase general para indicar un 
trabajo relacionado con los MCS. En términos de 
distribuición geográfica, había 143 (el mayor núme- 
ro) en Iberoamérica, 113 en Norte América, noventa 
y ocho en España, cincuenta y siete en la asistencia 
inglesa, cuarenta y tres en Asia oriental, cuarenta y 
uno en la India, treinta en Italia, veintinueve en 
Francia, veinticinco en Alemania y doce en la asis- 
tencia eslava. África tenía un jesuita en una estación 
de radio en Magadascar y otro que enseñaba MCS 
en Costa de Marfil. 


b) Progreso internacional. Funcionaba un Se- 
cretariado Internacional en la Curia jesuita de Ro- 
ma, a cuyo frente figuraba Bamberger como el pri- 
mer secretario para la comunicación social a tiempo 
pleno. Promovió el nuevo apostolado por medio del 
Boletín JESCOM (Jesuitas en Comunicación), así co- 
mo por cartas y visitas a las provincias. Bajo su lide- 
rato se tuvo una segunda asamblea internacional de 
jesuitas en Nueva Orleans (1971), con ocasión del 
Congreso de la Asociación Internacional Católica 
para Radio y Televisión. Asistieron cuarenta y un sa- 
cerdotes, escolares y hermanos, representando a 
quince naciones, y se intercambiaron opiniones so- 
bre lo que se debía hacer en nuevo apostolado, sobre 
un programa de formación para los jesuitas, y sobre 
la necesidad de investigación acerca de la comuni- 
cación. Le siguió otra reunión, dos años después, so- 
bre la posibilidad de establecer un centro de investi- 
gación, tenida en Villa Cavalletti (Roma) presidida 
por Michael Walsh, de Nueva Inglaterra. Los nueve 
«expertos» aconsejaron que se estableciera un cen- 
tro para facilitar la investigación para estudiar el im- 
pacto de los MCS sobre el hombre, y su uso para de- 
sarrollar sus necesidades humanas y religiosas. El 
centro debía estimular otras agencias a llevar a cabo 
su aplicación. Tras ulterior consulta y reflexión, se 
abrió (1977) en Londres el Centro para el Estudio de 
la Comunicación y de la Cultura. 

Mientras tanto, Ramón Aguiló colaboraba con 
Bamberger. Tras publicar datos muy útiles, Catholic 
Media-World Directory, 1971 y América Latina: Co- 
municación, reunió información sobre la labor je- 
suita en los MCS en dos volúmenes (1975), Jesuitas 
y Medios de Comunicación 1- Personas y II - Institu- 
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ciones. El segundo fue particularmente útil, pues, 
como Aguiló señalaba, «una mayoría del trabajo de 
la CJ en los medios de comunicación se hace en co- 
laboración más o menos estable y oficial con insti- 
tuciones no jesuitas» y la mayor parte de sus inte- 
relaciones se han identificado. 

e) Progresos Regionales. A nivel regional, la 
asistencia del Lejano Oriente estableció, en 1964, 
JESCOMEA (Jesuitas en Comunicación en el Este de 
Asia). Representantes de cada provincia se reunían 
con regularidad, y la cuarta asamblea se tuvo en 
Hong Kong con ocasión del Congreso de la Aso- 
ciación Católica Internacional para Radio y Televi- 
sión. De los delegados oficiales al Congreso prove- 
nientes de doce países, ocho eran jesuitas: Francis 
X. McFarland (India), Walter Fogelsanger (Microne- 
sia), Jean Desautels (Vietnam), Raymond Parent 
(Taiwan), Ciaran Kane (Hong Kong), John L. Mit- 
chell (Corea), Wolbert Daniels (Indonesia) y James 
B. Reuter (Filipinas). Este género de apoyo y cola- 
boración con la misión de la Iglesia en los MCS por 
Asia Oriental iba a constituir la marca de JESCO- 
MEA. En bastantes provincias se iniciaron centros 
de producción para radio, televisión y audiovisuales, 
siendo los de mayor éxito el Kuangchi Production 
Centre de Taiwan, y el Sanggar Prathavi de Indone- 
sia. Para 1973 el Centro de Taiwan producía tres 
programas por semana de televisión en color, uno 
de ellos un drama de treinta minutos, y los otros 
dos, de variedades, de treinta minutos. Sanggar Pra- 
thavi producía programas de veinte minutos sema- 
nales y proyectos de sonido y diapositivas sobre fi- 
guras del Antiguo Testamento, así como programas 
para la Televisión Nacional. Se abrieron departa- 
mentos de Artes de los MCS en las universidades de 
Tokyo, Seúl y Manila. En Filipinas un grupo de je- 
suitas produjo varios «pequeños dramas» para un 
programa de catequesis, y distribuían programas en 
chino a las estaciones de radio por las islas. También 
cooperaban en el desarrollo de Radio Veritas que 
procuraba atender a todas las naciones de Asia 
oriental. 

India fue miembro de JESCOMEA hasta 1974. 
En esta fecha, el Secretariado Nacional Jesuita para 
la Comunicación Social, con sede en Bangalore, fue 
establecido por los superiores mayores de la asisten- 
cia de la India. Joseph Naidu fue nombrado secreta- 
rio ejecutivo. Inicialmente el esfuerzo principal se 
orientó hacia la educación y la formación. El Insti- 
tuto de las Artes de la Comunicación en Bombay 
(hoy Mumbai) y el Centro para Educación a través 
de la Radio, Televisión, Cine, Fotografía y Audiovi- 
suales en Calcuta comenzaron en 1970. Un tercer 
centro, este último a petición de los veintiséis obis- 
pos del Norte de la India, se estableció en Puna pa- 
ra el estudio de catequética, liturgia, biblia, lengua- 
je audiovisual y dinámica de grupos. Otros centros 
elas se iniciaron en Jamshedpur, Ranchi y Goa- 

une. 

En Iberoamérica, los provinciales de la asisten- 
cia septentrional, reunidos en Lima en mayo 1971, 
crearon un centro de producción de televisión a ni- 
vel regional e interprovincial. Ubicado en Bogotá, 


con el nombre CEN-PRO, tuvo como su primer di- 
rector a Rafael Vall-Serra, y un equipo de dieciséis 
jesuitas jóvenes. CEN-PRO producía cuatro horas 
por semana de programas de televisión para canales 
nacionales y comerciales, promovió los talleres re- 
gionales sobre televisión educativa y desarrolló ban- 
das de sonido en castellano para las películas Insight 
que producían los paulistas en Los Ángeles. Disuel- 
to en 1976, fue sustituido por ECOM-Evangelio Co- 
municado, con Vall-Serra como director. Se comen- 
zó una docena de departamentos universitarios para 
la Comunicación Social, mientras que varios jesui- 
tas se ocuparon en actividades de producción de 
programas de radio en proyectos jesuitas o relacio- 
nados con la Iglesia. Por otro lado la asistencia me- 
ridional comenzó una colaboración interprovincial 
limitada en 1973», 

En Norte América la mayor concentración se 
ejerció en la fundación de un Departamento de Ar- 
tes de la Comunicación en las universidades jesui- 
tas. La provincia canadiense de habla inglesa, por 
ejemplo, se había comprometido a establecer un De- 
partamento en Loyola College (hoy Concordia Uni- 
versity) en Montreal cuando envió a John E. O'Brien 
para cursar estudios universitarios en la rama de 
Comunicación en 1959. Al volver de la universidad 
del Sur de California en 1964, O'Brien fundó el pri- 
mer Departamento de Artes de la Comunicación 
existente en una universidad canadiense. 

Bert Akers fue el secretario regional en Estados 
Unidos durante este período. Organizó reuniones e 
intentó concentrar la atención sobre este tipo de 
apostolado. Se iniciaron nuevos Departamentos de 
Artes de la Comunicación, el más importante de los 
cuales fue el de la Universidad Loyola-Marymount 
en Los Ángeles. También había bastantes jesuitas 
matriculados en programas de estudios superiores 
para la obtención de títulos en la rama de la Comu- 
nicación. El programa del Sagrado Corazón fue 
adaptado a las exigencias de la televisión bajo Denis 
Daly, y continuó atrayendo numerosos radioescu- 
chas y televidentes. Donald Campion fue nombrado 
secretario regional interino en 1978, e inició anual- 
mente en la Universidad Loyola de Nueva Orleans 
un curso intensivo de dos semanas sobre Comunica- 
ción, destinado a los escolares jesuitas. 

Las asistencias de España y Alemania crearon 
Secretariados Regionales. En España se abrieron 
nuevas estaciones de radio, se inició una revista en 
Madrid, que facilitaba una crítica positiva del entre- 
tenimiento y los MCS, Rafael de Andrés y un equipo 
de jesuitas trabajaban con éxito en la radio, mien- 
tras Andrés y Sobrino destacaban en la televisión na- 
cional. Todo esto echó los cimientos para la futura 
creación de Audiprol, un centro para la producción 
de audiovisuales y programas de radio, situado en 
Madrid. El acontecimiento más importante en Ale- 
manía fue la fundación del Institut fúir Kommunika- 
tion und Medien (IKM) der Hochschule fúr Philo- 
sophie, en Múnich. Empresa común a las provincias 
de la asistencia, proporcionaba cursos de formación 
en Comunicación a los escolares y a otros alumnos 
externos. Varios de la plantilla también produjeron 
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documentales de gran cualidad. En Francia, Michel 
Farin trabajaba en la red nacional de televisión. En 
otros países los jesuitas trabajaban como colabora- 
dores ocasionales, consultores, delegados de la Igle- 
sia o editores profesionales en la producción de pro- 
gramas. La Radio Vaticana seguía creciendo, y 
durante el Concilio había emitido 3.000 horas de 
programas en treinta lenguas diferentes. Sus técni- 
cos y periodistas acompañaban a Pablo VI en sus 
viajes al extranjero. En 1970 las oficinas se traslada- 
ron al Palazzo Pio durante la dirección de Giacomo 
*Martegani. Se inició un boletín que ofrecía detalles 
de la programación, y para 1973 había alcanzado 
una circulación de 70.000 ejemplares. Roberto Tuc- 
ci fue nombrado Director General en 1973. Final- 
mente, en África la labor se centró en publicaciones 
impresas y en la creación de programas de audiovi- 
suales para la formación religiosa. 


V. CG XXXI 


Mucho se había avanzado en el ministerio de los 
MCS para cuando la CG XXXI se inauguró el 4 di 
ciembre 1974. Con todo, en muchas provincias aún 
no existían estructuras nuevas capaces de sostener 
este nuevo ministerio, que no se percibía como pro- 
pio y corporativo. Además, había poco aprecio de la 
posibilidad de aportar un elemento de comunica- 
ción en los ministerios jesuitas. La CG promovió un 
período de reflexión intensa mientras que los jesui- 
tas en todo el mundo intentaban enfrentarse al De- 
creto IV: «Nuestra Misión Hoy. El Servicio de la Fe 
y la Promoción de la Justicia.» En este clima de in- 
trospección y discernimiento interior, quedaba poca 
energía psíquica para pensar en una expansión 
evangelizadora o para soñar sobre las posibilidades 
que los MCS podían ofrecer en este respecto. Sopla- 
ban nuevos vientos y los MCS a los ojos de algunos 
se presentaban como un ejemplo palpable de estruc- 
turas injustas en acción. Los medios pequeños y de 
grupo adquirieron de pronto popularidad, y muchos 
en la Iglesia se desentendieron de Jos desafíos por in- 
tentar comprender y aprovechar para bien las fuer- 
zas de los MCS. Los grandes programas de forma- 
ción en los MCS para los jóvenes jesuitas se 
quedaron en mero anteproyecto, y hacia fines de los 
años setenta era difícil ver si se iban a tomar en se- 
rio. 





VL LOS AÑOS OCHENTA 


A] comenzar los años ochenta, la Iglesia tenía en 
Juan Pablo II un papa que comprendía y apreciaba 
el papel de los MCS en ula organización de una con- 
traofensiva espiritual, cuyo fin es ganar un mundo 
increyente a la idea de la fe en Dios». Bien prepara- 
das «visitas pastorales» a país tras país, además de 
constituir una renovación espiritual del pueblo, lo- 
graban éxito al mismo tiempo al poner cada día a la 
Tglesia en la primera página de los períodicos y en 
las pantallas de la televisión del mundo entero. Diri- 
giéndose a los provinciales jesuitas reunidos en Ro- 


ma, Juan Pablo II les pidió (1982) con insistencia 
que prestasen atención particular al uso «de los nue- 
vos medios de trabajos apostólicos que ofrece el 
mundo moderno, tales como la prensa y los medios 
de comunicación social». Esa petición, unida a la 
lVamada de la CG XXXII de 1983, proporcionó el 
empuje necesario para ponerse de nuevo en marcha. 

Manuel Olivera, sucesor de Bamberger como di- 
rector ejecutivo de JESCOM Internacional, había 
terminado su mandato, y fue sustituido (enero 1983) 
por O'Brien. Una de sus primeras tareas fue obtener 
aprobación para que se hiciera un video con ocasión 
de la CG. Teniendo a JESCOM como realizador, 
O'Brien consiguió la colaboración del P. Robert 
McCown, un realizador de películas de Estados Uni- 
dos, como director, y contrató a un equipo de cuatro 
jóvenes profesionales en Roma para hacer el film. 
Union of Minds and Hearts, un video de cuarenta y 
cinco minutos de duración, en inglés, francés y es- 
pañol, estaba terminado y en manos de los delega- 
dos al acabar la CG. Contenía el homenaje de la CG 
al P, Pedro Arrupe, la Misa de inauguración en la ca- 
pilla de la Curia con Juan Pablo II como principal 
celebrante, y la elección y las primeras palabras a to- 
da la CJ del nuevo P. General Peter-Hans Kolven- 
bach. Desde las provincias extendidas por el mundo 
llegaron unas 220 peticiones del video. El comenta- 
rio de una provincia resume bien la acogida: «vein- 
ticuatro de nuestras comunidades vieron Union of 
Minds and Hearts, y todos tuvieron cosas positivas 
que decir». 

JESCOM INTERNACIONAL desde las páginas 
del boletín de JESCOM mantuvo un diálogo con los 
provinciales, formadores y los dedicados a la comu- 
nicación sobre la formación en MCS para jesuitas. 
O'Brien presentó un informe de la cuestión, invitan- 
do las respuestas; se señaló asimismo la necesidad 
en las provincias de estructuras para apoyar este mi- 
nisterio. 

JESCOMEA en el Lejano Oriente, al contrario de 
las predicciones de algunos, empezó a mostrar nue- 
va vida. Kevin Kersten, un profesor jesuita de las Ar- 
tes de la Comunicación en la Universidad de Sogang 
en Corea, fue nombrado secretario ejecutivo, En los 
tres últimos años, había visitado provincias de la 
asistencia, alentando nuevas iniciativas y dirigiendo 
dos asambleas de la asistencia. 

JESCOM-India, con Myron Pereira como secre- 
tario ejecutivo, ha dado muestras de nueva energía y 
mucha actividad. Como subdirector del Instituto Ja- 
vier para Comunicaciones en Bombay, ha logrado 
proponer a la asistencia de la India líneas maestras 
para reflexión sobre Comunicación y Desarrollo, 
Profesionalismo e Investigación académica y de 
mercados. 

En la asistencia americana Joseph McHugh fue 
nombrado director de Comunicaciones para la Con- 
ferencia Jesuita de Washington, avanzada la prima- 
vera de 1984. Hasta la fecha ha conseguido que los 
diez provinciales americanos nombrasen un coordi- 
nador de comunicaciones para cada provincia, y se 
halla a punto de publicar un Directorio Americano 
de JESCOM y reseña de publicaciones jesuitas ame- 
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ricanas. En el Canadá, la provincia de habla inglesa 
se encuentra en el proceso de establecer un Centro 
de Comunicación y Teología, que se afiliará al Regis 
College de la Facultad de Teología de Toronto, y co- 
labora con la provincia de habla francesa en proyec- 
tos comunes. 

En Iberoamérica, en los últimos años, se han em- 
prendido muchos proyectos interesantes. La provin- 
cia de Venezuela elaboró (1984) un «Proyecto de Pro- 
vincia» que abarcaba muchos aspectos de los MCS. 
Además implementó un «Plan para la Formación en 
Comunicación Social» en 1982, La de Colombia 
mantiene su fuerte apoyo a las comunicaciones so- 
ciales al seguir desarrollando el Departamento en la 
Universidad Javeriana, produciendo programas de 
radio y televisión e integrando el uso acertado del 
grupo de comunicación en sus programas por la fe y 
la justicia. Las estaciones-escuelas de radio en Boli- 
via funcionan como parte de una red más amplia ibe- 
roamericana. Ecuador mantiene un proyecto de vi- 
deo para toda Hispanoamérica y continúa con éxito 
la emisión radiofónica. Radio Santa María, dirida por 
Carlos Rodríguez, de la provincia de las Antillas, ha 
dado títulos de graduado escolar a más de 125.000 
campesinos, mientras que Radio Marien en la fronte- 
ra con Haití es más reciente y está en el proceso de 
encontrar su propia longitud de onda, En Guatema- 
la, Fernando García lleva veinticinco años de labor 
en la radio y televisión, en Panamá Rosendo Torres 
dirige una estación de radio, y en México Felipe Es- 
pinosa ha abierto una nueva estación de radio si- 
guiendo la «Radio Popular». En Chile Mario Zañartu 
ha desarrollado un plan completo para la educación 
media para los estudiantes desde el grado primero 
hasta el grado doce, y recientemente ha inaugurado 
una videoteca. La provincia del Paraguay ha instau- 
rado una comisión de cinco jesuitas para redefinir 
objetivos, planificar y reactivar el apostolado; ade- 
más, regentan cátedras para enseñar ciencia de la co- 
municación a los religiosos y seminaristas. 

En Europa la Gregoriana estableció (1980) en 
Roma un Centro interdisciplinar para Comunica- 
ción Social. Se recibe normalmente esta especiali- 
zación al mismo tiempo que se estudia para la 
licenciatura eclesiástica (teología, filosofía, sociolo- 
gía y misionología). Al presente hay treinta cursos, 
cuyos profesores son en su mayoría visitantes, y Pe- 
ter Henrici es el director del Centro. Muy diferente 
es el Centro abierto en Londres, que se dedica al es- 
tudio de Comunicación y Cultura. Ya en su octavo 
año, publica la revista trimestral Communication 
Research Trends, así como varios libros y bastantes 
trabajos de orientación. Hasta hace poco Desautels 
era el director y Robert White, el responsable de in- 
vestigación. Con el nombramiento de Desautels co- 
mo secretario ejecutivo del Comité de Comunica- 
ción Social de los Obispos de Asia Oriental, White 
ha asumido también el cargo de director en fun- 
ciones. 

JESCOM de España bajo la presidencia de Ángel 
Pérez Gómez celebró su décimo aniversario en 1986, 
y está preparando la producción de una serie televi- 
siva sobre la vida de san Ignacio. Un grupo de diez 


jesuitas se ha formado en Francia, que se reune tres 
veces al año para reflexionar sobre el significado y 
las metas apostólicas del trabajo en los MCS. 

Francis Stapleton, un escolar en Dublín, Eck- 
hard Bieger y Gregor Heussen en Francfort, Rein- 
holt Iblacker y Walter Rupp en Múnich han estado 
creando programas de gran calidad para las redes 
nacionales de televisión, mientras que Leo Wallner, 
en Austria, continúa sus programas de radio. En 
1984 se abrió un Centro Católico de ejercicios para 
la Comunicación en Zeist (Holanda), bajo la direc- 
ción de Ben Frei, para estaciones de televisión ho- 
landesa; está especialmente interesado en examinar 
las cuestiones relacionadas con los MCS y la espi 
tualidad y con la experiencia religiosa. Nuevas i 
ciativas se abren también en la asistencia eslava, por 
ejemplo, con un Comité de seis miembros en la pro- 
vincia de Eslovenia para aconsejar al provincial, 
coordinar la producción de programas para Radio 
Vaticana y desarrollar un centro pastoral de audio- 
visuales. Finalmente, las provincias de África están 
mostrando interés por este apostolado. Se formó un 
grupo en Zimbabue al final de la asamblea provin- 
cial en 1984; asimismo, hay interés en Congo, Kenia, 
Zambia y Madagascar. 

Conclusión. A estos hitos en los diferentes conti- 
nentes, debe añadirse lo publicado (16 diciembre 
1984) por el provincial de Australia, Paul Duffy, bajo 
el título: «Afirmación de principios de la Provincia de 
Australia sobre el ministerio de las Comunicaciones: 
Los jesuitas como evangelizadores»; el documento 
escoge un tema central de la Evangelii Nuntiandi, y 
habla de la necesidad de concentrar los recursos en 
la evangelización no sólo del pueblo, sino también de 
las culturas. Volcar los recursos en ministerios y no 
prestar atención al influjo de los MCS y a su poten- 
cial para la evangelización sería errar seriamente en 
los signos de los tiempos y oportunidades para la di- 
fusión del evangelio. Australia tiene ahora una Co- 
misión provincial para comunicaciones; un progra- 
ma de formación para los jesuitas desde el noviciado 
hasta la tercera probación; una nueva organización 
llamada JESCOM-Australia para todos los entrega- 
dos a esta labor a tiempo pleno o parcial; y un equi- 
po oficial de jesuitas destinados a este ministerio a 
tiempo pleno. Una de las principales tareas asigna- 
das a estos jesuitas será la reflexión teológica sobre el 
sentido de los MCS para la misión hoy. 

Una feliz combinación de acontecimientos: ma- 
yor convicción por parte de los provinciales y sus 
consultores, jesuitas jóvenes profundamente moti- 
vados, con alguna experiencia en los MCS, y las ini- 
ciativas del Secretariado Internacional ayudaron a 
hacer todo esto una realidad (véase en apéndice edi- 
toriales y revistas). 











FUENTES: Comunicacione, Comunione e Chiesa, ed. 
E. Baracu (Roma, 1973) [842 doc. del s,1 a 1973). Cinema 
Cattolico, ed. E. Barac11 (Roma, 1965) [130 doc]. L'Inter mi- 
rifica, com. E. Baracu (Roma, 1969). La doctrina de la Igle- 
sia sobre los medios de comunicación social, ed. F. J. Lerma 
Genovés (Valencia, 1993). AR 12:826-833; 13:720-724; 
14:1040. Congregación General XXIV, D. 15. «Comunica- 
ción: una nueva cultura» 
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BIBLIOGRAFÍA: DTF 199-206. Bañactt, E., Comunica- 
zione e Pastorale (Roma, 1974) [bibl]. Íb.. Pastorali degli 
strumenti di comunicazione sociale. Corso d'aggiomamento 
per sacerdoti (Roma, 1973). lb., II caso McLuhan (Roma, 
1980). Bra, F., Mezzo secolo della radio del Papa. Qui Radio 
Vaticana (Vaticano, 1981). Graxoinern, H. N., La otra cara 
de la televisión argentina (Buenos Aires, 1994) 91-128, «Je- 
suits and Mass Media. 1. Persons. 2. Institutions» (Roma, 
1975). MareLsxa, M. J., Vatican Radio: Propagation by Air- 
wawes (Westport, 1995). Pusatem), C. J,, «Enterprise in Ra: 
dio: WWL and the Business of Broadcasting in America» 
(Washington, 1980). Sociología de la comunicación de ma- 
sas, 4 v., ed. M. pe Moracas (Barcelona, 1985-1986). Wan, 
R,, «Les Mass media et la culture dans le catholicisme con- 
temporain; le sens et limportance du Vatican Il», Vatican 
11: bilan es perspectives (Montreal-París, 1988) 3:563-593. 


3. E. O'BrIEN 


MEDRANO, Alonso de. Misionero. 

N.c. 1564, Marchena (Sevilla), España; m. 5 sep- 
tiembre 1648, Granada, España. 

E. 5 mayo 1579, Salamanca, España; o. 24 sep- 
tiembre 1589, Teposcolula (Oaxaca), México; ú.v. 6 
enero 1596, Veracruz, México. 

Estudió en la Universidad de Salamanca antes 
de entrar en la CJ. Hecho el noviciado, completó sus 
estudios de filosofía y cursó los de teología (1584- 
1587) en Valladolid. En 1588, fue enviado a México, 
donde aprendió la lengua de los indios y se dedicó a 
ellos. Tras evangelizar Veracruz y la isla de San Juan 
de Ulúa (1594-1596), volvió a México capital, donde 
el recién nombrado arzobispo de Santafé de Bogotá 
(Colombia), Bartolomé Lobo Guerrero pidió al pro- 
vincial Estéban *Páez dos jesuitas que le acompaña- 
sen para ayudarle en su labor. M salió de México 
(1598) junto con Francisco *Figueroa y, después de 
una difícil travesía, empezaron su ministerio entre 
los españoles e indios en la sabana de Bogotá. Ade- 
más, por sugerencia del arzobispo, inició una cáte- 
dra de teología moral para clérigos, estudió la Jen- 
gua muisca, hablada por los chibchas, y tradujo el 
catecismo y las oraciones, con ayuda de conocedo- 
res del idioma. 

Se cuenta que unos indígenas le exigieron como 
condición para creer en su predicación que entrase 
en una hoguera y les hablase desde allí; si salía ileso 
del fuego, era prueba de que hablaba la verdad. M 
así lo hizo por un buen rato y logró convencerlos. 
Como recuerdo del hecho —no comprobado— se 
conservaba un monumento, que ya mencionaban a 
mediados del siglo xvn José *Cassani y otros tras él. 

Satisfecho de la labor de los jesuitas, el arzobis- 
po Lobo pidió la apertura de un colegio de la CJ y, 
con ese fin, el mismo M compró (1600) un terreno 
en la actual Plaza Bolívar de Bogotá. Para asegurar 
la fundación, el prelado envió a Madrid y Roma a los 
dos jesuitas y, el 30 diciembre 1602, Felipe TIL otor- 
gaba la licencia. En 1604, regresó M a México y, lue- 
go, a España. Murió tras una larga vida de ministe- 
rios en Granada, ansiando volver siempre, pese a su 
precaria salud, al Nuevo Reino de Granada, del que 
con Figueroa había sido un factor importante para 
establecer definitivamente la CJ 


FUENTES: ARSI: N. R. el O. Hist. 1 «Descripción del 
Nuevo Reino de Granada y misión de los padres Alonso de 
Medrano y Francisco de Figueroa». MonMex 3-7. 


BIBLIOGRAFÍA: Aere, Historia 1:358-369. ASTRAIN 
4:584-587. Cassani 44-48, 50-52, Pacheco, Colombia 1:72-81, 
102-103, 301-302. Restrepo, Colombia 15-17, 23, 26, 364. 
SommervoceL 5:864. Varones ilustres 27:250-276. ZAMBRANO 
9:297-323. 


1 Aceveno (+) 


MEDRANO, Francisco de. Poeta. 

N. 1570, Sevilla, España; m. 1607, Sevilla. 

E. 1584, Montilla (Córdoba), España; o. 1593, 
Salamanca, España; jesuita hasta el 5 enero 1602. 

Había cursado tres años de gramática, quizá en 
el colegio de Sevilla, antes de entrar en la CJ. Estu- 
dió artes (1586-1589) en Córdoba y empezó la teolo- 
gía, que acabó en Salamanca (1591-1593). Después 
de la tercera probación en Villagarcía, leyó artes en 
Monterrey. Por entonces, le permitió el P. General 
Claudio Aquaviva (aprobando la decisión que había 
tomado el visitador José de “Acosta), no volver a An- 
dalucía, de donde lo reclamaban, y seguir en Casti- 
lla, como le había pedido M por motivos de salud 
corporal y espiritual; pero éste, cambiando de opi- 
nión en 1598, pidió regresar a su provincia, y Aqua- 
viva accedió. M estaba, con todo, en Salamanca en 
1600 y, pese a informes favorables para su profe- 
sión, el general decidió diferírsela por algún tiempo. 

En 1601, la situación se alteró totalmente por ra- 
zones no claras. En junio, el P. General, refiriéndose 
a la patente que le había enviado para pasar a otra 
orden religiosa, creyó preferible la simple dimisión, 
por los argumentos que M había dado, y que reiteró 
en su viaje a Roma ese verano. Como había cedido 
al colegio de Córdoba la herencia paterna, el colegio 
se comprometió a darle una renta viajera de 300 du- 
cados. M pasó los últimos años en sus posesiones de 
Sevilla, 

En su poesía se distinguen dos épocas: la tradi- 
cional y piadosa, que corresponde quizá a su prime- 
ra juventud, y la clasicista y manierista. Llegó a asi- 
milar profundamente el espíritu horaciano; según 
Marcelino Menéndez Pelayo no tiene un solo pensa- 
miento que no sea de Horacio y es imposible adivi- 
nar su alma propia; sólo Fray Luis de León le supe- 
ra en la profunda inteligencia de la oda horaciana. 
Todo su arte, que es muy notable, consiste en la imi- 
tación, concluye Dámaso Alonso. 


OBRAS: Rimas, ed. P, Venegas de Saavedra en Reme- 
dios de Amor (Palermo, 1617). Oración para ayudar a bien 
morir fundada sobre la del Padre nuestro (Madrid, 1648). Ro- 
mances, ed. A. Rodríguez Moñino, Boletín de la Real Acade- 
mia Española 49 (1969) 495-550. Poesía, ed. D. Alonso (Ma- 
drid, 1988). 


BIBLIOGRAFÍA: ALoxso, D., Vida y obra de Medrano 2 
v. (Madrid, 1948-1958). Masas Núnez, M., «Horacio en F. de 
Medrano (Oda 24)», Cuad. filol. clásica 8 (1995) 129-141. 
Menenorz Peiaro, M., Horacio en España 2 v. (Madrid, 
1885). Patau 8:41 1. Simón Diaz 14:485-489. DHEE 3:1455. 
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MEDRANO, Pedro. Superior, escritor. 

N. 6 junio 1649, Lima, Perú; m- 26 agosto 1725, 
Lima. 

E. 7 julio 1663, Lima; o. c. 1673, Lima; ú.v. 2 fe- 
brero 1682, Lima, 

Fue profesor de filosofía y teología, y «operario 
de españoles e indios» en los colegios de Huamanga 
(hoy Ayacucho), el Cusco y S. Pablo de Lima. Rector 
del Colegio S. Martín de Lima (1697-1700), fue lue- 
go instructor de tercera probación. Publicó su obra 
de mariología, Rosetum (1702), una de las primeras 
en Iberoamérica, y un repertorio de predicaciones 
(1720). El manuscrito en tres tomos de su «Com- 
pendio de la vida espiritual perfecta», resumen de la 
obra del jesuita español Diego *Álvarez de Paz, De 
vita spirituali eiusque perfectione, se quemó en el in- 
cendío de la Biblioteca Nacional de Lima en 1943. 

OBRAS: Rosetum theologicum scholasticum Marianum 


(Sevilla, 1702). Gazophilacium Divinae Dilectionis (Madrid, 
1720). Vargas Ugarte, R., Biblioteca Peruana, 'S. 


BIBLIOGRAFÍA: DS 10:934. SommERvoGEL 5:864s. Var- 
GAS UGARTE 2:340. 





E. FERNÁNDEZ G. 


MEILAK, Guzeppi. 
escritor. 

N, 19 mayo 1886, Victoria (Gozo), Malta; m. 21 
febrero 1966, Guardamangia, Malta. 

E. 19 noviembre 1903, Birkirkara, Malta; o. 25 
julio 1917, Nápoles, Italia; ú.v. 2 febrero 1921, Aci- 
reale (Catania), Italia. 

Antes de hacerse jesuita, completó sus estudios 
secundarios en Victoria. Cursó la filosofía (1908- 
1911) en Bagheria (Italia), enseñó (1911-1914) en el 
colegio St. Aloysius de Birkirkara, e hizo la teología 
(1914-1917, 1918-1919) en Nápoles. Realizó la terce- 
ra probación (1919-1920) en Florencia (Italia). Tras 
enseñar (1921-1925) de nuevo en St. Aloysius, fue di- 
rector (1926-1929) del *Apostolado de la Oración y 
de la Liga Eucarística, así como del /l-Messaggier 
Malti tal-Qalb ta' Gesíz (Mensajero Maltés del Sagra- 
do Corazón). Trasladado a Sicilia (1929-1940), resi- 
dió en Modica, Palermo y Catania y, luego, pasó 
(1940-1945) a Gallarate y Saluzzo en el norte de Ita- 
lia. Vuelto a Malta, trabajó (1945-1954) en Sarria, 
Birkirkara y Naxxar. Desde 1954 hasta su muerte, 
residió en Manresa House, Victoria. 

Era un religioso sencillo y trabajador, que pasó 
treinta y un años de su vida como ecónomo o ayu- 
dante del ecónomo en varias casas. Escribió artícu- 
los sobre temas piadosos, que se publicaron sobre 
todo en /l-Messaggier Malti. Promovió la revista con 
energía y se dedicó a difundir la devoción al Sgdo. 
"Corazón de Jesús con tal fervor que le llamaban 
«apóstol de Cristo Rey». Persevera aún su fama co- 
mo introductor del día solemne de fiesta de Cristo 
Rey en la diócesis de Malta. En sus años de director 
del Apostolado de la Oración, organizó (1926) en 
Malta, de acuerdo con la institución, hecha por 
Pío XI, de la fiesta universal de Cristo Rey, la pri- 
mera procesión (aún celebrada cada año). Se le de- 


Director de revista, ecónomo, 


be asimismo la primera versión al maltés de los Ejer- 
cicios Espirituales de san Ignacio de Loyola. 

Entre otros temas que captaron su interés están 
la historia de la CJ en Malta, y el uso apropiado del 
maltés. Su «Dictionary of the Maltese Language», 
inacabado, se conserva en los archivos de la CJ en 
Malta. 


OBRAS: «ll-Festa ta' Kristu Re» [La fiesta de Cristo 
Rey]. Messaggier Malti tal-Qalb ta' Gesú (1926-1927). «1l- 
Gizwiti FMalta u Ghawdex» [Jesuitas en Malta y Gozo), Lil 
Hbiebna (1946-1955). «Esercizzi Spiritwali ta” S. Injazju 
minn Loyola» [Los Ejercicios Espirituales de san Ignacio 
de Loyola], Lil Hbiebna (1969-1970). 


BIBLIOGRAFÍA: «L-Appostlu ta' Kristu Re: Guzeppi 
Meilak, S.J.» [El apóstol de Cristo Rey: Joseph Meilak, S.J.1, 
Lil Hbiebna 7 (noviembre 1953) 1143-1147, 





S. MaLLIA 


MEJÍA LONDOÑO, Francisco Javier, 
social, superior. 

N. 3 diciembre 1905, Salamina (Caldas), Colom- 
bia; m. 10 marzo 1984, Santafé de Bogotá (D.E.), 
Colombia. 

E. 16 febrero 1923, Santafé de Bogotá; o. 30 ju- 
lio 1935, Marneffe (Lieja), Bélgica; ú.v. 15 agosto 
1940, Santafé de Bogotá. 

Acabó el bachillerato en el colegio de Medellín 
antes de entrar en la CJ. Hechos los estudios nor- 
males de humanidades y filosofía, enseñó en los co- 
legios de S. Bartolomé de Bogotá y S. José de Ba- 
rranquilla. Fue a Bélgica para la teología 
(1932-1936) y, vuelto a Colombia, hizo la tercera 
probación (1937). Prefecto general del colegio S. 
Bartolomé (1938-1940) y rector (1941-1946) al tras- 
ladarse éste a La Merced, promovió las actividades 
escolares y de los antiguos alumnos. 

A poco de crear el episcopado colombiano la Co- 
ordinación de Acción Social (1944), se sintió llama- 
do a este apostolado y organizó a la juventud obrera 
en la Sección de Trabajadores Católicos, convertida 
más tarde en Centro de Trabajadores Cristianos pa- 
ra el Cambio Social (CETRAC), centrando su aten- 
ción en la formación de dirigentes. Además de editar 
Meditaciones Sociales y otros textos de apoyo a su la- 
bor en cursillos y retiros, asesoró la creación de fe- 
deraciones agrarias y mineras, que se agruparon en 
la Unión de Trabajadores Cristianos (UTC), Más 
adelante, amplió su influjo a los jóvenes universita- 
rios y profesionales al crear el movimiento Cruzada 
Social (1952-1957), 

Como el plan del episcopado contemplaba la for- 
mación de sacerdotes para el cambio social, colabo- 
ró en las semanas sociales y dirigió treinta y un cur- 
sos para sacerdotes, con casi mil asistentes. Los 
seminarios diocesanos dieron unos doce cursos y los 
colegios jesuitas adoptaron como texto la Cartilla 
Social de M. Estudiado el movimiento cooperativo 
canadiense (1950), tuvo una cátedra en la Universi- 
dad Javeriana, editó dos manuales de cooperativas 
muy difundidos y fundó (1963) Coopdesarrollo para 
financiar a obreros y campesinos. 


Promotor 
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Su base operativa se instaló en el Centro de Es- 
tudios y Acción Social, con sede en el colegio S. Bar- 
tolomé. Consiliario de la Juventud Obrera Católica 
(JOC), impulsó la organización de los jóvenes (1958- 
1960), además de promover el movimiento creado 
por José M.* *Campoamor en 1911. Destinado 
(1961) al colegio Berchmans (Cali), fomentó la labor 
social de la Coordinación Social Arquidiocesana y 
estableció también allí la Cruzada Social, que llevó a 
la fundación de la Universidad Obrera (1962). En la 
vecina diócesis de Buga, creó el Instituto Mayor 
Campesino (IMCA) en 1965 y amplió su influjo al 
campo, sobre todo con cursos para jóvenes y adultos 
en la finca La Esmeralda (Guacarí), iniciados en 
1966, para que influyesen luego en el mejoramiento 
social del medio rural. 

En 1974, abrió en Tuluá el Centro Social Rural 
Diocesano (CESORDI) y, tras actualizarse un año en 
Medellín, colaboró en el secretariado pastoral del 
episcopado en Bogotá. Junto con el P. Jaime Martí- 
nez, publicó varios folletos sobre el cambio social 
para formar a obreros, además de universitarios, 
profesionales y empresarios. Nombrado vicesupe- 
rior del Centro Loyola (Bogotá) en 1982, asumió la 
dirección de la Fundación de Escuelas Populares 
con su consultorio, una casa de ejercicios, dos cole- 
gios, un hogar y un instituto de capacitación. 

Aparentemente sin tiempo para ocuparse de su 
salud, dos años después, minado por un cáncer y 
dando ejemplo de fortaleza, falleció en Bogotá, en 
medio del dolor de las capas de la sociedad, en las 
que tanto influyó con su apostolado social. 


OBRAS: Sicologia del dirigente social (Bogotá, 1951). 
Cruzada Social (Bogotá, 1952). Meditaciones Sociales (Bo- 
gotá, 1953). El A.B.C. de la cooperación (Bogotá, 1953). En- 
cíclicas Sociales (Bogotá, 1953). Cartilla de doctrina social 
católica (Bogotá, 1955). Estructura Cooperativa (Bogotá, 
1957). Cuestionario Cooperativo (Bogotá, 1960). 


BIBLIOGRAFÍA: Mesa, O., Un Apostol social: P. Fran- 
cisco J. Mejía (Bogotá, 1984). Noticias de la Provincia de Co- 
lombia (abril 1984) 37-39 


L Aceveoo (+) 


MEJÍA URIBE, Germán. Superior, maestro de 
novicios. 

N. 18 noviembre 1895, Medellín (Antioquia), Co- 
lombia; m. 30 marzo 1981, Medellín. 

E, 2 octubre 1909, Santafé de Bogotá (D.E.), Co- 
lombia; o. 29 julio 1925, Oña (Burgos), España; ú.v. 
2 febrero 1929, Albán (Cundinamarca); 2 febrero 
1968, Medellín. 

Después del noviciado en Chapinero (Santafé), 
cursó la filosofía (1916-1919) y la teología (1922- 
1926) en Oña, con un intervalo de docencia (1919- 
1922) en el colegio colombiano de San José de Ba- 
rranquilla, e hizo la tercera probación en Manresa 
(España). Ya definitivamente en Colombia, se dedi- 
có sobre todo a la formación de los jóvenes jesui 
superior (1928-1937) de la escuela “apostólica de Al- 
bán, maestro de novicios (1937-1948) en Sta. Rosa 
de Viterbo, socio (1948-1952) del provincial, y rector 
(1952-1956) del noviciado de Sta. Rosa. Fue padre 





espiritual del Colegio Máximo de Santafé (1956- 
1962), rector (1962-1966) del noviciado de La Ceja, y 
espiritual de Mérida (1966-1969) y de Bucaramanga 
(1969-1980). Pasó su último año de vida en Mede- 
llín, donde murió con fama de santidad. 


J. M. Pacueco (+) 


MEJIA VENEGAS, Alonso, véase MESSIA VENE- 
GAS, Alonso. 


MELANCON, Louis-Gédéon-Arthur. Misionero, 
archivero. 

N. 30 octubre 1863, Montreal (Quebec), Canadá; 
m. 25 enero 1941, Montreal. 

E. 1 septiembre 1883, Montreal; o. 26 julio 1896, 
De Lorimier (Quebec); ú.v. 15 agosto 1898, Quebec. 

Antes de su ingreso en el noviciado de Sault-au- 
Récollet (Montreal), estudió en el seminario menor 
y en el colegio Sainte-Marie en Montreal, Después 
de su ordenación, M pasó cinco años como predica- 
dor en Quebec, y tres de párroco en Caughnawaga. 
Al mismo tiempo fue un promotor activo de las cau- 
sas de canonización de los *mártires de Norte Amé- 
rica y de Kateri *Tekakwitha. Durante treinta años 
fue confesor y archivero en la iglesia del Gesú de 
Montreal. El ideal de su vida era servir. Se le descri- 
bía como una «persona de caridad risueña». 


OBRAS: Liste des missionnaires jésuites. Nouvelle-Fran- 
ce el Lonisiane.1611-1800 (Montreal, 1929), 


FUENTES: ASJCF: B0-80, 


J, CossETTE 


MELCHERS, Paul. Arzobispo, cardenal, escritor. 

N. 6 enero 1813, Múnster (Rin Norte-Westfalia), 
Alemania; m. 14 diciembre 1895, Roma, Italia. 

E. 10 febrero 1892, Roma; o, 5 junio 1841, Osna- 
brúck (Baja Sajonia), Aleman: .ep. 20 abril 1858, 
Osnabriick. 

Estudió leyes en Bonn (1830-1833) y, después de 
unos años de práctica en Múnster, cursó la teología 
en Múnich con profesores tan conocidos como 
Heinrich Klee, Johann J. von Górres, Friedrich Win- 
dischmann y Johann Ignaz von Dóllinger. Tras su 
ordenación, fue párroco en la aldea de Haltern, vi- 
cerrector (1844) y rector (1851) del seminario dioce- 
sano de Múnster, miembro del parlamento de 
Francfort (1848), canónigo de la catedral (1852) y vi- 
cario general de la diócesis (1854). Pío IX lo nombró 
obispo de Osnabriick y provicario de Dinamarca (3 
agosto 1857), y arzobispo de Colonia (8 enero 
1866). Entonces, empezó las reuniones anuales del 
episcopado alemán en Fulda —un paso importante 
para organizar y coordinar la posición católica en 
los territorios alemanes durante los tiempos agita- 
dos de la unificación alemana. 

En el Concilio *Vaticano 1, se alineó con la llama- 
da «minoría», y en ella, con los que votaron «placet 
iuxta modum» en la congregación general del 13 julio 
1870. Con todo, rehusó firmar el escrito de cincuenta 
y cinco padres, dirigido al Papa, en el que le informa- 
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ban de su oposición a la definición y que se retiraban 
del concilio; pero en carta del 17 a la Presidencia, al 
tiempo que aceptaba las futuras decisiones concilia- 
res, confirmaba su ausencia de la sesión pública final. 
Al volver a Colonia, proclamó la doctrina de la infali- 
bilidad papal en un discurso el 24 julio 1870, y el 1 
septiembre él y los obispos alemanes reunidos en Ful- 
da apoyaron en una carta colectiva. Contestó a la opo- 
sición de los teólogos de Bonn (Bernhard J. Hilgers, 
Franz H. Reusch, Joseph Langen, Franz P. Knoodt y 
Franz X. Dieringer) con repetidos avisos. Sólo Dierin- 
ger se sometió, los demás fueron suspendidos y final- 
mente excomulgados el 12 marzo 1872, 

Al brotar el Kulturkampf en Alemania, se puso al 
frente de los que defendían los derechos de la Igle- 
sia. Por su decidida oposición a las leyes de mayo 
1874 y su excomunión de dos sacerdotes que se ha- 
bían unido a los «viejos católicos», M fue detenido y 
condenado a seis meses de cárcel (12 marzo-9 octu- 
bre, 1874). Cuando el gobierno regional pidió su di- 
misión bajo amenaza de exilio, huyó (13 diciembre) 
al exilio voluntario de Holanda y, desde un conven- 
to franciscano de Maastricht, gobernó la diócesis 
diez años por medio de delegados. Informó varias 
veces al Papa de su disposición a dimitir, porque 
preveía una ausencia larga y quería evitar posibles 
daños a su archidiócesis. Por fin, el Papa accedió y, 
llamándolo a Roma, le creó cardenal (27 julio 1885). 

Siendo joven sacerdote, M había pensado entrar 
en la vida religiosa, pero luego desistió. Ahora como 
cardenal, reconsideró su posibilidad y se informó 
sobre varias órdenes religiosas. En un viaje de vuel- 
ta a Roma en 1886, se detuvo en Fiesole, donde es- 
taba entonces la curia de la CJ. Habló con el vicario 
general Anton *Anderledy y, exponiéndole sus de- 
seos, le pidió la admisión en la CJ. Anderledy acce- 
dió de buen grado, pero le dijo que antes lograse el 
permiso papal. León XIII, sin embargo, se lo negó, 
aunque le permitió vivir en el *Colegio Germánico. 
El tema parecía cerrado hasta que se supo (1890) 
que el cardenal Giuseppe *Pecci, hermano del Papa, 
tenía permiso para entrar de nuevo en la CJ (que ha- 
bía dejado en 1848) in articulo mortis. M pidió y ob- 
tuvo el mismo privilegio de parte de León XII. 

M cayó enfermo (febrero 1892) y se juzgó que 
de gravedad. El P. General Luis Martín delegó en 
Andreas *Steinhuber, rector del Germánico, para 
que recibiera los votos religiosos. Pero M se recu- 
peró y vivió otros tres años como cardenal y jesui- 
ta, aunque en secreto. Sólo León XIII y unos pocos 
superiores jesuitas lo sabían. Al morir, sus restos 
fueron trasladados a la catedral de Colonia, a pesar 
de su deseo de ser enterrado con los jesuitas en el 
cementerio del Campo Verano en Roma. 


OBRAS: Unterweisungen tiber das Geber (Colonia, 
1877). Untenveisungen iiber das heilige Altarsakrament (Co- 
lonia, 1878). Unterweisungen úber das heilige Mefopfer (Co- 
lonía, 1879). Die katholische Lehre von der Kirche (Colonia. 
1880). Das Eine Notwendige (Colonia, 1882). De canonica 
divecesiuun visitatione (Roma, 1893). 


BIBLIOGRAFÍA: Anxata, J., Black and Red, S.J. (Bom- 
bay, 1968) 375-378. Crosemero, F. P. E., Geschichte der 
Erzdiózese Kóln (Colonia, 1882) 850-889, E. Gatz, ed., Die 
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R. S, GERLICH 


MELCHIOR, Hermes. Profesor, misionero. 

N. 15 enero 1672, Estambul, Turquía; m. 20 ene- 
ro 1746, Cap-Haitien, Haití. 

E. 19 julio 1695, París, Francia; o. 1701, pro- 
bablemente Francia; ú.v. 15 agosto 1710, Livorno, 
Italia. 

Miembro de una familia armenia, frecuentó la 
iglesia jesuita y sin duda su escuela. Los estudios 
eclesiásticos los realizó en el colegio de Propaganda 
en Roma. El P. General Tirso Gonzalez lo recibió en 
la CJ al terminar sus tres años de filosofía y después 
de haberlo probado durante cuatro años. Se le envió 
al provincial de Francia, para la misión de Armenia. 
Después del noviciado y la teología en Francia 
(1696-1701), trabajó (1702-1709) dos años en Cons- 
tantinopla (actual Estambul) y cinco en Esmirna. 
Mientras hacía la tercera probación en Roma, aten- 
dió en Livorno a los mercaderes que iban a Armenia, 
así como a los esclavos turcos de las galeras del du- 
que de Toscana. Fue confesor de lengua italiana en 
Loreto. De nuevo en Francia (1716-1727), se encar- 
gó de los estudiantes de La Fleche, pero sobre todo 
enseñó filosofía en Quimper, Tours y Vanves, y teo- 
logía en Nevers. Pasó a Constantinopla y Tesalónica 
(1729-1731), y fue superior (1732-1739) de la misión 
de Crimea. Sus últimos seis años de vida fue párro- 
co en Cap-Frangais (actual Cap-Haitien). 

Hombre de carácter bondadoso y sociable, con 
cualidades intelectuales fuera de lo común, juicio 
equilibrado y sano, dotado para las lenguas (armenio, 
turco, griego antiguo y moderno, latín, italiano, fran- 
cés), su vida fue un continuo drama por esforzarse en 
ser fiel a su vocación misionera: permanecer en zona 
turca era exponerse a sí mismo y a todos los armenios 
que le trataban a las afrentas de los turcos, y a la per- 
secución de sus hermanos de raza. No pudo vivir en 
Turquía en ciertas épocas «sin correr peligro de que 
le enviasen a galeras» y condenado a no salir de su ca- 
sa ni recibir visitas. Su presencia llegó a ser perjudi- 
cial para su familia, porque el patriarca, irritado con- 
tra ella, llegó a exigir a su padre «quinientos escudos, 
porque tenía un hijo jesuita». Ésta es la razón de su 
cierta inestabilidad aparente. Como muchos jesuitas 
de las misiones orientales, vivía con frecuencia en la 
angustia e inseguridad, con la diferencia de que él, co- 
mo ciudadano del imperio otomano, no gozaba de 
ninguna protección diplómatica. 


OBRAS: [Cartas], ARSI, Gall 97, Fran 9. 


BIBLIOGRAFÍA: Leson, «Missionnaires jésuites du Le- 
vant» (Beirut, 1935). BreaTHErr, G., «The Jesuits in Colonial 
Haiti», Historian 24 (1967) 153-171. Jas, J. M., «Les Jésui- 
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tes au Cap-Francais», Collecta (Port-au-Prince, 1955) 5-55 
Renano, J., Histoire religieuse des Antilles francaises (París, 
1954) 189-192. SommervocEL 5:875. 


S. Kurr 


MELÉNDEZ DE VALDÉS, Gonzalo. 
visitador apostólico. 

N. c. 1520, Valencia de Don Juan (León), Espa- 
ña; m. 24 abril 1580, Nápoles, Italia. 

E. 1567, Sevilla, España; o. antes de entrar en la 
CJ; ú.v. 10 julio 1575, Madrid, España. 

Licenciado en ambos derechos y canónigo de la 
catedral de Sevilla, leía la cátedra de moral en esta 
ciudad a la llegada de la CJ en 1554. Cristóbal de Ro- 
jas y Sandoval, futuro arzobispo de Sevilla, lo tomó 
por secretario y, durante sus ausencias, lo nombró 
su provisor en las diócesis que gobernó: Badajoz 
(1556-1562) y Córdoba (1562-1571), y lo llevó consi- 
go al Concilo de Toledo (1565). Siendo M provisor 
de Badajoz, consiguió jesuitas para acompañarle 
en la visita pastoral (1561). La relación cuadrimes- 
tral de este año lo alaba por su celo paternal, en es- 
pecial con los sacerdotes, su labor de reforma, y la 
fuerza y espíritu de su predicación. Más tarde, a pe- 
tición del nuevo obispo de Badajoz, Juan de Ribera, 
M misionó (1566) la comarca de Fregenal (Extrema- 
dura), acompañado del P. Francisco *Vázquez. Ob- 
tenida la licencia de su prelado Rojas, fue admitido 
en la CJ. 

Destinado a Granada, fue superior de la casa del 
Albaicín (1568), donde trabajó con los *moriscos y, 
luego, en Sevilla, al llegar (noviembre 1570) los ex- 
pulsos del reino de Granada después de su alzamien- 
to (1568-1570). Propuesto (1570) para el rectorado 
del colegio de Sevilla por el visitador Juan *Suárez, 
fue enviado ese mismo año a la fundación de Baeza, 
como primer superior. Poco antes había misionado 
la diócesis de Málaga (1568) y fue encargado de tra- 
tar con el obispo Francisco Blanco de la fundación, 
que deseaba hacer del colegio malagueño, del que 
fue el primer rector (1573). De aquí pasó con el mis- 
mo oficio al colegio de Madrid (1574-1577). 

>Felipe II, dentro de un plan general de reforma 
de las órdenes religiosas, que pretendió encargar a la 
CJ por sugerencia del nuncio Nicolás Ormanetto, 
nombró a M visitador apostólico de los religiosos de 
Andalucía. El nuncio le conminó, bajo penas canó- 
nicas, la aceptación del nombramiento, no obstante 
la oposición personal de M y la de los superiores de 
la CJ. La visita, realizada entre abril y junio 1575, 
provocó la indignación de las órdenes y su protesta 
al Papa y al General de la CJ, por considerar una hu- 
millación ser visitadas por un miembro de una or- 
den recién fundada. Acusado M calumniosamente a 
la *Inquisición, el P. General Everardo Mercuriano 
trató de calmar los ánimos de los generales de las ór- 
denes religiosas afectadas, obtuvo de Gregorio XII 
el mandato al nuncio Ormanetto de eximir a la CJ de 
las visitas apostólicas a otras órdenes y llamó a Ita- 
lia a M para que diera cuenta de la visita y de sus 
consecuencias. Llegado a Roma el 27 septiembre 
1576, informó al general de los hechos, y fue envia- 


Superior, 


do a Nápoles como confesor del virrey, Marqués de 
Mondéjar, al que había tratado en Granada. 


FUENTES: ASV, Nunz Spagna 10. ARSI, Hisp 22; Cast 
1. EpQuad 7:169-173. ALcázar, Chrono-historia 2:425, 467. 
Antonio, F., «Hist Col Madrid», L.5, c.1. RoA, «Hist Prov An- 
dalucía» L.2, cc.18, 22. SanrisAREz, «Hist Prov Andalucia», 
P.1, L3, cc.31, 41-42; P.2, L.1, 0.3. Sevitia, «Hist Col Gra- 
mada», c.31.. 


BIBLIOGRAFÍA: AsTRAIN 3:55-58, 228. Sacchini, Eve- 
rardvs 261. 


F. B. MEDINA 


MELENDRO GUTIÉRREZ, Federico [Nombre 
chino: MEI Gengguang]. Misionero, arzobispo, 
escritor. 

N. 18 julio 1889, Villasila de Valdavia (Palencia), 
España; m. 24 octubre 1978, Villagarcía de Campos 
(Valladolid), España. 

E. 20 abril 1907, Carrión de los Condes (Palen- 
cia); o. 5 marzo 1922, Oña (Burgos), España; ú.v. 15 
agosto 1928, Wuhu (Anhui), China; o.ep. 1 junio 
1930, Anging (Anhui). 

Tras el noviciado, hizo sus estudios del juniora- 
do (1909-1911) en Burgos y filosofía (1911-1914) en 
Oña. Realizado el magisterio (1914-1918) en el cole- 
gio de Cienfuegos (Cuba), regresó a España para la 
teología (1918-1922) en Oña y la tercera probación 
(1922-1923) en Manresa (Barcelona). 

Destinado a la misión de Anging en China, llegó 
a Shanghai el 27 enero 1924 y, tras un año de estu- 
dio del chino en Taihu, misionó Livanxian (1925- 
1927), Taihu (1927-1928) y Chaoxian (1928-1930). 
El 14 febrero 1930, fue nombrado obispo de Reme- 
siana y vicario apostólico de Anqing. Cuando la je- 
rarquía residencial se restableció en China y Anging 
se hizo sede metropolitana, fue (1 junio 1946) su ar- 
zobispo. Al tomar los comunistas el poder en 1949, 
arrestaron a M el 28 mayo, le encarcelaron hasta el 
20 septiembre y le deportaron a Hong Kong. Enton- 
ces, M regresó a España, donde pasó el resto de su 
vida, sobre todo en la Universidad de Comillas (Can- 
tabria) y en Palencia, dedicado a escribir, a la direc- 
ción espiritual y a ministerios pastorales. 

OBRAS: Jesús, mi tesoro. Meditaciones (Santander, 
1962). Catecismo según el Concilio Vaticano 1H, o Dieciséis 
diálogos con el Concilio (Madrid, 1971). 


BIBLIOGRAFÍA: Arnárz, A., «P. Federico Melendro Gu- 
tiérrez», Noticias de la Provincia de Castilla (febrero 1979) 
35-55. AAS 22 (1930) 134, 305, 325. Santos, Obispados 
2:243s. Srrerr 14/1:551. 


A. SANTOS 


MELGAR, Gabriel de. Superior. 

N. 1590, Madrid, España; m. 30 noviembre 1669, 
Lima, Perú. 

E. 7 marzo 1607, Lima; o. c. 1617, Lima; ú.v. 16 
mayo 1624, La Paz, Bolivia. 

Fue admitido (26 diciembre 1606) por Diego de 
*Torres Bollo, fundador de la provincia del Nuevo 
Reino de Granada y Quito (Colombia y Ecuador), en 
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el mismo barco en el que iba con sus padres a Lima. 
Durante el noviciado en S. Antonio Abad de Lima, 
fue destinado a fundar la provincia del Paraguay, pe- 
ro por razones de salud le reemplazó Antonio *Ruiz 
de Montoya. M estudió filosofía y teología en el Co- 
legio S. Pablo de Lima. Estuvo unos años como pro- 
fesor de latín, obrero de indios y españoles en el 
colegio de La Paz y, desde 1630, fue rector del novi- 
ciado de Lima y de los colegios del Cusco y Arequi- 
pa, consultor de provincia y espiritual en el Colegio 
S. Pablo. Nombrado (1651) provincial del Nuevo 
Reino, en la carta anua de 1652, menciona en espe- 
cial, al tratar de los ministerios de la provincia, la la- 
bor realizada en Cartagena entre los negros «con 
mucho fruto», dato que se refiere sin duda a Pedro 
AClaver, que entonces se encontraba allí. En la mis- 
ma carta informa sobre la ayuda prestada a los in- 
dios muiscas, reclutados para trabajar a la fuerza en 
las minas de Mariquita (Tolima), obligación que a su 
modo de ver había sido «la principal causa de la 
mengua de indios en todo el reino». Provincial del 
Perú (1658-1661), presidió la congregación provin- 
cial de 1659, en la que se decidió la fundación de 
una residencia en Tarija (Bolivia), como base para 
las misiones entre los chiriguanos. Al terminar su 
provincialato, pasó al Colegio S. Pablo de Lima, 
donde falleció ocho años más tarde. 


FUENTES: ARSI: N.R. et Q. 121 203-205, 211r; Peru 
MU, 


BIBLIOGRAFÍA: JovaNex, Quito 1:246-249. PacuEco, 
Colombia 1:11, 141-142, 192-193, 220-221. Rey FAARDO, 
Bio-bibliografía 348-349. SommervoceL 5:877. Sreerr 2:711. 
Torres SaLoamanDo, Perú 208-210. VatLe Lino, A., La Com- 
pañía de Jesús en Santo Domingo (Trujillo, 1950) 339-344. 
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J. BAPTISTA 


MELI, Giovanni Battista. Profesor, predicador, 
director espiritual. 

N. 30 abril 1828, Palermo, Italia; m. 9 enero 
1905, Nápoles, Italia. 

E. 18 octubre 1845, Nápoles; o. 1858, Palermo; 
ú.v. 2 febrero 1863, Nápoles. 

Cursó la filosofía (1850-1852) en Nápoles y la 
teología (1856-1858) en Nápoles y Palermo, con do- 
cencia de matemáticas antes y después de su orde- 
nación en varios colegios de Nápoles y Sicilia, y la 
tercera probación (1861-1862) en Roma. En 1863 
pasó a Portugal y trabajó en el colegio de Campolide 
de Lisboa antes de dedicarse a los ministerios en la 
residencia de Quelhas. Fundó (1876) la residencia 
de San Bernabé en Braga, donde instituyó una *con- 
gregación mariana y un centro académico para es- 
tudiantes del liceo; también enseñó en el seminario 
mayor. Formó una asociación de Ejercicios para el 
clero y otra de misioneros del Corazón de Jesús, 
consagrada a Ja renovación religiosa en el norte del 
país, por medio de las misiones populares. Fue un 
gran propagador de los retiros espirituales. En 1887, 
fundó en Coímbra una congregación mariana para 
estudiantes universitarios. De nuevo en Italia (1890), 
fue director espiritual y operario en el colegio de Vi- 





co Equense, y sobre todo en diversas casas de la ciu- 
dad de Nápoles desde 1894 hasta su muerte. 


OBRAS: Nuovo Mese Mariano (Nápoles, 1897; trad. 
port, Oporto, 1899). 


BIBLIOGRAFÍA: /n memoriam (Braga, 1905). Verbo 
13:246. 


J. Vaz DE CARVALHO 


MELO, José (RODRIGUES) de. Poeta. 

N, 24 enero 1723, Oporto, Portugal; m. 4 agosto 
1789, Roma, Italia. 

E. 9 julio 1739, Salvador (Bahia), Brasil; o. c. 
1751, probablemente Rio de Janeiro, Brasil; ú.v. 15 
agosto 1756, Paranaguá (Paraná), Brasil 

Añadió el apellido Melo desde 1773; de aquí que 
algunos historiadores le confundan con otros jesui- 
tas. Después del noviciado, estudió humanidades en 
el colegio de la ciudad y, desde 1745, filosofía en el 
de Rio de Janeiro. Enseñó latín en el colegio de San- 
tos (Sáo Paulo) y fue director de su “congregación 
mariana. Cursada la teología, era profesor de huma- 
nidades en el colegio de Paranaguá cuando le sor- 
prendió (1760) la expulsión decretada por Sebastiáo 
José de *Carvalho. El 24 febrero 1760, zarpó para 
Rio de Janeiro, adonde llegó el 13 marzo. 

Estuvo en Roma desde 1774 hasta su muerte. 
Aquí escribió gran parte de sus obras, entre las que 
descuella su De Rusticis Brasiliae Rebus (a la que en 
ediciones posteriores se le dio el título de «Geórgicas 
Brasileñas»). En ella canta los alimentos más ordi- 
narios: el pan, la carne, etc. Al pan brasileño de man- 
dioca dedica dos libros del poema; uno a la crianza 
del ganado y otro, al cultivo del tabaco. Era un ex- 
celente poeta latino y portugués, con un buen senti- 
do de equilibrio, limpidez y gusto literario. 


OBRAS: Carmen Genethliacum (Roma, 1780). De rusti- 
cis Brasiliae rebus Carminum Libri 1V (Roma, 1781: incluye 
el Carmen y el De Sacchari Opificio, de P. do Amaral). Vita 
ven. P. Emmanuelis Correae (Fano, 1789). VixGiL1O, «Enei- 
da» [verso portugués]. Geórgicas Brasileiras, trad. Joño 
Gualberto Ferreira dos Santos (Rio de Janeiro, 1941). 


BIBLIOGRAFÍA: Castro, J. pt, Portugal em Roma (Lis- 
boa, 1939) 2:371. Inyocencio, Dicionário 5:16. Lerre 9:100- 
102; 10:211s. lb, «Geórgicas Brasileiras», Verbum 3 (1946) 
39-43. Macatuaes, B. DE, O Azúcar nos primóndios do Brasil 
Colonial (Rio de Janeiro, 1953) 81-89, 1965, 





L. Robricues 


MEMORIALISTAS. En la historia de la CJ se co- 
noce con este nombre a un grupo de jesuitas, princi- 
palmente españoles, que en los generalatos de Eve- 
rardo Mercuriano y Claudio Aquaviva enviaron 
memoriales al papa, al rey de España y a la *Inqui- 
sición sobre asuntos internos de la CJ. 

Al acabar el generalato de Francisco de Borja, di- 
versas presiones internas y externas a la CJ hicieron 
lo posible para que se rompiera la línea existente de 
generales españoles. De hecho, parecía que Juan Al- 
fonso de *Polanco era un buen candidato al genera- 
lato, pero la intervención pontificia, por influjo so- 
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bre todo del grupo portugués, inclinó la balanza de 
los electores hacia Mercuriano que, si bien pertene- 
cía al ámbito de la corona española por nacimiento, 
no era español. La respuesta de los españoles ante 
estas presiones fue en un principio de gran resigna- 
ción, pero al parecer el descontento por esta actua- 
ción se manifestó después en un distanciamiento 
efectivo y afectivo de Roma: muchos jesuitas espa- 
ñoles fueron apartados de Roma, y con el paso de los 
años el alejamiento geográfico fue ampliando la se- 
paración y el descontento por el nuevo estilo de go- 
bierno de la Curia general. En este contexto se sitúa 
la acción de los memorialistas. 

Desde España se sentía que el estilo de gobierno 
estaba cambiando hacia posturas más autoritarias 
(reflejadas, por ejemplo, en un aumento creciente y 
paulatino de la legislación), sin tener suficiente 
cuenta de la realidad de las provincias más alejadas. 
El contraste que se veía en el estilo de gobierno del 
nuevo general con respecto a los generalatos prece- 
dentes y la imposibilidad de hacerse oír dentro de la 
CJ hicieron que algunos jesuitas comenzaran a en- 
viar memoriales (1575-1580) al papa, a *Felipe II y a 
la Inquisición española, denunciando esta situación 
en la Orden. 

En un primer momento los memoriales no tu- 
vieron mayor efecto que el de hacer notar la situa- 
ción y ambiente de descontento. Las peticiones de 
sus autores se dirigían en la línea de solicitar mayor 
participación en el gobierno, no permitir que los de- 
masiado jóvenes fueran promocionados con rapi- 
dez, cuidar la formación y no debilitarla, etc, La 
muerte de Mercuriano pareció mitigar estos escritos 
hasta que Aquaviva, el siguiente general, comenzó a 
marcar con su sello propio el gobierno de la CJ. Du- 
rante este largo generalato las protestas se hicieron 
más claras e intensas. Hacia 1585 aparecieron de 
nuevo las quejas que habían nacido durante el tiem- 
po de Mercuriano, si bien ahora eran más acucian- 
tes, dado el marcado carácter autoritario de Aquavi- 
va, según el decir de los memorialistas. 

El recurso al rey y a la Inquisición hay que ver- 
los dentro de la perspectiva del momento, no ya co- 
mo un simple intento de escapar del gobierno de la 
CJ, sino como expresión de las prerrogativas propias 
de la monarquía autoritaria del siglo xv1, es decir, la 
jurisdicción que correspondía al rey también en el 
orden religioso. Por otra parte, el recurso al papa se 
justifica por sí mismo. 

El momento en que la actividad de los memoria- 
listas se hizo más fuerte hay que situarlo entre 1591 
y 1594. José de *Acosta volvió a España después de 
una gran actividad en América y rodeado de un gran 
predicamento tanto en los ambientes jesuitas como 
de la Corte. Descontento, según parece, de la actua- 
ción de Aquaviva, en lo que contaban también las 
desconfianzas personales de Acosta, éste se hizo voz 
de los que protestaban y, con la protección de Feli- 
pe II, fue a Roma para lograr hacer valer esas quejas 
ante Clemente VIII. Viviendo fuera de la autoridad 
del General y con la influyente mediación del duque 
de Sessa, embajador español, consiguió que el Papa 
obligara a Aquaviva a convocar la Congregación Ge- 


neral V (1593-1594) y se debatiera el estilo de go- 
bierno del general. El resultado de la CG, aprobando 
la acción del general, y la soledad de Acosta, hicie- 
ron que éste volviera a España sin haber conseguido 
el objetivo de alcanzar una independencia mayor pa- 
ra la CJ de España. 

Los memorialistas extendieron sus memoriales, 
mientras otra serie de problemas se debatían en la 
CJ española: las polémicas doctrinales con los domi- 
nicos, el reproche dirigido a la CJ de estar metida en 
juicios y pleitos, además de la acusación de que re- 
cibía en su seno a *cristianos nuevos. El tema de los 
memorialistas, junto a los apenas esbozados, indi- 
can el momento de sedimentación que vivió la CJ en 
España en el último cuarto del siglo xvi como con- 
secuencia, entre otras causas, de un crecimiento 
muy rápido. Los memorialistas pasaron de ser un te- 
ma a un problema de gobierno, si bien al final fue- 
ron languideciendo, en parte por el apoyo que reci- 
bió Aquaviva de la CG V y por la menor capacidad 
de lucha de los autores de memoriales con el paso de 
los años. 

Los memoriales eran escritos anónimos en su 
mayoría, por lo que no siempre resulta segura la ad- 
judicación de los mismos. En la amplia correspon- 
dencía entre Roma y las provincias de España sobre 
este tema, los nombres que más aparecen como sos- 
pechosos de ser autores de memoriales son Francis- 
co *Abreo, Jerónimo de Acosta, Bautista Carrillo, 
Enrique *Henríquez, Francisco *Estrada, Alonso 
Gómez, Gonzalo González, Jerónimo (Román) de la 
*Higuera, Juan Landino, Manuel *López, Miguel de 
Medina, Fernando de "Mendoza, Juan Osorio, Alon- 
so de "Polanco, Francisco Portocarrero, Pedro Ruiz, 
José San Julián, Gaspar "Sánchez, Diego Santa 
Crus, Francisco Trujillo, Juan Valles, Gaspar de Val- 
pedrosa, Rodrigo Vargas y Dionisio *Vázquez. En al- 
gún momento, se llegó a acusar sin fundamento a 
personas como Acosta y Pedro de *Ribadeneira, que 
si bien pudieron mostrar cierta cercanía a los auto- 
res de los memoriales, no participaron en esta acti- 
vidad. 


FUENTES: ARSI, Hisp 126-139 [1576-1596); Hisp 143 
[1580-1606); 4S 137 [detrimenta 1606], 163 [F. Aprxu); Inst 
225 1-2. BAV, Vat lat 4670. AHN, Inquis. Tolet 116:cf. BRAH 
42 (1903) 112-117; Inquis. Llerena 2708. Mennoca, F. DE, 
«Memorial de las cosas universales y particulares que con- 
viene remediar en la CJ» [1608], trad. en BNP, Fonds fr 
15781 


BIBLIOGRAFÍA: Astra 3:p.1, c.5; 2:p.2, 0.8, 10, 15, 
17-20. Jouvancy 4-39. Saccinw, Everardvs 152-157; Clavdíus 
455-461. Lorerecu1, L.., El P. J. de Acosta y las misiones (Ma- 
drid, 1942) 594-612. Pinta LLorenTE, M. DE 1a, Actividades 
diplomáticas del P. J. de Acosta (Madrid, 1952). 


L EcHarTE 


MÉNART (MÉNARD), René. Misionero. 

N. 2 marzo 1605, París, Francia; m. 10-15 agosto 
1661, Wisconsin, EE.UU. 

E. 7 septiembre 1624, París; o. 1636, Bourges 
(Cher), Francia; ú.v. 30 agosto 1643, Midland (Onta- 
rio), Canadá. 








2617 


MENDES 





Hecho el noviciado, cursó la filosofía en La Fle- 
che, enseñó tres años gramática en el colegio de Or- 
leáns y estudió cuatro años de teología en Bourges. 
Fue profesor de humanidades y retórica dos años en 
Moulins e hizo la tercera probación (1638-1639) en 
Rouen. 

Llegó a Quebec (Canadá) el 8 julio 1640 y, aun- 
que su destino era la misión de los hurones, Barthé- 
lemi *Vimont lo retuvo en Quebec para que redacta- 
se un informe latino para el P, General. En este 
tiempo, M fue capellán de las hospitalarias de Sillery 
y fue probablemente quien copió del original de 
Paul *Ragueneau un mapa hurón de Nueva Francia, 
que aún se conserva. Con el mismo Ragueneau, par- 
tió para los hurones en el verano 1641. Habiendo 
aprendido el algonquín mientras estaba en Sillery, 
fue destinado primero a la mision de los nipissingos; 
pero aprendió también el hurón, para misionar en 
esta lengua. Obligado a regresar al San Lorenzo en 
1650, tuvo a su cuidado, en Trois-Riviéres, un grupo 
de hurones refugiados. Fue uno de los misioneros 
enviados en 1656 a Onondaga para comenzar una 
misión con los iroqueses. Formó entre los cayugas 
una comunidad de cuatrocientos cristianos, pero tu- 
vo que abandonarla en marzo 1658. 

Cuando los ottawas quisieron misioneros, M se 
ofreció para esta difícil misión. Partió en 1660 y pa- 
só el invierno en Sault-Sainte-Marie, Ante el poco in- 
terés que mostraban los ottawas, decidió a misionar 
a los petuns, que habían sido instruidos por Charles 
*Garnier y estaban refugiados en Green Bay. Salió 
para este lugar con un francés y unos guías ottawas; 
pero durante el camino fue abandonado por estos 
últimos. En el camino se encontró separado del 
francés (10 agosto) y se perdió. El compañero fran- 
cés, que se le había adelantado en un transporte, no 
lo halló a su regreso. Es posible que, descubierto M 
por algún indígena en la parte norte del actual Wis- 
consin, fuera robado y matado, ya que sus pertenen- 
cias se vieron más tarde en posesión de otros. Con 
todo, su cuerpo no apareció. Esto sucedió poco an- 
tes del día de la Asunción. 


FUENTES: MonNF 4-8. 


BIBLIOGRAFÍA: Cameeri1, Pioneer Priests 1:158-171 
Camreau, Mission 480 (índice). HoLzkNEcHT, J. J., «Where 1s 
P. René Menard's Grave?», American Catholic Historical Re- 
searches 6 (1910) 246-148, KeLLOGG, L., «The First Missio- 
nary in Wisconsin», Wisconsin Magazine of History 4 (1921- 
1921) 417-425. PoLGAR 3/2:524. RocnEMONTE1X, Jésuites N.F. 
XVII 1. SommervocEL 5:882. Stewart, A. M., René Menard, 
1605-1661 (Rochester, 1934). Thwarres 47:246-257; 48:114- 
151. BDCM 453. DAB 12:530, DBC 1:513-514. 


L. CAMPEAU 


MENCHACA, Roque. Erudito. 

N. 18 diciembre 1743, Llodio (Álava), España; 
m. 19 agosto 1810, Orvieto (Terni), Italia. 

E. 18 octubre 1760, Villagarcía de Campos (Va- 
lladolid), España; o. 1769, Bertinoro (Forli), Italia; 
ú.v. 24 octubre 1804, Nápoles, Italia. 

Hechos sus primeros estudios en el colegio de 
Villagarcía, entró en la CJ. Cursaba el primer año de 


teología en Valladolid cuando salió (1767) para el 
destierro, decretado por Carlos III, En Bolonia se 
dedicó especialmente a los trabajos de historia ecle- 
siástica, general y española, y junto con su maestro, 
Domingo de Zuloaga, y otros siete ex jesuitas, fundó 
(1785) «una Academia literaria, cuyo empeño y des- 
tino es la composición de una historia eclesiástica...; 
empresa grande y sumamente ardua», porque se 
proponían trabajar «radicalmente y a fondo en las 
fuentes y en los más remotos documentos de la an- 
tigúedad», como escribe el diarista Manuel *Luen- 
go. Fruto de sus trabajos fue una «Geografía ecle- 
siástica», que quedó inédita. 

En 1804 se incorporó en Nápoles a la recién res- 
tablecida provincia de las Dos Sicilias, llevando con- 
sigo 42 cajones de libros. Expulsados los jesuitas por 
el gobierno de José Bonaparte en 1806, el obispo de 
Orvieto les invitó a fundar un colegio, en el que M 
fue profesor de dogmática y prefecto de estudios; en 
esos cuatro años de convivencia, influyó en la orien- 
tación científica y en los métodos de trabajo de su 
colega y discípulo Angelo *Mai. Fruto de sus investi- 
gaciones en los archivos orvietanos son varios tomos 
de copias que se conservan en el Archivo Histórico 
de Loyola. 

La publicación de las cartas de S. Ignacio y de S. 
Francisco *Javier, traducidas al latín, señalaron una 
etapa decisiva en la preparación de una edición crí- 
tica de ambos epistolarios. De las de S. Ignacio tenía 
preparada desde 1798 una edición española, que 
luego utilizó el P. Mariano *Puyal. 


OBRAS: Epistolae Sancti Ignatii Loyolae... libris quatuor 
distributae (Bolonia, 1804, 1837). «Introducción», 1-234, 
S. Francisci Xaveril... Epistolarum omnium, 2 v. (Bolonia, 
1796). «Memorias cronológicas y geográficas de los arzo- 
bispados y obispados de América y Filipinas, con sus sufra- 
gáneos y, otras prelaturas», en F. J. Hernáez, Colección de 
Bulas, Breves y otros documentos.... 2 (Bruselas, 1879) 702- 
745. 


BIBLIOGRAFÍA: Bator, «Tres ex-jesuitas españoles 
en la formación de Angelo Mai: Pignatelli, Andrés, Men- 
chaca», Cultura, 97-104. Pins, P., «Angelo Mai nella Com- 
pagnia di Gesú: suo diario inedito del collegio di Orvieto», 
AHSI 23 (1954) 234-282. SommervooEL 5:882. 











3. ESCALERA 


MENDES, Afonso. Patriarca de Etiopía. 

N. 18 agosto 1579, Santo Aleixo (Moura), Portu- 
gal; m. 29 junio 1656, Goa, India. 

E. 2 febrero 1593, Coímbra, Portugal; o. sep- 
tiembre 1605, Coímbra; ú.v. 11 marzo 1612, Coím- 
bra; o.ep. 12 marzo 1623, Lisboa, Portugal. 

Estudió hasta humanidades en Coímbra antes de 
entrar en la CJ. Allí mismo cursó la retórica y filoso- 
fía, enseñó letras humanas varios años, estudió teo- 
logía y dio clases de S. Escritura siete años. Trasla- 
dado a Évora, siguió su docencia de S. Escritura en 
la universidad, y se doctoró en teología (1618). Con 
ocasión de la visita de Felipe 111 de Portugal (IV de 
España) a la Universidad en 1621, pronunció M un 
discurso y fue tan apreciado que, el año siguiente, 
el Rey lo designó patriarca de Etiopía. En carta del 
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1 mayo 1622, M informó a Urbano VIII de la desig- 
nación pidiendo dos obispos auxiliares. Le asigna- 
ron a Diogo *Secco, consagrado junto con él en Lis- 
boa, y Joáo da Rocha, su joven secretario, que sólo 
sería consagrado si muriese Secco. 

M zarpó de Lisboa (fines de marzo 1623) y, tras 
invernar en Mozambique, llegó a Goa el 28 mayo 
1624, pero sin Secco, muerto en el viaje. El 1 abril 
1625, salió de Diu (India) y desembarcó en Bailur. 
Viajando a través de Dancali (Somalia), región que 
fue el primer europeo en descubrir, llegó a Fremona 
(Etiopía) el 24 junio. En la corte de Dancaz, fue re- 
cibido por el emperador Seltan Sagued (Susenyos) 
con toda pompa. 

Antes de su llegada a Etiopía, Susenyos, que ha- 
bía sido recibido (1622) en la Iglesia Romana por 
Pedro *Páez, se dirigió a Aksun, cuna de la cristian- 
dad etiópica, anunció (1624) su conversión a Roma 
en una carta dirigida al pueblo. Después de su lle- 
gada a Dancaz y contraviniendo las instrucciones 
dadas por San Ignacio para la misión de Etiopía, M 
dio varias disposiciones que iban en contra de las ve- 
neradas costumbres del pueblo: los clérigos tenían 
que ser ordenados de nuevo, las iglesias reconsagra- 
das, los fieles rebautizados; los ayunos y las fiestas 
habían de ser conformes al calendario romano. 

En los tres años siguientes se opuso a la pobla- 
ción hasta tal punto que tuvo que dominarse una su- 
blevación con mucho derramamiento de sangre. El 
Emperador, queriendo restablecer la paz, dio al pue- 
blo (junio 1632) la libertad de elegir su religión. 
Muerto poco después (15 septiembre) fiel a la fe de 
Roma, su hijo y sucesor Fasiladas desterró a los je- 
suitas a Fremona. Confinado en esta población, M 
escribió a Fasiladas frecuentes cartas para asegurar 
la permanencia de los jesuitas en Etiopía, pero en 
vano. M y los jesuitas fueron desterrados y entrega- 
dos a los turcos. Tras un año de cautiverio en Sua- 
kin, fijó su residencia en Goa (1635), donde trabajó 
durante más de veinte años, siempre muy liberal con 
los pobres. Poco antes de morir fue nombrado arzo- 
bispo de Goa. Hombre de evidente erudición, era 
visto por los otros jesuitas arrogante y reacio a acep- 
tar consejos en su trato con los etíopes. 


OBRAS: «Oratio habíta Philippi III Hispaniarum Regi 
in Academia Eborensi», Anacephaleoses (1621) 589-596. Ex- 
peditiones Aethiopicae (Beccari 8-9; índice en Streit 16:512- 
516). [Cartas y Relaciones], Beccari 12-13. MSS, Beccari 
16:105-107. 


BIBLIOGRAFÍA: Beccar1 15:227-234. Caraman, P., The 
Lost Empire: The Story of the Society of Jesus in Ethiopia 
(Londres, 1985) 147-158. CouLgEaux, J.-B., Histoire politique 
et religieuse de l'Abyssinie (París, 1929) 2:209-247. Franco, 
Imagem Coimbra 1:301-347. Geisr, Éfhiopie, n. 94, SoMMER- 
VOGEL 5:884-887. Strerr 16:886 y 928; 18:1288 y 1337. TeLes, 
Ethiopia 385-605, 693-702. Verbo 13:305. BDCM 454. 


P. Caraman (1) / J. Vaz DE CARVALHO 


MENDES, Cándido de Azevedo, Científico, su- 
perior, escritor. 

N. 17 enero 1874, Soudos (Torres Novas), Portu- 
gal; m. 16 diciembre 1943, Baturité (Ceará), Brasil. 


E. 7 septiembre 1888, Barro (Torres Vedras), 
Portugal; o. 1905, Roma, Italia; ú.v. 2 febrero 1908, 
S. Fiel (Castelo Branco), Portugal. 

Cursó las humanidades (1890-1893) en Setúbal y 
en Barro, y la filosofía (1893-1896) en el colegio de 
S. Fiel, donde enseñó (1896-1902) física, química y 
ciencias naturales. Junto con Joaquim da Silva *Ta- 
vares y Carlos *Zimermann, fundó (1902) la revista 
Brotéria. Tras la teología (1902-1906) en la Universi- 
dad *Gregoriana de Roma, hizo la tercera probación 
en Barro y volvió a S. Fiel (1907) para reanudar las 
clases de ciencias, mientras se especializaba en los 
lepidópteros (mariposas), de los que hizo un estudio 
sistemático por la zona. Al ser expulsada (1910) la 
CJ de Portugal, fue despojado de su valiosa colec- 
ción. Refugiado en España, prosiguió allí sus inves- 
tigaciones. Se reveló también como hombre de go- 
bierno. Fue superior de la residencia de Tuy 
(1913-1917), de la Casa de Escritores, Pontevedra 
(1917-1919), y dos veces provincial (1919-1924, 
1927-1933). En 1923 autorizó a algunos jesuitas pa- 
ra que volvieran a Portugal, donde residió él mismo 
por algún tiempo. Al sobrevenir la disolución (1932) 
de la CJ en España, dispuso el regreso de los jesuitas 
portugueses a Portugal. En 1934 marchó a Bahia, 
Brasil, nombrado superior de la Misión del Brasil 
Septentrional. Cuando se convirtió (8 diciembre 
1938) la misión en viceprovincia independiente, fue 
su primer viceprovincial. Nombrado maestro de no- 
vicios en 1942, murió al año siguiente. 

En el campo de la entomología, sobresalen los 
estudios que M hizo en Portugal, Galicia, Salaman- 
ca, Roma, y en los territorios africanos que perte- 
necían entonces a Portugal; donde descubrió y cla- 
sificó un número considerable de especies y 
subespecies. Fue el iniciador del estudio sistemático 
de los lepidópteros en Portugal. Entre 1903 y 1935 
publicó unos treinta artículos en Brotéria, Serie Zoo- 
lógica. Fue uno de los veintidós fundadores de la So- 
ciedad Portuguesa de Ciencias Naturales (1907). Su 
importante colección de lepidópteros se halla hoy 
distribuida entre el Museo Zoológico de la Universi- 
dad de Coímbra y el museo jesuita del Instituto 
Nun'Alvres, en Caldas da Saúde, Santo Tirso. 


BIBLIOGRAFÍA: AceNTO, R., «In memoriam», Graellsia 
2/2 (1944) 53-59. FouLouier, J. H., Jesuitas no Norte (Salva- 
dor, 1940). Lurster, A., «In memoriam», Brotéria C.N. 13 
(1944) 43-48 [bibl]. Verbo 13:3065. 


3. VAz DE CARVALHO 


MENDES, Joáo Rodrigues dos Santos. Profe- 
sor, escritor, ensayista. 

N. 5 abril 1910, Torres Novas, Portugal; m- 18 
noviembre 1972, Soutelo (Braga), Portugal. 

E. 7 septiembre 1926, Sta. María de Oya (Ponte- 
vedra), España; o. 30 julio 1939, Guimaraes, Portu- 
gal; ú.v. 2 febrero 1944, Guimaraes. 

Había estudiado en el colegio de La Guardia (Es- 
paña) antes de entrar en la CJ en Sta. María de Oya, 
donde cursó las humanidades (1928-1931) y un año 
de filosofía, hasta la disolución (1932) de la CJ en 
España; completó la filosofía en Guimaráes y en 
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Vals-pres-Le Puy (Francia). De nuevo en Portugal, 
enseñó (1934-1936) en el escolasticado jesuita de Al- 
pendurada, y cursó la teología en Entre-os-Rios 
(1936-1939), donde se había establecido la facultad 
de Granada, y en Braga (1939-1940). Tras la tercera 
probación en Salamanca (1940-1941), enseñó orato- 
ria sacra, teoría literaria, literatura portuguesa e his- 
toria de la civilización a los *juniores en Guimaráes 
(1941-1951) y Soutelo (1951-1972), y estética y cul- 
tura portuguesa en la facultad de filosofía de Braga 
desde 1964, Interesado por estas materias, aplicó los 
métodos de la «nueva crítica» a la literatura. Sobre- 
salió en el ensayo y por sus análisis de crítica litera- 
ria. Publicó muy buenos estudios sobre escritores 
portugueses y de la literatura universal. Fue cofun- 
dador y director de la enciclopedia Verbo, a la que 
contribuyó con cerca de 350 artículos. Dirigió la co- 
lección Criterio (Braga). Escribió para diversas re- 
vistas, sobre todo Brotéria, de la que fue colaborador 
asiduo desde 1936, y en la que mantuvo, desde 1952, 
la apreciada sección «Vida Literaria». En 1942 reci- 
bió el premio António Enes, por su libro Os trés Ver- 
bos da Vida (Lisboa, 1941). 

Al morir M, José Alves Pires, su ayudante en la 
facultad de Braga, publicó los escritos de M que re- 
cogió, y los de Brotéria, algunos de los cuales fueron 
patrocinados por instituciones oficiales. Así, se rea- 
lizó el proyecto que M abrigaba desde hacía años, 
pero que por propias exigencias no tenía prisa en 
publicar, 


OBRAS: O Profeta do Portugal Novo (Lisboa, 1939) 
Monte Parnaso-Monte Carmelo (Braga, 1945). Ega de Quei- 
roz (Lisboa, 1945). Dominicais (Lisboa, 1956). P. António 
Vieira (Lisboa, 1972). Literatura Portuguesa, 4 v. (Lisboa, 
1974-1979). Teoria literaria (Lisboa, 1980). Estética literaria 
(Lisboa, 1982). Brotéria, «Indices», 53-56, y años 1963- 
1972. RPF, «Indices», 430. 


BIBLIOGRAFÍA: Garcia, M., «P. J. R. Mendes», RPF 29 
(1973) 210-212. GEPB 16:875, Mana, J., «P. J. Mendes», Bro- 
téria 95 (1972) 519-522. Verbo 13:3075; 20:508s. 








J. Vaz DE CARVALHO 


MENDES, Manuel (nombre chino: MENG Youyi, 
Juren). Misionero, superior. 

N. 1 enero 1656, Soure (Coímbra), Portugal; m. 1 
enero 1741, Macao, China. 

E. 15 marzo 1673, Coímbra; o. antes del 4 abril 
1680, Portugal; ú.v. 15 agosto 1690, Ganzhou (Jiang- 
xi), China. 

Acabados sus estudios humanísticos, entró en la 
CJ y cursó cuatro años de filosofía, posiblemente en 
Coimbra, y otros cuatro de teología, al menos algu- 
nos de ellos en Macao. Zarpó de Lisboa con destino 
a la viceprovincia de China el 4 abril 1680 y entró en 
la misión el 2 octubre 1684. Fue misionero en Nan- 
chang, cuyo distrito recorrió desde 1686-1687, se- 
gún relata en carta (febrero 1688) a Miguel do Ama- 
ral. El resto de su vida misionera y de superior 
residió en Shanghai (provincia de Jiangsu). Con los 
demás jesuitas, fue desterrado temporalmente a 
Guangzhouw/Cantón 1719. En 1729, ya septuagena- 
Tio, se retiró al seminario de Macao (de la vice- 


provincia china), donde pasó sus últimos once años 
de fructuosa vida. De M se escribió en 1700 que 
trabajaba con celo infatigable, dando siempre ejem: 
plo de óptimo religioso, obediente, humilde, amante 
de la pobreza, suficientemente diestro en su trabajo, 
prudente, constante y muy apreciado de todos. Du- 
rante su largo superiorato (1714-1722) de la vice- 
provincia demostró sus cualidades, tanto que sus 
súbditos hubieran deseado la prolongación de su 
mandato. En cambio, M había rogado al P. General 
Miguel Ángel Tamburini en 1714 la revocación de su 
nombramiento como viceprovincial, por considerar- 
se inepto para el gobierno. Las circunstancias que 
rodearon su labor misionera fueron difíciles por va- 
rías causas: la conducta en exceso autoritaria de los 
*vicarios de Propaganda Fide, la condena de los *ri- 
tos chinos por parte de la Santa Sede, el despotismo 
de los mandarines en sus provincias y, sobre todo, la 
dolorosa secesión de los jesuitas franceses que for- 
'maron una misión independiente dentro de los lími- 
tes de la viceprovincia jesuítica de China debido a su 
excesivo nacionalismo. M supo trabajar duramente 
alo largo de su vida. En 1713, el visitador Giampao- 
lo *Gozani constató que M tenía a su cargo casi 
100.000 cristianos, ayudado sólo por el octogenario 
chino *Wu Li (Simáo da Cunha). M destacó además 
por su celo en la formación y conservación de las 
*congregaciones marianas y su agregación a la *Pri- 
ma Primaria de Roma, en su intento por multiplicar 
su cuidado pastoral por medio del laicado chino. 


OBRAS: «Yu Misa gongcheng» [devocionario, en colab. 
con R. Hinderer: Cordier, Imprimerie 33, 29). ARSI Japsin 
134, 164, 170-181. AHU cod 1659. BPAL Jesuítas na Asia 49- 
V-19, 49-V-29. 


BIBLIOGRAFÍA: DemerGNE 174. PristreR 398, 617, 
Sreerr 7:518. Teixeira, M., «Padres de Diocese de Macau», 
BEDMA 66 (1968) 661. 


J. Rurz-DE-MEDINA (1) 
MENDES, Pedro, véase MÉNDEZ, Pedro. 


MENDES PINTO, Fernáo. Misionero, escritor. 

N. c. 1514, Montemor-o-Velho (Coimbra), Portu- 
gal; m. 1583, Almada, Portugal. 

E. abril 1554, Goa, India; jesuita hasta octubre 
1556. 

Era hermano de Álvaro, laico martirizado (1553) 
por la fe en Bintang (cerca de Malacca, Malaisia), y 
de António, testigo (1557) en la causa de beatifica- 
ción de Francisco *Javier en Malacca. Los tres her- 
manos eran mercaderes en el Oriente. M fue a Japón 
probablemente en 1544 y 1546 y, sin duda, en 1551 
con Duarte da Gama, amigo de Javier, al que encon- 
traron en Bungo (hoy Oita) y del que se despidieron 
el 22 noviembre 1551. M gozó de la amistad y con- 
fianza de Javier y fue testigo del estado incorrupto de 
su cadáver cuando lo llevaron a Goa en marzo 1554. 
Un mes después, el 8 abril, experimentó una súbita 
conversión: hizo voto de ingresar en la CJ y se dispu- 
so a acompañar a Melchior Nunes *Barreto a Japón 
como misionero. Tras dejar su cuantiosa fortuna, ma- 
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numitió a sus numerosos esclavos (excepto tres que 
pidieron acompañarle a Japón) y vistió la sotana je- 
suita. El 16 abril salió de Goa en la expedición de Ba- 
rreto, que invernó en Malacca y Lampacao para lle- 
gar a Bungo a principios de julio 1556. M iba 
también como embajador del virrey de la India, 
Afonso de Noronha, ante el daimyó de Bungo, Oto- 
mo Yoshishige (Sórin). En el viaje ofreció su entrega 
y experiencia de navegante, y ayudó a Barreto en el 
difícil rescate de unos portugueses encarcelados en 
Guangzhou/Cantón (China). En sus cuatro meses de 
estancia en Bungo, reflexionó sobre su conversión y 
precipitada vocación, y pidió al superior Barreto la 
secularización. Zarpó con éste a principios de no- 
viembre 1556, y llegó a Goa en 1557. Un año después 
partió para Portugal, donde contrajo matrimonio. En 
1578, terminó de redactar su famosa Peregrinagam, 
especie de autobiografía novelada, que se imprimió 
después de su muerte, De ella, Georg *Schurhammer 
ha hecho un profundo análisis; asimismo, se han pu- 
blicado dos cartas del entonces novicio jesuita. 


OBRAS: Peregrinagam (Lisboa, 1614. Las peregrinacio- 
nes. Ed. J, A, Mahieu [Madrid, 1982)), Cartas de Fernáo 
Mendes Pinto e outros documentos (Lisboa, 1983). 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 173. Docínd 3:140-155. 
Lourrigo, R., «Posibilidades e limitagoes na interpretáo da 
“Peregrinagáo" de Fernáo Mendes Pinto», Studía Romanica 
el Anglica Zagrabiensia 29-30 (1984-1985) 229-250. Monlap 
1:1235; 2:779. Scnurammer, «Fernáo Mendes Pinto und 
seine "Peregrinacam'"», GesStud 2:23-103. SCHURMAMMER, 
Xavier 4:706. Sruerr 4:198-199. Verbo 15:130-132. 


J, Ruiz-DE-MEDINA (+) 


MÉNDEZ, Juan Bautista, REDONDO, Cristóbal, 
SOLIS, Gabriel de. Víctimas de violencia. 

N. España; m. 4 y 5 febrero 1571, estado de Vir- 
ginia, EE.UU. 

Varios jóvenes acompañaron a Juan Bautista 
*Segura cuando éste dejó (10 febrero 1567) España 
para la misión de la Florida. El plan para estos jóve- 
nes era aprender los idiomas nativos, enseñar la 
doctrina cristiana y, tras dos o tres años de expe- 
riencia, entrar en la CJ. A sólo pocos meses de tra- 
bajo, tres de estos catequistas —M, R y S— encon- 
traron su muerte en la misión de Ajacán (Virginia), 
cuando el hijo de un cacique, llamado Don Luis, en 
quien la misión tenía puestas sus esperanzas, aban- 
donó la fe católica y se volvió violentamente contra 
los misioneros. 

M y S fueron asaeteados (véase Luis Francisco 
*Quirós) el 4 febrero 1571. S murió instantánea- 
mente, pero M quedó herido y logró adentrarse 
en un bosque; cuando lo descubrieron la mañana 
siguiente (5 febrero), lo mataron también. Por otra 
parte, R fue asesinado junto con Segura el 8 fe- 
brero. 

Relatos contemporáneos de estas muertes, hechos 
por sus compañeros Juan *Rogel y Juan de la *Carre- 
Ta, se refieren a M, R y S como «hermanos» o «novi- 
cios», indicando que es probable que el viceprovincial 
Segura los hubiera admitido en la CJ, pero faltan do- 
cumentos que precisen su situación en ella. 


FUENTES: MonAntFlor. 


BIBLIOGRAFÍA: Lewas, C. M., y Loomig, A. J., The Spa- 
nish Jesuit Mission in Virginia, 1570-1572 (Chapel Hill, 
1953), 72. ZumiLLaca, Florida 317, 395-400. 


C. E. O'Nenr 


MÉNDEZ (MENDES), Pedro. 
*lengua. 

N. c. 1558, Vila Vigosa (Évora), Portugal; m. 22 
julio 1643, México (D.F), México. 

E. 5 septiembre 1575, Plasencia (Cáceres), Espa- 
ña; o. 1 noviembre 1592, Puebla, México; ú.v. 29 ju- 
nio 1595, Sinaloa, México. 

Al no ser admitido en la CJ de Portugal, probable- 
mente por su ascendencia judía, viajó a Roma para 
lograrlo del P. General. Aceptado en la provincia de 
Toledo, zarpó en la expedición de dieciséis jesuitas 
que dirigía el P. Pedro de *Ortigosa y llegó a Veracruz 
(México) el 8 octubre 1588. Terminada la teología y 
ordenado, fue a la misión de Sinaloa con Hernando 
de *Santarén y, a poco de llegar a Culiacán (27 junio 
1594), se enteró de la muerte del P, Gonzalo de *Ta- 
pia, el primer misionero jesuita sacrificado en tierras 
norteñas. Misionó a los tehuecos en 1597, y realizó 
una expedición a la sierra de Chínipas (Chihuahua) 
en 1601. Tres años después (1604), cuando trabajaba 
entre los ahomes y zuaques, hubo una de las peores 
inundaciones registradas en Sinaloa. En 1607, tras 
misionar a los ocoronis, fue el primero en aventurar- 
se entre los mayos de Sonora, y regresó luego a los 
sinaloas y tehuecos. Pasado un año en la ciudad de 
México (1612-1613), logró ser enviado de nuevo a 
las misiones para trabajar (1614) entre los pueblos 
que vivían en las márgenes de los ríos Mayo y Yaqui/ 
Hyaquimi. Tal era su habilidad lingúística y su capa- 
cidad de adaptación, que los caciques de la nación ya- 
qui lo pidieron (1617) como misionero, En 1628, lo- 
gró la *reducción de los sisibotaris de la región 
aledaña a Sahuaripa y Bacanora, donde permaneció 
hasta que, ya octogenario, fue enviado (1638) a la ca- 
sa profesa de México, cinco años antes de morir. 

La región de Sonora sigue siendo en el México 
moderno un mundo que exige entereza física y mo- 
ral para sobreponerse a una geografía adversa, de 
suerte que M, pionero entusiasta de esos valles, de- 
mostró ser de una extraordinaria categoría humana. 
Se entregó a las naciones de los actuales estados de 
Sinaloa y Sonora y, en su afán de adaptación, llegó 
a dominar cinco lenguas indígenas. Importantes in- 
formes suyos permanecen inéditos, aunque en ellos 
se basaron los trabajos de Francisco Javier *Alegre y 
Andrés *Pérez de Rivas, 


OBRAS: [Carta al Prov. P. Páez, 1594] MonMex 5:271- 
275. MonMex 2-7. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 2:115-120. Ban- 
Non, J, F. «Black Robe Frontierman», HAHR 27 (1947) 61- 
86. Buarus, Jesuítas Portugueses, 549-553. Decorme, Obra, 
2:174-185. Dunse, West Coast, 278. EM 8:427. Pérez DE Ri- 
vas, Triunfos, 1:180-182, 310-312; 2:12-23, 176-184. Som- 
MERVOGEL 5:889. ZAMBRANO 9:365-455. 


E. J. Burros (+) / 3. Gómez F. 
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MÉNDEZ MEDINA, Alfredo. Operario, promo- 
tor social. 

N. 29 enero 1877, Villanueva (Zacatecas), Méxi- 
co; m. 29 noviembre 1968, México (D.F.), México. 

E. 21 abril 1899, San Simón de Zamora (Michoa- 
cán), México; o. 29 julio 1910, Oña (Burgos), Espa- 
ña; ú.v. 12 diciembre 1917, San Salvador, El Salva- 
dor, 

Después de su noviciado y juniorado, fue a Espa- 
ña para cursar la filosofía (1903-1906) en Oña y, he- 
cho el magisterio (1906-1908) en el colegio S. Juan 
de Saltillo (México), estudió la teología en Oña 
(1908-1910) y Lovaina (1910-1911), así como la ter- 
cera probación (1911-1912) en Heeren Elderen (Bél- 
gica). 

Enseñó en el colegio de Mascarones (1912-1914) 
de México y en el seminario de San Salvador (1914- 
1920). Fue operario en la iglesia Santa Brígida 
(1920-1921) y en la de Enrico Martínez (1921-1925) 
de la ciudad de México, en la de León (1926-1927) de 
Guanajuato, en la iglesia Sagrada Familia (1927- 
1931) y otra vez en la de Enrico Martínez (1931- 
1933) de México. Fue superior en las residencias de 
Puebla (1934-1941) y de Nuestra Señora de los 
Ángeles de México (1941-1946). Tenida una breve 
docencia (1946-1947) en el seminario de Moctezuma 
(EE.UU.), regresó a México, en cuya residencia en 
Enrico Martínez fue operario hasta su muerte. 

Desde su primer apostolado en el colegio de 
Mascarones (1912), se dedicó a los profesionales, 
persuadido de que a través de ellos lograría implan- 
tar reformas económico-sociales urgentes en el país. 
Fue pionero del apostolado social de la Iglesia Cató- 
lica en México. Impulsó cambios audaces cuando 
apenas nadie tenía la clarividencia y la valentía de 
hacerlo. En la dieta de Zamora (19-22 enero 1913) 
abogó por que se promulgasen leyes laborales, en es- 
pecial sobre salarios justos, protección de mujeres y 
niños en el trabajo fabril y reconocimiento legal de 
los sindicatos. Ayudó a que no pocas de sus pro- 
puestas se hicieran obligatorias por el artículo 123 
de la Constitución Mexicana (1917). Como otro me- 
dio de impulsar cambios prácticos, creó (27 diciem- 
bre 1920) el Secretariado Social Mexicano, del que 
fue primer director (1920-1925). En marzo 1923, 
fundó la revista mensual La Paz Social, a la que 
aportó muchos artículos y, ese mismo año, propuso 
cambios inteligentes y realistas para la reforma 
agraria y el sistema de tenencia de la tierra. 

Con todos los medios a su alcance, dedicó toda 
su vida a concientizar a propios y extraños en la ne- 
cesidad de instaurar un orden social justo en su 
país. Supo armonizar su condición de religioso con 
la inserción en el mundo real y concreto que le tocó 
vivir, Valiente y temerario en su posición de revolu- 
cionario social, jamás agredió a las personas, sino 
que supo ganarse el respeto incluso de sus adversa- 
rios ideológicos. 

OBRAS: La Cuestión Social en México (Zamora, 1913. 
México, 1967). Manual de formación sindical (Méx., 1922... 
1946). Al margen de la cuestión agraria (Méx., 1923), La Es 
Caristía y la cuestión social (Méx., 1923). Santa Teresita, hi- 
ja de Dios (Méx, 1933), El pequeño crédito agrícola y el pro- 





blema agrario en México (Méx., 1935). Doctrina Social Cató- 
lica (Méx., 1941. 1956). Fantasma Guadalupano en México 
(Méx, 1946). 


BIBLIOGRAFÍA: Guriérrez Casitas, Jesuitas s. x1x, 365. 
Jcutwiz, Bibliografía, 370-375, Noticias Prov, México (1969). 
VaLverDE, Bio-bibliografía, 3:279-282, EM 8:429. 


J. Gómez F. 


MENDIBURU, Sebastián. Profesor, predicador, 
escritor. 

N. 2 septiembre 1708, Oyarzun (Guipúzcoa), Es- 
paña; m. 14 julio 1782, Bolonia, Italia. 

E, septiembre 1725, Villagarcía de Campos (Va- 
lladolid), España; o. c. 1735; ú.v. 2 febrero 1743, 
Pamplona (Navarra), España. 

Se formó (1725-1736) en Villagarcía, Burgos, 
Medina, Salamanca y Valladolid. Estuvo en Pamplo- 
na desde 1736 a 1767, menos un año de labor pasto- 
ral en Loyola (1745-1746), donde convivió con Ma- 
nuel *Larramendi y Agustín de *Cardaveraz. Fue 
dieciocho años profesor de gramática, filosofía y 
teología en el colegio de la Anunciada y luego direc- 
tor de las *congregaciones del colegio y misionero 
popular, Empleaba los veranos para dar misiones 
por los pueblos de Guipúzcoa y Navarra. Apóstol del 
*Corazón de Jesús, erigió congregaciones y cofra- 
días en casi todos los pueblos que misionó. Es el es- 
critor más destacado del siglo xvi entre los que lo 
hicieron en lengua vasca. Sus obras versan sobre la 
devoción al Corazón de Jesús, exhortaciones mora- 
les y lecturas en vasco. Además, tradujo al vascuen- 
ce el catecismo del P. Gaspar *Astete. Al decretarse 
la *expulsión (1767) de los jesuitas por Carlos III, si- 
guió la suerte de sus hermanos en el destierro en 
Córcega y después en Bolonia, donde murió, 


OBRAS: Jesusen Bihotzaren devocioa [Devoción al Co- 
razón de Jesús] (San Sebastián, 1747). Instrucción y Reglas 
de la Congregación de San Luis Gonzaga (Pamplona, 1751). 
Jesusen amore-nequeei dagozten cembait otoitzgai [Oracio- 
nes sobre los gozos y dolores de Jesús] (San Sebastián, 
1760). Euscaldun onaren viciera [Modo de vivir del buen 
vasco] (San Sebastián, 1762). Mendibururen Idazlan argita- 
ragabeak [escritos inéditos de M.], ed. P. Altuna (Bilbao, 
1982). 


BIBLIOGRAFÍA: Auirre SoroNbo, A., «Las normas 
morales del P. Mendiburu», San Sebastián 44 (1988) 205- 
209. Azxue, R. M.*, «Mendibururen adizkiak eta idaztanke- 
ra», Euskera 9 (1928) 124-183. PoLcár 3/2:525. Sommervo- 
GEL 5:889; 9:668; 12:576. TeLLecmea IpiGoras, J, L., «La 
Congregación del Sgdo. Corazón de Jesús en Deva. Su fun- 
dación por S. M.», BRSBAP 19 (1963) 133-146. 


F. ALTUNA 


MENDIVE, José. Profesor, apologista, escritor. 
N. 11 febrero 1836, Liédena (Navarra), España; 
m. 13 marzo 1906, Santander (Cantabria), España. 
E. 15 noviembre 1856, Loyola (Gupúzcoa), Es- 
paña; o. 1867, León, España; ú.v. 2 febrero 1874, Po- 
yanne (Landas), Francia. 
Había estudiado hasta la teología en el semina- 
rio San Miguel de Pamplona antes de entrar en la 
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(CJ. Tras repasar filosofía en Salamanca, la enseñó 
por cuatro años en Carrión de los Condes, y fue 
(1864) para la teología a León. Después de la revolu- 
ción de 1868, al irse decretando el cierre de los cole- 
gios, marchó a hacer su tercera probación a Laon y, 
luego, pudo volver al seminario diocesano de Sala- 
manca, donde enseñó (1870-1873) hasta la nueva ex- 
pulsión al Jlegar la I República. De nuevo en Francia, 
esta vez como profesor del escolasticado de Poyanne 
(1873-1880), regresó a la docencia (1880-1891) de 
Oña (Burgos) cuando acabó el extrañamiento, Ha- 
bía enseñado unos veinte años filosofía y teología, 
contando con un nutrido grupo de brillantes discí- 
pulos, entre ellos el futuro P. General Luis Martín. 
Fue llamado a Fiésole (Italia) como representante de 
la asistencia de España para reorganizar el sistema 
de estudios, junto con los PP. Raul de *Scorraille, 
Camillo *Mazella y Ferdinand *Stentrupp, entre 
otros. 

Como escritor, se le conoce sobre todo por su se- 
rie de siete volúmenes de manuales de filosofía, que 
tuvo notable difusión en colegios y universidades de 
España e Iberoamérica, y fue muy apreciada por su 
talante de modernidad para aquel tiempo. La tradu- 
jo al latín como Institutiones Philosophiae Scholasti- 
cae ad mentem Divi Thomae ac Suarezii. Escribió 
también Institutiones Theologiae Dogmatico-Scho- 
lasticae. Difundida por España la versión de un libro 
del norteamericano John W. Draper, lo refutó con 
vigor en La Religión Católica vindicada de las impos- 
turas racionalistas, refundición de artículos suyos 
publicados en la revista La Ciencia Cristiana. Al casi 
perder la vista hacia 1896, pasó como confesor y di- 
rector espiritual a Burgos, y luego a Santander. 


OBRAS: Elementos de ontología (Valladolid, 1882). Ele- 
mentos de Cosmología (Valladolid, 1882). Elementos de Psi- 
cología (Valladolid, 1883). Elementos de Lógica (Valladolid, 
1883). Elementos de teodicea (Valladolid, 1883). Elementos 
de ética general (Valladolid, 1884). Elementos de Derecho na- 
rural (Valladolid, 1883). Institutiones philosophiae scholas- 
ticae ad mentem Divi Thomae ac Suarezii 6 v. (Valladolid, 
1886-1888). Institutiones theologiae dogmatico-scholasticae 
6 v. (Valladolid, 1895). La Religión Católica vindicada de las 
imposturas racionalistas 2 v. (Madrid, 1883). 


BIBLIOGRAFÍA: Patau 9:29. Zucast, J. A., «EL R. P. Jo- 
sé Mendive, S.L.», RazFe 15 (1906) 82-89. «Death of a Great 
Theologian», WL 35 (1906) 172-174. Espasa 34:605-606. 
DHEE 3:1468. 


1 Piseno / J. M.* DomMÍNGUEZ 


MENDIZÁBAL, Rufo. 
critor. 

N. 18 diciembre 1888, San Sebastián (Guipúz- 
coa), España; m. 31 enero 1980, Roma, Italia. 

E. 12 noviembre 1904, Loyola (Guipúzcoa); o. 30 
julio 1920, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 febrero 
1922, Loyola. 

Tuvo su formación normal en la provincia jesui- 
ta de Castilla (Loyola, Burgos y Oña) con el magis- 
terio (1912-1916) en Deusto (Bilbao), acabada con la 
tercera probación (1920-1921) en Manresa (Barcelo- 
na). Después de enseñar (1921-1927) lenguas clási- 


Superior, humanista, es- 


cas en el juniorado de Loyola, fue rector (1927-1929) 
del colegio de Javier (Navarra), primer sustituto y 
secretario (1929-1931) del *asistente de España en 
Roma y rector de las casas de formación de Tournai 
(1931-1932) y Marnefte (1932-1933) en Bélgica, los 
primeros años de la disolución de los jesuitas por la 
UI República española. Provincial (1933-1937) de 
Castilla, fue de nuevo rector (1937) del juniorado en 
Tournai y en Loyola (adonde se trasladó el juniora- 
do), hasta que pasó como rector (1943-1948) al cole- 
gio de San Sebastián. 

En 1948, fue a Madrid como director de la Con- 
federación Nacional de las *Congregaciones Maria- 
nas. En Roma desde 1952, fue ayudante del presi- 
dente del Secretariado de Congregaciones Marianas, 
espiritual (desde 1954 hasta su muerte) de la curia 
generalicia y delegado (1955-1958) del P. General 
Juan Bautista Janssens, para la casa de escritores, a 
más de dedicarse a la investigación. 

Trabajador incansable, colaboró desde 1966 en 
la edición de dos obras de evidente utilidad: el Index 
Bibliographicus S.J. y el «Catálogo de los jesuitas di- 
funtos (1814-1970; 1970-1975)». 


OBRAS: Monografía histórico-morfológica del verbo lati- 
no (Madrid, 1918). Gramática española. 1. Gramática siste- 
mática (Bilbao, 1924). AA, VV., Diccionario griego-español 
ilustrado (Madrid, 1942). Manual de lengua griega. Diccio- 
nario Mnemónico o Erimológico (Madrid, 1943). Gramática 
latina de 1.* y Ejercicios prácticos (Bilbao, 1944). El Inge- 
nioso Hidalgo Don Quijote de la Mancha, anotado por [...] 
(Madrid, 1945). Clásicos simplificados: Nepote, César, Cur- 
cio Rufo (Bilbao, 1947). César, La Guerra de las Galias, L. 1, 
4-8 (Bilbao, 1949). «Ley de los grecismos castellanos», Raz- 
Fe 132 (1945) 413-426. «Observaciones al «Quijote» de Ro- 
dríguez Marín», BRAE (1945) 435-452. «Catalogus Defunc- 
torum in renata SJ ab a. 1814 ad a. 1970» (Roma, 1972); 
«Primum Supplementum ab a. 1970 ad a. 1975» (Roma, 
1976). 


BIBLIOGRAFÍA: ZaLsa, M., 
nn. 263-264 (2000). 


«En memoria», Loiola, 
L PineDO 


MENDO, Andrés. Predicador, escritor. 

N. 1608, Logroño (La Rioja), España; m. 11 ma- 
yo 1684, Madrid, España. 

E. 22 enero 1625, Salamanca; o. c. 1634, proba- 
blemente Salamanca; ú.v. 19 junio 1642, Valladolid, 
España. 

Estudió leyes por tres años antes de entrar en la 
CJ. Hecho el noviciado en Villagarcía, donde cursó 
las humanidades (1626-1628) y enseñó gramática 
(1628), estudió filosofía y teología (1628-1635) en 
Salamanca. De nuevo enseñó gramática y luego filo- 
sofía en Oviedo, teología moral en el colegio S. Am- 
brosio de Valladolid y Sgda. Escritura en Salaman- 
ca. Fue rector desde 1649 en el colegio de Oviedo y 
en el seminario irlandés de Salamanca desde 1654 a 
1658. Nombrado calificador del Consejo de la *In- 
quisición, examinador sinodal en Salamanca, fue 
predicador de los reyes Felipe IV y Carlos II, Acom- 
pañó algún tiempo como confesor a Gaspar Téllez 
de Girón, duque de Osuna, virrey de Cataluña (1667- 
1669) y gobernador de Milán (1669-1675). 
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Religioso de talento y con cualidades para el go- 
bierno, no olvidó sus estudios de derecho, publi- 
cando algunos libros en este campo, como De iure 
scholasticorum, donde trata de cuestiones jurídi- 
cas, morales, históricas y políticas sobre la uni- 
versidad como institución, profesores, alumnos, 
colegios, etc., y De ordinibus militaribus sobre la 
historia del derecho y las instituciones de las Órde- 
nes militares. Aparecieron, además, varios volúme- 
nes con sus sermones, una obra apologética acerca 
de la CJ y escritos moralizantes en línea con los 
«espejos de príncipes». Por último, se puso en el 
Índice (14 julio 1682) su Statera opinionum por su 
exagerado casuismo, que ocasionó la crítica de la- 
xismo a la moral jesuita del siglo xvn. Algunas de 
sus cartas fueron publicadas en el MHE (XIM-XIX) 
por Pascual de Gayangos. 


OBRAS: Bullae Sanctae Cruciatae elucidatio (Madrid, 
1651). De iure scholasticorum et Universitatis, sive Academi- 
co (Salamanca, 1655). Príncipe perfecto y ministros ajusta- 
dos (Salamanca, 1657). De ordinibus militaribus (Salama- 
maca, 1657). Quaresma (Madrid, 1662). Crisis de Societatis 
Jesu pietate, doctrina et fructu multiplici (Salamanca, 1666). 
Statera opinionum benignarum in controversiis moralibus 
(Lyón, 1666). Epitome opinionum moralium (Lyón, 1674). 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 6:38, 151, 152. Honneoo, R. 
M. oe, «Desaplicación y desórdenes estudiantiles en el sejs- 
cientos español», RazFe 159 (1959) 131-144. Hurrer? 4:615- 
616. Oñare, C., «El P. A. M. y D. Juan José de Austria. Car- 
tas de M. desde Barcelona», AHSI 128 (1995) 237-264. 
PoLGAR 3/2:525, SomMERvOGEL 5:892-897, Espasa 34:609. DS 
10:1010-1012. DTC 10:549-550. NCE 9:649-650. 





M. Ruiz JuraDo 


MENDOGA, Francisco de (da COSTA). 
escritor, predicador. 

N. 1573, Lisboa, Portugal; m. 3 junio 1626, Lyón 
(Rhóne), Francia. 

E. 28 junio 1587, Coímbra, Portugal; o. c. 1603, 
Coímbra; ú.v. 8 septiembre 1607, Coímbra. 

Miembro de una familia de la alta nobleza, estu- 
diaba en el colegio Sto. Antáo de Lisboa, cuando en- 
tró en la CJ. Durante el noviciado cambió el apellido 
da Costa por el de Mendoga. Terminó las humani- 
dades y estudió filosofía en el Colégio das Artes de 
Coímbra (1591-1595), donde se graduó de Maestro 
en Artes. Enseñó (1595-1599) humanidades y retóri- 
ca en Lisboa y cursó la teología (1599-1603) en 
Coímbra, mientras enseñaba retórica (1601-1602). 

Profesor de filosofía (1604-1608) en el Colégio 
das Artes, se doctoró en teología en la Universidad 
de Évora (1607), donde enseñó Sagrada Escritura 
(1608-1617, 1621-1623). Además de la cátedra, ejer- 
citó la predicación con notable éxito. Fue rector de 
los dos colegios de Coímbra (1617-1620) y de la uni- 
versidad de Evora (1623-1626). En 1625 fue a Roma 
eras procurador, y en su viaje de regreso, murió en 

yón. 

Varón de gran erudición, sobresalió también por 
su virtud. Dejó numerosas obras: El Viridarium, va- 
rias veces reimpreso, es un verdadero tesoro de eru- 
dición humanística, que se impuso por la variedad 


Profesor, 


de temas y géneros literarios, incluida una pieza te- 
atral en tres actos. Sus comentarios a la Sagrada Es- 
critura fueron alabados por Baltasar *Gracián. Sus 
Sermóes se caracterizan por un estilo incisivo, so- 
brio y lleno de vida. Era hermano del jesuita Duarte 
da Costa (+1613), que legó los fondos para la funda- 
ción (1621) del colegio de Santarém. 


OBRAS: In Regum libros, 3 v. (Coímbra, 1621; Lisboa, 
1624; Lyón, 1631). Viridarium sacrae ac profanae eruditionis 
(Lyón, 1631). Sermóes, 2 v. (Lisboa, 1632 y 1649). 


BIBLIOGRAFÍA: Duro, P., «Un clásico desconhecido. 
Vida alemtejana num escritor seiscentista», Brotéria 67 
(1958) 42-50, 170-180. Franco, Imagem Coimbra 1:465-491. 
Íp,, Ano Santo 288-290. Macano 2:187-190. PEREIRA Gomes, 
«Reitores» n. 18. Pinto DE CAsTRo, A., Retórica e teorizagdo 
litéraria em Portugal (Coímbra, 1973) 745. RobrIGuES 
2/2:648; 3/1:587. SommenvoceL 5:899-903. SreomULLER 815. 
Verbo 13:314s. 





A. TORRES 


MENDOZA, Antonio de. Maestro de novicios, su- 
perior. 

N. c.1545, Santa Cruz de Campezo (Álava), Es- 
paña; m. 24 mayo 1596, Roma, Italía. 

E. 18 mayo 1564, Alcalá de Henares (Madrid), 
España; o. c.1571, Alcalá de Henares; ú.v. 20 agosto 
1582, Alcalá de Henares. 

Estudió filosofía y teología en Alcalá (1566-1570) 
y, tras su ordenación, fue espiritual del colegio de es- 
ta ciudad (1571-1574), maestro de novicios (1574- 
1580) en Villarejo de Fuentes (Cuenca) y rector 
(1580-1584) del colegio de Alcalá. Nombrado tercer 
provincial de Nueva España (México) por el P. Ge- 
neral Claudio Aquaviva, desembarcó en Veracruz en 
septiembre 1584. Desde su llegada, impulsó grande- 
mente los ministerios entre la población india. Pro- 
movió decididamente el estudio de las lenguas indí- 
genas, y él mismo estudió el náhuatl. Durante su 
gobierno, se celebró la II Congregación Provincial 
mexicana (2-9 noviembre 1585), trasladó el novicia- 
do a Tepotzotlán (1585-1591) y, a instancias del 
obispo Domingo de Alzola O.P., los jesuitas empe- 
zaron lo que sería el colegio Sto. Tomás en Guada- 
lajara. 

Al acabar su provincialato en 1590, regresó a la 
provincia de Toledo y, después de asistir a la Con- 
gregación General V (1593-1594), fue nombrado 
*asistente de España en Roma, donde falleció en el 
ejercicio de ese cargo. Como superior, supo combi- 
nar firmeza y flexibilidad, y redactó un buen núme- 
ro de cartas e informes de notable valor histórico pa- 
ra Nueva España. 


OBRAS: [Cartas al P. Aquaviva, 1584-1586] MonMex 2- 
3. [Informe al arzobispo de México, 1586] MonMex 3:161- 
167. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 1:302-329. As- 
TRAIN 3:549.557; 4:404-407, 455. Decorme, Obra, 33-36. 
MonMex 2-7. Pérez ne Rivas, Corónica, 2:450. Varones ilus- 
tres 8:247-250. ZAMBRANO 2:13-164. 


F. ZusiLLaGA (+) 


MENDOZA 
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MENDOZA, Hernando de. 
predicador. 

N. e. 1550, Cuenca, España; m. 19 marzo 1598, 
Villarejo de Fuentes (Cuenca), 

E. 2 abril 1567, Alcalá de Henares (Madrid), Es- 
paña; o. c.1575, Alcalá de Henares; ú.v. 6 enero 
1585, Madrid. 

Era hijo de Andrés Hurtado de Mendoza, mar- 
qués de Cañete y virrey del Perú (1556-1561). De sa- 
lud siempre delicada, fue celoso predicador, confe- 
sor y director espiritual en Villarejo, Toledo y 
Madrid. Llegó a Lima el 29 noviembre 1589, como 
acompañante de su hermano García Hurtado de 
Mendoza, nuevo virrey del Perú, y conducía la octa- 
va expedición de dieciséis jesuitas. Misionó en la 
"doctrina Santiago del Cercado, y luego fue rector 
(1592-1596) del Colegio S. Pablo de Lima, Hombre 
modesto y prudente, rehusó intervenir en asuntos 
seculares, a pesar de que la voz popular lo llamaba 
«el Padre que puede». Fue confesor de negros, solí- 
cito por los pobres y necesitados, y consultor del 
Santo Oficio. Buen predicador y superior; como su 
hermano el virrey, hizo mucho por la CJ en el Perú; 
ya su padre había intentado llevar consigo jesuitas al 
Perú en 1555, Acabado el período de gobierno de su 
hermano, quiso quedarse en el Perú, pero el P. Ge- 
neral Claudio Aquaviva creyó oportuno que volviese 
con el ex virrey a España, para donde zarpó M en fe- 
brero 1596. Murió dos años después. 


FUENTES: ARSI: Hist. Soc. 147 59v. MonPer 4-6. 


BIBLIOGRAFÍA: Mareos, Hist Prov Perú 1:363-366. 
VARGAS UGARTE 1:188, 209, 237-239, Difuntos de la Provincia 
de Toledo (Madrid, 1905) 1:16. Catálogo de los PP. y HH. de 
la Provincia de Toledo (Madrid, 1907) 26. 


E. FERNÁNDEZ G. 


Misionero, superior, 





MENDOZA GONZÁLEZ, Fernando de. 
ro, obispo, escritor. 

N. 1562, Torrecilla en Cameros (La Rioja), Espa- 
ña; m. 23 enero 1617, Cusco, Perú. 

E. 14 junio 1579, Villagarcía de Campos (Valla- 
dolid), España; o. c. 1591, Salamanca, España; ú.v. 
2 enero 1600, Nápoles, Italia; o.ep. agosto 1609, Ma- 
drid, España. 

En la CJ, enseñó en los colegios de Segovia y Avi- 
la, y estudió teología en Salamanca. A fines 1591, pi- 
dió su *dimisión de la CJ, pero el P. General Claudio 
Aquaviva no se la concedió por no hallar razones su- 
ficientes. Estando en el colegio de León, envió 
(1593) un memorial a la Congregación General V, 
proponiendo que el General tuviese un período de 
seis años, y se alternase entre un español y un ex- 
tranjero, así como que se diese un *comisario en Es- 
paña y elección capitular de los superiores. 

Profesor de latín (1596) en Medina del Campo, 
fue enviado (1597) al colegio de Monforte de Lemos 
(Lugo), donde trabó gran amistad con don Fernan- 
do Ruiz de Castro, conde de Lemos (poco después, 
virrey de Nápoles), y con su esposa doña Catalina de 
Zúñiga, hermana de don Francisco de Sandoval (fu- 
turo duque de Lerma y valido de Felipe II). Desde 


Misione- 


1599, como confesor de los condes en Nápoles y Ma- 
drid, M llevó una vida poco conforme con su profe- 
sión religiosa, si bien no cometió todas las faltas 
que le imputaban, y gozó de la protección de Clemen- 
te VITL. Muerto el virrey en 1601, su viuda regresó a 
España en 1602. M se presentó en la corte de Valla- 
dolid (1603) y logró que el Rey solicitase al Papa que 
mandase ir a España al P. Aquaviva, lo que impidió 
una grave enfermedad de éste, y luego la muerte del 
Papa (1605). 

Aquaviva envió a M las dimisorias para dejar la 
CJ el 23 agosto 1604 y el 3 mayo 1605, Al año si- 
guiente, un breve de Paulo V (1 junio 1606), estipu- 
laba en una incómoda cláusula que debía someterse 
a los superiores si es que vivía establemente en una 
casa jesuita. Informado de los problemas que M cau- 
saba a la CJ, Paulo V decidió (1607) nombrarlo obis- 
po del Cusco y, propuesto en el consistorio de 12 
enero 1609, fue preconizado y consagrado obispo a 
mediados de ese año. Llegó a Lima en 1610 y tomó 
posesión de su diócesis (8 noviembre 1611), donde 
fue un excelente obispo, celoso promotor de la ins- 
trucción del clero y del desarrollo del seminario, que 
confió a la CJ. Ayudó con generosas limosnas a los 
jesuitas y a las religiosas de Santa Catalina. Murió 
en la pobreza y fue sepultado en la iglesia de la CJ, 
en la capilla de S. Ignacio, que él había enriquecido. 
Dice Antonio de *Egaña que M fue de hecho un pa- 
ranoico inconforme, amargado por la negativa de 
las dimisorias, «el cual, una vez colocado en otro 
ambiente, fue un digno prelado y fervoroso amante 
de la Compañía, como lo demostró constantemente 
en su episcopado». 

OBRAS: Tres tratados: De las gracias. De los oficios ven- 
dibles. De las tratas (Nápoles, 1602). Memorial de las cosas 
universales y particulares que conviene remediar en la Com- 
pañía, en la Congregación que se junta en Roma, para su ré- 
formación, presentada al Papa y a la Congregación General 
de Roma (Roma [ca. 1605]). 


FUENTES: ARSI: Hist. Soc. 54 19, 19v, 


BIBLIOGRAFÍA: AstralN 3:419, 579, 634-659. DusseL, 
E. D,, El episcopado hispanoamericano (Cuernavaca, 1970) 
4:68-69. Ecaña, A. ve, Historia de la Iglesia en la América Es- 
pañola, Hemisferio Sur (Madrid, 1966) 311-312. EGuIGuREN, 
L. A., Diccionario histórico-cronológico de la Real y Pontifi- 
cia Universidad de San Marcos y sus colegios (Lima, 1940) 
2:844, Hierarchia Catholica 4:170. Lisson Chaves, E., La [gle- 
sia de España en el Perú (Sevilla, 1946) 4:643-649, 659-661. 
DHBP 7:256-257. PaLau 9:39. Santos, Obispados 1:201-203. 
Sommervocer 4:898-899. Torres SALDAMANDO, Perú 378-379. 


E. FERNÁNDEZ G: 


MENDOZA ORELLANA, Cristóbal (Rodrigo) de. 
Misionero, víctima de la violencia. 

N, 1589 o 1590, Santa Cruz, Bolivia. m. 26 abril 
1635, Ibía (Rio Grande do Sul), Brasil. 

E. 18 mayo 1616, Córdoba, Argentina; o. c. 1622, 
Córdoba; ú.v. 19 abril 1629, San Pablo (Paraná), 
Brasil. 

Tomó el nombre de Cristóbal cuando ingresó en 
la CJ. Para estar más alejado de sus familiares prefi- 
rió entrar en la provincia del Paraguay y no en la del 
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Perú, a la que correspondía su ciudad natal. Orde- 
nado sacerdote, fue destinado (1622) a las misiones 
guaraníes del Guayrá (Brasil), de las cuales fue su- 
perior (1625-1631). En 1625, fundó la *reducción de 
Natividad. En carta del 26 febrero 1628, propuso al 
P. General Mucio Vitelleschi la ida de los jesuitas de 
la provincia del Paraguay «a las regiones de Chuqui- 
saca» (Bolivia), dependientes de la provincia del Pe- 
rú, «para la conversión de la nación chiriguana que 
habla la lengua del Paraguay» (guaraní). Vitelleschi 
escribió (29 noviembre 1629) al provincial del Para- 
guay, Francisco *Vázquez Trujillo, para que se in- 
formase de «lo que hay acerca de esto» y que, de 
acuerdo con el provincial del Perú, «determinen lo 
que les pareciere que más conviene al divino servicio 
y bien de aquella nación». No se hizo nada al res- 
pecto hasta 1688, cuando los jesuitas de la provincia 
del Paraguay fundaron el colegio de Tarija para 
atender las misiones chiriguanas. 

Por orden del provincial (25 febrero 1629), siete 
jesuitas hicieron una declaración jurada ante las au- 
toridades españolas sobre la invasión (1628) de los 
*bandeirantes esclavistas de Sáo Paulo (Brasil). En 
su declaración del 4 abril 1631, M acusa a Luis de 
Céspedes, gobernador español del Guayrá, como 
principal culpable de los ataques, ya que, casado con 
una portuguesa de Sáo Paulo, permitió la incursión 
de Manuel Raposo Tavares para lograr esclavos pa- 
ra la hacienda de su mujer. En 1631, M participó en 
el éxodo de los guaraníes del Guayrá, dirigidos por 
el P. Antonio *Ruiz de Montoya. Sus últimos cuatro 
años de vida, los pasó en las misiones del Paraná. En 
marzo 1635, estando en la reducción de Jesús María, 
se presentaron unos indios de Caaguá a pedir misio- 
neros para protegerse contra los paulistas. Los pa- 
dres pensaron trasladar la gente de Caaguá a Jesús 
María, pero, ante la imposibilidad de hacerlo, M de- 
cidió ira Caaguá para reconocer el lugar y preparar 
su defensa. Partió el 8 abril 1635 con los emisarios 
caaguaras y un grupo de neófitos de la reducción de 
Jesús María, y regresó el 23 abril. En el camino a 
Ibía, le atacaron los seguidores de un hechicero ibia- 
ní, a quien el año anterior había castigado en San 
Miguel con un día de encierro, pero M logró huir a 
caballo. Al día siguiente, cuando iba a un poblado a 
bautizar a un niño agonizante, fue de nuevo atacado 
en las cercanías de un pantano y dejado allí por 
muerto, A rastras pudo alejarse. Descubierto un día 
después, fue torturado hasta la muerte. 


FUENTES: ARSI: Parag. 2 58, 4/1 46; Hisp. 42 142. 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 5:551, 556. FuroNo, G., Mé 
siones y sus pueblos de guaraníes (Buenos Aíres, 1962) 115, 
128, 149. Jarcen, L. G., O Herói do Ibía (Porto Alegre, 1943) 
Lazarorro, D., «O Problema da localizagáo do lugar do 
martírio dos tres mártires riograndenses e do P. Cristóvao 
de Mendoga», Anais 111 Simpósio Nacional de Estudos Mis- 
sioneiros (Santa Rosa, 1980) 206-207. LeonHaro1, C., Docu- 
mentos para la historia argentina l:xxxwiii, xlviii, exvii; 
2:308, 326, 652-653, 772. PasreLis, Paraguay 1:227. 438. 
452. Porto, A., «Martirio do veneravel Padre Cristóváo de 
Mendoza, S.J.», Estudos Brasileiros 5 (1940) 220-256. Ruiz 
be MontoYa, A., Conquista espiritual del Paraguay (Bilbao, 
1892) 263-270. Sanamria F., H., Cristóbal de Mendoza, el 





apóstol de los guaraníes (La Paz, 1976). Sraroino, W., «Cris- 
tóváo de Mendoza e o gado bovino e cavalar no Rio Gran- 
de do Sul», Estudos 22 (1962) 59-69. Storm, Catálogo 184, 
“Tecno, Paraguay 4:351-367. Varones ilustres *4:435-440. 


J. BAPTISTA 


MENEGATTI, Franz. Confesor de corte, teólogo, 
escritor, 

N. 1 noviembre 1631, Wels (Alta Austria), Aus- 
tria; m. 16 noviembre 1710, Viena, Austria. 

E, 5 enero 1648, Viena; o. 1658, Roma, Italia; 
ú.v. 2 febrero 1665, Graz (Estiria), Austria. 

Hecho el noviciado, cursó la filosofía y tuvo un 
año de docencia en Graz, así como en Laibach (hoy 
Liubliana, Eslovenia). En 1655, fue enviado al *Co- 
legio Romano para la teología y, de vuelta en Aus- 
tria, hizo la tercera probación en Judenburg (1659- 
1660). Fue profesor de matemáticas (1660-1661) en 
Graz, de filosofía y matemáticas (1661-1664) en la 
Universidad de Viena y, de nuevo en Graz, de moral 
y *controversias. Desde 1668 hasta su muerte estuvo 
en Viena; fue profesor de teología en la Universidad 
y prefecto general (1679-1691) de estudios de todos 
los colegios y universidades de Austria. Tuvo un en- 
cuentro con el filósofo del barroco alemán Gottfried 
W. Leibnitz (1646-1716), que lo consideraba el je- 
suita más capaz en Alemania. Nombrado (1691) 
confesor de la corte del emperador Leopoldo 1, M 
era, como tal, superior de la misión castrense y sub- 
delegado del nuncio pontificio para la pastoral de 
los soldados. Escribió sobre temas matemáticos, de 
controversias y derecho canónico. 


OBRAS: Regula et norma practica de pondere et motu 
projectorum (Viena, 1691). Collectiones mathematicae de ar- 
chitectura militari (Viena, 1691). «Utrum Aug. Imperator 
possit inire foedus et societatem contra Regem Galliae cum 
Acatholicis» [Ingl. y Holanda: memorial al Emp., 1683), 
Kzor», O., Der Fall des Hauses Stuart (Viena, 1876) 4:513- 
515; trad. 425-436. «Tractatus de Matrimonio et Testamen- 
tis»; «lus Canonicum» (Univ. Graz). «Tractatus de lure et 
Justitia» (Abadía Heiligenkreuz, Austria). 


BIBLIOGRAFÍA: Dunk 3:917; 4/2:596; Jesuiten-Fabeln 
(*1904) 689; «Beichtváter», 88-90. Fischer, «Jesuiten-Mat- 
hematiker», 209. KLor», O., 0.c. 7:530. Lukacs, Car. generalis 
2:995. SommervocEL 5:904 






H. PLATZGUMMER 


MENESES, António Correia de, véase MENE- 
ZES, António Correia de. 


MÉNESTRIER, Claude-Frangois. Profesor, es- 
critor. 

N. 9 marzo 1631, Lyón (Rhóne), Francia; m. 21 
enero 1705, París, Francia. 

E. 27 abril 1647, Lyón; o. 1660, Lyón; ú.v. 2 fe- 
brero 1665, Lyón. 

Miembro de una familia del Franco Condado, 
había estudiado en el colegio la Trinité de Lyón an- 
tes de entrar en la CJ. Fue profesor de retórica, pre- 
dicador, historiador y organizador de festejos en ho- 
nor de notables personalidades. Dotado de una 


MENETREY 
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memoria prodigiosa, le llamaban «milagro de la na- 
turaleza». Cuando la reina Cristina de Suecia visitó 
(1657) el colegio de Lyón, hizo escribir una lista de 
trescientas palabras raras. Después de haberlas 
leído una sola vez, M las repitió sin dudar en el or- 
den en que estaban escritas y, después, en orden in- 
verso. A los veintinueve años de edad, sintiéndose 
muy seguro de sí, se enzarzó en una polémica desa- 
fortunada con la publicación de su Art de blason jus- 
1ifié. Predicó por veinticinco años con éxito y publi- 
có bastantes obras de erudición, Pese a su estilo 
pedante, fue uno de los fundadores de la crítica his- 
tórica y un pionero de la ciencia heráldica. Pero el 
campo en el que se manifestó como una especie de 
genio fue en la organización de fiestas espectacula- 
Tes: entre ellas, la celebración (1662) en el colegio 
de Chambéry (Saboya) de la beatificación de Fran- 
cisco de *Sales; o en ocasión del casamiento (1663) 
del duque de Saboya, Carlo Emanuele II (con un ar- 
co de triunfo, cabalgatas y fuegos artificiales). Este 
mismo año, organizó una función en el colegio la 
Trinité de Lyón con grandes pinturas murales y un 
ballet de alumnos. Todo ésto brotaba de su imagi- 
nación exuberante, mientras escribía opúsculos que 
aclaraban los simbolismos de su mundo de mara- 
villas. 


OBRAS: Le véritable art du blason (Lyón, 1659). L'Art due 
blason justifié (Lyón, 1661). L'Arr des emblémes (Lyón, 
1662). Histoire du roy Louis-le-Grand par les médailles, 
emblémes, devises, jettons... (París, 1689). Histoire civile ou 
consulaire de la ville de Lyon (Lyón, 1696). 


BIBLIOGRAFÍA: ALur, P., Recherches sur la vie et sur 
les oeuvres du P. Claude-Frangois Ménestrier (Lyón, 1856). 
Canpacne, H., «Cl.-F. M.: des Histoires prodigienses á L'Art 
des Emblémes», XVII Siécle 52 (2000) 691-701. DeLarrRE 
1:1242-1243; 2:1544, PoLcAR 3/2:5261. Renaro, J., Catalogue 
des oeuvres imprimées de Claude-Frangois Ménestrier, S.J. 
(Lyón, 1883). SommervoceL 5:905-945. Catholicisme 7:1177- 
1178. 


A. DEMOMENT (t) / P. Ductos (+) 


MENETREY, Joseph. Misionero. 

N. 28 noviembre 1812, Siviriez (Friburgo), Sui- 
za; m. 27 abril 1891, Missoula (Montana), EE.UU. 

E. 29 septiembre 1836, Brig (Valais), Suiza; 
o. 1846; ú.v. 2 julio 1857. 

Se ofreció como voluntario para la misión de 
las Montañas Rocosas y viajó a Estados Unidos 
por la ruta del Cabo de Buena Esperanza a bordo de 
L'Étoile du Matin, que había sido fletado por Francis 
Norbert Blanchet, primer obispo en el Noroeste. 
Junto con ellos iban los jesuitas Gregorio Grazzoli, 
Anthony Goetz y Notalis Savio. Llegaron todos a 
St. Paul, a orillas de río Willamette (Oregón), el 19 
agosto 1847. 

Por cuarenta y cinco años trabajó en varias de las 
misiones de las Montañas Rocosas. De 1848 a 1854 
estuvo en la misión del Sacred Heart de los Coeur 
d'Aléne en Idaho. En 1854, junto con el jefe kalispel 
Alexander y el H. Michael McGean, eligió el sitio pa- 
ra la misión de St. Ignatius en Montana y, en 1859, 
sucedió a Adrian *Hoecken como superior de esta 


misión. Durante su superiorato estuvo presente 
(1855), a petición del gobierno de Estados Unidos, al 
histórico consejo para la Paz India en Hell Gate 
(Montana). 

Ayudó (1861) a Joseph *Giorda a elegir el sitio 
para una segunda misión en Montana, la de St. Pe- 
ter, y cooperó (1864) con el Hno. William Claessens 
en construir la iglesia St. Louis en Frenchtown, la 
primera para blancos en Montana occidental. De 
1874 a 1877, M asistió a los blancos en Helena 
(Montana) y construyó la iglesia (1876) St. Joseph 
en Canton (Montana), así como la escuela primaria 
(1877) St. Joseph para niños en Missoula y fue su 
primer sacerdote residente. Hizo también la prime- 
ra iglesia (1881) en Missoula, a la que puso el nom- 
bre de St. Francis Xavier. Por fin, tras muchos dece- 
nios de apostolado fructífero, murió en la misión St. 
Ignatius en Missoula. 


BIBLIOGRAFÍA: Bischorr, W. N., The Jesuits in Old 
Oregon (Caldwell, 1945). Chrrrenes, H. M. - RicHARDSON, A. 
T., Life, Letters and Travels of Father Pierre-Jean DeSmet, S.J. 
1801-1873 4 y. (Nueva York, 1905). Evans, L., St. Mary's in 
the Rocky Mountains (Stevensville, 1976). PaLLapiNo, L. B,, 
Indian and White in the Northwest: A History of Catholicity 
ín Montana 1831 to 1891 (Lancaster, 1922). 


W. P. SCHOENBERG 


MENEZES (MENESES), António Correia de. 
Profesor, predicador, escritor. 

N. 13 abril 1869, Sacorelhe (Viseu), Portugal; m. 
17 febrero 1919, Pontevedra, España. 

E. 2 diciembre 1892, Barro (Torres Vedras), Por- 
tugal; o. 28 julio 1900, Lisboa, Portugal; ú.v. 2 febre- 
ro 1908, S. Fiel (Castelo Branco), Portugal. 

Estudió teología en la Universidad de Coímbra 
(1886-1891), donde brilló por su talento. Declinando 
la invitación de quedar como profesor en la univer- 
sidad y desistiendo de hacer el doctorado, solicitó la 
entrada en la CJ. Estudió (1895-1897) humanidades 
y filosofía, y enseñó dos años en el colegio de Cam- 
polide de Lisboa. Tras un año de teología moral y or- 
denado sacerdote, enseñó (1900-1903) en el colegio 
de S. Fiel. Hizo estudios especiales de teología en 
Hales Place (Inglaterra), donde se había instalado el 
escolasticado de la provincia francesa de Lyón en el 
exilio, y en Galway (Irlanda). De nuevo en Portugal 
(1906), hizo la tercera probación en Barro. 

Profesor por segunda vez en San Fiel, fue lla- 
mado a Lisboa (1908), como socio del provincial. 
Al mismo tiempo se dedicó a la predicación y fue 
director de asociaciones piadosas, en especial de 
jóvenes universitarios. A fines de septiembre 1910, 
participó en la congregación de procuradores en 
Roma. La revolución portuguesa del 5 octubre le 
impidió volver a Portugal. El 4 noviembre partió 
para el Brasil. Nombrado superior de esta misión, 
distribuyó el personal y organizó los ministerios. 
Abrió el Colegio António Vieira y una residencia en 
Bahia, las residencias de Campanha (Minas Gerais) 
y San Carlos do Pinhal (Sáo Paulo), y dio comien- 
zo al colegio de Cateté y la residencia Belém da Ca- 
choeira. 
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Muy quebrantada su salud, regresó en 1913 a 
Europa. En Alsemberg (Bélgica), dirigió la revista 
Mensageiro do Coragáo de Jesus. Se dedicó también 
a orientar círculos de estudios para portugueses re- 
sidentes en Bruselas y trabajó con universitarios bel- 
gas. Al estallar la 1 Guerra Mundial (1914), pasó a 
España, y residió en Marín y luego en Pontevedra 
desde 1915. Además de la dirección del Mensageiro, 
se ocupó en actividades de carácter social: fundó un 
patronato para muchachos y otro para muchachas, 
organizó un centro para el estudio y defensa de las 
trabajadoras; cooperó con las escuelas nocturnas de 
obreros, y con las obras de empleadas domésticas y 
de catequesis a trabajadoras adultas. Fomentó tam- 
bién la buena prensa. 

Aparte de sus dotes intelectuales, se caracterizó 
por su generosidad y afabilidad. Fue notable predi- 
cador y conferencista, así como músico. Hizo una 
vasta y valiosa aportación en periódicos y revistas, 
sobre todo en Brotéria y en el Mensageiro do Coragáo 
de Jesus. Por sus artículos refutando las doctrinas 
modernistas, Pío X le otorgó una medalla de plata. 
Publicó el Manual do Apostolado da Oragáo y el Ma- 
nual das Congregagóes Marianas, que tuvieron varias 
ediciones, además de devocionarios, como Pensai-o 
Bem y O Més de Junho. Dejó excelentes traducciones. 


OBRAS: Jesuitas e Mais Alguma Coisa... Estudo Crítico 
por Dentro e por Fora da Grainha (Oporto, 1892). Educagdo 
(S. Paulo, 11911), Lyra Sacra, 4 v. (Braga, 1903-1904). Melo- 
dias de Sala, 2 v. (S. Fiel, 1906). Padre Manuel Fernandes 
Santana. Notas Biográficas (Lisboa, 1910). 


BIBLIOGRAFÍA: Amrancues, J. S., Preito de Amizade. A 
Memória do R. Dr. A. Correia de Meneses (Lisboa, 1919). 
GEPB 40:118-120. Tavares, S., «Dr. A. Correia de Meneses», 
Brotéria S.C. 17 (1919) 81-95. 





J. Vaz DE CARVALHO 


MENGARINI, Gregorio. Misionero, lingúista, es- 
critor. 

N. 21 julio 1811, Roma, Italia; m. 23 septiembre 
1886, Santa Clara (California), EE.UU. 

E. 22 octubre 1828, Roma; o. marzo 1840, Roma; 
liv. 2 (9) diciembre 1850, misión St, Francis Xavier 
(Oregón), EE.UU. 

Hechos sus estudios iniciales en Roma, enseñó 
en Roma, Módena y Reggio. En 1839, mientras es- 
tudiaba teología en el *Colegio Romano, oyó la lec- 
tura de una carta del obispo Joseph Rosati de St. 
Louis (Misuri, EE.UU.) al P. General Roothaan, pi- 
diendo misioneros para trabajar entre los indios ca- 
bezas planas de las Montañas Rocosas. Movido por 
ella, se ofreció para la misión. Su facilidad para idio- 
mas y su formación musical ayudaron a asegurar su 
aceptación. Embarcó para América a los tres meses 
de su ordenación. 

En St. Louis, se unió a la expedición de Peter 
*De Smet a los indios cabezas planas; el grupo in- 
cluía otros cuatro jesuitas: el P. Nicholas *Point y 
tres hermanos. Partieron de St. Louis el 24 abril 
1841 y por muchas semanas viajaron con inmigran- 
tes que iban a Oregón y California. Los misioneros 
llegaron a Bitteroot Valley (Montana), donde esta- 


blecieron (24 septiembre 1841) la misión St. Mary 
entre los indios cabezas planas o salish. M pasó los 
siguientes nueve años en la misión. Para facilitar el 
trabajo catequético, escribió la primera gramática 
de la lengua salish y empezó un diccionario. Para 
aprender su historia, tradiciones y mitología, M los 
reunía con frecuencia para preguntarles sobre ellas. 
Sus investigaciones en este área son una fuente muy 
valiosa de información etnológica. 

A pesar de prometedores comienzos, surgieron 
desavenencias entre los indios y los misioneros. En 
1847, M chocó con el jefe de uno de los grupos de la 
tribu, con el resultado de que este grupo abandonó 
la misión, y pronto otros grupos hicieron lo mismo. 
En 1848, M escribió al P. Roothaan que la creciente 
resistencia india podría originar el cierre de la mi- 
sión. Cuando creció la amenaza contra la misión de 
parte de los vecinos indios pies negros, la posición de 
los jesuitas se hizo peligrosa. En 1850, M consultó a 
los superiores del bajo Oregón y los jesuitas se reti- 
raron de la misión el 5 noviembre. Llegó así a su fin 
su carrera como misionero de indios y, los años si- 
guientes, residió en la residencia St, Francis Xavier, 
a orillas del río Willamette (Oregón), y después en la 
ciudad de Oregón. 

Enviado (1855) al recién fundado colegio califor- 
niano de Santa Clara, desempeñó el oficio de ecóno- 
mo cerca de treinta años y, a veces, de profesor. Al 
morir Giovanni *Nobili, primer presidente del cole- 
gio, fue (1856-1857) vicerrector y presidente interino. 
Aunque nunca volvió a la misión de las Montañas Ro- 
cosas, aconsejaba al superior acerca de la misión e 
instruía a los nuevos misioneros sobre los idiomas in- 
dios. Su gramática salish, Grammatica Linguae Seli- 
cae, se publicó en 1861 y sus estudios de vocabularios 
indios en 1877, en Contributions to North America 
Ethnology. Asimismo, reunió y publicó (1860) un vo- 
cabulario de los indios de la misión de Santa Clara, 
que estaban en rápido proceso de extinción. Publicó 
(1877-1879) su diccionario cabeza plana, empezado 
en St. Mary y reanudado en Santa Clara, titulado A 
Dictionary of the Kalispel or Flathead Indian Langua- 
ge. Sus tres volúmenes fueron el resultado del trabajo 
conjunto de Giuseppe *Giorda, Giuseppe Bandini y 
de M —el principal colaborador—, Las memorias de 
sus nueve años con los cabezas planas se publicaron 
(1889) póstumamente en Woodstock Letters. 


OBRAS: Grammatica Linguae Selicae (Nueva York, 
1861). «Indians of Oregon», Joumal of the Anthropological 
Institute of New York 1 (1871-1872) 81-88, «Vocabulary of 
the Shwoyelp, Schitzui and Salish Proper», Contributions to 
American Ethnology, ed. J. W. Powell (Washington, 1877) 
1:248-265, 267-285. «Vocabulary of the Santa Clara Indians», 
Contributions to American Ethnology, ed. J. W. Powell (Was- 
hington, 1877) 3:536, 538-549. «The Rocky Mountains: Me- 
moirs», WZ 17 (1888) 298-309; 18 (1889) 25-43, 142-152. Re- 
collections of the Flathead Mission: Concerning Brief 
Observations both Ancient and Contemporary Concerning this 
Particular Nation, ed. G. R. Lothrop (Glendale, 1977). 


BIBLIOGRAFÍA: Bucktev, C. M., Nicholas Point, S.J.: 
his Life and Northwest Indian Chronicles (Chicago, 1989). 
Burxs, R. L, The Jesuits and the Indian Wars of the 
Northwest (New Haven, 1966). Evans, L. H., St. Mary's in 
the Rocky Mountains (Stevensville, 1976). GaRRAGHAN 3:643 
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McKevrrr, G., «Jesuit Missionary Linguistics ín the Pacific 
Northwest: A Comparative Study», The Western Historical 
Quarterly 21 (1990) 281-304. Íp., «Gregorio Mengarini, 
1811-1886, North American Missionary and Linguist», 
AHSI 61 (1992) 171-189. Íb., «The Art of Conversion: Jesuits 
and Flatheads in Nineteenth-Century Montana», U. S. 
Catholic Historian 12 (1994) 49-64. PartoLL, A. J., 
«Mengarini's Narrative of the Rockies. Memories of Old 
Oregon, 1841-1850, and St. Mary's Mission», Frontier and 
Midland 18 (1937-1938) 193-202, 258-266. ScHoenBErG 642, 
«Father Mengarini», WL 16 (1887) 93-97. PoLcár 3/2:527. 
DAB 12:535-536. NCE 9:652. 


G. L. McKevrrT 


MENOCHIO, Giovanni Stefano. Superior, teó- 
logo. 

N. 8 diciembre 1575, Pavía, Italia; m. 4 febrero 
1655, Roma, Italia. 

E. 25 mayo 1594, Arona (Novara), Italia; o. c. 
1605, Milán; ú.v. 21 septiembre 1610, Arona. 

Hijo del famoso jurista Giacomo Menochio, es- 
tudió filosofía (1596-1599) y teología (1602-1606) en 
la Universidad Brera de Milán. Tras su ordenación, 
enseñó griego, hebreo, teología moral y Sgda. Escri- 
tura en Milán y Cremona. Superior desde entonces 
por casi toda su vida, fue rector del colegio de Cre- 
mona (1611-1614), superior de la casa profesa de 
Génova (1616-1617, 1636-1637), provincial de la 
provincia milanesa (1617-1621), rector del *Colegio 
Romano (1623-1625, 1640-1642), provincial de la 
provincia de Venecia (1631-1634, 1639-1640) y *visi- 
tador de ésta (1638-1639), provincial de la provincia 
romana (1642-1645), y *admonitor de los PP. gene- 
rales Vicente Carafa (1646-1649) y Francisco Picco- 
lomini (1649-1651). 

Su obra principal fue un comentario exegético 
de toda la Biblia (1630), que apreciaron mucho los 
estudiosos por su rica erudición patrística y exacti- 
tud teológica, unidas a la claridad y sobriedad de su 
exposición. Hasta 1873, alcanzó unas treinta edicio- 
nes, con frecuencia enriquecidas con estudios de va- 
rios autores y, a veces, con una versión francesa del 
texto bíblico. 

Además, publicó una obra en latín sobre los 
principios cristianos aplicados a la vida política, di- 
rigida en especial a los príncipes (1625). Otra trata 
sobre el matrimonio, los deberes de los cónyuges y 
sus problemas prácticos (1627), que él mismo tra- 
dujo al italiano con ampliaciones. Asimismo, publi- 
có una historia en latín del estado hebreo, alabada 
por su vasta erudición (1658). Escribió una serie ita- 
liana de ensayos eruditos (1653-1654), actualmente 
de escaso interés, pero tan del gusto de entonces que 
tuvo varias ediciones, y se tradujo al alemán (1695) 
y, reducida, al español (1735). 


OBRAS: Hieropoliticon, sive Institutiones politicae e Sa- 
cris Scripturis depromptae (Lyón, 1625). Institutiones oeco- 
nomicae e sacris litteris depromptae (Lyón, 1627). Brevis ex- 
plicatio sensus litreralis S. Scripturae optimis quibusque 
auctoribus per epitomen collecta 2 v. (Colonia, 1630). De re- 
publica Hebreorum (París, 1648). Economia cristiana nella 
quale... s'insegna il modo dí ben regolare e governare la pro- 
pria casa (Venecia, 1656). Delle stuore... tessuti di varia eru- 


ditione sacra, morale e profana 6 v. (Roma, 1653-1654; Es- 
tudios eruditos [Madrid, 1735). 


BIBLIOGRAFÍA: Hurter' 3:1060-1063. SoMMERVOGEL 
5:948-955. Vost£, J.-M., «Le commentaire de Menochius 
sur VApocalypse traduit en syro-chaldéen», Orientalia 
Christiana Periodica 5 (1939) 514-524. EC 8:688-689. El 
22:861. NCE 9:654. 


M. ZANFREDINI 


MENOLOGIO. Enel siglo xv, comenzó a darse el 
título de Menologio, vocablo tomado de la Iglesia 
bizantina, a una serie de elogios de difuntos insignes 
de un Instituto religioso, hecha según los días y los 
meses. Éste fue también el nombre que se dio al 
«Catalogo d'alcuni martiri ed altri vomini pit illus- 
tri in santita della Compagnia di Gesú» (formado 
probablemente por el historiador Francesco *Sac- 
chini), que se comenzó a leer (1619), después del 
Martirologio, en la casa profesa de Roma (ARSI, Vi- 
tae 12). Esta costumbre de la curia generalicia pasó 
a otras casas. Se tradujo el menologio, y llegó la pe- 
tición de algunas provincias de incluir otros nom- 
bres ilustres. Los generales, que decidían en esta 
materia, fueron muy parcos en admitirlos, pero más 
fáciles en concederlos para una sola asistencia o 
provincia. 

La Congregación General XI (1681) aceptó un 
postulado «de Societatis Menologio ab erroribus qui 
irrepserunt repurgando et in meliorem formam re- 
digendo», y ordenó que se hiciese un «breve ac li- 
matum Menologium». Pero la ejecución de este tra- 
bajo se fue difiriendo. En 1691, el general Tirso 
González quiso realizarlo, pero siguió pendiente. 
Más tarde, el general Francisco Retz ordenó (1739) 
que los delegados a la “congregación de procurado- 
res llevasen a Roma las listas y observaciones; pero 
éstos, impedidos en su viaje por las guerras de Eu- 
ropa, no llegaron hasta 1746. 

Entretanto en la curia, al iniciarse el tercer siglo 
de la CJ (1741), se comenzó a leer una más actuali- 
zada «Memoria del beato fine di alcuni Padri e Fra- 
telli della Compagnia di Gesú, illustri per fama di 
santitá» (Vitae 116). Esta lista contenía, además de 
los mártires, los generales, los primeros compañeros 
de san Ignacio, y, naturalmente, los que ya estaban 
incluidos en el Martirologio: cuarenta y tres del pri- 
mer siglo, y treinta y nueve del segundo (una decena 
de ellos subirían, más tarde, a los altares). En algu- 
nas páginas blancas puestas al final fueron añadién- 
dose los nombres de nuevos difuntos hasta 1773. Pe- 
se a su estilo abiertamente edificante, hay una base 
real histórica. 

En 1840, tercer centenario de la fundación de la 
CJ, se hizo una edición litografiada, «Menologio ov- 
vero pie memorie di alcuni religiosi della Compag- 
nia di Gesi», que añadía otros veintiséis nombres 
del primer siglo de la CJ (la mayor parte, de la pro- 
vincia del Perú), nueve del segundo y tercero hasta 
la *supresión (1773), y uno, José *Pignatelli, que la 
sobrepasaba. A base del Menologio romano, se hi- 
cieron otros, añadiendo algunos nombres, especial- 
mente locales; éstos fueron más completos, en cuan- 
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to incluían nombres para todos los días del año. En 
Francia, Achille *Guidée hizo una edición litografia- 
da (1844), más tarde impresa (1860). A lo largo del 
siglo, diversas “congregaciones provinciales pidie- 
ron que se incluyeran otros nombres o se redactaran 
con más amplitud y precisión algunas noticias. La 
costumbre se prolongó hasta nuestros días con los 
de la Asistencia de lengua inglesa (1902) y española 
(1903), y de las provincias de Holanda (1913), Misu- 
ri (1926), Polonia (1932), Patna (1964), Irlanda 
(1971) y Hungría (1982). 


TEXTOS: [Frevuun, J. M.*] Catálogo de algunos Varones 
insignes en santidad de la Provincia del Peru (Sevilla, 1632). 
Menologium S.J. oder lobsame Gedáchtnis erwelcher Patrum 
und Fratrum... (Múnich, 1669). FLorencia, F. DE, Menologio 
de los varones mas señalados en perfeccion religiosa de la CJ 
de la Provincia de la Nueva España (Barcelona, 1671. Au- 
mentado por J.A. de Oviedo, México, 1747). Traslado del 
Menologio de Varones ilustres de la CJ... (Madrid, 1729). Me- 
nologium. Sanctorum et Virorum illustrium S.J. (Trnava, 
1730). Parruonana, G, A., Menologio di pie memorie d'alcuni 
religiosi della CG... dal 1538 al 1727, 4 v. (Venecia, 1730); 
continuado por G. Boero (Roma, 1859: sólo enero-febrero]. 
Ovizvo, J. A., Elogios de muchos Hermanos coadjutores de la 
CJ, 2 partes (México, 1755). Guip££, A., Ménologe de la CJ 
(París, 1860). Menology of the Society of Jesus (Roehamp- 
ton, 1874). Guiuermx, É. DE, Ménologe de la Compagnie de 
Jésus, 14 v, (Poitiers-París, 1893-1904). Íb., Ménologe des 
Fréres coadjuteurs, 2 v. (Braine Le Comte, 1911). TnorLen, 
H,, Menologium oder Lebensbilder aus der Geschichte der 
deutschen Ordensprovinz der Gesellschafi Jesu (Roermond, 
1901). [McLeoo, J. G.] Menology of the S.J. English-Speaking 
Assistency, 2 v. (Roehampton, 1902). Menologium van de 
Sociéteit van Jezus voor de Nederlandsche Provincie, 2 v. 
(1913). Franco, A., Ano Santo da CJ em Portugal (Oporto, 
1931). 


BIBLIOGRAFÍA: Kocn 1191. LoncuavE, G., «Quelques 
observations A propos du Ménologe», LJ 26 (1907) 118-134. 
TenRIEN, J., «Recherches historiques sur le Ménologe dans 
la CJ», GuiLueamy, É. or, Ménologe, 14:3-44, SOMMERVOGEL 
10:1470-1478 (siguen por naciones). UrtarTe 338. 


M, Corro (+) 


MENOUX, Joseph De. Predicador ducal, supe- 
rior. 

N, 14 agosto 1695, Besanzón (Doubs), Francia; 
m. 6 febrero 1766, Lunéville (Meurthe-et-Moselle), 
Francia. 

E. 7 septiembre 1711, Avignon (Vaucluse), Fran- 
cia; o. 1723, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 15 agosto 
1728, Nimes (Gard), Francia. 

Entrado en la provincia jesuita de Lyón, era un 
predicador famoso, que tuvo una tanda de sermones 
(1738) ante la corte francesa en Versalles y la serie 
cuaresmal (1739) ante la de Lorena en Nancy. Era 
muy admirado por el duque de Lorena, el destrona- 
do rey de Polonia, Stanislas Leszczyriski, de cuya es- 
posa Catalina Opalinska era director espiritual, al 
mismo tiempo que superior de los jesuitas en Nancy. 
El duque, hombre entregado a la piedad, admitió a 
Men su amistad y lo hizo su confesor y consejero li- 
terario; por deferencia a M, colmó de favores a la CJ: 
generosas subvenciones a los misioneros, grandes 
edificios que en 1745 se convirtieron en el Semina- 


rio Real de las Misiones, limosnas para distribuir, 
así como su protección jurídica y económica a los je- 
suitas que llegaron a Lorena tras la disolución de la 
CJ (1762) por el Parlement de París. Gracias a esta 
actitud del duque, treinta jesuitas pudieron conti- 
nuar su apostolado hasta la anexión del ducado por 
Francia en 1766. 

M ayudó a fundar la Société Royale des Sciences 
el Belles Lettres de Nancy, más tarde conocida como 
Academie de Stanislas, donde pronunció discursos 
históricos y literarios, en los que no temió oponerse 
abiertamente a los philosophes incrédulos de su 
tiempo. Se hizo, así, objeto de los sarcasmos de 
Frangois Arouet *Voltaire, quien se vio obligado, 
con todo, ante la influencia de M, a tratarlo con cor- 
tesía y simuló buscar su amistad. Sin duda, M se de- 
jó llevar a veces de ciertas complacencias literarias 
y, por su habilidad en los negocios y el ilimitado cré- 
dito que tenía con el duque, fue tachado, sin funda- 
mento, como «cortesano». Pero él supo asumir con 
gran claridad y valentía la defensa del cristianismo y 
de la CJ contra los ataques de sus enemigos, Su Dé- 
Ñi général á lincrédulitó es un modelo de apologética 
precisa; sus setenta «proposiciones» rigurosamente 
encadenadas, tendían a probar la existencia de Dios 
y la lógica de la religión cristiana. Parece que M 
prestó su pluma fecunda, no sólo a escritos que fue- 
ron firmados por Stanislas, como L'incrédulité com- 
battue par le simple bon sens (1760) y Oeuvres du phi- 
losophe bienfaisant (1763) en cuatro volúmenes, sino 
quizá también, al menos en parte, a la célebre Apo- 
logie générale de l'Institut des Jésuites (1763) de Giu- 
seppe A. *Cerutti. 

OBRAS: Heures du chrétien 4 l'usage des missions 
(Nancy, 1740), Notions philosophiques des vérités fonda- 
mentales de la Religion (Nancy, 1758). 


BIBLIOGRAFÍA: DeLarrrE 1:539; 2:1051; 3:689, 757- 
766. DurivaL, Description de la Lorraine 1:236. GrEnTE, G., 
Dictionnaire des lettres frangaises, xv1n s, (París, 1960) 2:228. 
Guumermy, Ménologe, France 1:230. SommervoGEL 5:955- 
957. NBG 34:1003-1004. PoLcAr 3/2:527. 


P. Ducios (+) 


MENSAJEROS DEL CORAZÓN DE JESÚS. La 
primera revista del Messager du Coeur de Jésus fue 
fundada por Henri *Ramiére (Puy, 1861). Escribió 
también el libro L'Apostolat de la Priére (Toulouse, 
1861), en el que expone la manera práctica de llegar 
al advenimiento del Reino de Cristo, y fundió el 
*Apostolado de la Oración con la devoción al *Cora- 
zón de Jesús. Fomentó en el Messager el espíritu de 
fe contra el materialismo y racionalismo de la épo- 
ca, con la unión de oración y sacrificio. En sólo 
diez años se difundió por todo el mundo: en España 
L'Apostolat de la Priére fue traducido por José Mor- 
gades Gili, más tarde obispo de Vic, que introdujo el 
Apostolado de la Oración y fundó la revista el Men- 
sajero español (1866). Existían además otras en Co- 
lombia, Estados Unidos y seis países europeos; para 
la muerte de Ramiére (1884) eran ya catorce revis- 
tas, que se difundían entre los trece millones de 
miembros del Apostolado de la Oración. Fueron di- 
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rectores del Mensajero en España y en Polonia res- 
pectivamenle los futuros PP. Generales Luis Martín 
y Wlodimiro Ledóchowski. En España destacó co- 
mo director (1902-1939) Remigio *Vilariño. 

En 1939 la red de revistas en 42 idiomas llegó a 
su cumbre con 65 Mensajeros (31 en Europa, 16 en 
las Américas, 15 en Asia y Oceanía, 3 en África) con 
casi tres millones de suscriptores. Sus editores pu- 
blicaron otras 28 revistas para niños y jóvenes, y 25 
para atender la vasta variedad de necesidades espi- 
rituales y culturales. El número total superaba los 
seis millones. Además, se editaban folletos mensua- 
les para instruir a los no iniciados (ofrendas matu- 
tinas, explicación de las intenciones pontificias, al- 
gún mensaje alentador, etc.) en un total de siete 
millones. 

La difusión del Mensajero en sus diversas len- 
guas ha variado según la situación de tiempos y lu- 
gares, y los avances técnicos en los *medios de co- 
municación. Según una información reciente 
(1994) proveniente de las Oficinas centrales roma- 
nas del Apostolado de la Oración, que, lejos de pa- 
recer exagerada, resulta incompleta, publica 55 
Mensajeros y revistas juveniles (28 en Europa, 12 en 
las Américas, 10 en Asia y 3 en Africa) con una tira- 
da de casi un millón al mes. Si se supone que cada 
ejemplar alcanza unos cinco lectores en las fami- 
lías, órdenes y congregaciones religiosas y aso- 
ciaciones varias, puede calcularse el alto número de 
lectores de esta publicación. La revista se ha junta- 
do con otros apostolados de medios de comunica- 
ción social (carteles, hojas de propaganda, imáge- 
nes, estampas, calendarios, filminas, cassetes, 
radios, televisión) y con la edición de libros y folle- 
los sobre temas litúrgicos y escriturísticos, exigen- 
cias de la fe-justicia y de una vida cristiana sólida. 
Muchos directores de las revistas han sido magnífi- 
cos publicistas, interesados por todos esos medios 
en la difusión del reinado de Cristo. 


BIBLIOGRAFÍA: Anmuarium Apostolatus Orationis 
(1946-1947) 102-113. Anuario de la CJ (Roma, 1994) 42s. 
Memorabilia 3 (1927-1930) 646. Ramigre, H., L'Apostolat de 
la Priére, trad. esp. J. M. Icarrua, Podemos cambiar el mun- 
do (Bilbao, 1962) 7-46. Ver “Apostolado de la oración. 


M. Nicotau (+) 


MENTEN, Juan Bautista. Astrónomo, geodesta. 

N, 22 junio 1838, Krefeld (Rin Norte-Westfalia), 
Alemania; m. 15 mayo 1900, Popayán (Cauca), Co- 
lombia. 

E. 2 noviembre 1856, Múnster (Rin Norte- 
Westfalia); o. 1869, Maria-Laach (Renania-Palatina- 
do), Alemania; jesuita hasta 4 septiembre 1876, Qui- 
to (Pichincha), Ecuador. 

Estudió (1864-1866) astronomía en Bonn antes 
de la teología y fue colaborador de Angelo *Secchi 
en Roma. Aunque estaba destinado al observatorio 
del colegio de Bombay (India), el P. General Pedro 
Beckx lo envió a la Escuela Politécnica de Quito, 
fundada por el presidente Gabriel *García Moreno. 
Llegó a Quito en agosto 1870, y fue el primer deca- 
no de la escuela y de su facultad de ciencias hasta 


1874. Construyó e instaló el observatorio astronómi- 
co en 1872, y lo dirigió hasta 1882. Al ser asesinado 
(6 agosto 1875) García Moreno, amigo y admirador 
de M, su obra decayó. La política de los siguientes 
gobiernos difería claramente de la de García More- 
no, por lo que la CJ se retiró de muchas de sus labo- 
res educativas. Pese a los repetidos intentos del P. 
General por retenerle en la CJ, M la abandonó en 
1876, aunque continuó su trabajo en el observatorio 
y en la enseñanza. 

Imprimió el plano de Quito (1875) en escala 
1:400, y un mapa de la República del Ecuador 
(1879). El gobierno lo nombró (9 abril 1889) direc- 
tor de Obras Públicas, y le encargó el trazado de pla- 
nos de edificios y carreteras. En 1890, trazó el plano 
topográfico del camino de Quito a Bahía de Cará- 
quez. Dejó sus bienes a las religiosas de la Providen- 
cia, que atendían en Quito a las huérfanas y a la en- 
señanza. 


OBRAS: Tratado de Trigonometría plana y esférica, 2 v. 
(Quito, 1871-1873). Breve relación de la expedición de los 
académicos franceses (Quito, 1875). Plano de Quito (Quito, 
1875). Tratado de Geodesia (Quito, 1876). Los temblores y 
las profecías de Rodolfo Falb (Quito, 1987), Ferrocarril de 
Bahía a Quito (Quito, 1887). Compendio de Geografía Com- 
parada (Quito, 1888). 


BIBLIOGRAFÍA: Gómez Jurapo, S., Vida de García Mo- 
reno (Cuenca-Quito, 1954) 6:204-209. MIRANDA RIBADENEIRA, 
F., La primera Escuela Politécnica del Ecuador (Quito, 1972) 
380s. Patau 9:79. 


J, VILLALBA 


MENÚ (MENUTIUS), Antonio Maria. 
educador. 

N. 1554, Roma, Italia; m. 2 noviembre 1612, Fir- 
mo (Cosenza), Italia. 

E. 1572, Roma; o. c. 1576, Roma; ú.v. | enero 
1586, Padua, Italia. 

Estudió filosofía antes de entrar en la CJ, y lue- 
go enseñó en el *Colegio Romano filosofía natural 
(1577-1578), metafísica (1578-1579), lógica (1579- 
1580), y de nuevo filosofía natural (1580-1581) y me- 
tafísica (1581-1582) y, tras una larga estancia en el 
colegio de Padua, regresó al Colegio Romano como 
prefecto de estudios (1606-1608). Dejó de sus clases 
una serie bastante completa de notas, conservadas 
aún; éstas indican que reaccionó contra la tendencia 
averroísta de las clases de Benito *Perera, en espe- 
cial a sus críticas contra el uso de las matemáticas 
en la física, y que, asimismo, incorporó en sus clases 
sobre filosofía natural técnicas de cálculo y concep- 
tos de ímpetu derivados de los «Doctores Parisien- 
ses», 

Su enseñanza, que era generalmente escolástica y 
tomista, influyó en jesuitas posteriores del Colegio 
Romano (como Paolo *Valla, con quien ya había 
coincidido en el colegio de Padua), en cuyas clases se 
basaron los primeros cuadernos de Galileo *Galilei. 


BIBLIOGRAFÍA: ViLLostapa, Storia 323, 327, 329, 331. 
Lor, C. H., «Renaissance Latin Aristotle Commentaries: 
Authors L-M», Renaissance Quarterly 31 (1978) 583. WaLLa- 
CE, W. A., Galileo's Early Notebooks: The Physical Questions 
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(Notre Dame, 1977). Íb., Prelude to Galileo: Essays on Me- 
dieval and Sixteenth-Century Sources of Galileo's Thoughu 
(Boston, 1981). Íb., «Galilée et les professeurs jésuites du 
college romain á la fin du xvi" siécle», en P. Poupard, ed., 
Galileo Galilei: 350 ans d'histoire 1633-1983 (Tournai, 1983) 
75-97. Ío., Galilea and His Sources: The Heritage of the Col- 
legio Romano in Galileo's Science (Princeton, 1984), 367. 


W. A. WALLACE 


MENU CORNIL, Guy. — Profesor. 

N. 3 junio 1924, Verviers (Lieja), Bélgica; m. 21 
agosto 1974, Antofagasta (II Región), Chile. 

E. 5 octubre 1944, Arlon (Luxemburgo), Bélgica; 
o. 31 julio 1956, Bruselas (Brabante), Bélgica; ú.v. 6 
abril 1959, Antofagasta. 

Entró en la CJ después de un año de estudios de 
derecho en Namur. Hizo el noviciado y estudió hu- 
manidades (1944-1947) en Arlon, y filosofía (1948- 
1951) en el colegio máximo S. Albert de Lovaina. 
Enseñó en los colegios de Tournai (1951-1952) y Lie- 
ja (1952-1953) y cursó la teología en Lovaina (1953- 
1957), donde tuvo por compañeros a varios jesuitas 
chilenos. De su relación con ellos le nació el deseo 
de trabajar en Iberoamérica. Destinado a Chile, hizo 
la tercera probación en Gandía (España), fue envia- 
do (1959) a Antofagasta. Fue profesor de francés en 
el colegio S. Luis y en la Universidad del Norte. En- 
tre 1966 y 1970 publicó varios métodos de enseñan- 
za de esa lengua, y durante el mismo período fue di- 
rector de los Cahiers de l'Ecole de Frangais. Al mismo 
tiempo, fue capellán y presidente de la acción social 
del Hogar de Cristo, una de cuyas principales labo- 
res era la construcción de viviendas económicas. 
Una dolorosa e incurable enfermedad lo consumió 
rápidamente cuando tenía poco más de cincuenta 
años. 


OBRAS: Qu'est-ce au juste que la langue? (Antofagasta, 
1967). 


BIBLIOGRAFÍA: Hasche, R,, «Oración por el P. Guy 
Menu, S.J.», El Mercurio (Antofagasta) 24 agosto 1974. «Pa- 
dre Guy Menu Cormil», Noticias Jesuíticas. Chile (Gjulio- 
agosto 1974) 4-6. 


E. Tame 


MENYHÁRTH, László. Misionero, botánico. 

N. 30 mayo 1849, Szarvas Puszta, Hungría; 
m. 16 noviembre 1897, Zumbo, Mozambique. 

E. 13 agosto 1866, Trnava, Eslovaquia; o. 1879, 
Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 15 agosto 1883, Ka- 
locsa, Hungría. 

Después del noviciado, enseñó (1868-1873) cien- 
cias naturales en Kalocsa y reunió materiales para 
su gran monografía sobre la fauna de Kalocsa, don- 
de descubrió, además de veinte variantes, seis espe- 
cies hasta entonces desconocidas. Cursó la filosofía 
(1873-1875) en Pozsony/Bratislava (Eslovaquia), la 
teología en Innsbruck (1876-1879) y en St. Beuno 
(Gales, 1879-1880), e hizo la tercera probación 
(1880-1881) en St. Andrá (Austria). Luego, fue de 
nuevo profesor de ciencias naturales en Kalocsa, y 
Su rector desde 1885, Como superior con visión de 


futuro procuró que los que serían profesores del co- 
legio tuvieran una formación profesional y obtuvie- 
ran la licenciatura estatal. Por eso quiso tener una 
residencia en Budapest, destinada sobre todo a los 
candidatos a profesores, que pudieran hacer sus es- 
tudios profesionales en la Universidad. 

En 1890, a reiterada petición propia, fue desti- 
nado a la misión del río Zambeze en África oriental, 
donde también mostró su capacidad organizadora. 
Para evitar la muerte prematura de los misioneros 
por causa del clima, trasladó el centro misional 
de Boroma, del valle del río Zambeze a un lugar más 
alto, y construyó edificios más sanos de piedra y la- 
drillo. Fundó una estación meteorológica, cuyas ob- 
servaciones publicó el P. Gyula *Fényi, del observa- 
torio Haynald en Kalocsa. Al museo de la corte de 
Viena envió unas 1.300 plantas y semillas. Veinte es- 
pecies botánicas llevan su nombre. Tuvo la idea y el 
deseo de la colaboración de los seglares en la mi- 
sión. Murió de malaria, con cuarenta y ocho años. 


OBRAS: A Jézus-társasági kalocsai érseki Stephaneum 
(Kalocsa, 1888). Fenvi, Gv., «M. L. meteorológiai megfigye- 
lései Boromán», Mathematikai és Természettudományi Érte- 
sító (1895) 458-472, Íb., Meteorologische Beobachtungen, 
Boroma 1891-1892 (Kalocsa, 1896). Íb., «Ergebnisse der 
Beobachtungen der Temperatur und des Luftdruckes in 
Boroma», Sitzungsberichte K. A. W. Wien 121 (1912) 2063- 
2078. 


BIBLIOGRAFÍA: Búow 127-134. Correia, Método 
Mogambique 465. Gomes, A. F., «Viagem no interior da Afri- 
ca pelo rio Zambese. Diario do P. L. M.» Boletim da Socie- 
dade dos estudos da colónia de Mogambique 36 (1938) 85- 
128, Grenis, A, Hittel és tudással (Budapest, 1941) 207-241, 
Hauer, F., M.L. megfigyelései Afrika belsejében (Kalocsa, 
1913). Scuesesta, P. Portugals Konquistamission in Sfidost- 
Afrika (S. Augustin, 1966) 312... 324, 468. Scuixz, H., «Plan- 
tac Menyhárthianae... Flora des Umter-Zambezi», Denk 
schrifien H. A. W. Wien 78 (1905) 367-446. Srrerr 18:382s. 
SzNNYE1, Magyar frók 8:1093s, VeL1cs, L., Magyar jezsuiták a 
XDXC.ik században (Kalksburg, 1902) 2:60-88. 


L. SziLas 


MENZINGER, Alois. Profesor, músico, escritor. 
N. 5 diciembre 1876, Straubing (Baviera), Ale- 
mania; m. 15 marzo 1940, Copenhague, Dinamatca. 
E. 30 septiembre 1896, Feldkirch (Vorarlberg), 
Austria; o. 27 agosto 1909, Valkenburg (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 2 febrero 1914, Copenhague. 

En el gimnasio benedictino de Metten, mostró 
buenas cualidades para el canto, la música, la pintu- 
ra, y en general para el arte; pero las asignaturas que 
más le gustaron fueron el alemán y las matemáticas, 
Hecho el noviciado, estudió dos años de retórica y 
tres de filosofía en Exaten (Holanda) antes de ense- 
ñar (1902-1906) en el colegio S. Canuto de Copen- 
hague, Cursada la teología (1906-1910) en Valken- 
burg, regresó (1910-1911) a S, Canuto e hizo la 
tercera probación en Exaten. Enseñó en San Andre- 
as de Ordrup (un suburbio de Copenhague) desde 
1912 hasta que se cerró el colegio en 1920, y luego 
en el de San Canuto hasta su muerte. 

Interesado en historia natural, filosofía y teolo- 
gía, además de poseer talento para la música, traba- 


MERCADO 


2632 





jó en muchos campos, más allá de los confines de la 
docencia. Por un tiempo, se encargó del «Academi- 
cum Catholicum», un centro cultural para universi- 
tarios y antíguos alumnos. No sólo fue organista, si- 
no también director del coro durante veinte años en 
la iglesía del Sgdo. Corazón de Copenhague. Com- 
puso motetes y misas, de las cuales la más famosa es 
su Missa Sti Canuti. 

Además de ser conferenciante, polemista y di- 
rector de la revista católica escandinava Credo, fue 
autor de monografías, folletos, y de numerosos artí- 
culos para periódicos y revistas. Fue muy conocido 
entre los católicos y no católicos del país. 


OBRAS: Fra for Kant - Erkendelsesteorestiske betragt- 
ninger (Copenhague, 1918). Jesuiterne (Oslo, 1924). Den hel- 
lige Kirkelaerer Petrus Canisius (Copenhague, 1925). Misa 
in honorem Sancti Canuti Ducís (Ratisbona, 1931). 


BIBLIOGRAFÍA: Amas, H., «P. Alois Menzinger, S.J.w, 
MDP 15 (1939-1941) 365-372. 


L. O. DorN (4) 


MERCADO, Pedro de (1). 
no, operario. 

N. 1546, México (D.F.), México; m. 15 octubre 
1619, México. 

E. 14 mayo 1566, Sevilla, España; o. 10 noviem- 
bre 1573, México; ú.v. 19 enero 1592, México. 

Consta que era de familia distinguida, probable- 
mente hijo de uno de los conquistadores del imperio 
azteca. Muy joven, fue a España para estudiar, y ob- 
tuvo el título de bachiller en filosofía por la Universi- 
dad de Alcalá. Estando de vacaciones con unos pa- 
rientes andaluces, decidió ingresar en la CJ. Cuando 
era estudiante de segundo año de teología, fue envia- 
do a México en la primera expedición (1572) de quin- 
ce jesuitas, que dirigía Pedro *Sánchez de Canales. 

Fue de los fundadores del colegio S. Pedro y S, 
Pablo en la ciudad de México (1574) y del colegio de 
Oaxaca (1576). Afectado de dolores de cabeza y algo 
descontento, llegó a pedirle (1578) al P. General Eve- 
rardo Mercuriano volver a España, pero siguió de 
operario (1576-1585) en Valladolid de Michoacán 
(hoy Morelia) y misionó en Guanajuato y Zacatecas 
(1585-1590), donde abrió una residencia. Apegado a 
sus parientes y con deseos de estar en la capital, fue 
trasladado por fin a la casa profesa de México 
(1591), donde se ocupó en la construcción de la igle- 
sia (1606-1616), levantada en terrenos de su familia. 
Trabajó el resto de su vida en los ministerios propios 
de una residencia, destacando por su predicación y 
vocación de servicio. 


FUENTES: MonMex 1-7. 


OBRAS: [Carta al P. Aquaviva, 1584] MonMex 2:403- 
404, [Misión en las minas de Guanajuato, 1585] MonMex 
3:86-87. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 1-2. Burrus, E. 
1,, «Pedro de Mercado and Mexican Jesuit Recruits», Mid- 
America 37 (1955) 140-152. Pérez ve Rivas, Corónica, 1:351- 
353. Zambrano 9:493-514. 


Primer jesuita mejica- 
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MERCADO, Pedro de (1D). 
escritor. 

N. 1620, Riobamba (Chimborazo), Ecuador; 
m.11 julio 1701, Santafé de Bogotá (D.E.), Colombia. 

E. 23 febrero 1636, Quito (Pichincha), Ecuador; 
o. c. 1642, Quito; ú.v. 7 marzo 1655, Santafé de Bo- 
gotá. 

Cursó humanidades en el colegio-seminario San 
Luis de Quito antes de ingresar en la CJ, Después de 
estudiar filosofía y teología en la Universidad S. Gre- 
gorio de Quito, fue destinado (1647-1653) al colegio 
de Popayán (Colombia). Tras dos años en Bogotá de- 
dicados a escribir, fue párroco (1655-1657) de la 
*doctrina de Santa Ana, en la región minera. Comen- 
zó, entonces, su larga carrera de superior: rector del 
colegio de Honda (1657-1661), rector, maestro de no- 
vicios e instructor de tercera probación (1667-1672) 
en Tunja, rector de los colegios de Honda y Las Nie- 
ves (Bogotá), y de la Universidad Javeriana (1684- 
1688) de Bogotá. Al morir el provincial Juan de *San- 
tiago, gobernó (julio-agosto 1688) la provincia del 
Nuevo Reino. Regresó entonces a su labor en la uni- 
versidad y, sobre todo, a escribir y a la dirección es- 
piritual de los escolares jesuitas de Santafé. 

Sus obras ascéticas se caracterizan por su orien- 
tación práctica, sin mayores preocupaciones especu- 
lativas. En ellas hay frecuentes ejemplos de personas 
a quienes conoció o de las cartas necrológicas de sus 
contemporáneos jesuitas. Aunque cultivó también el 
género biográfico, su obra más importante es la His- 
toria de la provincia del Nuevo Reyno y Quito, escrita 
antes de la división de la provincia, probablemente 
hacia 1689, pero quedó inédita hasta que Jorge 
Arango la publicó en 1957. Dividida en dos partes, 
centra su atención en la actividad apostólica de la 
CJ, sobre todo en los colegios, añadiendo las biogra- 
fías de los jesuitas más destacados. Como su inten- 
ción primordial es la edificación del lector, predo- 
mina el panegírico. Deja a un lado las vicisitudes 
internas de aquella vasta provincia, aunque dedique 
no pocas páginas a sucesos de escasa relación con la 
vida de los jesuitas. Se basa en la documentación 
disponible, pero a veces se deja llevar de la creduli- 
dad y revela sus tendencias de escritor ascético. 


OBRAS: Método de obrar con espíritu (Madrid, 1655). 
Ocupaciones santas de la Quaresma (Madrid, 1667). Prácti- 
ca de los ministerios eclesiásticos (Sevilla, 1676). Conversa- 
ción del pecador con Christo a imitación de algunos pecado- 
res (Valencia, 1680). Recetas de espíritu para enfermos del 
cuerpo (Sevilla, 1681). Obras espirituales (Amsterdam, 
1699). Historia de la provincia del Nuevo Reino y Quito de la 
Compañía de Jesús 4 v. (Bogotá, 1957). 


BIBLIOGRAFÍA: Otero D'Acosta, E., «Padre Pedro 
Mercado, S.J,», Gaceta Municipal [Quito] 19 (1934) 46-48. 
Pacueco, Colombia 2:297-316. Rey Fasaroo, Bio-bibliografía 
352-361. Íp., Documentos 1:xi-xlv. SOMMERVOGEL 5:964-967. 
DHEE 3:1473. 


Superior, historiador, 


J. M. Pacheco (+) 


MERCIER, Charles. Misionero. 
N. 15 diciembre 1814, Rioz (Haute-Saóne), Fran- 
cia; m. 11 setiembre 1889, Tanail, Líbano. 
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E. 29 agosto 1853, Avignon (Vaucluse), Francia; 
.v. 2 febrero 1864, Bufarik (Argel), Argelia. 

Quedó huérfano muy joven y aprendió el oficio 
de herrero. Hizo voto de dedicar sus primeras ga- 
nancias a levantar en su pueblo una capilla a la Sma. 
Virgen y emigró a Argelia para reunir la suma nece- 
saria. Después peregrinó a Tierra Santa haciendo es- 
calas (Túnez, Malta, Beirut) para ganar su sustento. 
El arzobispo de Besanzón puso dificultades a la 
construcción de la capilla. M volvió a Argelia (1848) 
donde trabajó en el orfanato de Ben-Aknoun, dirigi- 
do por los jesuitas, y pronto pidió su admisión como 
hermano. Quiso hacer, con todo, una peregrinación 
a Roma y Loreto y, a su vuelta, recibió al fin la au- 
torización episcopal: su pequeño santuario fue ter- 
minado y bendecido en 1854, pero no pudo asistir 
por haber sido recibido ya en la CJ y asignado al or- 
fanato de Bufarik (1854-1873). Enviado a Beirut pa- 
ra trabajar en la construcción de la Universidad de 
Saint-Joseph, permaneció en esta casa encargado de 
la herrería. Llamado en el verano de 1889 a Tanail 
para un trabajo, estando la región infestada de ma- 
laria, cogió las fiebres que le llevaron a la muerte en 
tres días. Vida sin brillo, de trabajo y de oración, fue 
siempre fiel a los preceptos y consejos en materia de 
obediencia, de pobreza y de mortificación. Una hoja 
escrita por él atestigua maravillas. Su biógrafo, Hen- 
ri "Lammens (poco inclinado a la credulidad), se re- 
fiere a estas intervenciones de la Providencia. 


BIBLIOGRAFÍA: JaLaperr 38. JuLuIEN, Syrie 2:292-299. 
[Lammens, H.), Ch. Mercier. Le Forgeron du Bon Dieu 
(Charleroi, 1921). «In memoriam», Lettres de Mold 5 (1889- 
1891) 350-362. 


H. JaLaBERT ($) 


MERCIER, Louis. Arquitecto. 

N. 1590; m. 23 enero 1643, La Rochela (Charente- 
Maritime), Francia; 

E. 25 marzo 1610, Burdeos (Gironde), Francia, 
úv, 1 noviembre 1624, Limoges (Haute-Vienne), 
Francia. 

Sin duda, no tendría estudios de arquitectura an- 
tes de entrar en la CJ como hermano, pero debía de 
poseer algunos conocimientos de ella, puesto que es- 
taba en Poitiers (1612), con el cargo de praefectus fa- 
bricae. Queriéndose concluir la iglesia de este colegio, 
cuya construcción había comenzado en 1608, colabo- 
ró con el maestro Frangois Mignon. Se formó, pues, 
con la experiencia directa, pero leyó también obras de 
arquitectura, como se conoce por su libro de cuentas. 

De 1614 a 1630 residió en Limoges, encargado 
de diversos oficios, entre ellos el de latomus, que 
puede incluir las funciones de tallador de piedra y 
otras artesanías. Hacia 1629 y en 1630 se le cataloga 
como arquitectus. Terminó la iglesia de Limoges, 
que había sido comenzada en 1614 bajo la dirección 
de Frangoís Cluzeau. Tras una breve estancia (1630- 
1631) en Marennes, fue a La Rochela (1633), donde 
residió permanentemente, salvo un paréntesis 
(1639-1641) en Santes. Los jesuitas, a los que se les 
había confiado el colegio de La Rochela en 1630, vie- 
ron la necesidad de ampliar la capilla; las obras más 


importantes se hicieron de 1633 a 1638, cuando pa- 
rece que M fue el único responsable del edificio. 

Las tres iglesias en las que trabajó M se parecían 
mucho naturalmente, como las torres cuadradas a 
ambos lados del ábside, pero lo más característico 
son las fachadas, cuya decoración consiste en un 
pórtico monumental y muy trabajado (rosetones, 
hornacina y frontón), encajado en un sencillo muro 
sin adornos. Este procedimiento, exigido quizá por 
imperativos económicos, es un tanto rudimentario; 
presentaba dificultades especiales para la concep- 
ción y realización del gablete de la fachada, ocupada 
ya por los motivos propios del pórtico. M resolvió es- 
tos problemas de un modo cada vez más satisfacto- 
rio. En efecto, Pierre Moisy concluye su artículo so- 
bre M con estas palabras: «aprendiz en Poitiers, dio 
sus primeras pruebas en Limoges, y se afirmó como 
maestro original y creativo en La Rochela» (406). 

El juicio general de este mismo autor sobre M in- 
cluye matizaciones, pero en conjunto es positivo, En 
su libro lo califica de «desgarbado y provinciano, pe- 
ro ingenioso y personal» (455), y lo reconoce como 
un artista «que, en su terruño limitado, lejos de Pa- 
rís y sin contacto con los últimos estilos y técnicas, 
supo dar prueba de la pujanza de un espíritu, empe- 
ñado e ingenioso» (151), 

BIBLIOGRAFÍA: Moisv, P., «La chapelle du College de 
Limoges et le Frére Louis Mercier, architecte», XV/I* Siécle 
4 (1952) 397-407. Íb., Les églises de Jésuites de lancienne As- 
sistance de France 2 v. (Roma, 1958), 


H. DE GENSAC 


MERCIER Y GUZMÁN, Francisco. Misionero, 
escritor. 

N. 14 septiembre 1728, Granada, España; m. 4 
marzo 1775, Bolonia, Italia. 

E. 4 diciembre 1747, Sevilla, España. o. c. 1757, 
Lima, Perú. 

Hecho el noviciado, zarpó para el Perú con el 
procurador José Alzugaray en 1750, y cursó todos 
sus estudios sacerdotales en el Colegio San Pablo de 
Lima. Trabajó en la misión de Mojos (Bolivia) en 
1758 y, enviado al año siguiente a la *doctrina ay- 
mara de Juli, fue «obrero de indios». Escribió en ay- 
mara una historia de los cuatro Evangelios —muy 
importante para el estudio de las lenguas america- 
nas—, modernización y adaptación del libro Vida y 
milagros de Nuestro Señor Jesucristo (1612), del P. 
Ludovico *Bertonio. Al promulgarse la orden de *ex- 
pulsión de los jesuitas, M partió al exilio, junto con 
los otros misioneros de Juli, el 4 septiembre 1767. 
Vivió en Ferrara, ciudad de los estados pontificios 
asignada a los de la provincia del Perú, hasta la *su- 
presión de la CJ (1773) y luego pasó a Bolonia, don- 
de falleció dos años más tarde. 


OBRAS: «Historia de los cuatro Evangelios en lengua 
Aymara, 1760». 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI, Per 9, 10. SomMERVOGEL 5:971. 
UrsarrE 5883. Varcas UcarTE, R., Jesuitas peruanos desterra- 
dos a Italia (Lima, 1967) 149, 211 
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MEREDITH (LANGFORD), Edward. Escritor. 

N, 1648, Cornualles, Inglaterra; m. c. 1715, Ná- 
poles, Italia. 

E. 7 septiembre 1684, Watten (Nord), Francia. 

Hijo del clérigo anglicano Edward Meredith, se 
educó en los colegios de Westminster y Christ 
Church de Oxford. Parece que se hizo católico en Es- 
paña cuando era secretario del embajador inglés, Sir 
William Godolphin, quizá pariente suyo. Su herma- 
no menor Amos (11687) fue también recibido en la 
Iglesia católica y entró (1679) en la CJ; cinco años 
después, M le siguió en ella. Hecho su noviciado 
(1684-1686), regresó a Inglaterra y, durante el reina- 
do de Jacobo Il, participó en la controversia y con- 
ferencias de Londres con el deán de la iglesia de St 
Paul, Edward Stillingfeet, y el Dr. Thomas Tenison, 
de las que publicó sus opiniones. Cuando la revolu- 
ción de 1688, pasó a Saint Germain, Francia (1690- 
1693), a Roma (1696-1701) para estudiar teología, y 
finalmente a Nápoles (1702-1715). Es muy probable 
que no se ordenara de sacerdote por su mala salud 


OBRAS: Some Remarques upon a Popular Piece of Non- 
sence (by Sam Johnson) Called Julian the Apostate dec., to- 
gether with a Vindication of the Duke of York (Londres, 
1682). The Sum of the Conference Had between Two Divines 
of the Church of England and Two Catholic Lay-Gentlemen 
(Londres, 1687). Remarks on a Late Conference berween An- 
drew Pulton, Jesuit, and Thomas Tenison, D.D. (Londres, 
1687). Some Further Remarks on the Late Account Given by 
Dr Tenison of His Conference with Mr Pulton... (Londres, 
1688). 


BIBLIOGRAFÍA: FoLey 7:502. GiLow 4:563-566. Hor 
163. G. Hor (ed.), The Letter Book of Lewis Sabran, SJ. 
(1971). T. Jones (ed)., A Catalogue of the Collection of Tracts 
for and against Popery in the Manchester Library Founded by 
Humphrey Chetham (1859). DNB 37:270. Recusant History 
22-4 (1995) 487, 


G. HoLr 


MERINO ROMÁN, Baltasar. Botánico, investiga- 
dor, profesor. 

N. 6 enero 1845, Lerma (Burgos), España; m. 3 
julio 1917, Vigo (Pontevedra), España. 

E. 22 abril 1860, Loyola (Guipúzcoa), España; 
O. 1873, Woodstock (Maryland), EE.UU.; ú.v. 15 
agosto 1878, San Juan, Puerto Rico. 

Cursadas las humanidades (1861-1865) en Loyo- 
la y la filosofía (1865-1867) en León, hizo el resto de 
su formación fuera de España: magisterio (1867- 
1870) en el colegio de Belén de La Habana (Cuba), 
teología (1870-1874) en Woodstock y tercera proba- 
ción en Larbey (Francia). 

Destinado como profesor (1875-1879) a San Juan 
de Puerto Rico, regresó a España por motivos de sa- 
lud, Después de un año en el colegio de Sevilla, fue 
(1880) al colegio del Apóstol Santiago de La Guardia 
(Pontevedra), donde permaneció toda su vida, salvo 
un curso (1885-1886) en Orduña (Vizcaya). En su lar- 
ga estancia en La Guardia, fue profesor de ciencias e 
idiomas, jefe de estudios y director del observatorio 
meteorológico, mientras que desarrollaba su yoca- 


ción científica. Desde 1900, fue dejando las clases pa- 
ra dedicarse a sus investigaciones sobre las plantas. 
Su formación, autodidacta pero seria y profunda, lo 
fue llevando de los análisis meteorológicos al estudio 
entusiasta de la flora gallega. Tras ir investigando la 
rica flora de la comarca que rodeaba al colegio en la 
desembocadura del Miño, publicó algunos de sus re- 
sultados y fue poco a poco ampliando su radio de ac- 
ción con gran tenacidad y perseverancia. Fruto de sus 
excursiones botánicas por Galicia fueron sus intere- 
santes crónicas, tituladas Viajes de herborización por 
Galicia. A más de su obra cumbre Flora de Galicia, 
preparó dos notables herbarios, que se conservan ba- 
jo la custodia de sendas entidades gallegas. M se ro- 
deó de una biblioteca especializada básica y estuvo en 
contacto con otros botánicos, al tiempo que participó 
activamente en instituciones como la Real Sociedad 
Española de Historia Natural y la Académie Interna- 
tionale de Géographie Botanique, de la que fue el pri- 
mer presidente español en 1915. 

Son de innegable importancia sus estudios, que 
han servido de base a otros investigadores posterio- 
res. Por ello, en el centenario de su llegada a Galicia 
(en la que se inculturizó plenamente), como home- 
naje, se ha reeditado (1980) en edición facsímil su 
obra básica. 


OBRAS: El niño San Pelayo [drama] (Tuy, 1894). Flora 
descriptiva e ilustrada de Galicia, 3 t. (Santiago, 1905-1909; 
ed. facs. La Coruña, 1980). «Adiciones a la Flora de Gali- 
cia», Brotéria SB (1912-1917). Viajes de herborización por 
Galicia, por F. Díaz-Fierros Viqueira y X. A. Fraga Vázquez 
(Santiago, 1987). 


BIBLIOGRAFÍA: Espasa 34:934. Laíwz, M., «El P. Meri- 
no y su circunstancia investigadora», Brotéria CN (35 
(1966). Íb., en Gran Encicl Gallega, s.v. Lurssier, A., «Le P. 
B. Merino», Brotéria SB 15 (1917). Rivera, E., «La vida in- 
tensa de B. Merino», introd. a la Flora (1980). 





E. RIVERA 


MERK, Augustinus. Exegeta, profesor, escritor. 

N. 11 septiembre 1869, Achern (Baden-Wúrtterm- 
berg), Alemania; m. 3 abril 1945, Roma, Italia. 

E. 27 abril 1888, Blijenbeek (Limburgo), Holan- 
da; o. 1899, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 15 agosto 
1905, Feldkirch (Vorarlberg), Austria. 

Al terminar sus estudios medios en Friburgo de 
Brisgovía, fue a Roma y, tras un año (1887-1888) en 
el *Colegio Germánico, entró en la CJ. Menos el ma- 
gisterio (1893-1896) como prefecto en el Stella Ma- 
tutina de Feldkirch, recibió toda su formación en 
Holanda: noviciado y juniorado en Wijnandsrade, fi- 
losofía (1890-1893) en Exaten, y teología (1896- 
1900) en Valkenburg, donde siguió dos años más 
(1900-1902) de estudios superiores teológicos y exe- 
géticos; por fin, la tercera probación (1902-1903) en 
Wijnandrade. Estudió filología y patrística (1903- 
1906) en Múnich bajo la dirección de Otto Barden- 
hewer, Kral Krumbacher y Ludwig Trauber, e hizo 
un viaje de estudios (1906-1907) por el Próximo 
Oriente, visitando Beirut y Tierra Santa. 

A su vuelta a Valkenburg, enseñó teología funda- 
mental (1907-1910) y exegesis del Nuevo Testamento 
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(1910-1927). En estos años apareció en cuatro volú- 
menes el texto crítico del Nuevo Testamento de Her- 
mann von Soden y, mientras M reconocía el valor de 
este trabajo, pese a algunas reservas, vio asimismo la 
necesidad de una edición manual crítica, bien funda- 
mentada, del Nuevo Testamento griego para los ca- 
tólicos. Empezó pues su obra, basando su texto en el 
de von Soden, pero, al sorprenderle la I Guerra Mun- 
dial, tuvo que posponer su publicación. 

En 1927, fue llamado al Pontificio Instituto *Bí- 
blico de Roma, donde enseñó exegesis neotesta- 
mentaria hasta su muerte. En 1933, publicó la pri- 
mera edición de su obra más importante, Novum 
Testamentum Graece el Latine apparatu critico ins- 
tructum. Además del texto griego, añadió el latino de 
la versión Sixto-Clementina de 1592. Por su gran fa- 
miliaridad con los textos primitivos (manuscritos, 
traducciones antiguas y Padres de la lglesia) y su 
consideración de todos los factores de la historia del 
texto, M hizo una edición, valorada por su claridad, 
que todavía hoy está esencialmente de acuerdo con 
los progresos del criticismo textual moderno. Cuan- 
do la edición se hizo asequible, se usó en seminarios 
de todo el mundo. Publicó su quinta edición (1944) 
el año antes de morir. Carlo Maria Martini supervi- 
só la novena edición (1964), que suplantó después el 
Novum Testamentum Graece, editado por el mismo 
Martini y Kurt Aland, apenas distinto del texto de M, 
pero más rico de aparato crítico. Entre otras publi- 
caciones está su novena edición del Introductionis in 
S. Scripturae libros compendium (París, 1927) de Ru- 
dolf “Cornely, cuya total reelaboración permite lla- 
marla con razón más de M que del autor original. 
Sus artículos en Biblica, Verbum Domini y Zeitschrift 
fir katholische Theologie tratan sobre todo de cues- 
tiones de crítica textual. En sus clases, M insistía 
en dar una sólida exegesis teológico-espiritual. Muy 
buscado como director de ejercicios, era miembro 
(desde 1941) de la comisión que preparaba la nue- 
va versión latina de los salmos para el Breviario. 
Pío XII recabó con frecuencia su consejo. 


OBRAS: Erlósungsgeheimnis. Ervagungen aus Evange- 
lium und Paulus (Múnster, 1929), «De inspiratione S. 
Scripturae» in Institutiones Biblicae scholis accommodatae 
1 (Roma, 1929). Novam Testamentum Graece et Latine ap- 
paratu crítico instructum (Roma, 1933; 1964). 


BIBLIOGRAFÍA: (A. Bea] «P. Augustinus Merk, S.L. (13 
apr. 1945)», Biblica 26 (1945) 310-315. Catholicisme 8:1227- 
1228. DSB 5:1102-1103. EC 8:728. LTK 7:307. NCE 9:686. 
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MERSCH, Émile. Teólogo, escritor. 

N. 30 julio 1890, Marche (Luxemburgo), Bélgica; 
m. 23 mayo 1940, Salleumine (Pas-de-Calais), Fran- 
cla. 

E. 23 septiembre 1907, Arlon (Luxemburgo), 
Bélgica; o. 1917, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 2 
febrero 1925, Namur, Bélgica. 

Sus estudios comenzados en su ciudad natal, los 
completó en el colegio de Verviers antes de entrar en 
la CJ. Tuvo varios maestros excelentes, entre ellos, 
Pierre *Scheuer y Joseph *Maréchal en filosofía (Lo- 


vaina, 1910-1913), y Pierre *Charles y Paul Claeys- 
Boúúaert en teología (Bruselas y Lovaina, 1914- 
1918), quienes le aseguraron una base sólida sobre 
la que M construyó su visión teológica. 

Aunque estaba previsto para enseñar en el teo- 
logado de Lovaina, fue profesor (1920-1935) de fi- 
losofía y religión del alumnado de ciencias en las 
Facultés Universitaires de Namur. Sus clases, extra- 
ordinariamente bien preparadas, le ganaron la con- 
fianza de los estudiantes, de los que pronto fue su 
confidente; accesible, abierto y cercano a las aspira- 
ciones de la juventud, era un gran director espiritual 
de los universitarios, así como de los seminaristas, 
que el obispo de Namur le había pedido guiar. Tam- 
bién los jóvenes jesuitas del escolasticado yecino de 
Wépion recibieron el influjo de su doctrina segura y 
su dirección firme en la búsqueda de Dios. Pese a su 
trabajo intelectual, M siempre encontró tiempo du- 
rante siete años para dar a los jocistas de la región 
su día mensual de retiro. 

Toda su vida estuvo iluminada por la doctrina de 
la incorporación del cristiano al Cuerpo Místico de 
Cristo. Un bosquejo inicial del tema, aunque ya bas- 
tante pormenorizado, lo había expuesto en dos con- 
ferencias, dadas (octubre y noviembre 1917) a sus 
compañeros y profesores, cuando era aún estudian- 
te de teología. M consagró toda su vida a este estu- 
dio. En su búsqueda por el pensamiento de la Iglesia 
sobre la incorporación del cristiano a Cristo, realizó 
una investigación honda de la Biblia y la Tradición, 
comenzando por los Evangelios y San Pablo y si- 
guiendo por los teólogos hasta los pensadores con- 
temporáneos. Esta labor minuciosa le ocupó diez 
años y finalmente la publicó como Le Corps mysti- 
que du Christ. 

En la unánime opinión de los críticos, su obra 
era la más completa y profunda sobre el tema. El li- 
bro, que había sido concebido como un estudio aca- 
démico, pronto se usó también como guía para la 
oración y la contemplación. M consideraba este es- 
tudio histórico sólo como una introducción a la sín- 
tesis teológica, que había intuido desde el principio. 
Al desarrollar su pensamiento sobre diversos aspec- 
tos de la materia, publicó artículos en varias revis- 
tas, sobre todo, en la Nouvelle Revue Théologique. M 
terminó el nuevo libro en 1940, pero la invasión ale- 
mana de Bélgica le obligó a huir, llevando consigo 
su valioso manuscrito. Durante el trastorno de las 
evacuación, se ocupó en atender a los heridos y, 
mientras los servía, murió en un bombardeo. Sólo 
fue posible recuperar parte de sus escritos. Por suer- 
te, sus amigos de Lovaina (Jean *Levie) encontraron 
entre las notas de M una versión anterior del ma- 
nuscrito. La théologie du Corps mystique se publicó 
en 1944, pero sin las correcciones finales que el au- 
tor había hecho. Al trabajar en esta síntesis dogmá- 
tica de la doctrina del Cuerpo Místico, M había pen- 
sado también en la síntesis correspondiente de la 
teología moral. Reunió los varios artículos que tenía 
sobre el tema y los editó en un volumen, que llamó 
Morale et Corps mystique (1932). 

M, más que ningún otro, contribuyó a la teología 
del Cuerpo Místico. Tres años después de su muerte, 
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Pío XII consagró esta doctrina en su encíclica Mys- 
tici Corporis Christi (29 junio 1943). 


OBRAS: L'obligation morale principe de liberté (Lovaina, 
1927), Morale et Corps mystique (Bruselas, 1932). Le Corps 
mystique du Christ. Études de théologie historique 2 v. 
(Lovaina, 1933). La Théologie du Corps mystique, ed. J. Le- 
vie, 2 v. (Bruselas, 1944). Le Christ, Uhomme el lunivers. 
Prolégomenes a la théologie du Cors mystique (Brujas, 1962). 


BIBLIOGRAFÍA: Concar, Y., «L'oeuvre posthume du 
P. Mersch», Vie Spirituelle 74 (1946) 117-124. Desarve, G., 
«"La théologie du Corps mystique” du P. Ém. Mersch», 
NRT 67 (1940-1945) 1016-1024. Lesreron, J,, «L'Église 
Corps du Christ», RScR 33 (1946) 236-248, Levi, J., «Le 
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G. MersseN (+) 


MERTIAN, Henri. Educador, fundador. 

N. 22 enero 1821, Estrasburgo (Bas-Rhin), Fran- 
cia; m. 6 noviembre 1901, Reims (Marne), Francia. 

E. 31 diciembre 1839, Saint Acheul-lez-Amiens 
(Somme), Francia; o. 1850, Laval (Mayenne), Fran- 
cia; ú.v. 2 febrero 1854, Estrasburgo. 

Estudió en el colegio jesuita de Friburgo (Suiza) 
antes de entrar en la CJ. Acabados sus estudios, fue 
operario en Estrasburgo y, después de trabajar en 
varios colegios, pasó a la residencia de Nancy. Pre- 
dicador y escritor en alemán y francés, ayudó (1859) 
a fundar la revista Études, de cuya redacción fue 
miembro hasta 1864. En colaboración con el P. Au- 
guste Modeste (1821-1891), estableció (1866) una 
asociación para ayudar a los obreros alemanes en 
Reims y abrió una residencia en la ciudad. Fundó 
(1874) el colegio de Reims, donde residió sus últi- 
mos veinticinco años de vida. Su hermano Victor 
(1817-1867) fue también jesuita. 


BIBLIOGRAFÍA: Cnéxor, H., «Le P. H. Mertian», Etu- 
des 89 (1901) 514-516. DeLarrr£ 4:3275. DucLos 196. ReimEL, 
F., «Une famille bourgeoise catholique: les Mertian», Publi- 
cations de la Société Savante d'Alsace (1954) 269-283. 


H. BerLarD (1) 


MERZ, Aloys. Predicador, controversista. 

N. 27 febrero 1727, Donzdorf (Baden-Wúrt- 
temberg), Alemania; m. 8 octubre 1792, Augsburgo 
(Baviera), Alemania. 

E. 3 octubre 1744, Landsberg (Baviera); o. 4 ju- 
nio 1757, Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 febrero 1762, 
Friburgo de Brisgovia (Baden-Wúrttemberg). 

Estudió en Augsburgo y Múnich antes de entrar 
en la CJ, Acabada su formación, enseñó humanida- 
des y filosofía en varios colegios. En 1763, sucedió a 
Franz *Neumayr como predicador catedralicio en 
Augsburgo y retuvo el cargo hasta 1785. Predicador 
notable, fue uno de los polemistas católicos más in- 
fluyentes y fecundos de su tiempo. La mayoría de sus 
sermones eran de *controversias, y casi todos se pu- 
blicaron. Sereno y objetivo en la exposición, buscaba 
convencer a los protestantes de la verdad de la fe ca- 








tólica y defender a los católicos de ataques. Al mismo 
tiempo, intentaba resistir la difusión de las ideas de 
la *Ilustración y prevenir que se infiltrasen las opi- 
niones jansenistas y josefinistas en la teología católi- 
ca. Con frecuencia imprimía sus sermones en hojas 
sueltas, que circulaban ampliamente. Entre 1783 y 
1788, reelaboró y publicó sus sermones en cuarenta 
volúmenes; éstos formaron una importante colec- 
ción del pensamiento católico tradicional en el con- 
texto de las sacudidas intelectuales del siglo xvi. 


OBRAS: Neueste Samnlung jener Schrifien... 40 Y. 
(Augsburgo, 1783-1788). Schriftmássiger Katechismus fur 
die jetzigen Zeiten (Augsburgo, 1792). 


BIBLIOGRAFÍA: Dunz 4/2:182-184. Kocn 1195, Kunnus, 
T., «Aloys Merz, SJ, (1727-1792), Philosophieprofessor in 
Freiburg i. Br. und Domprediger in Augsburg», Freiburger 
Diózesan-Archiv 80 (1960) 270-278. SommervocEL 5:984- 
1019. ADB 21:480. LTK 7:315. 


H. GRONEWALD 


MESCHLER, Peter August Moritz. Director es- 
piritual, superior, escritor de espiritualidad, 

N. 16 septiembre 1830, Brig (Valais), Suiza; m, 2 
diciembre 1912, Exaten (Limburgo), Holanda. 

E. 9 octubre 1850, Múnster (Rin Norte-Westfa- 
lia), Alemania; o. 20 agosto 1862, Paderborn (Rin 
Norte-Westfalia); ú.v. 2 febrero 1867, Bonn (Rin 
Norte-Westfalia). 

Estudió en el colegio de Brig antes de entrar en 
la CJ. Hecho el noviciado, estudió retórica (1852- 
1854) en Paderborn, y filosofía en Paderborn (1854- 
1855) y Bonn (1855-1856). Enseñó (1856-1857) hu- 
manidades a los escolares jesuitas en Gorheim y fue 
prefecto de alumnos en el colegio Stella Matutina 
(1857-1859) de Feldkirch (Austria). Cursó la teología 
(1859-1863) en Paderborn y dos años más (1863- 
1865) en Maria-Laach. De nuevo en Paderborn, hizo 
la tercera probación (1865-1866), 

Fue predicador por breve tiempo en Bonn antes 
de comenzar su labor de formador y superior. Maes- 
tro de novicios (1867-1881, 1885-1892) e instructor 
de tercera probación (1873-74), dedicó unos veinte 
años a la formación de jesuitas. La mayor parte del 
tiempo era superior de la casa donde residía. Su tra- 
bajo como maestro de novicios se interrumpió al ser 
nombrado provincial (1881-1884) de la provincia 
alemana y después padre espiritual (1884-1885) de 
los filósofos en Blijenbeek (Holanda). La XXIV Con- 
gregación General (1892) lo eligió “asistente de Ale- 
mania. Al dejar el cargo (1906), vivió en Blijenbeek y 
en Exaten, y dedicó sus últimos años de vida sobre 
todo a escribir. 

Firmemente convencido de que los jesuitas de- 
bían desarrollar y usar la palabra escrita como me- 
dio de apostolado, él mismo escribió y publicó du- 
rante toda su vida. Muchas de sus obras, en especial 
su comentario y meditaciones de los Ejercicios Espi- 


. rituales, se usaron, incluso fuera de su provincia, an- 


tes de su publicación. Sus escritos reflejan sus expe- 
riencias personales religiosas y tienen una viveza de 
estilo no común entre los escritores de temas reli- 
giosos de su tiempo. Esto explica en parte la popu- 
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laridad de sus obras; comunican un tono personal, 
muy humano y práctico, que atraía a un vasto nú- 
mero de lectores. Sus libros, unos veinte en total, tu- 
vieron grandes tiradas, y fueron muy reeditados y 
traducidos a varios idiomas. En cierto sentido, sus 
escritos fluyen de su programa personal de vida es- 
piritual, que practicó asiduamente e intentó inculcar 
en sus novicios: oración, mortificación y amor a 
Cristo. Pese a su énfasis en la necesidad de abnega- 
ción, en sus escritos no hay huella del tono ascético 
moralizante que con tanta frecuencia aparece en la 
literatura espiritual del siglo xix. Presenta el mundo 
de la fe como un todo armonioso —un cosmos de 
naturaleza y fe—. Con todo, este cosmos es de natu- 
raleza estática, muy diferente de las visiones espiri 
tuales de otros escritores alemanes del siglo xix. Es- 
te enfoque estático puede deberse a su falta de 
diálogo con personas no-jesuitas, ya que vivía en el 
exilio y en el relativo aislamiento de un noviciado. 
Esto explica que su espiritualidad, no sustentada de- 
bidamente por la teología histórica, se haya disipa- 
do con cierta rapidez. 

Su influencia se dejó sentir, durante medio siglo, 
sobre la entera provincia de Alemania y a través de 
sus escritos sobre todo el mundo de habla alemana. 
Su orientación cristocéntrica y su fuerte inclinación 
hacia la liturgia preludian las encíclicas Mystici cor- 
poris (1943) y Mediator Dei (1947) de Pío XII, apare- 
cidas unos cincuenta años después. Su tratamiento 
de temas en la *espiritualidad jesuita sigue siendo 
una fuente valiosa y abundante de reflexión espiri- 
tual. 


OBRAS: Die Gabe des heiligen Pfingstfestes (Friburgo, 
1887). Das Exerzitien-Búichlein des hl. Ignatiws v. Loyola, 
erklart und erláutert (Munich, 1887) [El libro de los Eje 
cicios de S. Ignacio de Loyola explicado y comentado (Oña, 
1913)]. Das Leben unseres Hern Jesu Christi, des Sohnes 
Gottes, in Betrachtungen 2 v. (Friburgo, 1890). Der góttliche 
Heiland. Ein Lebensbild, der studierenden Jugend gewidmet 
(Friburgo, 1906). Drei Grundlehren des geistlichen Lebens 
(Friburgo, 1909) [La vida espiritual reducida a tres princi- 
pios fundamentales (Friburgo, 1911)]. Die Gesellschaft Jesu. 
Ihre Satzungen und ihre Erfolge (Friburgo, 1911). Unsere 
Liebe Frau (Friburgo, 1913) [La Virgen Nuestra Señora (Fri- 
burgo, 1924)]. Das Exerzitienbuch des hl. Ignatius von Lo- 
yola 3 y. (Friburgo, 1925-1928). 


BIBLIOGRAFÍA: BiLuGMaNN 72-73. Eme, F., «Erinne- 
rungen an P. M. Meschler», MDP 8 (1918-1920) 218-222. 
EneLg, E., «Noch einige Ztige aus dem Leben des P. Mesch- 
ler», MDP 6 (1912-1914) 440-450. Kocu 1195-1196. Koscu 
2851-1952, PruLr, O., P. Moritz Meschler SJ. 1830-1912Fn- 
burgo, 1913). Rarrz von Frentz, E., «P. Moritz Meschler 
(gest. 1912) verdedigd», Studién 112 (1929) 44-48. Scuero, 
N., Pater Moritz Meschler aus de Gesellschaft Jesu. Ein 
bensbild (Friburgo, 1925). Srromr1, Schweizer Jesuitenlexi- 
kon 356, «P. Moritz Meschler, S.J.», MDP 6 (1912-1914) 
217-228. DS 10:1065-1067. EC 8:751-752. LE 18:267. LTK 
7:316, NCE 9:694. 




















F. Wurr ($) 


MESEGUER GARCÍA, Pedro José. Misionero, 
educador. 

N. 18 agosto 1892, Guadalupe (Murcia), España; 
m. 22 julio 1976, Sucre (Chuquisaca), Bolivia. 


E. 9 mayo 1908, Granada, España; ú.v. 2 febrero 
1923, Sucre. 

A poco de concluir el noviciado, fue comprador 
en los colegios de Madrid (1910-1911) y Málaga 
(1911-1914). Destinado a la misión ecuatoriano-pe- 
ruana, dependiente de provincia de Toledo, trabajó 
en el seminario (1914-1915) de Pasto (Colombia) y 
luego en el colegio (1915-1917) S. Felipe de Riobam- 
ba (Ecuador). Entonces, comenzó su labor educati- 
va: fue prefecto de disciplina en los colegios de Qui- 
to (1917-1919) y Riobamba (1919-1922), y en los 
bolivianos de Sucre (1922-1927, 1930-1940) y S. Ca- 
lixto de La Paz (1940-1941). Interrumpió varios años 
su estancia en Sucre y fue comprador (1927-1930) 
en el colegio de Lima (Perú). Desde 1941, M se esta- 
bleció definitivamente en Sucre. 

Dotado de un gran sentido del humor, capacidad 
y adaptación en el trato con los niños, fue maestro 
de primaria en el colegio Sagrado Corazón de Sucre 
hasta 1959. Desde el 19 julio 1933 estaba inscrito en 
la matrícula nacional de profesores de la República. 
Dio clases de religión en otras escuelas y colegios de 
la ciudad y del campo, con originales métodos au- 
diovisuales, hasta poco antes de su muerte. Por sus 
muchos años de magisterio, fue galardonado, junto 
con el H. José *Bastida, con la orden del Mérito al 
Maestro en el grado de Caballero (1961), y la del 
Cóndor de los Andes (1974), además de ser reconoci- 
do por la Real y Pontificia Universidad S. Francisco 
Javier de Sucre, como «Maestro de Maestros Uni- 
versitarios». 


BIBLIOGRAFÍA: «H. Pedro José Meseguer García, 
S.J.», Diáspora 91 (7 octubre 1976), 22-25, 


B. GANTIER 


MESLAND, Dionisio. Misionero. 

N. 1615, Orléans (Loiret), Francia; m. 7 diciem- 
bre 1672, Santafé de Bogotá (D.E.), Colombia, 

E. l agosto 1630, París, Francia; o. c. 1644, París; 
ú.v. 25 abril 1648, Martinica, Antillas francesas. 

Hecho el noviciado, estudió filosofía (1633-1636) 
y enseñó humanidades (1636-1641) en La Fléche. 
Tras la teología (1641-1645) en París (desde donde 
se carteó con René *Descartes), estuvo por breve 
tiempo en Orléans y fue destinado (1645) a la recién 
fundada (1640) misión francesa de Martinica, 

Con M se introdujo un cambio que caracteriza- 
ría la misión por mucho tiempo: la evangelización 
de los indios caribes. Con todo, viendo que éstos no 
eran tan propicios a la aceptación de la fe cristiana 
como los gálibis, llegados del continente y estableci- 
dos en la isla de Granada, M penetró (1651) por la 
región del río Guarapiche (Venezuela). En 1652, re- 
gresó a las Islas para representar a sus superiores el 
fructuoso campo que había en Tierra Firme. De nue- 
vo en Guarapiche (agosto 1653), esta vez con Pierre 
*Pelleprat, cayeron en sospecha de las autoridades 
españolas por considerar que los misioneros france- 
ses violaban el *patronato español. Trasladado M 
desde Guayana a Santafé (mayo 1654), su situación 
se complicó aún más al presentarse como «misione- 
ro apostólico» con patentes de la Congregación de 
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Propaganda Fide. La Congregación romana, recién 
fundada, quería romper el privilegio pontificio de 
España y Portugal, y veía bien el interés expansio- 
nista de Francia. Sin embargo, M logró convencer 
de su pureza de intenciones a los jesuitas españoles 
peninsulares y americanos, dada la proximidad cul- 
tural de los indios del Caribe y los del continente. 

Permitida su vuelta (fines de 1654) a Guayana, 
pudo consagrarse a la acción misionera por casi diez 
años (1655-1664), durante los cuales aprendió el es- 
pañol y varias lenguas indias, como el gálibi, el 
guahiva y otras. Misionó (1664-1672) con atro jesui- 
ta francés, Antonio *Monteverde, en Los Llanos de 
Casanare. Asistió a la congregación provincial (sep- 
tiembre 1668) en Santafé. En 1672 volvió a Santafé, 
donde falleció pocos meses después. 

Hombre de grandes cualidades intelectuales, su 
estrategia misionera para el Orinoco pudo haber 
cambiado la historia de la evangelización en estas 
regiones. Durante sus estancias en Bogotá, difundió 
sus ideas filosóficas cartesianas (*Cartesianismo), 


OBRAS: Rey Fararpo, Orinoquia, 544-547. 


BIBLIOGRAFÍA: Cassana, Historia, 423. GoNzALEz Oro- 
veza, H., Historia del Estado Monagas (Caracas, 1983) 169- 
173. Mercavo, Historia, 2:343-355. Oye, P. - Gowzatez, H. 
La fundación de Maturín y la cartografía del Guarapiche ( 
racas, 1957) 21-26. Pacheco, Colombia, 2:521. Íp., «Un ami- 
go de Descartes en el Nuevo Reino», Rev Javeriana 51 
(1959) 315-321. Przzoxusso, G., Roma nei Caraibi (Roma, 
1995) 360. Rey Faroo, Aportes, 380. Íb,, Documentos, 
1:348; 2:1565. Rivero, Historia, 155, 1755. Six, C., «P. D. 
Mesland, ein junger Freund Descartes», ZKT 39 (1915) 1- 
33. Sortas, G., «Le cartesianisme chez les jésuites frangais 
au xv et au xvi s.», Archives de Philosophie 6 (1929) 3:14- 
19. Zambrano 9:518-537. 





H. GonzáLez O. (t) 


MESQUITA (MISQUITA), Diogo de. Siervo de 
Dios. Superior, vicario episcopal, mártir. 

N. c. 1553, Mesáo Frio (Vila Real), Portugal; m. 
4 noviembre 1614, Kaminoshima (Nagasaki), Japón. 

E. abril 1574 Goa, India; o. entre 9 marzo y 31 di- 
ciembre 1582, *Macao, China; ú.v. 22 noviembre 
1592, Amakusa (Kumamoto), Japón. 

Se desconocen las causas que le llevaron a la In- 
dia. Acabado su noviciado o poco antes, zarpó para 
Japón con otros doce jesuitas. Al llegar (4 julio 1577) 
a Nagasaki, los siete hermanos de la expedición se 
trasladaron a Funai (Oita) para comenzar lo que lue- 
go sería el colegio, bajo la protección del daimyó 
Otomo Yoshishige (Sórin). En diciembre 1579, M 
estaba en Miyako (hoy Kyóto) y, en diciembre 1581, 
en el seminario de Azuchi. Acompañó como tutor a 
los cuatro jóvenes legados japoneses en su viaje a 
Roma (20 febrero 1582-21 julio 1590). Ministro 
(1591-1595) del colegio de Amakusa, volvió a acom- 
pañar a los jóvenes legados a Shimonoseki, Muro y 
Miyako, donde el *visitador Alessandro *Valignano 
los presentó a Toyotomi Hideyoshi (3 marzo 1591) 
para darle cuenta de su embajada ante el Papa. 
Nombrado rector del colegio de Amakusa al menos 
a principios 1596, fue rector del de Nagasaki al fin 
del verano 1598 y, casi al mismo tiempo, vicario ge- 





neral del obispado de Japón (Funai). Edificó una 
nueva iglesia (1603) y el Hospital de Santiago 
(1604), cercano a la colina de Nishizaka, sitio de los 
26 *mártires de Japón de 1597. En 1611, acabado su 
rectorado, residió breve tiempo en Urakami y, desde 
septiembre, fue superior en la residencia del Hospi- 
tal de Santiago. La llegada (1612) de la nave de Ma- 
cao, escoltada por un galeón armado para defender- 
la de los corsarios holandeses, aumentó la actividad 
en el hospital, por lo que M edificó un nuevo pabe- 
llón para los muchos enfermos españoles y portu- 
gueses que arribaron a Nagasaki. 

En 1612, el ex shógun Tokugawa leyasu cambió 
radicalmente su postura hacia la Iglesia católica y co- 
menzó la persecución local que dos años más tarde 
se hizo general. M fue enviado a Suruga, la corte de 
Teyasu, para disipar sus temores de una invasión his- 
pano-portuguesa, insidiosamente fomentados por 
los mercaderes holandeses, pero el gobernador de 
Osaka le impidió el viaje y le forzó a volver a Naga- 
saki. Tokugawa Hidetada firmó (enero 1614) en Edo 
(hoy Tokyo) el decreto de deportación de los mi- 
sioneros, se publicó (14 febrero) en Miyako, y pocos 
días después en Nagasaki. M, enfermo desde 1612, 
había extremado sus esfuerzos y su salud había em- 
peorado. Cuando los misioneros se prepararon para 
la partida, agrupados en los puertos de Fukuda y 
Kibachi, M, ya muy grave, aceptó un refugio en una 
choza de pescadores en la playa de Júzenji (Júnin- 
machi). Un testigo del proceso de beatificación de M, 
le visitó dos o tres días antes de que expirara, y le en- 
contró lleno de alegría, ofreciendo a Dios sus últimos 
sufrimientos. Su proceso de beatificación como már- 
tir de la fe se celebró en Macao en septiembre-octu- 
bre 1635. 

Se conservan unas treinta cartas suyas, además de 
otros documentos, útiles para dar una imagen objeti- 
va de su carácter. Por el bien de la Iglesia de Japón, se 
inclinaba a aceptar a los religiosos de otras órdenes 
en la misión, a pesar de prever las dificultades que su 
presencia originaría. Una de sus mayores preocupa- 
ciones fue la formación de los jóvenes japoneses, tan- 
to durante su viaje con los legados a Europa, como al 
volver a Japón, El nombre de M va unido al del Hos- 
pital de Santiago, pero también se le debería conside- 
rar como el principal instrumento para la fundación 
de la imprenta en Japón, desde el momento de su ad- 
quisición en Europa hasta su muerte. La idea surgió 
en la mente de Valignano, pero la realización fue en 
primer lugar de M, a quienes muchos pasan por alto. 


FUENTES: ARSI: JapSin 9 (1, 10 1, 11 1-11, 12 1-11, 13 
El, 1411, 15 11, 16 11, 22, 36, 50, 51, 58; Lus 69. BM: Add. 
Mss. 9860. BRAH: Cortes 565, 566, 567, Jes. leg. Ter. Doclnd 
9-10, 12-14. Monlap 1:1235. 


BIBLIOGRAFÍA: Carvim, Fasciculus 41-44, Fróxs, 5. 
Guzman, L. pe, Historia de las misiones (Bilbao, 11891) 386. 
Pacueco, D., «Diogo de Mesquita, S.J., and the Jesuit Mis- 
sion Press», MN 26 (1971) 431-443. Scuorte, J. F., Valigna- 
no's Mission Principles for Japan 2 v. (St. Louis, 1980-1985) 
2:354. SommervoceL 5:1020. Steerr 4:512, 5:426, 561. Vant- 
GNaNo, Sumario 174*, 178*, 122, 262, 430. Varones ilustres 
:1:349-363. 
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MESSARI, Giovanni Battista. Misionero. 

N. 12 agosto. 1673, Gorizia, Italia; m. 15 junio 
1723, Hanoi, Vietnam. 

E. 7 diciembre 1701, Viena, Austria; o. c. 1700, 
Graz (Estiria), Austria; ú.v. 8 diciembre 1714, *Ma- 
cao, China, 

Era ya sacerdote cuando entró en la CJ. Hecho el 
noviciado, fue destinado a la misión china. En 1705, 
partió de Génova (Italia) a Cádiz en España, de don- 
de zarpó (1706) para la India y llegó a Macao en 1707. 
Misionero unos años en las provincias del sur de Chi- 
na, fue enviado (1712) a Tonkín (Vietnam). Su labor 
acabó al ser acusado ante el gobernador regional de 
derramar «aguas de muerte» sobre la cabeza de niños 
moribundos, Fue encarcelado y condenado a muerte, 
pero, avisado el gobernador de que perdería el favor 
del Rey de Cochinchina, en cuya corte Juan A. *Arne- 
do gozaba de gran estima, fue puesto en libertad con 
tal que dejase el reino, y volvió a Macao en 1714. 

Destinado otra vez a la misión de Tonkín, salió de 
Macao en abril 1715 y, tras caminar por veinticinco 
días, llegó a Lienchow (China), donde buscó un guía 
que lo llevase a Tonkín. La misión contaba con unos 
14.000 cristianos. Su labor fue fructuosa y las conver- 
siones numerosas, pero cuando empezó la persecu- 
ción en 1721, su superior le mandó regresar a Macao 
y, en su camino de vuelta, se encontró con Francesco 
M. *Bucherelli, quien también iba a China, Confiaban 
evitar ser capturados, escondiéndose en los bosques, 
pero los sacerdotes y tres catequistas fueron arres- 
tados (1722) cerca de Lofeu y llevados a la capital 
Ketcho (hoy Hanoi). Conducidos varias veces ante el 
tribunal supremo de Tonkín en la capital, los sacer- 
dotes fueron juzgados culpables de predicar una reli- 
gión proscrita en el reino, y los catequistas de ayudar 
a su difusión, Cada uno fue metido en un estrecha 
jaula y vigilado día y noche. Viviendo por seis meses 
de una escasa ración, expuestos a los cambios del 
tiempo y sufriendo de agotamiento y malos tratos de 
parte de sus guardias, la salud de M empeoraba sin 
cesar. En junio 1723, tuvo una grave disentería, que le 
causó la muerte. M era un hombre de virtud probada 
y gran celo apostólico, Desdeñaba las dificultades y 
peligros de la vida con tal fuerza sobrehumana que 
pudo resistir hasta la muerte. Solía decir: «El verda- 
dero apóstol ha nacido para sufrir; todas sus cruces 
deberían ser para él como alimento y bebida». 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 175. Keen, G., Missionari 
hostri: Cenni biografici illustrati (Gorizia, 1912) 7-12. Lu- 
K4cs, Cat. generalis 1003. F. M. pe MonrEzow, y E. Est£ve, 
ed., Mission de la Cochinchine et du Tonkin (París, 1858). 
Paciwruer, M., Das Christentum in Tonkin und Cochinchina 
(Paderborn, 1861). Parricnan1 2: junio 101-103. Prisrer 618- 
619. Ross1, G., Martiri Tonkinesi nel 1723 (Nápoles, 1914). 
SvoLisax, F., Mati mladih cerkva (Ljubljana, 1973) 43-46. 
SommervoceL 5:1021. 


M. KoraDE 


MESSÍA BEDOYA, Alonso. Superior, operario, 
escritor. 

N. 12 enero 1655, Pacaraos (Lima), Perú; m. 5 
enero 1732, Lima. 


E. 16 junio 1671, Lima; o. 29 agosto 1679, Lima; 
ú.v. 2 febrero 1691, Lima. 

Antes de entrar en la CJ, estudió en el Colegio S. 
Martín y en la Universidad S. Marcos de Lima. Re- 
cibió su formación sacerdotal en el Colegio S. Pablo 
de Lima y obtuvo el grado de doctor en teología. He- 
cha la tercera probación en el Cusco, volvió al Cole- 
gio S. Pablo como profesor de gramática y operario 
de españoles, indios y negros, y prefecto de la Es- 
cuela de Cristo. Fue instructor de tercera probación 
en Santiago del Cercado, a las afueras de Lima. El 
P. General Miguel Ángel Tamburini lo nombró 
(1704) provincial de Quito, pero revocó el nombra- 
miento, a petición del provincial del Perú, Alonso 
Carrillo, dada la oposición a que saliera de Lima. 
Fue entonces superior de la casa de los Desampara- 
dos (1705-1710) y, luego, provincial del Perú (1711- 
1714). De vuelta a la casa de los Desamparados (ca- 
sa profesa desde 1711), permaneció en ella hasta su 
muerte. 

Promovió la fundación del monasterio de domi- 
nicas de Santa Rosa y fundó la Congregación del Pu- 
rísimo Corazón de María en la casa de los Desam- 
parados. Tras el terremoto de 1687, consolidó en el 
Colegio S. Pablo la misión popular anual del 12 al 20 
octubre, Construyó la casa de ejercicios de la Cha- 
carilla de S. Bernardo. Siendo provincial, hizo un in- 
forme sobre la misión de Mojos (Bolivia), de capital 
importancia para el conocimiento de la labor de la 
CJ en la región durante esos años. Su Devoción a las 
tres horas de la agonía de Cristo incluye sermones so- 
bre las Siete Palabras, lecturas espirituales, cantos y 
oraciones. Traducida al italiano, francés, inglés, ale- 
mán, polaco y vasco, tuvo una extraordinaria difu- 
sión, sobre todo en el siglo xxx. 


OBRAS: Panegírico del Beato Toribio de Mogrovejo. Pre- 
dicado el 25 de noviembre 1680, ed. J. Buendía (Amberes, 
1680). Oración fúnebre en las exequias reales de don Luis 1 
(Lima, 1725). Devoción a las tres horas de la agonía de Cris- 
to Nuestro Redentor (Lima, 1737). 


FUENTES: ARS: Peru 18 83-156 (Cartas anuas [1709- 
1712)); 21:175-179. 


BIBLIOGRAFÍA: AsTRAIN 7:352-353. DHBP 7:380-383. 
Parau 9:131-132. SaLazar, J. J.. Vida del venerable Padre 
Alonso Messía (Lima, 1733). SomervocEL 5:1022-1025. Var- 
GAS UGARTE 2:188, 315; 3:87, 92; 4:58-90, Ío., Los jesuitas del 
Perú (Lima, 1941) 70, 74-86. Ín., «Éxito bibliográfico de una 
obra peruana», Boletín Bibliográfico 18 (1948) 171-182. 
Uriarte 1:666, 724, 1147, DS 10:1090-1092. 


E. FERNÁNDEZ G. / J. BAPTISTA 


MESSÍA (MEXÍA, MEJÍA) VENEGAS, Alonso, 
Superior, escritor. 

N. c. 1564, Sevilla, España; m. 1649, Lima, Perú. 
E. 14 septiembre 1586, Lima; o. 9 abril 1594, Li- 
; ú.v. 3 mayo 1602, Lima. 

Hijo de Diego Messía, caballero veinticuatro (re- 
gidor) de Sevilla y de Constanza Venegas, llegó a 
Lima (21 noviembre 1585) en el séquito del virrey 
Hernando de Torres, conde del Villardompardo. Ad- 
mitido en la CJ poco después, y hechos sus estudios, 
siguió en Lima como confesor y predicador. Los re- 
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gidores de Sevilla pidieron al P. General Claudio 
Aquaviva varias veces desde el 13 junio 1594, la vuel- 
ta de M para que atendiese a su madre, recién en- 
viudada. Aquaviva les respondió (1 agosto) negativa- 
mente, así como al provincial de Andalucía, 
Cristóbal Méndez. 

En 1595, M fue nombrado procurador general de 
la provincia y, en 1599, socio del provincial Rodrigo 
de *Cabredo. Hacia 1603, escribió un extenso me- 
morial para el virrey Luis de Velasco sobre el *servi- 
cio personal de los indios, declarando «justísimo» el 
quitárselo a los encomenderos. Rector del Cusco 
(1604-1606), en la Congregación Provincial de 1606 
fue elegido procurador en Roma y Madrid y, a su re- 
greso, rector (1609-1614) del colegio de Potosí (Boli- 
via). Pasó a Lima y, por lo menos desde 1622, fue 
otra vez rector del Cusco. La Congregación Provin- 
cial de 1630 lo eligió de nuevo procurador en Roma 
y Madrid. En su viaje llevó la *quinina, que pronto 
se hizo famosa en Europa. A su vuelta, se le destinó 
al Colegio S. Pablo de Lima, hasta su fallecimiento. 

En 1632, se publicaron en Sevilla la Historia de 
los varones insignes de la Compañía de Jesús, con el 
nombre de M, y Elogios de los claros varones de la 
Compañía de Jesús de la Provincia del Pirá, con el de 
Juan María "Freylín; y en 1773, también en Sevilla, 
un Catálogo de algunos varones insignes en santidad, 
que hizo componer la congregación provincial que 
había enviado M a Roma. Como en un manuscrito 
de los Elogios de Freylín se encuentra adjunto el Ca- 
tálogo, no hay conformidad entre los bibliógrafos so- 
bre la autoría de esa obra. Además, el manuscrito 
aclara que las vidas están sacadas «de los cuatro li- 
bros» de la Historia, dato que solo puede aplicarse a 
la obra inédita, «Vidas de varones ilustres», más am- 
plia y prolija, del P. Anello *Oliva. Lo más probable 
es que las obras de M, Freylín, y el catálogo depen- 
dan de la de Oliva. 

M, por medio del Inquisidor Juan de Mañosca, 
envió a España (2 junio 1639) un memorial pidiendo 
que se prohibiese el envío de jesuitas no españoles al 
Perú, que, según él, acaparaban los cargos de gobier- 
no (cosa inusitada en otras órdenes) y «no admiten 
para oficio de Provincial a ningún español nacido en 
Europa, si no es alternativamente con los que llaman 
criollos en la tierra». Este juicio iba en contra de la 
opinión general de la provincia, que se caracterizó 
precisamente por su aprecio a los extranjeros, como 
se ve en la correspondencia de la época. En 1640, M 
envió otro memorial: «Conclusiones a una consulta 
sobre puntos de gobierno del Virreinato», delatando 
los abusos de las autoridades contra los indios. 


OBRAS: Historia de los varones insignes de la CJ en el 
Perú (Sevilla, 1632). 


FUENTES: ARSI, Tolet 10: 34-36. MonPer 5-8. 


BIBLIOGRAFÍA: DHBP 377-379. Hist Prov Perú 1:473. 
SommERvOGEL 5:1025s. Torres SaLoamanDo, Perú, 286-290. 
UriarTE 338, 977, 3519. Varas Ucarte 1:432. ÍD., Pareceres 
jurídicos en asuntos de Indias (Lima, 1951) 94-115. ZavaLa, 
S., El servicio personal de los indios en el Penú (México, 
1978-1990) 2:13-17. 


J, BAPTISTA 


MESSINA, Giuseppe. Orientalista, director de re- 
vista. 

N. 6 enero 1893, San Cataldo (Caltanissetta), Ita- 
. 28 junio 1951, Mesina, Italia. 

E. 4 abril 1907, Palermo, Italia; o. 1922, Valken- 
burg (Limburgo), Holanda; ú.v. 2 febrero 1926, Ber- 
lín, Alemania. 

Estudió en el colegio jesuita de Mesina. Tras el 
noviciado y juniorado, cursó la filosofía (1912-1915) 
en St. Hélier (isla de Jersey) y la teología (1919- 
1923) en Valkenburg. Destinado a enseñar lenguas 
orientales en el Pontificio Instituto *Bíblico de Ro- 
ma, se preparó estudiando un año (1924-1925) en el 
mismo Instituto, y tres (1925-1928) en la Universi- 
dad de Berlín, bajo la dirección del orientalista 
Joseph Markwart. Se doctoró el 4 junio 1930, 

Ya en 1928 había comenzado a enseñar sánscri- 
to e iraniano, y la historia de las religiones antiguas 
orientales en el Instituto Bíblico. Como bibliotecario 
del Bíblico (1929-1941), enriqueció el instituto con 
muchos libros valiosos. Dos veces (1936 y 1938) pa- 
só largas temporadas haciendo investigaciones en 
Irán. Fue también director de la revista Orientalia 
por muchos años. Desde 1942, a invitación del go- 
bierno italiano, enseñó lengua y literatura iraniana 
en la Universidad de Roma. Empleó sus últimos 
años de vida en estudiar el antiguo manuscrito «Dia- 
tessaron persiano», de la Biblioteca Medicea de Flo- 
rencia, y lo publicó (1951), con una docta introduc- 
ción y la versión italiana. Se lo dedicó a Pío XII, 
quien le envió a M una carta de elogio. Murió pre- 
maturamente, a los cincuenta y ocho años de edad. 
Publicó trece libros de gran valor científico y nume- 
rosos artículos en diversas revistas. Era universal- 
mente reconocido como una gran autoridad en 
orientalismo. 


lía; 





OBRAS: Libro apocalittico persiano (Roma, 1939). Cris- 
tianesimo, Buddhismo, Manicheismo nell'Asia antica (Ro- 
ma, 1947). Diatesseron persiano (Roma, 1951). 


BIBLIOGRAFÍA: Bra, A., «Obitus R, P. Josephi Messi- 
na», Acta Pontificii Instituti Biblici 6 (1951) 264-269. Íb,, «In 
memoriam P. Josephi Messina, S,I. 1893-1951», Biblica 32 
(1951) 464-468. EC 8:870. LTK 7:343. NCE 9:721. 





M. ZANFREDINI 


MESSINEO, Antonio. Internacionalista, escritor. 

N. 16 noviembre 1897, Bronte (Catania), Italia; 
m. 9 mayo 1978, Roma, Italia. 

E. 21 septiembre 1915, Bagheria (Palermo), Ita- 
lía; o. 27 julio 1930, Roma; ú.v. 15 agosto, 1937, Ro- 
ma. 
Llamado al servicio militar antes de acabar su 
año canónico de noviciado, lo empezó de nuevo al 
reintegrarse a la comunidad el 13 junio 1920. Aún 
novicio, completó sus estudios humanísticos (1921- 
1922), e hizo la filosofía (1922-1925) en Chieri, y el 
magisterio en el colegio Gonzaga de Palermo (1925- 
1926) y San Giovanni Berchmans de Acireale (1926- 
1927). Por fin cursó la teología (1927-1931) en la 
Universidad *Gregoriana de Roma. 

Destinado a la plantilla de la revista La Civiltá 
Cattolica en 1931, permaneció en ella toda su vida, 
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excepto el año de su tercera probación (1934-1935) 
en St, Beuno's (Gales). Además de escritor, fue bi- 
bliotecario por muchos años, en los que amplió no- 
tablemente la biblioteca en número y calidad de vo- 
lúmenes. 

Hombre de pensamiento y acción, encontró su 
espacio intelectual en el campo de las disciplinas 
morales y del derecho internacional; y fue una de las 
voces más tenidas en cuenta por los periodistas ita- 
lianos en estos campos. Por muchos años desde 
1960, fue miembro del consejo del Instituto Luigi 
Sturzo, donde enseñó a los becarios que se prepara- 
ban para su especialización en ciencias morales y 
sociales. Representó (1968-1969) a la Santa Sede en 
la conferencia de Viena sobre el derecho de los tra- 
tados internacionales. 

Escribió más de 400 artículos; los que trataban 
de temas de actualidad fueron de particular inciden» 
cia y, más tarde, muchos de ellos se reunieron y pu- 
blicaron. Fundó y dirigió la revista Redenzione uma- 
na, y colaboró en Idea, así como en enciclopedias y 
otras publicaciones periódicas. 


OBRAS: La nazione (Roma, 1942). Spazio vitale e gran- 
de spazio (Roma, 1942). II diritto internazionale nella dottri- 
na cattolica (Roma, 1942). Monismo sociale e persona uma- 
na (Roma, 1943). 1! problema delle minoranze nazionali 
(Roma, 1946). 11 potere costituente (Roma, 1946). 


BIBLIOGRAFÍA: Monbkone, D., «Ricordo del Padre An- 
tonio Messineo», CivCat 129 (II 1978) 468-473. Scaburo, M.. 
Ai Nostri Amici (1978) 64-65, DSMC 2:371-374. 


M. Scapuro (1) 


MESSNER, Juan José. Misionero, músico. 

N. 23 marzo 1703, Ustí (Bohemia), Chequia; 
m. 22 abril 1768, Pachía (Tacna), Perú. 

E. 7 octubre 1722, Brno (Moravia), Chequia; o. c. 
1732; Praga (Bohemia); . 2 febrero 1739, San Ja- 
vier (Santa Cruz), Bolivia. 

Terminados sus estudios de teología y matemáti- 
cas en Praga (1730-1733), fue destinado a la provincia 
del Paraguay. Llegó a Buenos Aires en la expedición 
del P. Antonio *Machoni el 25 marzo 1734. Hecha la 
tercera probación en Córdoba del Tucumán, estuvo 
breve tiempo en el colegio de Santa Fe, donde enseñó 
gramática. Pasó a la misión de Chiquitos (Bolivia), 
donde trabajó treinta y un años (1736-1767) en las 
*reducciones San Ignacio de Zamucos, San Javier, 
San Miguel, Santa Ana, San Juan y San Ignacio de 
Chiquitos. En todos esos pueblos se encargó de la en- 
señanza de la música: su principal labor consistió en 
organizar y dirigir las academias y coros, así como en 
fabricar instrumentos musicales. Para uso de las re- 
ducciones, copió innumerables partíturas, en especial 
las composiciones del P. Martin *Schmid. Gracias al 
trabajo conjunto de ambos, las misiones chiquitanas 
llegaron a su máximo apogeo musical. 

En septiembre 1767, llegó a Chiquitos la orden 
de “expulsión de los jesuitas. El teniente coronel 
Diego Antonio Martínez, comisionado para ejecutar 
el decreto de Carlos III, sugirió al presidente de la 
Audiencia de Charcas, Victorino Martínez de Tineo, 
que M e Ignacio *Chomé, ancianos y enfermos, se 





quedasen en sus pueblos, por no estar en condición 
de emprender el viaje. Rechazada la propuesta como 
contraria a «las reales instrucciones», los dos misio- 
neros emprendieron el camino del exilio. M, trasla- 
dado de S. Ignacio a San Rafael, fue a caballo a San- 
ta Cruz y, desde esta ciudad, transportado en 
hamaca hasta Oruro. Ya agonizante, fue obligado a 
proseguir a Tacna. Murió en el camino, y fue ente- 
rrado en la iglesia del pueblo de Pachía. 


FUENTES: ARSI: Bohem. 48 160; Hisp. 28/11 676; 
Parag, 2378. 


BIBLIOGRAFÍA: Ecula, España misioneros 335-336. 
FurLoNG, G., Músicos argentinos durante la dominación his- 
pánica (Buenos Aires, 1945) 140-145. GruLicn 87. HERNAN- 
pez, P., El extrañamiento de los jesuitas del Río de La Plata 
(Madrid, 1908) 174-175, 178-181. Horemans 43. HuoNDER, 
Jesuitenmissionáre 74, 85, 146. Peramás, J, M., De vita el 
moribus tredecim virorum paraquaycorum. (Faenza, 1893) 
184-205. Srorx1, Catálogo 185. 


J. BAPTISTA 


MESTRE DESCALS, Alejandro. Superior, obispo. 

N. 12 diciembre 1912, Cuart de Poblet (Valen- 
cia), España; m. 26 junio 1988, La Paz, Bolivia. 

E. 14 septiembre 1928, Gandía (Valencia), Espa- 
ña; o. 30 julio 1943, Barcelona, España; ú.v. 2 febre- 
ro 1946, Orihuela (Alicante), España. o.ep. 1 mayo 
1976, Sucre (Chuquisaca), Bolivia. 

Disuelta la CJ en España (1932), continuó sus es- 
tudios en las casas de formación que la provincia de 
Aragón había instalado en Italia: humanidades 
(1932-1934) en S. Mauro Torinese y Castello di Bol- 
lengo, y filosofía (1935-1937) en Avigliana. Pasó a 
Chile y enseñó (1938-1940) español, historia y reli- 
gión en el colegio S. Ignacio de Santiago. Cursó la 
teología (1940-1944) en Barcelona e hizo la tercera 
probación (1944-1945) en Gandía. Después de ense- 
ñar (1945-1949) latín y griego en el colegio de 
Orihuela, fue rector (1950-1952) del Instituto Co- 
mercial de la Inmaculada de Barcelona, 

Destinado a Bolivia, fue rector (1952-1954) del 
colegio Sagrado Corazón de Sucre, maestro de novi- 
cios (1954-1955) en Cochabamba y rector (1955- 
1958) del colegio S. Calixto de La Paz. Asistió (1958) 
en Roma al congreso de religiosos de Iberoamérica, 
que dio origen a la Conferencia Latinoamericana de 
Religiosos (CLAR). Fue secretario (1960-1966) de la 
Conferencia de religiosos de Bolivia y director 
(1967-1968) del colegio de la colonia japonesa de 
S. Juan de Yapacaní (Santa Cruz). 

Secretario (1969) del nuncio Giovanni Gravelli, 
fue subsecretario (1970-1976) de la Conferencia 
Episcopal Boliviana, y secretario al ser nombrado 
obispo auxiliar de Sucre (1976-1982). Juan Pablo II 
lo nombró consultor de la Comisión Pontificia para 
América Latina (26 febrero 1982) y, poco después, lo 
elevó (28 junio) al rango de arzobispo coadjutor del 
arzobispo de La Paz (1982-1988). En el ejercicio de 
sus funciones de secretario, destacó por su espíritu 
organizativo, y como vicario general de la arquidió- 
cesis medió con éxito en varios conflictos sindicales 
y políticos. 
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OBRAS: Guía Eclesiástica de Bolivia, 1977 (La Paz, 
1977). ¡Me amó! Para meditar (La Paz, 1985). 

FUENTES: AAS 67 (1976) 674; 74 (1982) 661; 75 
(1983) 81. 

BIBLIOGRAFÍA: Menacio, A., «Mons. Alejandro Mestre 
Descals, S.J.», Diáspora. Noticias de la Provincia Boliviana 
(septiembre 1988) 18-24. Santos, Obispados 1, 484-485. 


J, BAPTISTA 
METEOROLOGÍA, véase GEOFÍSICA, 1-2. 


METHAM (METTAM), Thomas. Misionero. 

N. c. 1532, Yorkshire, Inglaterra; m. 18 junio 
1592, Wisbech Castle (Cambridgeshire), Inglaterra. 

E. 4 mayo 1579, Wisbech Castle; o. antes de 
1574. 

Estudió en el Colegio Inglés de Douai y en Lovai- 
na (Países Bajos), donde se doctoró. Volvió como mi- 
sionero a Inglaterra en septiembre 1574 y, arrestado 
pronto, pasó diecisiete años en prisión, los cuatro pri- 
meros en la Torre de Londres y, luego, en el castillo 
de Wisbech, donde estaban encerrados unos treinta y 
cinco católicos. En Wisbech, solicitó y obtuvo permi- 
so para entrar en la CJ, William *Weston, su compa- 
ñero de prisión, escribió de él: «Al ser hombre docto 
y teólogo... consumado en hebreo y griego, y en el sa- 
ber histórico y toda erudición, intervino en muchas 
contiendas y discusiones con los herejes ...». Weston 
habla también de la gran valentía de M. 


BIBLIOGRAFÍA: Anstauruer, G., The Seminary Priests 
4 v. (Great Wakering, 1968-1977). F. Edwards (ed.), The Eli- 
zabethan Jesuits (Londres,1981). FoLeY 2:608-613; 7:503. 
GiLLow 4:571-572. Morris, J., Troubles of Our Catholic Fore- 
fathers 3 v. (Londres, 1872-1877). MonAngl 2:406. P. Renold 
(ed), The Wisbech Stirs (Londres, 1958). TaNNer 20-22. 


G. Hotr 


METZLER, Johann. Historiador eclesiástico. 

N. 11 abril 1883, Vóllstein (Hesse) Alemania; 
m. 8 septiembre 1946, Múnich (Baviera), Alemania. 

E. 25 abril 1900, Blijenbeek (Limburgo), Holan- 
da; o. 2 agosto 1914, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 2 
Febrero 1918, Bonn, Alemania. 

Estudió humanidades en Exaten (Holanda), y fi- 
losofía (1904-1907) y teología (1911-1915) en Val- 
kenburg, con un intervalo de docencia en Copenha- 
gue (Dinamarca). Hecha la tercera probación 
(1916-1917) en Exaten, estudió en la Universidad de 
Bonn. Asignado (1920-1928) a la casa de escritores 
de Bonn, fue luego archivero de la provincia de Ale- 
mania Superior en Múnich desde 1928 hasta su 
muerte. Tanto en Bonn como después, hizo investi- 
gaciones sobre los vicariatos apostólicos del norte de 
Alemania y de Europa, y reunió las fuentes indis- 
pensables para la historia de la Jglesia Católica en 
estas regiones septentrionales desde el siglo xv al 
xix. En particular, encontró muchos documentos 
acerca de la misión de Antonio *Possevino; pero 
ocupado en otros temas, como las causas de beatifi- 
cación de Johann *Arnoldi, Jakob *Rem y otros, le 
faltó tiempo para concluir su obra sobre las misio- 


nes norteñas. Publicó varias obras sobre San Pedro 
*Canisio y muchos artículos en Archivum Histori- 
cum Societatis Jesu (AHSI). 


OBRAS: Biskop Johannes von Euch (Copenhague, 
1910). Die Apostolischen Vikariate des Nordens (Paderborn, 
1919). Deuischlands zweiter Apostel. Der heilige Petrus Cani- 
sius SJ. (Paderborn, 1921). Petrus Canisius, Deutschlands 
zweiter_Apostel. Ein Charakterbild (Múnich-Gladbach. 
1925). Petrus Canisius als Emeuerer des Schul- und Er- 
ziehungswesens (Dússeldorf, 1925). Der HI. Petrus Canisius 
und die Neuerer seiner Zeit (Múnster, 1927). Niels Steensen. 
En stor Naturorsker og Biskop (Copenhague, 1928). P. Jo- 
hannes Arnoldi SJ, Blutzeuge der norddeutschen Diaspora 
1596-1631 (Paderborn, 1931). Der Heilige Kirchenlehrer Pé- 
trus Canisius (Dusseldorf, 1931). Ein Apostel der Jugend. 
Der ehrwirdige Pater Jakob Rem, S.J. (Múnich, 1936). 


BIBLIOGRAFÍA: GarstEIN, O., Rome and the Counter- 
Reformation in Scandinavia (Oslo, 1963) 1:5-6, 44, 267. 
Kocn 1196. KoscH 2:2968. «Joannes B. Metzler», AHSI 16 
(1947) 221-222. 


K. Scharz 


MEUCCI JORDAN (GIORDANI), Camilo María. 
Misionero, predicador. 

N. 13 septiembre 1839, Monterotondo (Roma), 
Italia; m. 30 abril 1911, Buenos Aires, Argentina. 

E. 12 marzo 1856, Roma; o. 18 enero 1871, Bue- 
nos Aires; ú.v. 19 marzo 1874, Buenos Aires. 

Cursada la filosofía en el *Colegio Romano, fue 
destinado a la Argentina. Llegado a Buenos Aires el 
30 noviembre 1862, enseñó humanidades en los co- 
legios de Córdoba (1863-1867) y Santa Fe (1867- 
1868), y estudió teología en Buenos Aires (1868- 
1871). Ya sacerdote, enseñó religión en el colegio del 
Salvador, del que fue rector (1896-1902). Fundó 
(abril 1879) y, más tarde, dirigió la academia litera- 
ria de los alumnos del Salvador (1888-1896), que se 
convertiría en Academia Literaria del Plata. Asimis- 
mo, estableció la Congregación de Hijas de María en 
dos colegios de religiosas, la de la *Buena Muerte en 
1886 y las Conferencias de San Vicente de Paúl en 
1889. Estimado como predicador, varios de sus ser- 
mones se publicaron (1911-1915) en la revista Estu- 
dios, fundada (19] 1) por el P. Vicente *Gambón, co- 
mo órgano de la Academia Literaria del Plata. En 
julio 1911, esta academia le rindió un homenaje y 
colocó en el patio del Colegio del Salvador una pla- 
ca conmemorativa. 


BIBLIOGRAFÍA: Cart. edif. España 1 (1900) 272-281. 
FurLoNo, Colegio del Salvador 2:250-271. Hersánoez, P., Re- 
seña histórica de la Misión de Chile-Paraguay de la Compa- 
ñía de Jesús (Barcelona, 1914) 293-295. Isern, J., El Reve- 
rendo Padre Camilo M. Jordán, de la Compañía de Jesús 
(Buenos Aires, 1911). «Vita operosa e morte edificante del 
P. Meucci», Lettere edificanti della Provincia Romana (1910- 
1912) 384-400. NDBA 3:712-713. 


H. STORNI 


MEULEMAN, Brice, — Misionero, arzobispo. 

N. 1 marzo 1862, Gante (Flandes Oriental), Bél- 
gica; m. 15 julío 1924, Marsella (Bouches-du-Rhóne), 
Francia. 
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E. 24 septiembre 1879, Arlon (Luxemburgo), 
Bélgica; o. noviembre 1895, Kurseong (Bengala Oc- 
cidental), India; ú.v. 15 agosto 1897, Calcuta (Ben- 
gala Occidental); o.ep. 25 mayo 1902, Calcuta. 

Entrado en la CJ, estudió la filosofía (1883-1886) 
en Lovaina. Llegado a la India en 1886, enseñó filo- 
sofía (1887-1891) en St. Xavier's College de Calcuta, 
cursó la teología (1891-1896) en Kurseong e hizo 
tercera probación (1896-1897) en Ranchi. Enseñó fi- 
losofía en St. Xavier's y fue profesor de Sgda. Escri- 
tura en el teologado de Kurseong en 1898, su rector 
desde el 7 agosto 1899, y superior de la misión de 
Bengala occidental el 12 noviembre 1900. El 21 mar- 
zo 1902 fue elegido arzobispo de Calcuta como su- 
cesor de Paul *Goethals, que le quería en su puesto. 

Desde el principio quiso ser un obispo misionero, 
Llevaba una vida sencilla y no daba importancia al 
fasto episcopal; por ejemplo, estando de visita en 
Chota-Nagpur, a primera hora de la mañana salía en 
bicicleta para llegar a los remotos puestos de misión. 
Pero nunca abandonó su afición intelectual, sobre 
todo la filosofía, y animó a Georges *Dandoy a lanzar 
su revista de indología, The Light of the East. Con- 
centró su interés sobre todo en las tribus de Chota- 
Nagpur, al sur del estado de Bihar y al este de Calcu- 
ta, donde el movimiento de conversiones era rápido 
y prometedor. Con la ayuda de Sylvein *Grosjean y 
Louis van *Hoeck, visitó la región con frecuencia. En 
veintitrés años de episcopado, la población católica 
pasó de 64.000 a 200.000, y el número de distritos de 
uno a cinco, con diecisiete puestos de misión, que se 
extendían hasta el estado feudal de Jashpur. 

Gracias a los esfuerzos de Grosjean, las ursulinas 
de Thildonck llegaron en 1903, y floreció una vasta 
red educativa, con 377 escuelas, 443 maestros y 
7.602 alumnos en 1917. Se abrieron una escuela 
*apostólica y un seminario mayor en Ranchi (1913), 
que para 1919 había formado doce sacerdotes. No 
olvidó ni la ciudad de Calcuta ni la región de Benga- 
la: surgieron nuevas parroquias, se organizó un mo- 
vimiento con los jóvenes católicos, se fundó la aso- 
ciación católica (1903) de Bengala y la unión 
apóstolica (1918) para el clero diocesano, a quien 
confió (1923) el colegio St. Anthony. Se comenzó el 
apostolado entre las tribus santalis. 

La I Guerra Mundial tuvo graves consecuencias 
en el aspecto económico. Se estableció en Calcuta el 
Belgian Mission Fund para recoger dinero. El mismo 
M vendió su coche, gran parte de sus muebles y la 
colección de arte empezada por Goethals; y para sus 
comidas iba a St. Xavier's College. El P. Théophile 
van der Schueren fue enviado a Australia y a Esta- 
dos Unidos a reunir fondos. Murió de cáncer en la 
clínica St.-Joseph de Marsella. 


53 OBRAS: Memorandum [al Virrey de la India] (Calcuta, 
14). 


BIBLIOGRAFÍA: Hocevez, E., «In memoriam», 
Missions belges de la CJ (Bruselas, 1924) 293-297. Josson, 
Bengale 2:254-451. Santos, Obispados 2:184s. Tere, P., The 
Kharias and the Bistory of the Catholic Church in Biru 
(Ranchi, 1990) 312. Turxensuro, G., Aartsbisschop en 
Missionaris (Lovaina, 1925). 


E. Hameye ($) 


MEURIN, Leo. 
apostólico. 

N. 23 junio 1825, Berlín, Alemania; m. 1 junio 
1895, Port Louis, Mauricio. 

E. 8 abril 1853, Múnster (Rin N.-Westfalia), Ale- 
mania; o. 23 septiembre 1848; ú.v. 20 enero 1867, 
Bombay/Mumbai, India; o.ep. 2 febrero 1868, Bom- 
bay. 

Poco después de su ordenación en la diócesis de 
Colonia, el cardenal Johannes Geisel le hizo su se- 
cretario. Había estudiado en Bonn, Roma y Tubin- 
ga. Una vez jesuita, fue enviado a Bombay, adonde 
legó el 27 octubre 1858. Fue sucesivamente capellán 
militar en Poona (Pune), párroco de Candolim, rec- 
tor del seminario, director del colegio de St, Xavier 
en Cavel, que él transformó más tarde en St. Xavier's 
College en su actual emplazamiento. Afectado por el 
cólera, fue enviado a Khandala. Cuando Walter 
*Steins, vicario apostólico de Bombay y Poona, fue 
trasladado a Bengala Occidental, nombró a M provi- 
cario (31 marzo 1867). 

Consagrado obispo titular de Ascalón y preconi- 
zado vicario apostólico de Bombay, visitó (1869) 
Goa, antes de zarpar hacia Europa para asistir al 
concilio *Vaticano I, para conseguir los restos de 
Rodolfo *Acquaviva y compañeros, martirizados 
(1583) en Cuncolim. Fue portavoz de un grupo de la 
minoría en el concilio, Cuando éste se suspendió, M 
se apresuró a volver a Bombay, adonde llegó el 10 
diciembre 1870. En 1871 visitó sus dos vicariatos, 
En 1872 fundó la publicación Pastoral Gazette en in- 
glés y A India Católica en portugués. En 1876 fue en- 
viado a Kerala como visitador apostólico de las igle- 
sias siríacas del Malabar. Entre 1881 y 1885, 
consagró la iglesia de Santa Ana, recién construida 
en Nesbitt Lane, inauguró la misión de Kendal, fun- 
dó el instituto de sordomudos y la leprosería de 
Trombay, e inició la revista Indian Messenger of the 
Sacred Heart. 

Pese a algunos defectos de carácter, fue uno de 
los obispos misioneros más destacados de su tiem- 
po. Como dice Ernest "Hull en Bombay Mission His- 
tory, parafraseando el dicho paulino, «Hartmann 
plantó, Steins regó, Meurin dio el incremento». Su 
administración señaló la aparición de la comunidad 
católica de Bombay a la luz pública, sobre todo por 
medio de las instituciones educativas. Sus esfuerzos 
culminaron con la fundación del colegio y colegio- 
universitario de St, Xavier y del colegio para mu- 
chachas de St. Mary. Erudito conferenciante, hábil 
músico, predicador en marathi, fue respetado por 
los protestantes y amado por su gente. Fue el líder 
reconocido de la arriesgada campaña por la aboli- 
ción del *Padroado fuera de los límites de los domi- 
nios portugueses de la India. El 23 junio 1886 se fir- 
mó el concordato entre la Santa Sede y Portugal. 
Llamado a Roma (julio 1886) por León XIII, trató 
con él de las relaciones tensas entre M y el superior 
jesuita acerca de la autoridad respectiva sobre los je- 
suitas de la misión. Nombrado (1887) arzobispo de 
la diócesis de Port Louis, trabajó con vigor constan- 
te y ánimo entero hasta su muerte. Fue sepultado en 
la catedral de Port Louis, 


Misionero, educador, vicario 
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OBRAS: God and Brahma (Bombay, 1865). (Enmiendas 
al c.1V de la Const, "Pastor aetermus”], Mansi 52:1140-1151. 
Rules of Bishop Meurin (Bombay, 1878). The Padroado 
Question y The Concordat Question (Bombay, 1885). Zoro- 
astre and Christ (Bombay, 1882). Memorial to the R. H. The 
Secretary of State for India in Council (Bombay, 1883). 
Ethics (Port-Louis, 1891). Select Writings... with a biogra- 
phical Sketch (Bombay, 1891). La franc-magonnerie synago- 
gue de Satan (París, 1893). Filosofía de la Masonería y Simn- 
bolismo de la M., trad. M. Karl (Madrid, 1957). 


BIBLIOGRAFÍA: Bern, U., La Costituzione Dogmatica 
"Pastor aetenus” del Concilio Vaticano 1 (Roma, 1961) 401- 
404, Gense, Church 276-322. HuLL, Bombay 2:148-162, 175- 
179. LTK 7:380s. NDB 17:270s. Rome, A., «Erzbischof 
J.G.L. Meurin, Ein Berliner», Wickmann Jahrbuch 11-12 
(1957-1958) 121-130. Santos, Obispados 
K,, Vaticanum I (Paderborn, 1992) 2: 





173. 
J. ArxaLa (+) 


MEURIN, Sébastien Louis. Misionero. 

N. 26 diciembre 1707, Charleville (Ardennes), 
Francia; m. 23 febrero 1777, Prairie du Rocher (Mli- 
nois), EE.UU. 

E. 28 septiembre 1726, Nancy (Meurthe-et- 
Moselle), Francia; o. c. 1740, Reims (Marne), Fran- 
cia; ú.v. país de los Illinois, EE.UU. 

Acabada la teología en Reims, se embarcó para 
Nueva Francia en 1741. Llegó a Kaskaskia, en el 
«país de los illinois», en 1742 y fue el primer párro- 
co (1747) de la iglesia St. Francis Xavier en Vincen- 
nes, a orillas del río Wabash. 

Conducido a Nueva Orleans (1763) para ser de- 
portado junto con los demás jesuitas de Luisiana, 
obtuvo (1764) permiso para volver al país de los illi- 
nois —una excepcional concesión de las autoridades 
francesas de la colonia, debida probablemente a los 
ruegos de los indios cristianos y también a la falta de 
sacerdotes en la Luisiana norteña—. Durante los 
cuatro años que residió en Sainte-Geneviéve (Misu- 
ri), dio (1766) el primer bautismo, documentado, en 
la nueva ciudad de St. Louis. 

Por el Tratado de París (1763), Francia cedió a 
Inglaterra Nueva Francia y sus tierras al este del río 
Misisipí. Aunque por el Tratado de Fontainebleau 
(1762), España había recibido la ribera occidental, 
se retrasó, con todo, en tomar posesión de ella. M, 
amenazado de arresto por escribirse con el obispo 
de Quebec, cruzó el río Misisipí y residió, desde 
1768, en Kaskaskia, ya inglesa. En su ministerio se 
ocupaba de ambas riberas del Misisipí, pero sus vi- 
sitas pastorales clandestinas a la ribera oeste eran 
peligrosas, al haber hecho España efectiva la pose- 
sión de Luisiana después de expulsar a la CJ de Es- 
paña y sus colonias. Al morir (1767) el franciscano 
Luc Callet, M era el único sacerdote en un área de 
miles de kilómetros cuadrados, hasta que su peti- 
ción al obispo de Quebec logró que el sacerdote dio- 
cesano Pierre Gibault fuera enviado en 1768. Ambos 
trabajaron juntos en el noroeste de las Trece Colo- 
nias Anglo-Americanas, que declararon su indepen- 
dencia en 1776. 








En 1849, el obispo James *Van de Velde trasladó 
sus restos al cementerio de Florissant (Misuri), don- 
de formaban, dijo, «un vínculo que une la antigua 
Compañía con la Compañía restaurada». 


FUENTES: Archivo, Archidiócesis de Quebec, Etats- 
Unis VI, Mission des Illinois 1698-1872. Para la correspon» 
dencia con el obispo de Quebec, ver Carayon 14:58-102. 


BIBLIOGRAFÍA: Detaxctez 523-526. Merzcer, C. H,, 
«Sebastien Louis Meurin, The Last of the Illinois Jesuit In- 
dian Missionaries», Illinois Catholic Historical Review 3 
(1920-1921) 240-259, 371-388; 4 (1921-1922) 43-56, PoLGAr 
3/2:532. Warwn, P., «Expulsion of the Jesuits from Louisia- 
na in 1763», WL 4 (1875) 88-100; 5 (1876) 161-173; 6 (1877) 
19-30; original francés, ver Carayon 14:1-56, 


C. E, O'Nemr 


MEURS, Bernard van. Operario, poeta, escritor. 

N. 30 abril 1835, Nimega (Gúeldres), Holanda; 
m. 30 abril 1915, Rotterdam (Holanda Sur), Holanda. 

E. 24 setiembre 1857, Ravenstein (Brabante Nor- 
te), Holanda; o. 14 septiembre 1865, Maastricht 
(Limburgo), Holanda; ú.v. 2 febrero 1868, Culem- 
borg (Gúeldres). 

Pasó la mayor parte de su vida en Culemborg, 
como profesor (1861-1863, 1867-1878) en el semina- 
rio archidiocesano, entonces dirigido por la CJ, y co- 
mo operario desde 1878. En 1897, se trasladó a Rot- 
terdam, donde continuó su labor pastoral hasta su 
muerte. 

Fue uno de los fundadores (1868) de la revista 
Studién y publicó poesías en la popular revista para 
familias católicas, Katholieke Illustratie. Tradujo 
obras de poetas románticos alemanes en excelente 
poesía holandesa: Germania's Dichtbloemen. Pero su 
fama duradera proviene de su Het Kriekende Kriekske, 
poemas escritos en el dialecto del área de Overbe- 
tuwe, al oeste de Nimega. Sus breves obras humorís- 
ticas fueron asimismo populares, y sus conferencias, 
muy concurridas y publicadas después, trataban de 
asuntos tan diversos como sueños y risas. Siendo él 
mismo sencillo y siempre jovial, infundía alegría cris- 
tiana y entusiasmo por la vida en sus oyentes. 


OBRAS: Germania's Dichtbloemen (s-Hertogenbosch, 
1874). Het Kriekende Kriekske (Utrecht, 1879). Rijm en Zang 
(s-Hertogenbosch, 1889). De Vroolijkheid en her Lachen 
('s-Hertogenbosch, 1897). Lezingen (Amsterdam, 1905). 


BIBLIOGRAFÍA: Ausems, T., «Bernard van Meurs en 
het seminarie te Culemborg», Spiegel der Historie 3 (1968) 
391-399. Barten, J., «Honderd jaar “Kriekende Kriekske"», 
Numaga 27 (1980) 23-28. DuikerKen, A. vAN, Dichters der 
emancipatie (Bilthoven, 1939) 92, 236. Heien-vON BORRIES, 
U,, «Der Jesuitenpater Bernard van Meurs (1835-1913) Sei- 
ne Nachdichtungen deutscher Balladen und Romanzen», 
Duitse Kroniek 44 (1994) 131-144. JoxckBLoET, G., «B. van 
Meurs», Levensberichien van de Maatschappij der Neder- 
landsche Letterkunde te Leiden (1914-1915) 182-190. PERE- 
can, L., Al bleef ik ecuwig ongelezen (La Haya, 1978). Pot- 
GAR 3/2:533. Vocs1s, L, «Levensherinneringen van Pater 
Bernard van Meurs», Studién 85 (1916) 76-100, 415-431, 
494-514; 86 (1916) 329-342, 585-599; 87 (1917) 557-570; 88 
(1917) 71-82; 97 (1922) 17-25, 107-116, 195-203, 282-292; 
99 (1923) 63-72. 
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MEXIÍA, Lourenco. Misionero, superior. 

N. agosto 1539, Olivenga (Évora), Portugal; 
m. 1599, *Macao, China. 

E. 25 marzo 1560, Coímbra, Portugal; o. 1566; 
ú.v. abril 1570, Coímbra. 

Tras su formación, fue operario, y luego rector 
(1571) en Braganza y maestro de novicios (1574) en 
Lisboa. Zarpó de Portugal como superior de la expe- 
dición en 1576 y llegó a Macao en 1578, Acompañó 
como socio al *visitador Alessandro *Valignano a 
Japón y entró (25 julio 1579) en el país por el puer- 
to de Kuchinotsu (Nagasaki). Acabada la visita de la 
viceprovincia jesuita del Japón en 1582, regresó con 
Valignano a Macao. Fue superior de la residencia de 
Macao desde enero 1587 a agosto 1588 y desde no- 
viembre 1594 a noviembre 1597. Escribió muchas 
cartas, entre las que tienen especial interés las que 
narran la llegada a Macao de Valignano y de los jó- 
venes legados japoneses (*Itó Mancio, *Chijiwa Mi- 
guel, *Hara Martino y *Nakaura Julio) en su viaje a 
ver al Papa y a varios soberanos de Europa. 


FUENTES: ARSI: Jap. Sin. 8 1, 11; 91, 11, 101, 1E, 111, 
11,121, 131,45 1,46. 


BIBLIOGRAFÍA: Fonti Ricciane 1:152-155, 166, 178, 
208, 219, 224, 232, 265, 270, 328. Fross, L., Historia da Ja- 
pam, ed. 3. Wicki (Lisboa, 1976). Scuorte, J. F., Valignanos 
Missiongrundsátze fúr Japan (Roma. 1951). VALIGNANO, A.. 
Sumario de las cosas de Japón (1583) (Tokyo, 1954). Cartas 
que os Padres e Irmaos de Campanhia de Jesus escreverdo 
dos Reynos de Japao d: China (Évora, 1598). 


J, LopEz-Gay 


MEXÍA VENEGAS, Alonso véase MESSÍA VENE- 
GAS, Alonso. 


MÉXICO. _ La historia de la CJ tiene dos períodos 
muy definidos: uno, desde su llegada a Nueva Espa- 
ña hasta su expulsión en 1767; y otro desde su re- 
greso en 1816 hasta la actualidad. 


1, LA ANTIGUA CJ (1572-1767) 


El virreinato de Nueva España comprendía el te- 
rritorio formado por la arquidiócesis de México y las 
diócesis de Tlaxcala (Puebla), Michoacán, Nueva 
Galicia y Antequera (Oaxaca), es decir, el México ac- 
tual más los estados del sur: Chiapas, Tabasco, 
Campeche y Yucatán. Habían precedido a los jesui- 
tas los franciscanos (1523), dominicos (1526) y 
agustinos (1533). 

Los primeros jesuitas destinados a Nueva Espa- 
ña por el P. General Francisco de Borja (ocho pa- 
dres, tres escolares y cuatro hermanos) provenían de 
las provincias españolas de Toledo, Castilla, Aragón 
y Andalucía. La expedición salió de Sanlúcar de Ba- 
rrameda (13 junio 1572) y llegó a Veracruz (9 sep- 
tiembre), guiada por Pedro *Sánchez de Canales, 
Primer provincial de México (1572-1579). Según las 
instrucciones de Roma, se dedicarían ante todo a 
misionar donde fuese necesario, aunque podían 
aceptar un colegio en la Capital del virreinato. El cli- 


ma humano-cultural de la ciudad era más bien po- 
bre: los criollos se criaban «con mucha ociosidad»; 
pocos asistían a la Universidad Pontificia de México, 
fundada en 1551, porque sus maestros y doctores re- 
ligiosos y seglares, «preferían emplearse en la con- 
versión y enseñanza de los indios». En general, el ni- 
vel del clero era bajo. 

No llevaban aún siete meses en México, cuando 
se presentó (11 abril 1573) la primera vocación; el 
sacerdote sevillano Bartolomé de Saldaña, párroco 
de Santa Catalina. El primero de los mexicanos ad- 
mitidos fue Juan de *Tovar (3 julio 1573), y le si- 
guieron ese mismo año once más (un sacerdote, cin- 
co escolares y cinco hermanos). El primer templo de 
que dispuso la CJ fue obra del cacique D, Antonio de 
Tacuba que, a principios de 1573, con una cuadrilla 
de 500 obreros indios, construyó en tres meses una 
iglesia de tres naves, dedicada a San Pedro y San Pa- 
blo, que, por estar recubierta de paja, se conoció lar- 
go tiempo como Jacalteopán o El Jacal, y que se 
mantuvo en uso hasta 1681. 


1, LA LABOR DE LOS COLEGIOS 


Al año de su llegada, fundaron el Colegio San Pe- 
dro y San Pablo (1573), que sería el centro educati- 
yo más importante de México, donde se establecie- 
ron las humanidades, filosofía y teología, siguiendo 
el modelo del *Colegio Romano y de las universida- 
des de París, Alcalá y Salamanca. Ya en 1581, Ciu- 
dad de México, Puebla de los Ángeles, Oaxaca, Vera- 
cruz, Valladolid (Morelia) y Pátzcuaro eran los 
centros geográficos de donde irradiaba el apostola- 
do jesuita. 

En 1575, la CJ tenía veintitrés vocaciones (cinco 
padres, cinco escolares y trece hermanos). Con la 
expedición (1574) de siete, más los cuatro que re- 
gresaron del fallido intento de la misión de la Flori- 
da, el número total se elevó a cincuenta (dieciocho 
padres, once escolares y veintiún hermanos), de 
ellos cuarenta y tres españoles, seis mexicanos y un 
italiano. En 1577, la provincia tras dos expediciones 
más de España tenía setenta y ocho. Hasta 1756, hu- 
bo veinticuatro expediciones con un total de 603 mi- 
sioneros. 

En medio de la docencia y la formación de sus 
escolares, la CJ ejercía su acción pastoral, sobre to- 
do a través de colegios y residencias. Las erigidas a 
fines del siglo xvi, fuera del área misional directa, 
eran la casa profesa de México, y las de Veracruz y 
Zacatecas. Había siete colegios: Ciudad de México, 
Puebla de los Ángeles, Oaxaca, Pátzcuaro, Vallado- 
lid, Guadalajara y Tepotzotlán. 

El programa del Colegio Máximo San Pedro y 
San Pablo consistía en clases de latín, humanidades 
y retórica, filosofía, teología y Sagrada Escritura, 
con todos los recursos especificados por la *Ratio 
Studiorum, que sustanciaba el llamado "modus pari- 
siensis. Los títulos de bachiller y doctor en filosofía 
o teología sólo los confería la Universidad de Méxi- 
co, donde los alumnos de los jesuitas debían presen- 
tarse para ello. En la formación espiritual, el aspec- 
to mariano era nota peculiar. La primera 
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*congregación fue la de la Anunciata, establecida en 
el Colegio S. Pedro y S. Pablo en 1574. Los afiliados 
a ésta o las demás congregaciones marianas, que se 
fueron extendiendo a todos los colegios, debían pro- 
ceder «con nuevo concierto y fervor de vida», piedad 
bien fundada y apostolado sistemático, sobre todo 
en catequesis y visitas a cárceles y hospitales. Así, 
aunque atentos sobre todo a la formación acadérmi- 
ca seria, los colegios participaban también en la pas- 
toral de ciudades y pueblos. 

A principios del siglo xvu, en colegios y residen- 
cias, unos sesenta y cuatro operarios (algunos eran 
hermanos) conocían una o más lenguas indígenas, y 
empezaron a llamarse *padres lenguas, dedicados 
por completo al ministerio de indios, mientras el to- 
tal de sacerdotes en ese apostolado era de 109. La CJ 
extendió su campo de acción en el siglo xv a Gua- 
temala (1606), Mérida de Yucatán (1618), San Luis 
Potosí (1623), Querétaro (1625), Veracruz (1639), 
Parral (1651-1686) y Chiapas (1681). El desarrollo 
siguió con el mismo ritmo en el siglo xvin con la 
apertura del seminario San Ignacio en Puebla 
(1702), los colegios de Monterrey (1714), Celaya 
(1720), León (1731), Guanajuato (1732), San Javier 
en Puebla (1751), y las residencias de Campeche 
(1716) y Chihuahua (1718), 

Todas las fundaciones estaban encaminadas, de 
un modo u otro, a la formación religiosa, social, li- 
teraria y científica de la población de Nueva Espa- 
ña. Las instituciones educativas iban desde la es- 
cuela de leer y primeros rudimentos de latín, hasta 
la cátedra de filosofía y teología. Entre los teólogos 
que dieron crédito a esas cátedras estaban: Pedro 
de *Ortigosa, Andrés de Valencia, Juan de Ledes- 
ma, Agustín Cano, Diego de Santisteban, Mateo 
Castroverde, Diego López Marín, Clemente Sump- 
sin, Mariano Vallarta y otros. Por otro lado, el P.? 
López de la Barquera introdujo la filosofía moder- 
na en México (1575), al que siguieron Ortigosa 
(1576) y sobre todo Antonio *Rubio (1577), autor 
de un comentario a la lógica aristotélica que él lla- 
mó Lógica Mexicana (Colonia, 1606), que influiría 
de forma notable en la formación intelectual de 
otros jesuitas, como Joaquín Camargo (1726), Ni- 
colás de Prieto (1751), Diego Caballero (1704), y 
sobre todo Francisco J. *Clavigero (1787), que in- 
tentó modernizar la disciplina. 

Las humanidades ocuparon un puesto primor- 
dial. Desde las escuelas de latinidad, a cargo de her- 
manos, los alumnos tuvieron desde el principio tex- 
tos de gramática y antologías breves de autores 
clásicos, editados en la imprenta del colegio S. Ilde- 
fonso, además de maestros competentes en la espe- 
cialidad. Pese al conflicto que provocaría más tarde, 
el mérito de la puesta en marcha del sistema jesuíti- 
co en Nueva España se debe al italiano Vicente *Le- 
noci, que se oponía, sin embargo, a la inclusión de 
autores paganos en el plan de humanidades clásicas. 
Destacaron también en esta labor Francisco Ramí- 
rez, Pedro Gutiérrez, Bernardino de Llanos y Fran- 
cisco Camacho, que dedicaron más de treinta años a 
la enseñanza de la gramática. Además de la Gramá- 
tica de Elio A. de Nebrija (1441-1522), estos textos 


eran obra de Manuel *Álvares, Mateo y Santiago Ga- 
lindo, editada en 1735. 

Además de maestros notables de oratoria en las 
aulas, como Pedro Flores o Baltasar López, no falta- 
ron en las residencias oradores sagrados, entre los 
que destacan Alonso Medrano, Antonio *Núñez de 
Miranda, Juan Cerón y Juan *Martínez de la Parra. 
En el subgénero de la oratoria misional, destacaron 
Gonzalo de *Tapia, Juan M. *Salvatierra, Juan de 
*Ugarte, Eusebio *Kino, Jerónimo de *Figueroa y 
Tomás de *Guadalajara. El gongorismo también tu- 
vo sus simpatizantes, sobre todo entre la juventud 
del siglo xvm, como Esteban de Aguilar, Pablo Sal- 
ceda y Pedro de Avendaño. De este modo, la activi- 
dad intelectual de los colegios y la labor plurivalen- 
te de las residencias, influirían notablemente en el 
humanismo mexicano. Los jesuitas del segundo de- 
cenio del siglo xvi aspiraron a modernizar los estu- 
dios, dada la erudición añeja o la incapacidad de 
adaptación del viejo método. 

Con la intención de depurar y adaptar la docen- 
cia de las letras, el provincial Francisco *Zevallos 
reunió a Julián *Parreño, José R. *Campoy, F. J. Cla- 
vigero, Diego J. *Abad, Antonio Galiano, Ramón 
Cerdá y Juan Cisneros. Entonces, se decidió la in- 
troducción de «academias», en vez de cursos forma- 
les, que se dedicaran al estudio de matemáticas, geo- 
grafía, griego, lenguas modernas (sobre todo 
italiano y francés), historia universal e historia pa- 
tria, además de abandonar el rancio sistema de los 
dictados y adoptar textos modernos. Se solicitó a 
Roma erigir una cátedra de griego en el colegio S. Il- 
defonso, y otra de matemáticas en el Colegio Máxi- 
mo. La iniciativa de separar las ciencias de los cur- 
sos de filosofía se atribuye a Andrés de *Guevara, 
cuya obra Institutiones Philosophicae, editada en el 
exilio italiano (Roma, 1796-1798), tanto influiría en 
aquel país en la primera mitad del siglo xix. 


2. La EXPANSIÓN MISIONAL 


Con la ventaja de ver aumentar sus refuerzos, la 
CJ poco a poco abrió un nuevo frente apostólico, 
desplazando buena parte de su personal a las misio- 
nes entre infieles, tanto dentro como fuera del terri- 
torio mexicano. La primera apertura fue hacia 
Oriente, con la misión de las Filipinas (1580-1595), 
iniciada en 1580 a petición de *Felipe II, y depen- 
diente de México hasta su constitución en vice- 
provincia (1595). Las misiones mexicanas se inicia- 
ron con la de Sinaloa. 

a) Misiones de Sinaloa (1591). La CJ empezó 
este apostolado entre indios de Sinaloa, cuya difi- 
Cultad evidente estaba en la diversidad de lenguas. A 
los indígenas que se reunían en la Villa de Sinaloa, 
pertenecientes al grupo cahita-tarahumara, dentro 
de la rama yuto-azteca, era preciso adoctrinarlos en 
ocho lenguas distintas. Por ello, la labor principal se 
centraba en el aprendizaje de la lengua o lenguas 
y en la catequesis, administración de los sacramen- 
tos y reducción de los indígenas a pueblos para 
que se facilitase la evangelización. El trabajo crecía, 
además, cuando brotaba la peste, y se complicaba 
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muchas veces hasta peligrar la misma seguridad 
personal. Así, algunos no podían sobrevivir sin la 
protección de los soldados del presidio cercano. 
Gonzalo de *Tapia, uno de los fundadores de la mi- 
sión, murió a manos de los indígenas. 

Hay figuras de relieve entre los misioneros de 
esa primera hora, como Pedro *Méndez, en las zo- 
nas de Nío, Bacaive y Ocoroni; Hernando de Villafa- 
ñe, entre los guazaves, y Alberto de Clerici, entre los 
tamazulas. Como ya entonces los bautizados llega- 
ban a 83.340, repartidos en cuarenta pueblos y el 
avance era continuo, se tuvo que dividir (1621) la 
misión y fundar el partido del norte. Éste estaba in- 
tegrado por 21,000 mayos, 30.000 yaquis, 9.600 ne- 
bomes, atendidos por veintisiete padres y cuatro 
hermanos. El desplazamiento de los misioneros ha- 
cia el norte y la entrada de españoles en la zona pro- 
vocaron un declive de población y moralidad. 

b) Misión de San Luis de la Paz (1594). Se esta- 
bleció esta misión entre los chichimecas de la fami- 
lía otomí, que eran nómadas, que se movían en un 
campo de 170 kms. de radio, al norte del estado de 
Guanajuato. Tapia y Nicolás de *Arnaya habían en- 
trado ya en contacto con ellos, pero, dada su agresi- 
vidad, formaron un presidio de soldados en la loca- 
lidad de San Luis. En 1594, llegaron los misioneros 
jesuitas y, tres años después, tenían casa e iglesia do- 
nadas por el virrey, facilitando así la creación de un 
seminario de indios. Mientras Diego de Torres aten- 
día al pueblo, su compañero Diego de Monsalve mi- 
sionaba por montes y tunales. Ambos atendían en la 
ciudad y sus contornos una reducción de otomíes y 
chichimecas, recogidos de los montes. A principios 
de 1600, entró a gobernar la misión Gaspar de Car- 
vajal, a quien se debe en gran parte la conversión de 
los chichimecas y cuachichiles. 


c) Misión de Parras o La Laguna (1594). Esta 
misión abarcaba toda la cuenca inferior del río Na- 
zas y la laguna de San Pedro (Mayrán) donde de- 
semboca el río, y todo el valle de Parras y Viesca, al 
sudeste del actual estado de Coahuila. Los habitan- 
tes hablaban el zacateco en Nazas y en la zona su- 
doeste; el irrita o irritila en Parras, Patos, La Lagu- 
na y Mapimí; el toboso, el concho, el coahuiteco y 
otras lenguas desconocidas al norte; mientras al sur 
algunos hablaban un poco de mexicano. Jerónimo 
*Ramírez y Juan *Agustín de Espinosa comenzaron 
a evangelizar la región en 1594, y Ramírez compu- 
so pronto una doctrina y oraciones en zacateca. Los 
Zacatecos se mostraron bien dispuestos para el bau- 
tismo, mientras los laguneros eran reacios e irre- 
ductibles. Ramírez aprendió también el irrita, y 
compuso en ella una doctrina, oraciones, confeso- 
nario y cantos. Contaban con capilla y hospital pro- 
visionales y una habitación para los misioneros. 
Congregadas unas 1.000 personas, pudieron esta- 
blecer un ritmo normal de instrucción religiosa. En 
febrero 1598, se fundó Santa María de Parras, cuya 
irradiación ayudó a misionar las comarcas vecinas, 
y pronto reunió cerca de 2.000 nativos. Otros mi- 
sioneros destacados fueron Francisco Arista, Her- 
nando de *Tovar y Diego Díaz de Pangua, autor del 


Arte, vocabulario y catecismo zacateco y animador 
del seminario para indios. Debido a las presiones 
recibidas del obispo de Durango, Diego de Evia y 
Valdés, la CJ entregó al clero secular las misiones 
de La Laguna (1652), y mantuvo sólo la residencia 
de Parras, sin la administración de la parroquia. En 
1678, casi todas las misiones y pueblos entregados 
habían desaparecido. 

d) Misión de los tepehuanes (1596). Los indios 
tepehuanes habitaban la parte oriental de la sierra 
del Pacífico desde Parral hasta el distrito de Bolaños 
(Jalisco), pero se dispersaban por el territorio del 
noroeste: Tarahumara, La Laguna, Zacatecas y la 
Sierra de Topia. Su población, cercana a los 6.000, 
se centraba ante todo a orillas del río Nazas, en don- 
de los pastos eran abundantes. Se transformó la eco- 
nomía de los tepehuanes desde la entrada de los 
españoles en busca de oro, y se convirtieron en mi- 
neros, El primer contacto jesuita con los tepehuanes 
ocurrió en 1596, cuando el P. Ramírez visitó la es- 
tancia de Sauceda, en donde trabajaban mexicanos 
y tarascos. Poco a poco, los tepehuanes se fueron in- 
teresando en su predicación y a fines de 1597 ya ha- 
bía tres pueblos tepehuanes cristianos: Santiago 
Papasquiaro, Santa Catalina y Guanaceví. La misión 
tepehuana se desarrolló con tranquilidad práctica- 
mente hasta 1615. Su sublevación general de 1616 
acabó con la misión (véanse *Mártires de los Te- 
pehuanes y Hernando de *Santarén). 

e) Misión de Chínipas (1620). Esta misión, 
continuación de la de Sinaloa, comprendía aproxi- 
madamente los cuatro actuales distritos del sudoes- 
te de Chihuahua que colindan con Sonora y Sina- 
loa: Rayón (Uruachi), Arteaga (Chinipas), Andrés 
del Río (Batopilas) y Mina (Guadalupe y Calva). La 
zona, amplia concha rodeada de altísimas monta- 
ñas y barrancos, tiene dos únicas salidas: por el río 
Mayo al norte, y por el río Fuerte a Sinaloa. Algunas 
tribus autónomas, restos de las invasiones cahita y 
azteca, poblaban el área: al norte, en la región de 
Yécora, Maycoba y Moris, vivían los pimas bajos; al 
centro los varohios, de procedencia tarahumara, 
llamados hoy uarijíos, que eran unos mil, distribui- 
dos por los pueblos de Santa Ana, Loreto, Babaroco 
y Uruachi; los chínipas antiguos, hoy desapareci- 
dos, en el pueblo y cercanías de este nombre; los 
guazapares, también desaparecidos; los tubares, 
más al sur, en el río Verde o Fuerte, y por fin, cerca 
de Guadalupe y Calva, los baborigamis, de afinidad 
tepehuana. 

Julio Matías, primer misionero estable en Chíni- 
pas, llegó a Tzoes en 1620. Formó allí la primera 
cristiandad con su ritmo metódico de escuela y doc- 
trina. Al año siguiente bautizó a casi todos los adul- 
tos. Los resultados obtenidos entre los varohios se 
compensan con los fracasos entre los guazaparis y 
temoris del sudoeste. A fines de 1631, los primeros 
muestran signos de descontento y rebelión. En fe- 
brero del año siguiente sucumben acribillados por 
saetas Julio *Pascual y Manuel *Martínez. En 1678, 
a pesar de las graves dificultades, los pueblos erigi- 
dos eran ya siete, y los bautizados 3.214. Dos años 
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después, con Salvatierra, la misión recibió vigoroso 
impulso. Los bautizados ascendieron a más de 
4.000, pero sublevaciones y trastornos entorpeci: 
ron la labor, y hacia 1731 las diez cabeceras misi 
nales se habían reducido a cuatro, A mediados del 
siglo xvur la misión se recuperó: tenía doce cabece- 
ras con misioneros de la talla de Francisco Javier 
Weis y, sobre todo Miguel Wirtz, que en su correrías 
apostólicas se valió del famoso Florilegio medicinal 
(1712) del H. Juan *Steinhófter, y de la gramática te- 
pehuana de su predecesor Benito *Rinaldi. 

f) Misión de la Tarahumara Baja (1607). La 
misión ocupaba casi toda la vertiente oriental de 
Sierra Madre, que divide el actual estado de Sono- 
ra del de Chihuahua, Los nativos pertenecen, den- 
tro de la estirpe yoto-azteca, a la división cahita- 
tarahumara. De vida nómada, sus viviendas eran 
sencillísimas, muchas veces improvisadas en cue- 
vas de las laderas de los montes. Hicieron florecer 
aquella misión y sus alrededores, ante todo, Juan 
*Fonte y Gabriel Díaz. Los nuevos misioneros, Je- 
rónimo de *Figueroa y Juan “Pascual penetraron 
hasta San Felipe, pequeña localidad tarahumara a 
orillas del río Conchos, donde bautizaron niños y 
adultos, y la convirtieron en cabecera de las demás 
misiones del norte, atendida por Pascual unos vein- 
te años. La región era bastante improductiva, pero 
detrás de la serranía del norte, se halló en el pues- 
to San Francisco de Borja buena tierra de labor y 
abundante en pastos, futuro granero y refugio de la 
cabecera. Con todo, el alzamiento de los indios to- 
bosos (1645), trastornó las misiones tarahumaras, 
tepehuanas y la de Parras. 

Los resultados en la Tarahumara Baja durante el 
primer período (1630-1674) fueron escasos. Entre 
1650 y 1652, morían víctimas del furor indígena 
Cornelio *Beudin y Antonio *Basile. Los amotina- 
dos se desparramaron por la Tarahumara y destru- 
yeron todo, matando españoles y buscando misione- 
ros, oportunamente retirados a la vista del peligro. 
La peste de 1662 devastó todas las misiones de Pa- 
rras, Tepehuanes, Topia y la Tarahumara. El P. visi- 
tador Juan Ortiz de Zapata reseñaba en su misión 
cinco partidos con trece pueblos, tres mil tarahuma- 
res y 300 españoles. Hacia 1737, sólo quedaba al 
norte el pueblo de San Javier Satevó, con sus visitas 
(misiones temporales) Santa María de las Cuevas y 
San Lorenzo. Entre 1751 y 1754, la CJ entregó a la 
diócesis de Durango los pueblos de la Tarahumara 
Baja para dedicarse de lleno a la evangelización de 
la Tarahumara Alta. 


g) Misión de la Tarahumara Alta (1674). Los je- 
suitas fundaron en San Bernabé, al norte de San 
Borja y una legua al sudoeste del actual Cusihuiria- 
chi, una población de 300 cristianos, la mayoría re- 
cién bautizados. José *Tardá y T. de Guadalajara lle- 
garon a San Bernabé, campo de apostolado del 
primero, y empezaron a bautizar párvulos y adultos. 
En 1678, ya había ocho cabeceras, cada una con su 
ministro, que formaban la misión de la Tarahumara 
Alta. Los bautizados y medio reducidos eran unos 
5.000, rodeados por todas partes de gentiles. Princi- 








pal centro de actividades era el valle y cuenca de Pa- 
pigochi. 

Avanzaron luego hacia el sur en la cuenca del río 
Conchos o Nonoava, e hicieron la conjunción de las 
misiones sonorenses en 1678, tomando la sierra co- 
mo por asalto por tres vertientes. La evangelización 
fue rápida, pues habían bautizado más de 16.000 en 
1686, y estaban en vigencia, con sus correspondien- 
tes ministros, nueve partidos, con casí todos los pue- 
blos de visita que tiene actualmente la sierra. La la- 
bor de cristianización, sin embargo, fue difícil: los 
misioneros estaban expuestos a ataques enemigos, y 
por eso se erigieron (c. 1680) los presidios fronteri- 
zos de El Paso, Casas Grandes y Janos para reprimir 
arbitrariedades de tribus salvajes. 

La rebelión estalló con carácter vandálico en 
1690, y a manos de los facciosos jovas, janos y ta- 
rahumaras perecieron Diego *Ortiz de Foronda y, 
después, Manuel *Sánchez. Tras un período de cal- 
ma, brotó una nueva revuelta en 1697, de la que que- 
daron inmunes 24 pueblos. Una vez sosegada, pudie- 
ron los jesuitas iniciar una organización misional 
definitiva, ultimada en los primeros decenios del si- 
glo xvi. Abrieron un pequeño colegio y seminario en 
Cusihuiriachi, para formar niños y facilitar a los nue- 
vos misioneros el aprendizaje de la lengua. Allí con- 
taron con la valiosa ayuda del H. médico Steinhóffer. 


h) Misiones de Sonora (1614). Los mayos, tribu 
cahita, habitantes de Sonora meridional, eran de ca- 
rácter tratable, fogosos, intrépidos y aun feroces en 
la guerra. Podían juntar de ocho a diez mil hombres 
de pelea, y su población ascendía a unos 30.000. Pe- 
dro Méndez, a pesar de sus setenta años, empezó a 
evangelizarlos en 1614, y a los cuatro años había 
bautizado más de 16.000. Poco después, para facili- 
tar la administración, se dividieron en tres distritos: 
Santa Cruz, en la desembocadura del río; Nabojoa y 
Tesia, con sus respectivas visitas. Los indígenas, 
muy disminuidos a causa de epidemias y emigracio- 
nes, no llegaban a 3.000 en 1678, repartidos en San- 
ta Cruz, Tesia y Camboa. 

La CJ también evangelizó y redujo a los tepehuis 
y conicaris, tribus serranas afines, al oriente de los 
mayos. Los yaquis, la tribu más numerosa (unos 
30.000) y bravía, encontrada por los españoles en So- 
nora, eran generalmente altos y fornidos, y estaban 
diseminados en unas doce leguas de la desemboca- 
dura del gran río Yaqui. Pese a su rebeldía, aceptaron 
(abril 1610) la paz propuesta por los españoles y, sie- 
te años después, llegaron los PP. Andrés *Pérez de 
Rivas y Tomás “Basilio, quienes al año habían bauti- 
zado unos 4.000 párvulos y 3.000 adultos. 

Para alcanzar en el noroeste a tribus menos di- 
námicas y mejor dispuestas, fundaron el distrito de 
San Ignacio (1620), con once misioneros, que com- 
prendía unas 20.000 almas en el río Mayo, alrededor 
de 30.000 en el Yaqui, y como 9.000 entre los nebo- 
mes. La cristianización de la zona progresó notable- 
mente al fundarse nuevas iglesias y ocho pueblos con 
casas de adobe y terrado. En 1620, los bautizados as- 
cendían a unos 9.000, hacia 1643 existían misiones a 
orillas de los ríos San Miguel, Sonora, Moctezuma, 
Bavispe y Matapé y, pocos años después, pasaban de 


2649 


MÉXICO 





25.000 los cristianos congregados en veintitrés pue- 
blos con sus propios ministros. Sin embargo, por 
motivos administrativos, se dividió la región en dos 
secciones: Santos Mártires del Japón (la más orien- 
tal) y San Javier, al poniente del río Moctezuma. 

La misión de Sonora está ligada a la figura de Ki- 
no, cuya presencia consideran los historiadores co- 
'mo punto de referencia, y se habla de la misión de 
Sonora hasta Kino (1614-1687), y tras su llegada 
(1687-1711). El genial misionero había llegado a Ca- 
lifornia en la expedición de Isidro Atondo (1683), pe- 
ro la dejó tres años después y, pese a sus constantes 
viajes de exploración (1692-1698), como el que hizo 
con Salvatierra en 1691, concentró sus esfuerzos en 
Sonora Central o Pimería Alta, como se llamaba en 
el siglo xvm al territorio de los pimas. 

Se abrieron nuevas misiones desde 1731, pero el 
absolutismo de algunas autoridades civiles exasperó 
a los pimas que mataron traidoramente (21 noviem- 
bre 1751) a no pocos españoles, entre ellos a Tomás 
A. *Tello en Cabarca y Heinrich *Ruhen en San Mi- 
guel de Sinoíta. Los nativos, cansados de continuas 
peleas con los apaches, dejaron (1762) la región y se 
repartieron entre las misiones de San Javier del Bac 
y Santa María Suamca. 

1) Misión de California (1697). Desembarcaron 
(19 octubre 1697) en California, Salvatierra, cinco es- 
pañoles y tres indios. Junto a la bahía de San Dionisi 
levantaron una fortaleza y una capilla, donde el jes 
ta colocó una imagen de la Virgen de Loreto. Habita- 
ban la península de sur a norte los pericúes, guaycu- 
ras y cochimíes. El establecimiento de la Iglesia 
chocaba ante todo con dos dificultades: la cristianiza- 
ción de gentes bárbaras y la manutención del personal 
en tierra lejana y estéril. Se adoptaron las soluciones 
de obtener por todos los medios posibles la asistencia 
cotidiana de los nativos a la misa, rosario y explica- 
ción de la doctrina, y acostumbrarlos a cultivar la tie- 
rra y cuidar el ganado. Los resultados, después de al- 
gún tiempo, fueron palpables: los nativos sabían y 
entendían la doctrina, y llevaban una vida cristiana 
arreglada; las cosechas de maíz y otras semillas eran 
abundantes; las tierras ásperas se habían convertido 
en fértiles, y sus productos eran llevados a otras regio- 
nes. Además se criaba ganado vacuno y equino. 

El número de operarios creció, y funcionaban 
escuelas para niños en San Javier y Loreto, que au- 
mentaron el de catequistas. Sin embargo, desde los 
primeros años del siglo xvi sacudieron a la misión 
varias calamidades. Una epidemia de viruela (1709) 
se llevó a casi todos los niños. En 1729 y 1730, mu- 
rieron Francisco María *Piccolo y Juan de Ugarte. 
Mulatos y mestizos, dejados en las costas por piratas 
O navegantes extranjeros, aunque vigilados de cerca 
por los misioneros, incitaron a los pericúes a la re- 
vuelta. La primera víctima (1 octubre 1734), Loren- 
zo *Carranco, fue asaeteado en la misión de Santia- 
go, y Nicolás *Tamaral, dos días después, en San 
José del Cabo. 

Aunque a un alto costo militar, se logró el some- 
timiento de los indígenas, pero los abusos de la sol- 
dadesca dificultarían aún más la evangelización de 
aquella zona. Restablecida la calma, las desastrosas 





epidemias de 1742 y 1748 redujeron casi a la sexta 
parte la población indígena, que en las diecinueve 
misiones de California sumaba unos 12.000. En los 
setenta y dos años que trabajó la CJ en esta misión, 
se establecieron dieciocho pueblos, se enviaron cin- 
cuenta y dos misioneros, de los que murieron allí 
quince sacerdotes y un hermano. 

j) Misión de Nayarit (1722). Situada entre los 
21.? y 23. de latitud, y 6.* de longitud occidental de 
México, sus habitantes vivieron independientes en 
los barrancos y quebradas de sus montañas hasta 
1722. Hablaban la lengua chora o cora, llamada 
también nayarita, y estaban divididos en tribus dife- 
rentes: los choras, los nayaritas y los tecuelmes o ge- 
cualmes, que fueron los últimos en rendirse. Según 
el informe de Miguel *Solchaga, se decidió la evan- 
gelización del Nayarit, designando a Juan “Téllez 
Girón y Antonio Arias de Ibarra. Tras una entrada 
militar y conquistada la Mesa del Nayarit (17 enero 
1721), se dio forma de pueblo a la Mesa Tonati, lla- 
mándola Santísima Trinidad, a doce leguas del an- 
terior, Sosegado un amago de rebelión, fundaron el 
pueblo San Ignacio en Huaynamota o Guaynamota. 
Reducidos, por fin, los tecualmes, se erigieron los 
pueblos de San Pedro y San Juan Bautista, divididos 
por el río San Pedro y término de la provincia hacia 
el norte, y casi inmediatamente El Rosario, en la cer- 
canía de Tecualoyan. 

En 1724, se sublevaron los pueblos Santa Ger- 
trudis, Santa Teresa, El Rosario y Santísima Trini- 
dad, y hubo muertos y profanaciones. Los jefes de 
los presidios, en ausencia del gobernador Juan Flo- 
res, cometieron crueldades con los sublevados. In- 
formado Flores, renovó el personal de mando y dis- 
minuyó el número de soldados. La misión prosiguió 
su desarrollo, hasta que por el decreto de expulsión 
(1767) salieron los siete jesuitas que atendían las ca- 
beceras de Santa Teresa, Jesús, María y José, Santí- 
sima Trinidad, Huaynamota y El Rosario. 






3. INFLUJO MORAL Y RELIGIOSO 
DE LAS OBRAS JESUITAS 


Los colegios y residencias influían en la reforma 
moral de sus alumnos, así como de las ciudades, pue- 
blos o misiones en los que creaban ambiente de par- 
ticular vivencia espiritual. Las visitas que religiosos, 
acompañados de alumnos y congregantes hacían fre- 
cuentemente a cárceles y hospitales, lograban copio- 
sas conversiones y confesiones de enfermos y mori- 
bundos —ejemplos que servían de estímulo a 
muchos—. Las casas religiosas eran además centros 
de recogimiento y reflexión para sacerdotes y segla- 
res que acudían allí para hacer ejercicios espiritua- 
les. Sus amplias iglesias acogían a numeroso público 
que encontraba facilidad para la frecuencia de sacra- 
mentos y formación doctrinal. En esos mismos tem- 
plos, sobre todo durante Cuaresma y Adviento, se or- 
ganizaban actos penitenciales y sermones sobre las 
verdades eternas, que con frecuencia culminaban en 
conversiones ruidosas de gente moralmente escanda- 
losa, en reconciliaciones y reparación de injusticias, 
robos o abusos cometidos. 
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Este clima reformador rebasaba también a calles 
y plazas. En la capital, en Oaxaca y Puebla de los 
Ángeles, salían los domingos del colegio jesuita cua- 
tro doctrinas: una para niños españoles, otra para 
negros, y dos para los indios. Luego, en una iglesia o 
sitio público, se tenía una plática y se hacían pre- 
guntas del catecismo, con notable provecho. Anima- 
ban también la religiosidad popular los jubileos ce- 
lebrados en las iglesias locales; las imágenes de 
María que, bajo diferentes advocaciones, se venera- 
ban en muchos templos; las congregaciones maria- 
nas de sacerdotes, clérigos, jóvenes y caballeros; 
otras congregaciones y hermandades, como la Con- 
gregación de la Purísima (fundada en 1646), del Sal- 
vador, la *Buena Muerte, la Virgen de los Dolores 
(fundada en 1681), el Corazón de Jesús o San Javier. 

Los alumnos de los colegios eran un elemento 
espiritual innovador. Para apreciar la trascendencia 
cultural, social y religiosa del colegio S. Pedro y S. 
Pablo, por poner un ejemplo, basta ojear las Noticias 
bio-bibliográficas de sus alumnos insignes (véase 
Osores, 20ss): el centro dio innumerables maestros, 
rectores y escritores; jueces y gobernadores; mandos 
de ejército; legisladores sabios y discretos diputados 
y oradores; párrocos edificantes; pastores celosos y 
personas de gran piedad, singularmente a la CJ. Ali- 
neada con las demás instituciones religiosas, la CJ 
intensificó con sus ministerios la formación del cle- 
ro y la actividad pastoral en iglesias y parroquias, y 
produjo aumento de fe en el pueblo, como era evi- 
dente en el esplendor y vitalidad del culto, y en ge- 
neral el ambiente religioso que se respiraba en todos 
los ámbitos de la sociedad novohispana. Natural- 
mente, no significa que se hubiese desterrado el mal. 
Cada clase social tenía sus taras características: el 
indio, la embriaguez; los negros y mulatos, el robo y 
la superstición; los mestizos el libertinaje, la mala fe 
y la rapiña; los criollos el juego, y los españoles la co- 
dicia, vicios con no pocas irradiaciones. 

En la labor positiva, aun con las trabas que po- 
día poner la conducta indeseable de algunos reli- 
giosos aislados, colaboraba todo el cuerpo de la CJ. 
Las faltas graves de observancia se sancionaban 
proporcionalmente, y en casos de reincidencia, 
quizás con la expulsión. Aunque de manera excep- 
cional, se hizo famoso el llamado *«crimen de la 
Profesa» de México (7-11 marzo 1743), es decir, el 
asesinato del superior, Nicolás de Segura, a manos 
del H. José de Villaseñor y el suicidio de su cóm- 
plice, el portero cubano H. Juan Ramos. Las exor- 
bitantes riquezas que el obispo de Puebla (1639- 
1649), Juan de *Palafox y Mendoza, atribuía a la 
CJ, las desconocen las fuentes más auténticas de su 
administración económica y, por otra parte, esas 
mismas fuentes presentan los colegios y casas de la 
provincia, en prácticamente todo este período 
(1572-1767), con balance negativo. 





4. SANTOS, MÍSTICOS Y SABIOS DE Nueva ESPAÑA 


La santidad posee carácter esencialmente apos- 
tólico y cede en bien de la sociedad. Asi el Menolo- 
gio, que editaron Francisco de *Florencia y Juan A. 


de “Oviedo en 1747, reseña 159 jesuitas novohis- 
panos, quienes, siendo su principal empeño el apos- 
tolado, encontraron en la casa religiosa ambiente 
favorable para sus aspiraciones de santidad. La pro- 
vincia presenta asimismo una nutrida página de cin- 
cuenta mártires, muertos a manos de los indígenas: 
testimonio sangriento que evidencia la vitalidad es- 
piritual de los misioneros. Hay que añadir una lista, 
aún más larga de mártires incruentos, sacrificados 
por las privaciones y sufrimientos de todo género 
entre los indígenas. Las pestes y calamidades públi- 
cas encontraron en los jesuitas incondicionales ope- 
rarios, y fueron cuarenta y tres las víctimas de la ca- 
ridad por esta causa. En esta misma dimensión, se 
enhebra el trabajo sistemático en cárceles, hospita- 
les y en períodos de hambre, temblores de tierra, 
guerras o inundaciones. Sobresalieron en el servicio 
caritativo a los presos José de Collantes y Cristóbal 
Villafañe, entre otros. 

Hubo también místicos que coordinaban acción 
y contemplación profundas, como los PP. Alonso 
Sánchez, N. de Arnaya, Miguel *Godínez (Wadding), 
Jerónimo de *Figueroa, Franz *Glandorff, y los 
HH. Diego Trujillo, Francisco *Villarreal, Florencio 
de Abarca, entre otros. Esta literatura incitaba y pro- 
pagaba la religiosidad novohispana. Libros de este 
género, divulgados en España, pasaban muchas ve- 
ces la frontera ultramarina, como el conocido Tri- 
partito de Gersón, o la Teología Mística de S, Buena- 
ventura, ambos impresos en el Colegio de México, 

Figura central es sin duda A. Núñez de Miranda, 
profesor, consultor de la “Inquisición, confesor de 
virreyes, que dejó abundante producción ascética. 
Especialmente significativa es su Explicación literal 
y sumaria (1679) de los decretos del Concilio de 
*Trento. Otro tanto sucede con N. de Arnaya, cono- 
cedor de lenguas y operario de indios, autor del Ma- 
nual de breves meditaciones (1611), o el conocido Es- 
pejo de Prelados, de Luis de Molina, pariente del 
teólogo homónimo. En 1636 se imprimieron en Mé- 
xico las Meditaciones de la muerte, de Francisco *Sa- 
lazar, y los Soliloquios del amante cristiano, del fran- 
cés Pedro *Pelleprat, que residió allí veinte años. 
Notablemente más amplia en su proyección ascéti- 
co-mística fue la Práctica de Teología Mística del ir- 
landés Godínez. Aunque su autor la tenía preparada 
en castellano a los ocho años de docencia de filoso- 
fía y teología en México, sólo pudo publicarse en 
1681, casi cuarenta años después de su muerte. Im- 
presa al año siguiente en Sevilla, alcanzó trece edi- 
ciones en castellano, italiano y latín. También mere- 
cen citarse Juan Carnero, que editó consideraciones 
métricas sobre la pasión, y algunos tratados maria- 
nos, y Nicolás de Guadalajara, autor de Cuatro bre- 
ves tratados que contienen... meditaciones para desa- 
rraigar vicios y plantar virtudes. 

Ala capacitación ministerial del sacerdote se or- 
denan las traducciones hechas en México (1695) de 
El confesor instruido y su correspondiente El pe- 
nitente instruido, de Paolo *Segneri. Importante in- 
flujo en el área catequética tuvieron los tres tomos 
de Luz de verdades católicas (1691-1696), de Juan 
*Martínez de la Parra, la obra que ha tenido más 


2651 


MÉXICO 





ediciones que ningún otro libro mexicano, y La na- 
da y todas las cosas (1698), del mismo autor. 


S. GENESIS DE LA EXPULSIÓN DE LA CJ (1767) 


A mediados del siglo xvi, eran evidentes en Nue- 
ya España las señales de descomposición social. Con 
la Inquisición reducida casi a la impotencia, vendría 
la invasión de obras prohibidas, algunas demoledo- 
ras de las instituciones y portadoras del germen re- 
volucionario, Las ideas de la *Ilustración, aunque 
aún con proyección revolucionaria moderada, res- 
quebrajaban el muro que protegía la unidad religio- 
sa y política de las colonias. La inmoralidad y el 
libertinaje empezaban a extenderse por todos los 
ambientes de la sociedad. Desde mediados del 
siglo xvu, las exigencias militares, comerciales y so- 
ciales impusieron a las provincias ultramarinas un 
intercambio cosmopolita para el que, quizás, no es- 
taban preparadas. 

Por otra parte, no fue difícil trasplantar de Euro- 
pa la propaganda antijesuítica, sobre todo desde que 
llegaron a México (1758), como eco remoto, las ca- 
lumnias que José de *Carvalho (futuro marqués de 
*Pombal) difundía en la prensa europea contra los 
jesuitas portugueses y la CJ en general. Los impresos 
mexicanos presentaban a California como otro Para- 
guay o reino jesuítico. Ante los rumores de gran ex- 
plotación en el buceo de perlas californianas y en las 
minas de Sonora, el provincial Zevallos, de acuerdo 
con sus consultores, presentó al virrey (12 abril 1766) 
la renuncia de esas misiones: la CJ trabajaría gusto- 
sa dondequiera que le señalaran. En un sondeo he- 
cho por el virrey entre sus subalternos de las provin- 
cias, y los comandantes y obispos de Sinaloa, Nayarit 
y California, sobre la conveniencia de aceptar la re- 
nuncia, la respuesta fue generalmente negativa. 

Poco importaban, sin embargo, voces tan autori- 
zadas, cuando acababa de llegar a Veracruz el nue- 
vo virrey Carlos F. de Croix (18 agosto 1766), con 
instrucciones específicas respecto a las propiedades 
jesuíticas, mientras un inusitado despliegue de tro- 
pas hacía sospechar a muchos que algo se estaba 
fraguando. 

Gobernaba la provincia desde mediados de 1766 
Salvador de la *Gándara cuando a las cuatro de la 
mañana del 25 junio 1767, un piquete de soldados 
llamó violentamente a la puerta de la casa profesa 
para ejecutar la Real Orden e intimar a la comuni- 
dad el destierro de los dominios españoles. Uno tras 
otro, se fueron cerrando todos los centros jesuitas. 
La campaña deportadora, que duró más de cuatro 
meses, requirió 5.000 hombres armados. Claro indi- 
cio de la dureza con que se actuó fue la ejecución su- 
maria de ochenta y cinco ciudadanos, que no acata- 
ron la decisión con la sumisión debida o se 
opusieron al cumplimiento del decreto, además de 
664 condenados a prisión y 110 a exilio. 

Formaban entonces la provincia 678 miembros 
(520 padres, treinta y ocho escolares, y 120 herma- 
nos). De los deportados en la primera etapa (26 julio 
a 29 noviembre 1767), alrededor de setenta y ocho 
murieron en alguna etapa del viaje (cuarenta y tres en 





Veracruz), diecinueve en la escala de La Habana (Cu- 
ba), tres en el mar, y trece en el Puerto de Santa Ma- 
ría (Cádiz). Por razones obvias, a los misioneros de 
California, Sinaloa y Sonora les llegó mucho más tar- 
de la orden, A los de California, reunidos en Loreto, 
se les leyó la Pragmática Sanción el 2 diciembre 1767, 
y no pudieron salir de Veracruz hasta el 13 abril 1768. 
Los de Sinaloa y Sonora zarparon de Veracruz el 2 
marzo 1769 y, después de tres meses de prisión en La 
Habana, llegaron a Cádiz el 10 julio 1769, dos años 
después de publicada la orden de extrañamiento, 

El destierro jesuítico tuvo proporciones de ca- 
tástrofe y fue una enorme sacudida que debilitó la 
estructura de México, sobre todo en su proyección 
social, misional y religiosa, El virrey, nada simpati- 
zante con la CJ decía (30 junio 1767) que «como to- 
dos los habitantes [de Nueva España], desde el más 
elevado hasta el más ínfimo, desde el más rico hasta 
el más pobre, son todos dignos alumnos y celosos 
partidarios de la dicha Compañía, comprenderéis 
fácilmente que me guardé bien de fiarme de ningu- 
no de ellos para la ejecución de las órdenes del rey». 
Y añadía: «Todo el mundo los llora todavía, y no hay 
que asombrarse de ello: eran dueños absolutos de 
los corazones y de las conciencias en todos los habi- 
tantes de este vasto reino». 

Así pues, de los 678 en 1768, descontando los se- 
senta y un jesuitas extranjeros (alemanes, bohemos, 
irlandeses, franceses, italianos y austríaco, muchos 
de los cuales pudieron regresar a sus provincias de 
origen), los setenta y ocho difuntos y los cincuenta y 
cinco que abandonaron la orden, al tiempo de la 
*supresión de la CJ (16 agosto 1773), había 386, que 
pertenecían aún a la provincia de Nueva España y 
residían en los alrededores de Bolonia y Ferrara. 

Durante los casi dos siglos de estancia de la CJ 
en Nueva España, se celebraron treinta congrega- 
ciones provinciales (la I en 1577, y la XXX en 1763), 
y la provincia estuvo gobernada por sesenta y cuatro 
provinciales y siete visitadores, cuatro de los cuales 
se convirtieron también en provinciales. 


F. ZusiLLaGA (+) 


IL. LA NUEVA CJ DESDE 1814 


Antes del restablecimiento de la CJ, haciendo 
uso del permiso de Carlos IV (11 marzo 1798) para 
residir en territorio español, a excepción de la Corte, 
cinco ex jesuitas mexicanos, los PP. Juan Luis *Ma- 
neiro, Lorenzo Cavo, Antonio Franyuti, José Grego- 
rio Cosío y el H. Manuel Miranda emprendieron la 
travesía Cádiz-Veracruz. Llegaron el 28 agosto 1799, 
pero, apenas gozaron de libertad, pues por orden del 
virrey (25 mayo 1801) hubieran sido expulsados de 
nuevo, a no ser por su mal estado de salud, y fueron 
confinados, hasta su muerte, en conventos francis- 
canos de México, Veracruz y Zacatecas. 


1. LA RESTAURACIÓN DE LA CJ en México (1816) 


El 24 mayo 1814, tras cinco años de exilio, Pío VII 
entraba de nuevo en Roma, Uno de los primeros ac- 
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tos fue la restauración de la CJ el 7 agosto 1814. Los 
primeros jesuitas de México que se reincorporaron a 
la CJ fueron los PP. José M. *Castañiza, Pedro *Can- 
tón y Antonio Barroso, que habían vivido con los de- 
más mexicanos cerca de Bolonia desde los días de la 
expulsión (1767). Gracias a la concesión de Carlos IV 
de regresar a España, habían llegado a Cádiz en 1798 
y, cuando Napoleón se apoderó del trono español en 
1808, juzgaron oportuna la coyuntura para regresar 
a México, a cuya Capital llegaron en agosto 1809. 

Aunque el ayuntamiento de Guadalajara había 
solicitado el regreso de los jesuitas y las Cortes de 
Cádiz lo autorizarían (16 diciembre 1810), la restau- 
ración efectiva no se logró hasta el 7 febrero 1816, 
cuando llegó la Real Cédula de Fernando VU (10 
septiembre 1815), restaurando la CJ en sus reinos. 
Pocos días después, los tres jesuitas ya citados en- 
viaron al virrey Félix M. Calleja y al arzobispo elec- 
to D, Pedro Fonte, sendos oficios exponiendo su de- 
seo de restablecerse en Nueva España, amparados 
en la cédula citada, y de acuerdo con la autorización 
dada por sus superiores de Roma. 

Por fin, el 19 mayo 1816, en medio de la alegría 
general, se celebró solemnemente en la capilla del 
Colegio de San Ildefonso, el regreso de los jesuitas 
después de casi medio siglo. Pero la dificultad con 
que se encontraron fue la devolución de sus casas y 
propiedades. La primera que pudieron adquirir fue 
la finca y caudales del Real Colegio-Seminario S. 1I- 
defonso, a dos cuadras de la Catedral. Con ánimo ca- 
si juvenil, los ancianos Castañiza y Cantón, a pesar 
de su precaria salud, emprendieron la dirección de 
aquella institución, que tenía unos ciento cincuenta 
alumnos. 

Por mandato del vicario Giovanni Perelli, el P. 
Castañiza recibió el título de provincial y, junto al P. 
Cantón, hizo la profesión solemne el 15 agosto 1816, 
en manos del obispo de Durango, su hermano Fran- 
cisco. Como ya se presentaban aspirantes a la CJ, se 
creyó necesario acondicionar una parte de S. llde- 
fonso para noviciado, y fue nombrado maestro de 
novicios el P. Cantón. El 12 julio 1816 se había 
abierto el noviciado, y entraron ocho en la CJ: los sa- 
cerdotes Ignacio de la Plaza, Francisco Mendizábal, 
Juan Ignacio Lyon, Blas Perea, Diego Sanvitores y 
Lorenzo Lizárraga, y los escolares Ildefonso *Peña y 
Rafael Olaguíbel. En estos años, ingresaron también 
Ignacio *Lerdo de Tejada y Basilio *Arrillaga, y el 
teólogo Luis *Gutiérrez del Corral. Reforzaron el re- 
ducido personal los PP. Pedro José *Márquez y José 
Ignacio Amaya, residentes en Roma desde 1780, in- 
vitados a trabajar en México. 

En los seis meses que gobernó la provincia (ma- 
yo-noviembre 1816), Castañiza dejó constituidos los 
colegios de S, Ildefonso, S. Pedro y S. Pablo y S. Gre- 
gorio, y las dos iglesias de S. Pedro y S. Pablo y Lo- 
reto, situadas a corta distancia unas de otras, y en el 
centro de la Capital. Siendo pocos los jesuitas, era 
preciso multiplicarse para los ministerios. Se resta- 
bleció en el noviciado la disciplina, tal como era an- 
tes de la expulsión. Algunos novicios estudiaban o 
repasaban moral, otros catequética, y otros apren- 
dían lenguas indígenas. Lo peculiar del apostolado 


jesuita en la Capital era la docencia en el colegio y 
seminario, la catequesis a niños y adultos, la predi- 
cación en el templo, confesiones, visitas a hospitales 
y cárceles, tandas de Ejercicios Espirituales y la di- 
fusión de la devoción al *Corazón de Jesús. Fuera de 
la Capital, los jesuitas asumieron dos fundaciones: 
la de Durango, a la que fueron invitados Mendizábal 
y Lyon (4 abril 1819), y la de Puebla de los Ángeles, 
adonde llegaron Lerdo de Tejada y Arrillaga (18 di- 
ciembre 1819). Las peticiones hechas por las ciuda» 
des de S. Luis Potosí, Chihuahua, Querétaro, Gua- 
dalajara, Valladolid, Campeche, Mérida y otras, no 
pudieron ser atendidas. 

Según lo dispuesto por Castañiza en su lecho de 
muerte, le sucedió Cantón con el título genérico de 
superior (1816-1817), hasta que una patente del vi- 
cario general le confirmó en el cargo de provincial 
(1817-1831), en cuyo periodo los jesuitas sufrirían 
un largo período de dispersión. 


2. LA PROVINCIA EN PERMANENTE DISPERSIÓN 
(1821-1853) 


En 1820 se reimplantó en España la Constitu- 
ción de Cádiz, en cuyas reformas sobre cuestiones 
eclesiásticas, se incluía la supresión de órdenes reli- 
giosas y, en particular, de la CJ. Jurada la constitu- 
ción en México en mayo del mismo año, el virrey 
Ruiz de Apodaca empezó por suprimir los benedic- 
tínos, juaninos y bethlemitas. Temeroso el P. Cantón 
de la supresión que se avecinaba, empezó a buscar 
lugar de refugio, y solicitó al P. General Luis Fortis 
la facultad general de vivir fuera de comunidades y 
de sustentarse cada uno con su propio trabajo. Los 
jesuitas dispersados desde el 22 enero al 13 febrero 
1821 fueron treinta y siete, de los cuales trece eran 
sacerdotes (diez perseveraron en la CJ), once escola- 
res (sólo quedaron cuatro), y los trece hermanos de- 
jaron la orden. Pese a la supresión, los jesuitas si- 
guieron acudiendo a su superior para solicitar su 
autorización o consejo en el modo de proceder y, la 
mayoría aun para darle cuenta de conciencia. 

En la dirección de la provincia dispersa, que el 
P. Cantón entregó en 1831, se sucederían como su- 
perior Mendizábal (1831-1841), Gutiérrez del Corral 
(1841-1845) y Arrillaga (1845-1867). Obtenida su 
independencia de España en 1821, México pasó por 
una Junta de Gobierno, un Congreso y un Imperio 
(1821-1823); la República Federal (1824-1835), las 
repúblicas centrales (1835-1846), y al fin una Se- 
gunda República Federal (1846-1853); después un 
gobierno centralista (1853-1855), la Guerra de Re- 
forma (1858-1865), seguida de la invasión francesa y 
el absurdo Segundo Imperio del austríaco Maximi- 
liano 1 (1858-1865). 

Al alcanzar México su independencia, la ciudad 
de Puebla había solicitado a la Junta de Gobierno la 
restitución de la CJ, pero nada se logró entonces, y 
otro tanto sucedería durante el primer imperio. Sin 
contar con nadie, el gobernador del Estado de Que- 
rétaro decretó el restablecimiento de la CJ (26 sep- 
tiembre 1849), pero el gobierno central le obligó a 
dimitir en medio de un escándalo. Durante la pri- 
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mera dictadura del general Antonio López de Santa 
Anna, se restituyó parcialmente la CJ (21 junio 
1843), pero con el solo objeto de dedicarse a la civi- 
lización de las tribus bárbaras por medio de la pre- 
dicación del Evangelio. La restitución plena, inclu- 
yendo la devolución de buena parte de las 
propiedades, partió del mismo dictador (19 septiem- 
bre 1853), pero tal situación duró poco, ya que, a la 
caída de Santa Anna, el Congreso Constituyente 
anuló lo concedido (6 junio 1856), y los jesuitas vol- 
vieron de nuevo a la dispersión. 

Tres jesuitas intervinieron en asuntos públicos 
durante este tiempo, debido a sus notables cualida- 
des intelectuales y de personalidad: Arrillaga, Lerdo 
de Tejada y Gutiérrez del Corral. Los demás eran 
hombres de genuino celo apostólico, acostumbrados 
a trabajar en silencio dentro de sus templos. Lo tor- 
mentoso de la situación política, los cambios fre- 
cuentes de gobierno y los vaivenes de la Nación no 
parecían afectarlos, quizás porque no eran hombres 
de polémica, sino de consejo y confesonario. 


3. UNA NUEVA ETAPA DE DISPERSIÓN Y DESTIERRO 
(1856-1879) 


Enviado por el P. General Pedro Beckx como vi- 
sitador, había llegado a México (1858) el francés, 
Juan Cambiassó. Después de seis meses, se conven- 
ció de que no podía hacerse otra cosa que lo que los 
padres hacían. Las críticas circunstancias del país, 
la especial personalidad de Arrillaga y algunos com- 
pañeros, el estado de secularización a medias, la ca- 
si nula comunicación con Roma, motivaron o per- 
mitieron que estos pocos jesuitas mexicanos se 
vieran envueltos en asuntos políticos y religiosos de 
un modo algo ajeno a la forma ordinaria del común 
de los jesuitas. Sin embargo, siete años después, el 
mismo P. Beckx insistió en poner remedio a las 
anormalidades de la provincia mexicana, y envió co- 
mo segundo visitador a Andrés “Artola (3 noviembre 
1865), para que estudiase los medios aptos para la 
normalización de las actividades. El nuevo enviado 
encontró sólo a trece jesuitas que trabajaban en dos 
iglesias y en el colegio S. Cosme, que duró un año. 
Durante su gestión (1865-1879), se abrió callada- 
mente el noviciado en la iglesia de N.* S.* de los 
Ángeles, se asumió la dirección del Seminario Con- 
ciliar S. Camilo, y el número de jesuitas aumentó a 
cuarenta y cinco. Pero, quizás su comprensión de la 
realidad no fue suficiente, y entró en abierto con- 
flicto con Arrillaga y otros, que se negaban a intro- 
ducir costumbres españolas entre los jesuitas mexi- 
canos. 

En estas circunstancias, el presidente Sebastián 
Lerdo de Tejada expulsó (17 noviembre 1873) a tre- 
ce jesuitas extranjeros, con lo que se dificultó mucho 
la subsistencia de las obras y el espíritu interno reli- 
gioso. Por eso, se estableció en Estados Unidos una 
casa que sirviera de refugio a escolares y novicios, 
primero en S. Antonio y luego en Seguín, ambas en 
Texas. Los jesuitas que quedaron en México mante- 
nían seis casas: las iglesias de La Visitación y N* S* 
de los Ángeles, la parroquia de Tepotzotlán, la resi- 


dencia de Orizaba, el Colegio Pío y el seminario 
S. Camilio, hasta que llegó la llamada «paz porfiria- 
na» (1877-1900), y se pudo contar con mayores re- 
fuerzos. 


4, CRECIMIENTO EN TERRITORIO PROPIO 
(1879-1926) 


El 17 abril 1879 asumió el provincialato José 
*Alzola y, gracias a sus dotes de gobierno, comenzó 
el auge de la provincia. Además de la confianza y ca- 
riño que depositaron en él los jesuitas, al final de sus 
veinte años de superior habían aumentado a 245 je- 
suitas los cuarenta que encontró a su llegada, Su ha- 
bilidad consintió en condescender al principio con 
la debilidad espiritual de muchos, no urgir sino po- 
co a poco la vida común, contemporizar con los que 
vivían solos y tolerar las deficiencias de algunos, por 
otra parte beneméritos de la provincia. Durante su 
gobierno, surgieron residencias en varias ciudades 
de la República. A excepción de la de Puebla, las de- 
más podrían llamarse sólo iniciadas, por su inesta- 
bilidad y falta de equipo. Sin embargo, se empezó 
un nuevo campo de apostolado: las misiones rurales, 
Los más notables misioneros fueron, sin duda, Al- 
berto *Cuscó, Manuel *Piñán y Antonio Labrador. 
Destaca además entre los logros del P. Alzola la rea- 
pertura de la misión de la Tarahumara (9 septiem- 
bre 1900), y el nombramiento de los cuatro primeros 
misioneros: Antonio *Arocena (superior), José M,* 
Vargas, Pablo Louvet y Nicasio Gogorza. Un logro 
más del P. Alzola fue el establecimiento del novicia- 
do (1879-1903) de S. Simón en una finca de Zamora 
(Michoacán), que aun en medio de la prohibición 
pronto se fue llenando de vocaciones mexicanas. 

Poco después de la expulsión de los jesuitas ex- 
tranjeros en 1873, fue preciso abandonar la dirección 
del seminario S. Camilo, pero se mantuvieron los co- 
legios de Saltillo y Puebla. A fines de 1885, asumió la 
CJ el colegio-seminario de San Luis Potosí, al que 
asistían los escolares jesuitas, pero lo dejó nueve años 
después (1894) por dificultades con el obispo Ignacio 
Montes de Oca. Al año siguiente, se abrió el Colegio 
de México o Instituto Científico S. Francisco de Bor- 
ja, mejor conocido como Colegio de Mascarones, por 
las figuras que adornaban la fachada del viejo local 
del barrio de Tlaxpana, que existió hasta 1914. 

A la muerte del P. Alzola, le sucedió el español 
P. Tomás *Ipiña (1901-1913), a quien correspondió 
el reconocimiento legal de la provincia mexicana, 
que nunca perdió ese nombre desde que la fundó 
Francisco de Borja en 1572. Aunque jurídicamente 
tampoco fue extinguida, hacía mucho tiempo que se 
gobernaba como misión, y por lo mismo, no pudo 
enviar electores o procuradores a las congregaciones 
generales durante todo el siglo xix. El P. Beckx juzgó 
caducados los derechos de la provincia, pero otro ge- 
neral, Francisco J. Wernz, erigió de nuevo la provin- 
cia de México (7 junio 1907), con todos sus derechos 
y privilegios, puesto que para entonces México con- 
taba ya con un noviciado bien constituido, cuatro co- 
legios y doce residencias. Después de la constitución 
legal, el P. Ipiña establecería dos más, mientras la 
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misión de la Tarahumara tenía ya seis estaciones y 
suficiente número de misioneros. El P. Ipiña además 
celebró la Congregación Provincial 1 (abril 1908) y la 
II (julio 1913), o XXXI y XXXII, contando desde la 
primera, reunida en 1577. 

En circunstancias sumamente críticas, sucedió a 
Ipiña como provincial (1913-1920) el francés Marce- 
lo *Renaud. Con el país en pie de guerra y reinando 
por doquier la anarquía, se complicó la situación al 
estallar la I Guerra Mundial. Tuvieron que salir del 
país 260 de los 300 jesuitas que había en México y, 
como consecuencia, el nuevo filosofado de Tepotzo- 
dán (1912-1915) y el noviciado de El Llano (1903- 
1915) desaparecieron, mientras el personal de cole- 
gios, residencias y la misión de la Tarahumara se vio 
obligado a la dispersión. 

La Revolución Maderista, que derrocó al dicta- 
dor Porfirio Díaz en 1911, se complicó considera- 
blemente y adquirió un marcado aspecto antirreli- 
gioso. A pesar de todo, se celebró en La Habana 
(Cuba) la III Congregación Provincial (22-25 di- 
ciembre 1914), y los mexicanos desterrados empe- 
zaron a trabajar en la recién fundada misión de 
Centroamérica (1914-1937), renació el noviciado 
(1917-1925) en Fort Stockton (Texas), mientras se 
envió a los escolares a estudiar la filosofía y la teo- 
logía en Europa. 

Pasada la tormenta y en vías de recuperación, fue 
provincial el italiano Camilo *Crivelli (1920-1925). 
La CJ en México contaba entonces con 324 jesuitas 
(163 padres, ochenta y tres escolares y setenta y ocho 
hermanos), pero no estaba funcionando ningún cole- 
gio, y en las residencias y misión de la Tarahumara 
se hacía lo poco que se podía. Se abrió entonces el 
colegio de Guadalajara (1 octubre 1920), se inició el 
de Chihuahua (10 septiembre 1921) y el mismo año 
se recuperó el de Puebla. Durante el mandato de Cri- 
velli funcionaban dieciséis residencias en todo el 
país, y cuatro en el extranjero (EE.UU. y Centroamé- 
rica). Había pequeñas residencias con sólo uno o dos 
operarios, como las de Chiapas, El Llano y Tepotzo- 
tlán; otras eran medianas con tres o cuatro padres, 
como las de Oaxaca, Chihuahua, Jalapa, Valladolid, 
Orizaba y Saltillo; por fin, otras eran grandes, con 
más de cinco operarios, como las de Puebla, Guada- 
lajara, León, Granada (Nicaragua), las dos de El Pa- 
so (Texas) y las cuatro de Ciudad de México. Las 
principales obras materiales fueron el noviciado y fi- 
losofado (1925-1951) de Ysleta en Texas y el colegio- 
internado de Granada. Se celebraron las congrega- 
ciones provinciales IV (León, 6-9 julio 1920) y V 
(México, 8-12 julio 1923). 

Desde 1925, se suceden tres provinciales: Luis 
Vega (1925-1931), Enrique M. del Valle (1931-1936) 
y Gastón Ferrer (1936-1938). El primero inició su 
período con un bautismo de sangre, es decir, la in- 
surrección de los *cristeros (1926-1929), y tuvo que 
ausentarse del país y establecer su residencia en el 
Colegio Máximo de Ysleta, donde se celebró la Con- 
gregación Provincial VI (18-22 junio 1927). La si- 
guiente, sin embargo, pudo reunirse ya en Ciudad de 
México (1-5 julio 1930). 


5. DURANTE LA PERSECUCIÓN RELIGIOSA 
(1926-1929) 


Las raíces del largo conflicto entre la Iglesia y el 
Estado están en la Constitución de 1917, que, entre 
Otras cosas, quitó a la Iglesia la personalidad jurídi- 
ca, y prohibió la enseñanza religiosa e incluso el es- 
tablecimiento de órdenes religiosas con votos. Como 
resultado concreto de esto, el presidente Calles 
anunciaba (1 septiembre 1926) al Congreso que se 
habían cerrado 129 colegios católicos, cuarenta y 
dos templos, y expulsado 185 sacerdotes extranjeros. 
Los católicos empezaron a organizarse para luchar 
por sus derechos. Así surgió en 1925 la Liga Nacional 
Defensora de la Libertad Religiosa (LNDLR), fundada 
por Bernardo *Bergoend, y poco a poco hasta los 
eclesiásticos, que no aprobaban el uso de la fuerza, 
tuvieron que reconocer lo legítimo de la lucha, aun- 
que la gran mayoría se mantuviera al margen. 

Además de otros perseguidos o torturados, la 
violencia con que el gobierno enfrentó la insurrec- 
ción cristera dejó un saldo de veintidós sacerdotes 
seculares asesinados (hoy siervos de Dios), además 
de dos víctimas jesuitas: el P. Miguel Agustín *Pro 
(1927), inocente a todas luces (beatificado en 1988), 
y el P. David *Maduro, fusilado (1929) en circuns- 
tancias confusas y sin explicación satisfactoria algu- 
na. Con mediación norteamericana, el Estado firmó 
(1929) un «modus vivendi», que la Iglesía Mexicana 
inocentemente aceptó como respetable. El estado de 
cosas seguiría sin variación, por lo menos hasta 
1938. 


6. CRECIMIENTO DE LAS OBRAS EN MÉXICO 
(1929-1952) 


Si se compara la situación general de México du- 
rante los mandatos de los ya citados PP. Valle y Fe- 
rrer con los tiempos de la persecución abierta, se 
aprecia alguna mejoría. Sin embargo, la situación 
general era espinosa y requería especial tacto para 
manejarla, Se podía trabajar en relativa paz teórica, 
pero las colisiones entre la Iglesia y el Estado eran 
frecuentes, lo que repercutía también en los cuatro 
colegios, dieciséis residencias y los puestos misiona- 
les de la Tarahumara. 

La misión de Centroamérica, atendida hasta en- 
tonces por los mexicanos, quedó constituida (1 ene- 
ro 1937) en viceprovincia dependiente de la provin- 
cia de Castilla. En cambio, se abrió la misión de 
China, y se empezó a trabajar en Anqing con sólo 
tres misioneros mexicanos. En Estados Unidos se 
mantenían las cuatro residencias fronterizas de Te- 
xas, y en 1937 se abrió el Seminario Interdiocesano 
de Moctezuma (Nuevo México), que en sus treinta y 
cinco años de existencia (1937-1972) tuvo 2.976 
alumnos, de los que se ordenaron 1.802, más de la 
cuarta parte de los diocesanos de México, de los que 
llegaron veintiuno al episcopado. 

Los sucesos políticos a fines de 1938, sobre todo 
al iniciarse la campaña presidencial, se vistumbra- 
ban favorables para el desarrollo de la provincia: la 
intolerancia religiosa, excepto en el asunto de los co- 
legios, había amainado, y con el triunfo electoral del 
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presidente Manuel Ávila Camacho (1940-1946) em- 
pezaba a experimentarse cierta libertad. El ritmo de 
crecimiento se mantuvo al máximo durante los pro- 
vincialatos de Francisco *Robinson-Bours (1938- 
1945) y José *Martínez Aguirre (1945-1951), de suer- 
te que los miembros de la provincia llegaron a 638 
(264 padres, 276 escolares y 98 hermanos). Durante 
este tiempo se celebró la Congregación Provincial 
VIII (1-7 julio 1932) en México, la IX (12-14 enero 
1938) en Ysleta, y la X (22-27 junio 1946) y la XI (13- 
15 abril 1950), de nuevo en México. 

Gracias a la actividad de José A. “Romero, se 
consolidó el apostolado de la *prensa. Se reanudó el 
Colegio de México (1940), y la actividad de las con- 
gregaciones marianas llegó a ser la más alta del 
mundo. Dadas las favorables condiciones del país, 
se trasladó a México la Casa de Formación abierta 
en Estados Unidos en 1925. El noviciado-juniorado 
se situó en San Cayetano (Estado de México), y usa- 
do un tiempo como *terceronado (1942-1968), 
mientras en San Ángel (Distrito Federal), se abrió el 
filosofado-teologado (1951-1977). Nombrados por el 
P. General, visitaron la provincia Zaqueo J. *Maher 
(1940) y Tomás *Travi (1947). 


7. DIVISIÓN EN MÉXICO SEPTENTRIONAL Y MERIDIONAL 
(1952-1969) 


Por el número y calidad de los ministerios de la 
provincia, siendo provincial Roberto Guerra (1951- 
1954), se otorgó la división (29 junio 1952), aunque 
en principio se redujo a confiar la parte sur del te- 
rritorio al provincial, y la parte norte a la adminis- 
tración del viceprovincial, en ese caso, Manuel Acé- 
vez (1952-1958). Siguió el auge de ambas partes, y 
entonces se fundó en la parte sur la Universidad Ibe- 
roamericana, y en la parte norte el Instituto Tecno- 
lógico de Estudios Superiores de Occidente (ITESO) 
en Guadalajara (1962). También en esta época des- 
tacó la forma de conferir los asuntos relacionados 
con el bien general de la provincia, el apostolado o 
la enseñanza, mediante juntas y congresos genera- 
les, mirando por el trabajo colectivo bajo el punto de 
vista más universal. El Centro de Información y Ac- 
ción Social (CIAS) en Torreón (1959-1971), precedi- 
do de la visita social del P. Manuel Foyaca (1958), 
con autoridad del General, acentuaron los trabajos 
sociales de la provincia. 

Después de la división, gobernaron la provincia 
Sur cuatro superiores: Valle, por segunda vez (1954- 
1958), Luis Mendoza Guízar (1958-1962), Rafael 
Gómez Pérez (1962-1967) y Enrique Gutiérrez Mar- 
tín (1967-1969). El Sur emprendió la misión de Ba- 
chajón, en el Estado de Chiapas (1958). Por su par- 
te, el Norte se constituyó en provincia independiente 
(3 febrero 1958), y la gobernaron sólo dos provin- 
ciales: Martínez Aguirre, por segunda vez (1958- 
1963), e Ignacio Rentería Rivera (1963-1969). Am- 
bas provincias siguieron el mismo ritmo, con mejora 
de sus colegios y residencias. Por orden del General, 
las visitó el P. Lawrence M. O'Neill (1960-1963), 
coincidiendo con el momento en que había más je- 
suitas mexicanos de toda su historia. 





8. VUELTA A La UNIFICACIÓN (1969-1992) 


La apertura originada en el Concilio *Vaticano H 
a nuevas formas de vida religiosa, adaptadas a tiem- 
pos, lugares y personas diversas, y sobre todo a la 
unificación, hizo ver a Roma que era hora de reunir 
las dos provincias mexicanas para adaptarse mejor a 
las exigencias del momento. La unión de las provin- 
cias Norte y Sur se efectuó el 15 febrero 1969, con lo 
que se experimentó una nueva forma de gobierno 
por cuatro años: el provincial tenía dos viceprovin- 
ciales (de formación y apostolado) y cuatro delega- 
dos para otras tantas ramas del apostolado. El 4 
agosto 1973, se modificó el sistema y se puso en 
práctica la forma experimentada en otras provin- 
cias: el provincial podía delegar su autoridad en tres 
viceprovinciales que cubrían las áreas principales 
del apostolado. 


Conclusión. Pese a las situaciones irregulares a 
que se vio forzada, aun en el siglo xix, y la inestabili- 
dad política de los primeros dos decenios del xx, la 
CJ en México tiene sesenta y nueve obras, de ellas el 
27 por 100 educativas y más del 42 por 100 iglesias o 
residencias. De las obras iniciadas en el siglo x1x aún 
se mantienen veintiséis, La provincia, ya unificada, 
ha pasado por una etapa de adaptación, obligada por 
la novedad y, a veces, la inestabilidad del medio, tan- 
to en lo social como en lo cultural. El vivir esta mue- 
va situación ha llevado necesariamente a hacer expe- 
rimentos, algunos positivos y otros negativos, al 
abandonar obras o emprender nuevas modalidades 
de apostolado; pero a pesar de las crisis de fe, vida re- 
ligiosa y celibato, la provincia se ha enfrentado a esos 
problemas con valentía y humildad, y persigue te- 
nazmente, aun con menos sujetos, los fines primor- 
diales del progreso de la Fe y la promoción de la Jus- 
ticia. En 1992 cuenta con 504 miembros (355 padres, 
noventa y cinco escolares, y cincuenta y cuatro her- 
manos), y está presente en veintidós localidades con 
un total de cuarenta y tres obras. 


FUENTES: MonMex 1-8 [1572-1605]. Sáxcwez BaQue- 
o, J., Fundación de la CJ en Nueva España (México, 1945). 
Perez pe Rivas, A., Coronica y Historia religiosa de la pro- 
vincia de la CJ de México en Nueva España, 2 v. (México, 
1896). [ViLLerlas, G. DE), Relación breve de la venida de los de 
la CJ a la Nueva España [1602), ed. F. G. de Cossío (Méxi- 
co, 1945). Catálogo de MSS de la Biblioteca F. X. Clavigero 
(México, Universidad Iberoamericana, 1990). MarLEy, D., 
Guía de la Serie Jesuitas del Archivo G. de la Nación [Méxi- 
co] (Windsor, Ont., 1990), 
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Cuatro siglos de labor cultural, ed. M. 1. Pérez Alonso (Mé- 
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J. GUTIÉRREZ CASILLAS 


MEYER, Ansgar (Oscar). Misionero. 

N. 8 octubre 1880, Oldenburg (Baja Sajonia), 
Alemania; m. 2 diciembre 1960, Estocolmo, Suecia. 

E. 30 septiembre 1897, Blijenbeek (Limburgo), 
Holanda; o. 3 septiembre 1911, Valkenburg (Limbur- 
go); ú.v. 2 febrero 1915, Copenhague, Dinamarca. 

Recibió toda su formación en Holanda: juniora- 
do (1899-1901) en Exaten, filosofía (1901-1904) y 
teología (1908-1912) en Valkenburg, donde se doc- 
toró en ambas facultades, y la tercera probación 
(1913-1914) en Exaten. Hizo magisterio (1904-1908) 
en el internado St. Andreas de Ordrup (Copenha- 
gue), donde enseñó alemán y geografía e historia, y 
adonde volvió en 1912 y fue como su alma. Enseñó 
matemáticas, física y religión, y atendía pastoral- 
mente además a una comunidad católica que él fue 





formando en Hórsholm, hasta que el colegio se tras- 
ladó a Berlín en 1920. Tras estos años en Dinamar- 
ca, le resultó difícil a sus cuarenta años tener que 
partir para Suecia, adonde fue enviado; había gran 
necesidad de sacerdotes para reactivar la misión, 
pues era serio el peligro de que se cerrase. Estable- 
cido en la residencia de Estocolmo, M permaneció 
allí el resto de su vida. Aunque siempre retuvo un de- 
jo de acento danés, dominó tanto el sueco que llegó 
a escribir poesía en ese idioma. Se compenetró con 
la cultura sueca, e impulsó un apostolado que so- 
brepasó los límites del escaso número de católicos. 
Alquiló una buena sala en el centro de Estocolmo y 
ofreció conferencias sobre el catolicismo, dadas por 
expertos nativos y extranjeros, que atrajeron a mu- 
chos no católicos. Representó dramas de la Pasión 
en el mejor local de conciertos, organizó visitas a los 
antiguos santuarios católicos, y fundó asociaciones 
de jóvenes y de familias. M dio una prominencia es- 
pecial a suecos católicos convertidos que sobresalie- 
ron en la cultura e historia. 

Debido a su carácter algo bohemio, fue más bien 
un inspirador que un organizador, pero supo dar es- 
peranzas y dinamismo a una pequeña iglesia que 
hasta entonces llevaba una vida más bien a la defen- 
siva. Desgraciadamente, sus actividades encontra- 
ron a veces dificultades por las envidias entre los 
miembros de la comunidad de Santa Eugenia. Pero 
el obispo Johannes Erik Múller lo valoraba tanto 
que le nombró vicario personal suyo. Durante su úl- 
timo decenio de vida, M se vio aquejado de esclero- 
sis y senilidad progresivas que, al principio, le priva- 
ron de su habilidad para hablar sueco y más 
adelante incluso de entenderlo. Fue uno de los pri- 
meros jesuitas que pasó su ancianidad y murió en 
Suecia, como habían deseado también muchos mi- 
sioneros que le precedieron. 


BIBLIOGRAFÍA: Kusrkóm, B. 1. - Roorn, L., 1 Jesu 
Sállskap; Perspektiv pá Ignatius och jesuitorden (Estocolmo, 
1979). MDP 19 (1960-1962) 339-342. 


L. RoorH 


MEYER, Rudolph J. 
asistente. 

N. 8 noviembre 1841, St Louis (Misuri), EE.UU.; 
m. 1 diciembre 1912, St. Louis. 

E. 12 julio 1858, Florissant (Misuri); o. 2 julio 
1873, Woodstock (Maryland), EE.UU.; ú.v. 2 febrero 
1876, Florissant. 

Su vida activa abarcó dos netos períodos. Tras su 
ordenación en Woodstock, donde destacó en teolo- 
gía, fue sucesivamente rector de St. Xavier College 
(1879-1881) en Cincinnati (Ohio), de la Universidad 
de St. Louis (1881-1885) y provincial (1885-1889) de 
la provincia de Misuri. Trasladó la universidad des- 
de el sector comercial a un lugar selecto e insistió en 
que el escolasticado jesuita se abriera a un ambien- 
te universitario. 

Fue varios años (1893-1906) *asistente de Ingla- 
terra en Roma. Después de la Congregación General 
XXV (1906), fue superior de la misión de Buffalo y 
participó en las negociaciones que llevaron a la di- 
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solución de la misión y a su anexión en las provin- 
cias de Misuri y Maryland-Nueva York. Otra vez 
provincial (1907-1913) en St. Louis, su experiencia 
del ambiente caótico de Europa y su creciente visión 
mecanicista de la vida religiosa afectaron su acción 
administrativa, de tonos más monásticos que igna- 
cianos. 

Identificado M con los movimientos culturales 
alemanes del tiempo, su nombre se hizo sinónimo 
de rigidez, y pocos en la provincia recordaban sus 
logros positivos de los años iniciales. 


OBRAS: First Lessons in the Science of the Saints (St. 
Louis, 1902) [El Hombre tal cual es: Primeras lecciones de la 
ciencia de los Santos (Friburgo de Bresgovia, 1909)1. The 
World in which We Live (St. Louis, 1908), 


W. B. FaHertY 


MEYER, Theodor. 
escritor. 

N. 4 marzo 1821, Biinzen (Argovia), Suiza; m. 4 
febrero 1913, Exaten (Limburgo), Holanda. 

E. 4 agosto 1841, Brig (Valais), Suiza; o. 12 sep- 
tiembre 1851, Lieja, Bélgica; ú.v. 2 febrero 1858, 
Bonn (Rin Norte-Westfalia), Alemania. 

Estudió humanidades y filosofía en el colegio je- 
suita de Friburgo antes de entrar en la provincia de 
Germania Superior. Después del noviciado, hizo el 
magisterio (1843-1846) en el internado de Brig y ul- 
teriores estudios de filosofía (1846-1847) en Fribur- 
go. Enseñó humanidades y retórica en Sion desde el 
otoño 1847 hasta que la CJ fue expulsada de Suiza a 
inicios diciembre 1847. Fue (1848) por el norte de 
Italia al colegio de Nowy Sacz (entonces bajo domi- 
nio austriaco). Forzado de nuevo a la huida por las 
revoluciones de 1848, pasó a Lovaina (Bélgica), don- 
de cursó la teología (1848-1852). 

Trasladado a Alemania, enseñó a los juniores en 
Paderborn (1852-1854) y, hecha la tercera probación 
en Múnster, fue profesor de dogma (1855-1856) en 
el escolasticado de Colonia. Después, por casi trein- 
ta años enseñó filosofía moral y derecho natural en 
diversos escolasticados de la provincia alemana: 
Bonn (1856-1860), Aquisgrán (1860-1863), Mari: 
Laach (1863-1872) y, expulsada la CJ del Imperio 
Alemán, en el exilio holandés de Blijenbeek (1872- 
1885), donde actuó a la vez de prefecto de estudios. 
Fue luego escritor en Exaten hasta su muerte. 

Su producción literaria fue en gran parte resul- 
tado directo de su larga experiencia docente. En Ma- 
ria-Laach publicó Die Grundsátze der Sittlichkeit und 
des Rechts, un estudio de los principios morales des- 
de la perspectiva del escolasticismo. Ayudó asimis- 
mo a fundar la revista Stimmen aus Maria-Laach, 
cuyo proyecto se encargó de coordinar. 

Le interesaron en especial los problemas cada 
vez más agudos del mundo obrero. En los tres pri- 
meros volúmenes de la revista (1871-1872), examinó 
las cuestiones de la justicia social en una serie de 
ocho artículos titulados: «Die Arbeiterfrage und die 
christlich-ethischen Socialprinzipien». Más tarde, 
los reelaboró y aparecieron (1891) como la primera 
monografía de la colección Die sociale Frage. Cola- 


Filósofo, director de revista, 





boró con la revista hasta 1891, para la que escribió 
artículos sobre temas eclesiásticos y políticos. Su 
obra básica, Institutiones, apareció tras dejar su pro- 
fesorado y refleja su empeño académico por los 
principios teológicos respecto a la actividad humana 
y al fin de la existencia. Claro y sistemático, se con- 
virtió dentro del catolicismo alemán de su época en 
maestro reconocido sobre cuestiones sociales. Aún 
hoy sigue teniendo valor su defensa del derecho na- 
tural frente al positivismo jurídico. Su discípulo, 
Viktor *Cathrein, prosiguió las enseñanzas de M. 


OBRAS: Grundsátze der Sittlichkeit und des Rechts (Fri- 
burgo, 1868). Institutiones iuris naturalis seu philosophiae 
moralis universae 2 v. (Friburgo, 1885-1900). Die Arbeiter- 
frage und die christlich-erhischen Socialprinzipien (Friburgo, 
1891). 


FUENTES: ARSI. Archivo, Provincia de Suiza (SJ), 
Zúrich: Litterae annuae Prov. Germ. 1912/13 55-57; 
«Kartothek». 


BIBLIOGRAFÍA: Kocu 1199. Kosck 2976. Pesch, H, »P. 
Theodor Meyer», MDP 6 (1912-1914) 327-330. PoLoAr 
3/2:533. SrroxeL, F., 358, «P. Theodor Meyer, S.J.», StML 84 
(1913) 245-246. Biographisches Jahrbuch und Deutscher 
Nekrolog 18 (Berlín, 1917) 34-35. Keiters katholischer Litera- 
turkalender 13 (Paderborn, 1913) 388-389. Kurschner's 
Deutscher Literaturkalender (1913) 1140, EF 4:613. HBLS 
5:96-97, 


F. SrroBeL (1) 


MEYNIER, Bernard. Predicador, polemista, es- 
critor. 

N. 16 julio 1604, Clermont (Hérault), Francia; 
m. 12 diciembre 1682, París, Francia. 

E. 5 mayo 1625, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia; o. 1639, Roma, Italia; ú.v. 10 agosto 1643, 
Toulouse. 

Durante el magisterio, enseñó retórica y filosofía 
en varios colegios de su provincia. Después de su or- 
denación, reanudó la docencia en los colegios de 
Toulouse y Carcasona hasta 1647. Desde entonces, 
se dedicó a la predicación y a misiones rurales, lo 
que le exigía frecuentes cambios de domicilio; en es- 
te período predicó en Uzés y Chabeuil, y vivió en las 
provincias jesuitas de Aquitania y Lyón. Como 
muestran sus publicaciones, se ocupó en controver- 
sias con los protestantes. Pasó sus últimos años 
(1671-1682) en París, donde la Asamblea del clero le 
pidió reunir documentos que justificasen una inter- 
pretación restrictiva del Edicto de Nantes (1598), 
trabajo que sirvió de preludio para su revocación de- 
finitiva en 1685. 

Muchas de sus obras son cortas, polémicas y de 
circunstancias. Entre las más importantes está La 
sainte liberté des enfants de Dieu. Varias de sus pu- 
blicaciones denuncian la aplicación abusiva del 
Edicto de Nantes al multiplicar los lugares de culto 
protestante en diversas provincias o diócesis. 


OBRAS: La sainte liberté des enfants de Dieu (1652). Le 
pape reconmu des lutheriens et des pretendus reformez dans 
leurs livres (Lyón, 1665). La sainte eucharistie des catholi- 
ques approuvée et la cene des calvinistes condamnée par les 
confessions de foy, par les liturgies, par les synodes nationaux 
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el par les plus celebres docteurs de la religion pretendue réfor- 
mée (París, 1677). 


BIBLIOGRAFÍA: Ber, P., Les Assemblées du clergé et 
Louis XIV 1670-1693 (Roma 1972) 30, 102, 583. DeLarTre 
2:11; 3:512, HERMANT, G., Mémoires sur [histoire ecclésiasti- 
que du xvir siécle 1630-1663) 6 v. (París, 1905-1910) 3:90. 
SoMMERVOOEL 5:1055-1060; 9:677. 


H. DE GENSAC 


MICAGLIA (MIKALJA), Giacomo (Jakov). Mi- 
sionero, lexicógrafo. 

N, 31 marzo 1601, Peschici (Foggia), Italia; m. 1 
diciembre 1654, Loreto (Ancona), Italia. 

E. 9 octubre 1628, Roma, Italia; o. 1635, Roma; 
ú.v. 29 junio 1643, Timisoara, Rumania. 

Completó sus estudios de filosofía antes de en- 
trar. Después del noviciado, aprendió (1630-1633) el 
croata en Ragusa/Dubrovnik (Croacia) y se familia- 
rizó con las necesidades de los católicos balcánicos. 
Hecha la teología en Roma, escribió (1635) un me- 
morial a la Sagrada Congregación de Propaganda 
sobre la grave situación de los católicos eslavos en 
los Balcanes bajo el dominio turco. Muchos habían 
perdido la fe, y otros estaban en peligro de perderla 
por falta de sacerdotes y escuelas. Ya que los jóvenes 
croatas deseosos de estudiar en Italia necesitaban li- 
bros en croata, decidió prepararles una gramática y 
diccionario latinos, y esperaba que la Congregación 
de Propaganda la publicaría. En poco tiempo, adap- 
tó una edición italiana de la Grammatica latina de 
Manuel *Álvares, en la que substituyó las palabras 
italianas por las croatas. Propaganda aceptó la pro- 
puesta e imprimió (1637) la primera gramática lati- 
na en croata, que tenía muchos errores por la prisa 
con que M había tenido que trabajar. 

En 1637, M fue enviado como misionero a la mi- 
noría católica (unos 2.000) de Timigoara y su región. 
Los católicos, dispersos entre los ortodoxos y perse- 
guidos por los turcos, vivían sin los sacramentos 
ni atención pastoral. En 1645, M volvió a Roma, vía 
Trnava (Eslovaquia), y reanudó su contacto con Pro- 
paganda para publicar su diccionario, en el que ha- 
bía trabajado unos diez años. Se empezó su impre- 
sión (1649) a expensas de la Propaganda en Loreto, 
donde M fue contesor ilírico hasta su muerte. Con 
todo, por retrasarse demasiado su publicación, aca- 
bó por hacerlo en Ancona con el título Thesaurus lin- 
guae illyricae. Constaba de un diccionario croata-ita- 
liano-latino, junto con una explicación de la 
ortografía croata. Su Grammatika talianska u kratko 
se había publicado ya en 1649. 

En sus largos años entre los croatas, palpó la ne- 
cesidad de un idioma que «todos los escritores ilíri- 
cos adoptasen al escribir» y eligió, para ello, en su 
Thesaurus el dialecto bosnio (stócavo), que conside- 
raba el más bello, inteligible y usado. Éste, en efec- 
to, se convirtió en la lengua común en el siglo x1x y, 
de este modo, con Aleksander *Komulovié y Bartul 
*Kasic, M allanó el terreno para una sola lengua li- 
teraria croata. « 

En 1652, preparó una traducción croata del ca- 
tecismo de Roberto *Belarmino, enriquecida con 


oraciones y cánticos, pero aún se ignora si se ha pu- 
blicado. Con su primer diccionario croata y su labor 
pastoral, colaboró enormemente al desarrollo de la 
lengua literaria y a la consolidación del catolicismo 
croata en los difíciles tiempos de la ocupación turca. 


OBRAS: Emmanuelis Alvari e Societate lesu De institu- 
tione grammatica pro Illyricis accomodata (Roma, 1637). 
Grammatika talianska u kratko... (Loreto, 1649). Blago jezi- 
ka slovinskoga... Thesaurus linguae Mlyricae sive Dictiona- 
rium Mlyricum in quo verba illyrica italice et latine redduntur 
(Loreto/Ancona, 1649-1651). 


BIBLIOGRAFÍA; Jernes, J., «Podrijetlo Jakova Mikal- 
je», Zbornik Radova Filozofskog Fakulteta u Zagrebu 1 
(1951) 613-628. Potcán 3/2:533-534. ReSetar, M., «Micaglia 
und sein Wórterbuch», Archiv fr Slavische Philologie 33 
(1912) 467-472. Saralux, P. J., Geschichte der súdslavischen 
Literatur (Praga, 1865). SommervoGEL 5:1065. SreraniC, V., 
«Prilog za sudbinu Alvaresove latinske gramatike medju 
Hrvatima», Vrela-Fontes 11 (1940). Strexe1s, K., «Tschec- 
hische und polnische Wórter in Mikaljas Wórterbuch», Ar- 
chiv fúir Slavische Philologie 31 (1910). Vanino, M., «Leksi- 
kograf Jakov Mikalja, S.L (1601-1654)», Vrela-Fontes 2 
(1933) 1-43. 


M. KorADE 


MICHAEL, Emil. Historiador, escritor. 

N. 20 septiembre 1852, Reichenbach (Sajonia), 
Alemania; m. 12 marzo 1917, Múnich (Baviera), Ale- 
mania. 

E. 14 agosto 1874, St. Andrá (Carintia), Austria; 
o. 26 julio 1883, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 15 
agosto 1890, Innsbruck. 

Después del noviciado, cursó la filosofía (1876- 
1879) en Pozsony (actual Bratislava, Eslovaquia) y, 
tenidos dos años de magisterio en Kalksburg (Aus- 
tría), hizo la teología (1881-1884) en Innsbruck, 
donde preparó (1884-1888) su doctorado en histo- 
ría. Influido por su profesor Ludwig von *Pastor, así 
como por el historiador Johannes Janssen, enseñó 
historia de la Iglesia en Innsbruck desde 1888, y fue 
redactor jefe (1890-1896) de Zeitschrift fúúr katholische 
Theologie. Como Janssen, se esforzó por dejar hablar 
a las fuentes; tuvo en cuenta, no sólo lo que habían 
realizado los reyes y los estados, sino también la vi- 
da religiosa, social y económica del pueblo, su cul- 
tura, afanes y tendencias. Describió la vida del pue- 
blo alemán en su mejor, más profundo y más 
amable aspecto. Su obra básica, varias veces reedi- 
tada, fue Geschichte des deutschen Volkes seit dem 
13. Jahrhundert. Incluso la crítica protestante reco- 
noció su objetividad y el dominio soberano de la ma- 
teria. M empezó más atrás la obra de Janssen, que 
partía del siglo x1v, y ofreció una historia cultural 
desde siglo xm. 

Como profesor, animó a muchos jóvenes a la in- 
vestigación histórica. M era un luchador, de figura 
atlética y carácter colérico. Algunos lo miraron co- 
mo el tipo del jesuita, otros lo tacharon de ultra- 
montano. A diferencia de quienes son sólo historia- 
dores, M era además teólogo y filósofo. Sacó de sus 
investigaciones históricas un mayor amor por la 
Iglesia. Su muerte inesperada fue una pérdida para 
la ciencia católica. 
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OBRAS: Salimbene und seine Chronik (Innsbruck, 
1889). Rankes Weltgeschichte. Eine kritische Studie (Pa- 
derborn, 1890). Ignaz von Dóllinger. Eine Charakteristik 
(Innsbruck, 1892). Geschichte des deutschen Volkes seit dem 
13. Jahrhundert bis zum Ausgang des Mittelalters 6 v. (Fri- 
burgo, 1897-1915). 


BIBLIOGRAFÍA: Baum, W., «Emil Michael (1852-1917). 
Persónlichkeit, Leben und Werk», ZK7 93 (1971) 182-199. 
KocH 1199-1200. Kosch 2:2984, «P. E. Michael», MDP 7 
(1915-1917) 396-397. «De geschiedschrijver Emil Michael 
S.J.», Studién 87 (1917) 624-629. LTK 7:401. PoLGár 3/2:534. 


K. Scharz 


MICHELET, Jules. Historiador. 

N. 21 agosto 1798, París, Francia; m. 9 febrero 
1874, Hyéres (Var), Francia. 

Interrumpiendo la publicación de los primeros 
volúmenes de su célebre Histoire de France, «resu- 
rrección del pasado», hizo de su cátedra del Colegio 
de Francia una tribuna contra los jesuitas, al tiempo 
que aparecía su libro Les Jésuites, en colaboración 
con su colega Edgar Quinet. Sin haberse molestado 
en estudiar los Ejercicios y la historia de la CJ, estig- 
matizó al «sacerdote-partidista» simbolizado por los 
jesuitas que «mecanizan la fe». Este desencadena- 
miento anticlerical debe situarse en el contexto de la 
lucha abierta entre, de una parte, el monopolio uni- 
versitario (antijesuitismo de Abel Villemain, minis- 
tro de Educación, que acabó en una crisis de locura 
en pleno París; triunfo del Juif errant de Eugéne Sue; 
expulsión de los jesuitas exigida en la Cámara por 
Adolphe Thiers, etc.), y de otra parte, la reivindica- 
ción de la libertad de enseñanza (con ciertos exce- 
sos: el abate Théodore Combalot, P. Nicolas *Des- 
champs). En 1844, Gustave Xavier de *Ravignan, 
replicó con dignidad en su De lexistence et de l'Insti- 
tut des Jésuites, lo que no impidió que M prosiguie- 
se sus ataques con Le prétre, la femme et la famille 
(1845); «millares de mujeres no se mueven más que 
por vosotros», reprochaba él a los jesuitas; el sacer- 
dote «mina la autoridad rival» del marido. Su Jour- 
nal (publicado in extenso en 1976) revela, en efecto, 
su obsesión por los confesores, sobre todo jesuitas; 
después de la muerte de su esposa, M temía que 
el clan de directores espirituales alejase de él a 
sus compañeras sucesivas. Desde entonces, el liris- 
mo de su Histoire de France degeneró frecuentemen- 
te en fanatismo y, en la Bible de 'Humanité (1864), 
el historiador se erigiría en sacerdote de una religión 
nueva. 


OBRAS: Des Jésuites [París, 1843. 1966: Oeuvres 32 
(1895); / Gesuiti, Roma, 1968]; cf. SommErvoGEL 11:256-261 
Otros comentarios: The Dublin University Magazine 22 
(1843) 564-574; The North American Review 59 (1844) 412- 
433; The Edinburgh Review 81 (1845) 399-434; Browson 
Quarterly Review 4 (1847) 305-334. 


BIBLIOGRAFÍA: Bou, A., Les jésuites de la légende (Pa- 
rís, 1906) 2:209-231. Cañanis, J., Michelet, le prétre et la fem- 
me (Paris, 1978). Catholicisme 38:117-119. De Beaupuy, C., 
«L'oeuvre de Michelet», Études 76 (1898) 663-684. Feavre, 
L., Michelet (Ginebra, 1948). JouNsox, M. E., Michelet et le 
christianisme (París, 1955). LoxcHavs, G., Dix-neuviéme sié- 


ele (Paris, 1901) 2:361-423. Morzau, P., Diction. Lettres 
frang. xxs. 2:150-158. 


P. Ducios (+) 


MICO, Edward. Venerable. Misionero, mártir. 

N. c. 1628, Essex, Inglaterra; m. c. 24 noviembre 
1678, Londres, Inglaterra. 

E. 15 junio 1650, Watten (Nord), Francia; o. 31 
marzo 1657, Lieja, Bélgica; ú.v. 2 febrero 1666, In- 
glaterra. 

Se matriculó (c. 1643) en el Colegio Inglés de 
Saint-Omer (entonces, Países Bajos del Sur) y, en 
1647, marchó al *Colegio Inglés de Roma, adonde 
llegó el 27 octubre. Mientras estaba en Roma, pidió 
la admisión en la CJ y entró en el noviciado de la 
provincia inglesa de Watten (Países Bajos del Sur). 
Completó sus estudios de filosofía y de teología en el 
principado de Lieja y, tras su ordenación, enseñó al- 
gún tiempo en St. Omer. Tal vez regresó a Inglaterra 
ya en 1661 y trabajó en Hampshire, Wiltshire, Sus- 
sex y Dorset. Sus últimos siete años (1671-1678) de 
vida residió en Londres y fue socio de tres provin- 
ciales sucesivos. Acusado falsamente de complici- 
dad en la conjura de Titus Oates, fue arrestado jun- 
to con su provincial, Thomas “Whitbread, el 29 
septiembre 1678. Demasiado enfermo para poderse 
mover por causa de la fiebre, murió en su aloja- 
miento dos meses después. Su causa de beatifica- 
ción se introdujo en Roma en 1886. 


BIBLIOGRAFÍA: BowLer, H., «The Venerable Edward 
Mico, S.J.», Month 156 (1930) 443-446. FoLey 5:247-251; 
6:369-370; 7:505-506. GiuLow 5:5-7. HoLT 165. Keynes, Flo- 
rus Anglo-Bavaricus. 'TANNER, Brevis relatio. 'TYLenDA 426- 
427. WArNeR, J., The History of the English Persecution of 
Catholics and the Presbyterian Plot, ed. T. A. Birrell, 2 v. 
(Londres, 1953). 


P. C. Barry (1) 


MICRONESIA. Abarca los tres archipiélagos de 
las Carolinas, Marianas y Marshall, esparcidos en 
unos siete millones de kilómetros cuadrados del Pa- 
cífico del oeste, con un total de tierras de unos 1.700 
kilómetros cuadrados. En la zona hay alrededor de 
una docena de lenguas indígenas y cinco entidades 
políticas diferentes: Guam (territorio de Estados 
Unidos), la Unión de las Marianas del Norte, los Es- 
tados Federados de Micronesia y las repúblicas de 
Belau, y las Islas Marshall. La misión incluye cuatro 
unidades eclesiásticas: la archidiócesis de Agaña y 
sufragáneas, la diócesis de las Islas Carolinas y de 
Chalan Kanoa, y la prefectura apostólica de las islas 
Marshall. 


1. ANTIGUA CJ (1668-1768) 


La actividad jesuita en la misión comenzó cuan- 
do Diego Luis de *San Vitores y cinco compañeros 
jesuitas llegaron (1668) a Guam para la evangeliza- 
ción del grupo de islas que el mismo San Vitores 
muy pronto bautizaría con el nombre de Las Maria- 
nas. La nueva misión, la primera en Oceanía, de- 
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pendía directamente de las autoridades españolas en 
Filipinas, y eran abastecidas por el galeón en su re- 
corrido anual entre México y Manila. La respuesta 
de los nativos chamorros fue entusiasta al principio, 
y los éxitos, alentadores; San Vitores anotó 13.000 
bautizos durante el primer año de trabajo. En un 
corto espacio de tiempo, con todo, la oposición a los 
misioneros se intensificó entre los diversos elemen- 
tos de la población, y los jesuitas y sus ayudantes se- 
glares se hicieron objeto de violentos ataques. El pe- 
lotón de treinta soldados de la isla no bastaba para 
protegerlos de los ataques físicos, aun con refuerzos 
llegados de fuera. 

Luis de *Medina fue el primer jesuita que sufrió 
una muerte violenta, exactamente a los dos años de 
llegar; en 1672, San Vitores, superior de la misión, 
también fue martirizado. Otros cuatro jesuitas y va- 
rios catequistas filipinos y mexicanos tuvieron el 
mismo fin en los pocos años siguientes, mientras se 
iban multiplicando los brotes de hostilidad en las is- 
las del norte y en las zonas más remotas, incluso de 
Guam. En 1676 se instaló un gobernador, se duplicó 
la guarnición y los españoles adoptaron rígidas me- 
didas de castigo. Su efecto fue la inauguración de un 
período de paz relativa, durante el cual los jesuitas 
pudieron organizar las estructuras parroquiales e 
instruir a la gente en las profesiones lo mismo que 
en la fe, 

En 1684 se desencadenó otra revuelta. Mientras 
el gobernador militar español y la mayoría de sus 
tropas estaban fuera en las islas del norte, algunos 
jefes chamorros dirigieron un ataque sorpresa con- 
tra el fuerte de Guam. Mientras continuaba el ase- 
dio semana tras semana, surgieron disturbios en to- 
das partes, a lo largo de la cadena de islas. Varios 
meses pasaron antes de que las fuerzas españolas 
por fin rechazaran a los atacantes y sofocaran las in- 
surrecciones de las islas. Para cuando la paz fue res- 
tablecida a comienzos de 1685, otros seis jesuitas 
habían perdido la vida. En total, doce jesuitas y 
treinta de sus ayudantes seglares habían muerto a 
manos de los chamorros. Con todo, durante estos 
años de disturbios, el flujo de jesuitas a la nueva mi- 
sión continuó sin menguar, gracias al gran número 
de voluntarios del norte de Europa. Para facilitar el 
trabajo misionero, los chamorros que en otro tiem- 
po habían vivido en las islas del norte, fueron redu- 
cidos por las autoridades españolas en aldeas de 
Guam. El total de la población había descendido 
fuertemente para 1710, la fecha del primer censo es- 
pañol; la enfermedad y el hambre, además de los es- 
tragos de una guerra de guerrillas, la habían reduci- 
do de unos 30.000 a menos de 5.000. Con todo, se 
había logrado la pacificación de las islas y estableci- 
do comunidades cristianas. Los jesuitas se sentían 
ahora libres para dedicar toda su atención a la evan- 
gelización y al desarrollo de su gente. Uno de los 
medios más eficaces para ambas cosas fue el Cole- 
gio San Juan de Letrán en Agaña, fundado (1668) y 
dotado por la reina Mariana de España. Se convir- 
tió en centro de instrucción en las profesiones y 
otros conocimientos necesarios para adaptarse a la 
nueva vida urbana. 








Durante los primeros años de la misión en las 
Marianas, no se hicieron esfuerzos por evangelizar a 
los habitantes de las Islas Carolinas, al sur. Las «Pa- 
laos,» como entonces se llamaba a estas islas, se sa- 
bía que eran más numerosas que las Marianas, pero 
estaban muy apartadas, y aún no habían sido explo- 
radas, casi imposibles de descubrir. Sólo cuando dos 
canoas con habitantes de las Carolinas fueron arro- 
jadas a las playas de Sámar (Filipinas) en 1696, se 
intentó encontrar aquellas islas. Dos jesuitas que 
trabajaban en Filipinas, Paul *Klein y Andrés *Se- 
rrano, fueron los promotores entusiastas de esta em- 
presa; Serrano hasta viajó a Europa para obtener la 
ayuda del papa y asegurar el apoyo necesario para 
formar una expedición misionera a las Carolinas. 
Tras ocho intentos para descubrir las misteriosas is- 
las «Palaos», la mayoría de los cuales terminaron en 
naufragio, la patache Santísima Trinidad se encon- 
tró con la pequeña isla de Sonsorol en 1710, y dejó 
en la playa a dos jesuitas. Cuando el barco llegó me- 
ses después, no encontró señal alguna de los misio- 
neros; ni encontró trazas de ellos otra embarcación 
que se envió dos años más tarde. Se pensó que los 
sacerdotes habían sido asesinados, y se echó en olvi- 
do el asunto. 

Con ocasión de otro viaje a la deriva de los caro- 
linos en 1722, esta vez a Guam, se llevó a cabo otro 
intento por fundar una misión en las Carolinas. Gia- 
nantonio *Cantova, que trabajó con los carolinos en 
Guam y había aprendido algo de su idioma, ayudó 
mucho en la realización del proyecto. En 1731, él y 
Victor Walter navegaron hacia las Carolinas y de- 
sembarcaron en Ulithi, donde asentaron su misión. 
Tras un inicio prometedor, Walter volvió a Guam en 
busca de provisiones mientras que Cantova se que- 
dó junto con los soldados españoles asignados para 
su custodia, Cuando, tras una cadena de infortunios, 
Walter finalmente regresó dos años después, le dije- 
ron que Cantova y los soldados habían perecido a 
manos del populacho. Desalentado por estas noti- 
cias, zarpó para Guam, y se abandonó el proyecto, 

Los jesuitas continuaron cuidando de las Maria- 
nas durante el siglo xvi hasta la *expulsión de la CJ 
de todos los dominios españoles. En 1768, cien años 
después de la fundación de la misión, los tres jesui- 
tas que misionaban en las Marianas fueron convo- 
cados para oír la proclamación del edicto real, pues- 
tos bajo custodia mientras recogían sus escasas 
posesiones personales, y conducidos a la nao Gua- 
dalupe, en la que debían volver a España. La misma 
embarcación trajo a los agustinos recoletos que les 
sustituyeron en las Marianas. 


Il. MODERNA CJ (DESDE 1921) 


Los recoletos continuaron teniendo la responsa- 
bilidad del cuidado pastoral en las Marianas duran- 
te todo el siglo xix. Las Carolinas y las Marianas per- 
manecieron descuidadas, con todo, aun después que 
los misioneros congregacionalistas establecieron sus 
primeras comunidades protestantes en la Microne- 
sia oriental en 1852, y en los años siguientes. Sólo en 


2661 


MICRONESIA 





1886, después que las Carolinas fueron objeto de 
una encarnizada discusión entre Alemania y Espa- 
ña, se estableció allí la primera misión católica per- 
manente. España, cuya reivindicación de las Caroli- 
nas fue apoyada por la decisión de León XIII, envió 
misioneros capuchinos a Yap (1886) y a Ponapé 
(1887). Cuando las Carolinas y las Marianas fueron 
vendidas por España a Alemania, los capuchinos 
alemanes sustituyeron a sus hermanos españoles en 
las Carolinas, y asumieron también el trabajo de los 
recoletos en las Marianas. La isla de Guam, que Es- 
tados Unidos retuvo como un territorio tras su vic- 
toria en la guerra Hispano-Americana, fue puesta al 
cuidado de los capuchinos españoles. Por las mis- 
mas fechas, los misioneros del Sagrado Corazón ini- 
ciaron su apostolado en las islas Marshall, un grupo 
de islas que ya había sido constituido protectorado 
alemán en 1885, 

En 1914, al comienzo de la 1 Guerra Mundial, un 
escuadrón naval japonés penetró en las posesiones 
coloniales de Alemania, y las reclamaron para el Ja- 
pón. Los misioneros alemanes, los de los Sagrados 
Corazones y los capuchinos se vieron bajo crecientes 
restricciones por parte del gobierno japonés hasta 
que todos fueron finalmente deportados en 1919. En 
1920, ya que el gobierno japonés estaba a punto de 
lograr reconocimiento oficial de la Liga de Naciones 
en su reclamación sobre las islas, una legación japo- 
nesa fue enviada al Vaticano para pedir misioneros 
católicos de una nación neutral. Benedicto XV se di- 
rigió a varios institutos religiosos, pidiendo que 
aceptaran este nuevo campo de misión, pero los en- 
contró incapaces de encargarse de otra empresa 
apostólica. Entonces le pidió ayuda al P. General 
Wlodimiro Ledóchowski. La misión fue aceptada 
por la CJ y confiada a la "asistencia de España. De 
entre unos setenta que se ofrecieron, veintidós fue- 
ron escogidos para la expedición inicial. 

El primer grupo de jesuitas llegó a su nuevo 
campo de trabajo hacia marzo 1921, y en el espacio 
de unas cuantas semanas fueron enviados a varias 
partes de las Carolinas y las Marianas. Santiago *Ló- 
pez de Rego fue el superior jesuita y el provicario 
eclesiástico hasta que fue ordenado obispo en 1923. 
Aquel mismo año la Santa Sede devolvió las Islas 
Marshall al vicariato, y formalmente encomendó los 
tres grupos de islas a la CJ. Siglo y medio después de 
su expulsión de las Marianas, la CJ una vez más 
aceptaba la responsabilidad de la misión de Micro- 
nesia. 

La tarea de los jesuitas españoles fue principal- 
mente la de extender y, en algunos casos, reedificar 
lo que habían dejado los capuchinos. Esto se cum- 
plió en el caso de las comunidades de los cristianos y 
también en el de los edificios materiales. Conforme 
adelantaba el trabajo, se abrieron nuevos puestos de 
misión, las Mercedarias de Berritz de España fueron 
llamadas para que ayudasen a llevar las escuelas pa- 
rroquiales, y los primeros jóvenes partieron para el 
seminario menor en Manila. Muchos de los jesuitas 
españoles destinados a la misión consagraron largos 
años al trabajo apostólico en las islas, con frecuencia 
en zonas muy aisladas, y dieron destacados ejemplos 


de fidelidad religiosa. Entre éstos cabría mencionar a 
Martín Espinal en los Mortlocks, Marino de la Hoz 
en las islas extremas de Palau, Faustino Hernández y 
Jaime Battle en Truk, Higinio *Berganza y el H. Pau- 
lino Cobo en Ponapé, y José Tardío en Saipán. Gra- 
cias al paciente trabajo de hombres como éstos, rea- 
lizado en condiciones duras, el número de los 
católicos creció a buen ritmo: de 4.000 en 1920, a 
14.000 por el año 1940, 

En 1938, el obispo López de Rego, extenuado 
por su trabajo, cayó enfermo y tuvo que volver per- 
manentemente a España para recuperarse. Bergan- 
za le sustituyó como administrador apostólico de las 
islas, además de seguir siendo superior jesuita. En 
1941, sin embargo, el gobierno japonés exigió la di- 
misión de todos los prelados extranjeros en favor de 
los japoneses. Así pues, Francisco X. Ichitaro Idegu- 
chi fue nombrado administrador apostólico hasta 
que naufragó al año siguiente; entonces Lorenzo Ta- 
tewaki Toda, prelado de Yokohama, fue nombrado y 
desempeñó su cargo durante los últimos años de la 
guerra. Con todo, Berganza, durante este tiempo, 
continuó ejerciendo de facto la autoridad eclesiásti- 
ca en las islas, 

Las condiciones bajo las que trabajaron los je- 
suitas españoles (nunca fáciles ni aun en los tiempos 
mejores) emperoraron considerablemente al estallar 
la guerra del Pacífico. El ejército japonés confiscó 
las propiedades de la misión con pretexto de defen- 
sa; iglesias y otros edificios fueron demolidos para 
poder usar los materiales con otros fines; y los jesui- 
tas por su parte fueron por lo general reducidos a un 
área limitada, y aun, en algunos casos, recluidos en 
sus propias viviendas. Además, sufrían los efectos de 
la guerra: expuestos a los ataques aéreos día tras día, 
y el hambre constante debido al abastecimiento ina- 
decuado de los alimentos producidos localmente, y 
al bloqueo de suministros del exterior. Los jesuitas 
en Truk, que pasaron los tres últimos años de la gue- 
rra en una pequeña cabaña alejados de su gente, in- 
cluso tuvieron que cavar en busca de lo que pudie- 
ran encontrar en la tierra para defenderse contra 
una muerte por inanición. 

El último año de la guerra atrajo aún más prue- 
bas sobre la misión. En septiembre 1944, mientras 
los japoneses aguardaban la invasión de las Caroli- 
nas occidentales por los aliados, todos los jesuitas 
de la zona fueron arrestados y conducidos a una 
parte remota de Palau, donde fueron ejecutados y 
enterrados en una fosa común. Los seis jesuitas 
asesinados (cuatro padres y dos hermanos) son aún 
hoy venerados por la comunidad local, por su en- 
trega religiosa y por su heroismo. Por entonces, el 
H. Miguel Timoner, detenido por la policía militar 
en Rota, acusado de espionaje, fue llevado a Sai- 
pán, torturado y decapitado por sus supuestos crí- 
menes contra el Estado. Otros jesuitas murieron de 
enfermedades que fueron el resultado de las prue- 
bas sufridas durante la guerra. Juan Pons murió en 
Rota, por causa de una pierna ulcerada, que no re- 
cibió cura alguna durante varios meses; el H. Fer- 
nando Hernández, debilitado durante la guerra, su- 
cumbió en Ponapé tras la capitulación japonesa, 
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mientras el H. Aniceto Arizaleta murió un año más 
tarde. 

Tras la ocupación americana de las islas al final 
de la II Guerra Mundial, el gobierno de Estados 
Unidos insistió en que la misión fuese llevada por 
sacerdotes americanos. Una vez más un cambio en 
la administración colonial hizo necesario el traspa- 
so de la misión a otro país, y de este modo Micro- 
nesia fue confiada a la asistencia americana de la 
CJ. En enero 1946, Vincent *Kennally, de la pro- 
vincia de Nueva Inglaterra y antiguo misionero en 
Filipinas, fue nombrado administrador apostólico 
y superior jesuita de la misión. Por un decreto de 
Roma (julio 1946), las Marianas se asociaron al vi- 
cariato de Guam, y las Carolinas y las Marshall se 
erigieron en un vicariato aparte (elevado al rango 
de diócesis en 1980). El vicariato de Guam y las 
Marianas se confió a los capuchinos norteameri- 
canos. 

El problema de encontrar suficiente personal pa- 
ra equipar la misión se resolvió de varias maneras. 
El gobierno de Estados Unidos, pese a alguna vaci- 
lación inicial, permitió a los jesuitas españoles so- 
brevivientes de la guerra permanecer en la misión a 
condición de que no fuesen nombrados superiores 
religiosos. Más aún, la respuesta entusiasta a la invi- 
tación general para voluntarios de las provincias de 
Estados Unidos aseguró una gran abundancia de re- 
cursos humanos durante los años de transición. El 
12 marzo 1948, la misión de las islas Carolinas- 
Marshall fue formalmente asignada al cuidado de la 
provincia jesuita de Nueva York, en cuyas manos 
permanece hasta el presente. 

La reconstrucción de la misión marchó lenta- 
mente en los años de la postguerra, con los jesuitas 
americanos y españoles trabajando juntos. Las ca- 
sas parroquiales, iglesias y conventos tuvieron que 
ser reconstruidos, las más de la veces con materia- 
les de derribo y cemento regalado. La locomoción 
entre las islas era insegura, ya que sólo unos pocos 
barcos cruzaban de isla a isla y algunos aviones 
militares prestaban servicios en la zona. Algunos je- 
suitas se buscaron sus propios medios para trasla- 
darse de sitio en sitio en sus parroquias, como hizo 
William Rively cuando se compró una goleta de tre- 
ce metros y a la que puso el nombre de Star of 
the Sea. 

En septiembre 1951, pocos meses tras el paso 
de Micronesia a la administración civil del Depar- 
tamento del Interior de Estados Unidos, Thomas 
*Feeney fue consagrado obispo del vicariato, como 
el primer prelado norteamericano en la misión. Ken- 
nally, el anterior administrador eclesiástico, fue en- 
viado de nuevo a Filipinas para ser su primer vice- 
provincial. Bajo el obispo Feeney, se comenzó un 
seminario menor en Truk, y se admitieron los pri- 
meros veinte candidatos. Un año más tarde el seni- 
nario se transformó en un flamante colegio de edu- 
cación secundaria, Xavier High School, y poco 
después era la institución educacional más respeta- 
da de aquella zona del Pacífico. Al comenzarse el co- 
legio, la provincia de Nueva York empezó a enviar 
jóvenes jesuitas para el magisterio, iniciativa que su- 


ministró una fuente constante de recursos humanos, 
ya que los escolares volvían a la misión después de 
su ordenación. 

Cuando Feeney murió de un tumor cerebral en 
1956, Kennally fue destinado a sucederle como vica- 
rio apostólico y fue ordenado obispo en marzo 1957. 
Bajo su mandato la misión siguió creciendo, a la par 
que tomaba nuevos rumbos. El compromiso jesuita 
en el desarrollo económico y social constituyó una 
importante dimensión de la actividad pastoral en las 
islas desde el primer instante, El Colegio San Juan 
de Letrán, fundado al año siguiente del inicio de la 
misión por San Vitores, ofrece una prueba vívida de 
esto en los primeros días de la misión. Tras la Il 
Guerra Mundial, se hicieron esfuerzos por comen- 
zar bancos populares y cooperativas con el fin de fo- 
mentar el ahorro, y proveer medios para construir 
mejores viviendas y comenzar pequeñas industrias, 
Para asegurar una formación intensiva en las técni- 
cas profesionales requeridas para el desarrollo, se 
abrió la Escuela Profesional y Agrícola de Ponapé 
(1963), por iniciativa de los PP. Hugh Costigan y 
Edward Soucie; ésta significó un complemento im- 
portante al género de formacion académica, que se 
impartía en Xavier High School. 

El serninario menor que Feeney imaginó cuando 
inauguró el Xavier, por fin se vio realizado (1968) 
cuando se abrió la residencia de St. Ignatius en 
Guam para aspirantes al sacerdocio y a la vida reli- 
giosa. El primer director de la casa fue Martin Ney- 
lon, nombrado dos años después obispo coadjutor 
del vicariato y sucesor (1972) de Kennally como vi- 
cario apostólico, El crecimiento del clero local ha si- 
do lento, pero se advierten signos prometedores pa- 
ra el futuro. Hasta hoy, hay cuatro sacerdotes 
jesuitas micronesios y otros cuatro diocesanos. Va- 
rios más están ahora estudiando teología en Fiyi, y 
hay un pequeño número de jesuitas preparándose 
para el sacerdocio. Además, hay diáconos perma- 
nentes ordenados en tres de los varios grupos de is- 
las que constituyen la diócesis. 

Los últimos veinticinco años de trabajo jesuita 
en la misión han destacado por esfuerzos más in- 
tensos en la colaboración de los párrocos entre sí. 
Una asamblea para toda la misión en 1968, y un con- 
sejo de planificación del vicariato en 1971 y 1972, 
han coordinado los esfuerzos de cooperación en el 
apostolado. Varios programas para el vicariato, en- 
tre ellos un instituto de investigación pastoral cono- 
cido como «Micronesian Seminar» ha suministrado 
los medios para llevar a la práctica esos planes. En 
sus últimos años la misión se ha vuelto cada vez más 
hacia el este de Asia y hacia el resto del Pacífico. 
Aunque retiene sus vínculos con la provincia de 
Nueva York, la misión de Carolinas-Marshall se hizo 
miembro con plenos derechos de la asistencia de 
Asia oriental en 1975. Entretanto, su recién creada 
diócesis entró en la conferencia episcopal del Pacífi- 
co y ha ocupado su puesto entre las otras Iglesias de 
la región. En 1987, se dieron dos sucesos que anun- 
ciaban la mayoría de edad de la Iglesia católica en 
Micronesia; Amando Samo de Truk fue el primer 
obispo micronesio, nombrado por Juan Pablo II y 
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hecho auxiliar del obispo Neylon; y se abrió el pri- 
mer noviciado de Micronesia en Koror (Palau), con 
Felix Yaoch, un palauviano, como maestro de novi- 
cios, y superior de la región dependiente de Micro- 
nesia desde 1998 
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F. X. HezeL 


MIDDLETON, Robert. Beato. Misionero, mártir. 

N. c. 1571, York (Norte Yorkshire), Inglaterra; 
m. 3 abril 1601, Lancaster (Lancashire), Inglaterra. 

E, c. 1600, Londres, Inglaterra; o. 4 enero 1598, 
Roma, Italia. 

Se educó en el *anglicanismo estatal, pero se re- 
concilió con la Iglesia católica cuando tenía diecio- 
cho años y fue a estudiar a los colegios ingleses de 
Douai (1594-1597) y Roma (1597-1598). Tras su or- 
denación, volvió a Inglaterra y trabajó en la misión 
de Lancashire. Arrestado en Ripon (Yorkshire) en la 
Navidad 1599 y llevado a la prisión de York, fue 
pronto dejado líbre. De nuevo fue detenido el si- 
guiente 30 septiembre 1600 cerca de Preston, y un 
intento de rescatarlo por parte de su compañero sa- 
cerdote, Thurstan Hunt, sólo consiguió la captura 
de este último. Los dos sacerdotes fueron llevados a 
la prisión Gatehouse de Londres, donde fueron va- 
rias veces examinados y, luego, enviados (marzo 
1601) a Lancaster para juicio. Mientras estaba en la 
prisión, M fue admitido en la CJ. M y Hunt fueron 
juzgados (1601) en las sesiones judiciales de cua- 
resma en Lancaster bajo la acusación de haberse or- 
denado en el extranjero y ejercido el ministerio sa- 
cerdotal en Inglaterra (alta traición por el estatuto 
de 1585). Declarados culpables, fueron condenados 
a ser ahorcados, arrastrados y descuartizados, y se 
cumplió la sentencia ese mismo día. Un relato con- 
temporáneo dice que ambos «profesaron constante- 
mente su fe y murieron con gran valor», y que «to- 
dos lamentaron su muerte, pues percibieron su 
inocencia». Juan Pablo II los beatificó el 22 no- 
viembre 1987. 
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P. C. Barry (+) 


MIEDES, Francisco. Misionero. 

N. 2 marzo 1622, Alcalá de Henares (Madrid), 
España; m. 29 junio 1674, loilo, Filipinas. 

E. 1 marzo 1643, probablemente Alcalá; o. 19 di- 
ciembre 1654, Manila, Filipinas; ú,v. 15 agosto 1669, 
Pehe (Islas Sangihe), Indonesia. 

Llegó en la expedición del procurador Miguel 
*Solana a Filipinas en 1653, y fue enviado a Siau (Is- 
las Sangihe) a fines 1654, de donde pasó a Ternate 
(Islas Molucas) como superior (1658-1661) después 
del P. Vicente Chova. Volvió a la misión de Siau 
(1661-1673) e intervino dos veces (mayo 1663 y julio 
1665) en las negociaciones con el gobernador holan- 
dés de Ternate para proteger los derechos de la co- 
rona española y de los cristianos de Siau. Dominó la 
lengua de Siau, en la que compuso una gramática y 
un vocabulario, que por desgracia se perdieron. Es 
curioso que escribió un informe (24 abril 1671) so- 
bre las islas Carolinas, nombrando más de ochenta 
pequeñas islas, quince años antes de la data oficial 
del descubrimiento del archipiélago por Francisco 
Lazcano en 1686. Pero su principal hazaña fue que, 
después de la retirada de los españoles de Ternate en 
1663, siguió por diez años la protección y sosteni- 
miento de la fe católica en Siau, en medio de graves 
necesidades, que le hicieron comer yerbas y raíces, e 
incluso no poder decir misa por falta de vino. Sufrió 
gran pobreza hasta que fue sustituido (1673) por 
Carlo *Turcotti en Siau y volvió a Filipinas. Se le 
considera uno de los grandes misioneros del período 
español en Indonesia. 


BIBLIOGRAFÍA: Jacoss, H., «Father Francisco Miedes 
Discovers the Caroline Islands before They Are Discovered», 
AHSI 49 (1980) 393-416, MuriLO VELARDE, Historia, n. 792. 
Wesskts, Catalogus 252 no. 876. DocMal 3:40*-42*, 764. 


H. Jacoss (1) 


MIEGE, John Baptist. Obispo, educador. 

N. 18 septiembre 1815, La Forét, Chevron 
(Savoie), Francia; m. 21 julio 1884, Woodstock 
(Maryland), EE.UU. 

E. 23 octubre 1836, Milán, Italia; o. 12 septiem- 
bre 1847, Roma, Italia; ú.v. 15 agosto 1875, Wood- 
stock; o.ep. 25 marzo 1851, St. Louis (Misuri), 
EE.UU. 

Hijo menor de una familia relevante de Saboya, 
estudió en el seminario diocesano de Moútiers (rei- 
no de Saboya), donde era rector su hermano mayor 
Urbano. En 1834 pensó entrar en el ejército, pero su 
hermano le pidió que esperase hasta acabar los es- 
tudios; antes de dos años, M ingresó en la CJ. Tras 
enseñar en Milán y en Chambéry (Saboya), fue a es- 
tudiar (1844) teología en Roma. 

Cuando la revolución de 1848 mandó a los jesui- 
tas al exilio, M salió de Italia para Marsella y de aquí 
(1849), a Estados Unidos. Nombrado párroco en St. 
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Charles (Misuri), enseñó (1850), teología moral a 
sus compañeros de exilio en Florissant (Misuri) y, 
luego, pasó a St. Louis University. En 1850, el papa 
Pío IX erigió el vicariato apostólico del territorio de 
Kansas que abarcaba medio millón de millas cua- 
dradas entre el río Misuri y las Montañas Rocosas, y 
desde Tejas hasta la frontera canadiense, y nombró 
a M obispo titular de Messene y vicario apostólico. 
El nuevo vicariato ocupaba un área mayor que el de 
Francia e Italia juntas, pero tenía menos católicos 
que la mayoría de las parroquias italianas. 

Los jesuitas dirigían dos misiones en el territorio 
de Kansas: una entre los indios osage, en la frontera 
sudoeste del territorio, y la otra en St. Mary entre los 
potawatomis, tribu que se había hecho católica du- 
rante su estancia en Michigan, antes de su desplaza- 
miento hacia el oeste. M fijó su sede entre los pota- 
watomis, desde donde visitó regularmente, a caballo 
o en carreta, las aldeas indias, los campamentos mi- 
litares, las factorías y, más tarde, las poblaciones en 
desarrollo. 

En 1854, Kansas sufrió la agitación acerca de la 
esclavitud, cuando esclavistas y abolicionistas co- 
menzaron su guerra civil privada. En 1855, M tras- 
ladó su residencia a Leavenworth (Kansas), junto al 
río Misuri, en el extremo oriental de su vicariato. En 
1857, solicitó a Roma que redujera el tamaño de su 
territorio con la creación del vicariato de Nebraska 
al norte y asignando (1860) la parte occidental, al 
pie de las Rocosas, a la diócesis de Santa Fe. Invitó 
a su diócesis a los benedictinos (monjes y monjas), 
carmelitas y Hermanas de la Caridad de Leaven- 
worth, las cuales abrieron el primer orfanato (1863) 
en Kansas. Durante los años de la posguerra, acabó 
la lucha blanco-india con la derrota de éstos en las 
llanuras occidentales. 

M edificó una academia, estableció un hospital, 
fundó un seminario y acabó la catedral Immaculate 
Conception. Al dársele (1870) un coadjutor, Louis 
Mary Find, OSB, viajó por América del Sur (1871- 
1874) para recoger dinero con que pagar la deuda de 
la catedral. A su vuelta, presentó su dimisión, que 
Pío IX aceptó el 18 noviembre 1874. Se despojó de 
todo símbolo episcopal y fue a Woodstock College 
(1875-1877) como director espiritual de los jesuitas. 
Cuando el provincial de Misuri, Thomas O'Neill, 
aceptó la oferta del obispo Caspar Borgess para 
abrir un colegio y una parroquia en Detroit (Michi- 
gan), M fue el primer rector (1877) de Detroit Col- 
lege. En 1880, regresó a su anterior ocupación de es- 
piritual en Woodstock, donde pasó sus últimos años. 


BIBLIOGRAFÍA: Becxman, P., The Catholic Church on 
the Kansas Frontier (Washington, 1943). FirzcerALo, M. P., 
«John Baptist Miége, S.J., 1815-1884, First Vicar Apostolic 
of the Indian Territory: A Study in Frontier History», His" 
torical Records and Studies 24 (1934) 284-361. T. F. O'Con- 
Nor (ed.), «An Early Episcopal Visitation of Colorado, 1860: 
Letters of the Rt. Rev. John Baptist Miége, S.J., D.D.», Mid- 
America 18 (1936) 266-275. Mutter, H. J., Bishop East of the 
Rockies: The Life and the Letters of John Baptist Miege, S.J. 
(Chicago, 1994), PoLcAr 3/2:535. «Monseigneur Miége», 
Lettres de Mold 2 (1883-1884) 574-577. «Father John. B. 
Miege», WZ 13 (1884) 394-399. NCE 9:825. 


W. B. FaHErTY 


MIEMBROS DE LA CJ. Eluniversal cuerpo de la CJ 
consta de miembros bien ordenados, «cuya unión y 
buen gobierno... a mayor gloria divina principalmente 
se pretende... así en admitirlos como en aprovecharlos 
y dividirlos por la viña de Cristo» (Const 135). 


L ADMISIÓN 


Es el acto jurídico de recibir a alguien en la CJ, 
En las deliberaciones de 1539, Ignacio de Loyola y 
sus compañeros decidieron que el praelatus (prepó- 
sito general), informado debidamente, era el único 
que debía decidir sobre la admisión de los que 
deseasen entrar en la CJ (MonConst 1:13s). En 1546, 
Paulo III concedió a Ignacio que pudiera tener vica- 
rios o prepósitos inferiores a quienes poder comuni- 
car esta facultad de recibir (Institutum SI. 1:12), 
Las Constituciones reflejan esta línea al decir que la 
autoridad para admitir en probación reside en el P. 
General o en quien éste delegue. Tal delegación se 
concreta de una forma ordinaria en los provinciales 
y, extraordinariamente, en cualquier comisario del 
P. General o del P. Provincial (Const 138, 141, 736). 
La NC 24 88 1-2 establece que los provinciales tienen 
facultad para admitir a probación, habitualmente 
comunicada por el General; los demás tienen la fa- 
cultad de admitir que les comunique el General o el 
Provincial. El candidato es examinado para que la 
CJ pueda conocer las razones que le impulsan a pe- 
dir ser admitido en ella y ver si es apto para el fin del 
Instituto (ib. 138-162), La NC 26 determina el objeto 
y los medios actuales de este examen. 

La edad mínima para ser admitido en la CJ es de 
14 años, pudiendo dispensar sólo el P. General, y 
con gran dificultad, cuando existan causas especia- 
les (ib. 160, 185, 187). La CG VII (1645-1646) de- 
cretó que los provinciales no pudieran admitir en la 
CJ antes de los 15 años sin la dispensa del P. Gene- 
ral (Institut S.!. 2:354). Benedicto XIV confirmó 
(30 enero 1753) que en la CJ se pudieran recibir no- 
vicios según las Constituciones de la misma. Poco 
después de la *restauración de la CJ, el P. General 
Luis Fortis solicitó de León XII el que el P. General 
pudiera admitir novicios escolares a la edad de 12 
años. El Papa lo concedió el 2 marzo 1827, pero el 
novicio había de continuar en dicho estado hasta 
que alcanzara la edad necesaria para emitir los vo- 
tos (ib. 1:3565). Después de la promulgación (1917) 
del Código de Derecho Canónico (CIC), se exigía pa- 
ra la validez del año canónico de noviciado que éste 
se hubiera comenzado cumplidos los 15 años; que- 
dando a salvo esta norma, el P. General podía con- 
ceder la admisión al noviciado antes de esa edad. El 
CIC (can. 643) determina que la admisión en el no- 
viciado es inválida si no se han cumplido los 17 
años. La NC 24 8 3 establece que sólo el General pue- 
de, por privilegio, admitir candidatos que no hayan 
cumplido los diecisiete años. 

Las Constituciones no concretan la edad máxima 
de admisión, sino que se limitan a indicar que sea tal 
que permita llevar adelante los trabajos de la CJ (151, 
187). Sin embargo, las Reglas del provincial especifí- 


2665 


MIEMBROS DE LA CJ 





caban que después de los 50 años se requería la dis- 
pensa del P. General para poder ser admitido (Ins- 
titutum S.I. 3:77). La NC 28, 6.”, establece que sin li- 
cencia del General es ilícita la admisión de quien 
haya cumplido cincuenta años de edad. 


FUENTES: Eplgn 4:38s. Institutum S.]. 3:555-557, NC 
6, 24-26, 28, 305. AR Index-2 6; 17 (1977-1979) 1143; 19 
(1984-1987) 1125, Manual 14 8 1, 1.*, 20s, ArgEGUI 832. 


A. DE ALDAMA / 1. ECHARTE 


II. DIMISIÓN 


Es el acto jurídico de despedir de la CJ a un 
miembro de ella. Las Constituciones dedican su se- 
gunda parte (204-242) a este tema antes de señalar 
los caminos de crecimiento e incorporación defini- 
tiva de los que están en probación. Además, seña- 
lan que así como no es fácil el admitir, será aún 
más difícil el despedir, y tanto más en la medida en 
que sea mayor la incorporación en la CJ (204). En 
los primeros años de la CJ se escucharon voces en 
contra de su forma de dimitir en ella: juzgaban que 
se debía hacer, como en otras órdenes religiosas, 
por medio de un proceso; pero no era esto lo que 
prescribían las Constituciones. Gregorio XIV (Ec- 
elesiae Catholicae, 28 junio 1591) confirmó amplia- 
mente de forma específica el modo de proceder de 
la CJ en la dimisión de sus miembros, según las 
Constituciones (Institutum S. 1, 1:122). La CG V 
(1593-1594) consideró que era un punto sustancial 
del Instituto (ib. 2:282). 

El Código de derecho canónico (1917) hizo cam- 
biar este punto, estableciendo la necesidad de un 
proceso judicial para la dimisión de los *profesos de 
votos solemnes (can. 654; AR 2 [1915-1918] 608); 
posteriormente el derecho común y el nuevo Código 
de Derecho Canónico (1983) lo configuraron como 
proceso administrativo (can. 694ss; AR 16, 222s). En 
la dimisión de los *coadjutores formados (espiritua- 
les y temporales) y de quienes sólo tienen *votos del 
bienio se mantiene el derecho privilegiado de la CJ: 
se dimiten por un acto administrativo del General; 
aunque en el caso de los coadjutores formados es 
posible un recurso a la Santa Sede que suspende 
interinamente la dimisión (AR 2 [1915-1918] 608; 
AR 13 [1956-1960] 574). 

Cualquier legítima dimisión, o expulsión, com- 
porta el cese de los votos y de todos los derechos y 
deberes provenientes de la profesión religiosa (can. 
692, 701). Quien hubiera salido «legítimamente» 
después de la profesión solemne puede ser readmiti- 
do por el General con el consentimiento de su con- 
sejo, sin obligación de repetir el noviciado; al Gene- 
ral compete determinar la prueba previa a la nueva 
emisión de los votos del bienio (cf. can. 690 8 1). 


FUENTES: Institutum S.!. 3:604-606. NC 33-37. Nadal 
5:876; Scholia 506. AR Index-2 39; 18 (1980-1983) 1127; 19 
(1984-1987) 1130; 20 (1988-1993) 1001. Manual, pp. 262s. 
ARREGUI 846. AicarDo 5:501-654. OLivares, E., Los votos de 
los escolares (Roma, 1961) 90-93. Ravier 554. 


L EcHarTE 


UI. PROFESOS DE CUATRO VOTOS 


Son los miembros de la CJ, entendida en su sen- 
tido principal y más propio (Const 511), que hacen 
la profesión de los tres votos religiosos de pobreza, 
castidad y obediencia, más el de especial obediencia 
al Romano Pontífice acerca de las misiones. Estos 
profesos, se dice en el Examen, «deben ser sufficien- 
tes en letras... y probados en la vida y costumbres a 
la larga,... y todos deben ser antes de la professión 
sacerdotes» (ib. 12). 

Las Constituciones explican esta suficiencia doc- 
trinal: «ultra de las letras de Humanidad y Artes Li- 
berales, en la Theologia scolástica y Escriptura 
Sancta. Y aunque algunos en más breve tiempo po- 
drían tanto aprovecharse como otros en más largo, 
todavía, para tomar una medida commún, será ne- 
cessario algún término; y éste será studio de quatro 
años complidos de Teología después de las Artes». 
La comprobación de esta suficiencia doctrinal se ha- 
rá mediante «conclusiones en Lógica, Filosofía y 
Teología scolástica. Y habrá quatro deputados para 
argúir y juzgar de su sufficiencia» (518). Las con- 
gregaciones generales VII (1615), VII (1645) y XII 
(1682) reglamentaron este examen (Institutum S.I. 
2:328, 354, 393). Sin embargo, ya las mismas Cons- 
tituciones (519) proponen la posibilidad de admitir 
a la profesión de cuatro votos algunas personas se- 
ñaladas que tuviesen «en el Derecho Canónico doc- 
trina sufficiente, o otras partes señaladas, de las 
quales pudiese supplirse lo que falta al studio de 
Teología». La Congregación General VI (1608), decr, 
15, admitió la posibilidad de eximir del examen a 
quienes fueran insignes en letras humanas, o en las 
lenguas de Indias (Institutum S.]. 2:294); la CG VII 
(1615), decr. 96, la extendió a los doctores en Leyes 
(ib. 342); recientemente, la CG XXX (1958), decr. 68, 
añadió «los licenciados en teología», y la XXXI 
(1966), los poseedores de algún grado equivalente en 
ciencias sagradas o los que las han profesado «cum 
laude», enseñando o escribiendo. También pueden 
ser eximidos del examen quienes posean otras cuali- 
dades excelentes: la CG VII (1615), decr. 33, indicó 
como tal cualidad «notable talento para gobernar o 
predicar» (ib. 329); otras ampliaciones posteriores 
las recogió la CG XXXI (1966), decr. 11: «los versa- 
dos en las letras o ciencias, o adornados de títulos 
académicos superiores, o que han enseñado lauda- 
blemente disciplinas superiores. Los que han ejerci- 
tado «modo egregio et communiter laudato» cual- 
quier cargo o ministerio propio de la Compañía». 
Pero todos han de poseer también una «suficiente 
doctrina teológica». 

La CG IX (1649), decr, 6, explicó el grado de vir- 
tud que se debía exigir para la profesión; la CG XX- 
XI (1966), decr. 11, lo expresó así: a) que por lo co- 
mún actúe según las exigencias de la virtud 
informada por la caridad de Cristo, y se pueda es- 
perar que actuará así en las situaciones difíciles; 
b) que acepte humildemente los avisos sobre sus de- 
fectos en la vida religiosa y se esfuerze generosa- 
mente en corregirlos; c) que, impulsados por la ca- 
ridad, vivan para Cristo y su cuerpo que es la 
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Iglesia, y en el ejercicio diario de las virtudes sean 
para todos testigos de la vida nueva, adquirida por 
la redención en Cristo. 

Además de la ordenación sacerdotal y haber he- 
cho la última probación, se requieren diez años de 
vida religiosa. Hasta la CG XXXU (1974-1975), no se 
contaban en esos diez años los dedicados a los pri- 
meros estudios de filosofía y teología en la CJ. La 
misma congregación abolió también la exigencia de 
tener treinta y tres años cumplidos, que, introducida 
por la práctica desde el generalato de Claudio Aqua- 
viva, había confirmado la CG VIII (1645), decr. 17, 
aunque no afectaba al valor de la profesión. 


FUENTES: Institutum S.I. 686-688. NC, p. 519. Nadal 
5:902; Scholia 513. AR Index-2 89; 17 (1977-1979) 1153. Ma- 
nual, 14 5 1,4; 109, 126-129, 135, 263 5 1. AicarDo 5:675-720. 
Anrecul 883. DIP 7 (1983) 921-924. Graxero, J. M., «Los 
profesos de la CJ», Manresa 42 (1970) 1-32. HAUSMANN, 
«Pour la "Professio super Hostiam"», NRT 110 (1988) 729- 
742. Ravisr 553. 





E. OLIVARES 


IV. PROFESOS DE TRES VOTOS 


Las Constituciones (520) dicen que «algunos se 
podrán admittir a profesión de tres votos solemnes 
solamente, pero raras veces y por causas particula- 
res de momento». El Examen (Cons! 11) alude a la 
bula de Julio 111, Exposcit debitum (1550), donde tra- 
tando de los coadjutores se dice que «algunos se 
aceptan a professión solenne de tres votos». «Los 
que hacen estos votos son, por lo tanto, coadjutores 
de votos solemnes, no profesos a quienes falta el 
cuarto voto» (A. M. de Aldama). Respecto a sus cua- 
lidades se añade que «debrán haber seido siete años 
conocidos en la Compañía, dando en ella mucha sa- 
tisfación de su talento y virtudes...» (ib. 520); y ex- 
plican que «deben tener ordinariamente sufficiencia 
en letras, a lo menos que basten para ser buenos 
Confessores, o equivalencia de algunas partes 
raras. «comúnmente serán personas que por ser 
beneméritas y por su mucha devoción, aunque no 
tengan tanta doctrina y modo de predicar como re- 
quiere nuestro Instituto en los Professos 
(ib. 521). En una declaración anterior se había indi- 
cado que «quien tuviesse en el Derecho Canónico 
doctrina sufficiente, o otras partes señaladas, de las 
quales pudiese supplirse lo que falta al studio de 
Teología, podría sin ello admittirse a la professión 
de tres votos» (ib, 519). Para honrar la misión de 
Etiopía, Ignacio concedió el 17 septiembre 1554 
(Eplgn 7:533-534) la profesión de tres votos a aque- 
llos de los ocho misioneros que no tenían la de cua- 
tro votos (Aicardo, 5:7175). 

La CG XII (1682), decr. 23, declaró que para la 
profesión de tres votos basta poseer un conocimien- 
to suficiente en derecho canónico (Institutum S.l. 
2:394). La CG VI (1608) había admitido que pudie- 
sen hacer esta profesión quienes fueran insignes en 
letras humanas y las hubiesen enseñado con empe- 
ño y éxito, o hubiesen aprendido las lenguas de in- 
dios (ib.). Respecto a las virtudes la CG XXXI (1966), 








decr. 11, exigió las mismas muestras que a los pro- 
fesos de cuatro votos. 

La bula de Julio III admite que los coadjutores 
temporales puedan hacer esta profesión de tres vo- 
tos, aunque las constituciones, como hemos visto, 
suponen que son sacerdotes. De hecho, en tiempos 
de Ignacio, el H. Diego de Ávila hizo la profesión so- 
lemne de tres votos en 1555 (Aldama). 


FUENTES: Instirutum S.I, 3:6875. NC, p. 519. Nadal 
5:902; Scholia 513. Manual, 14 5 1,3. 110, 131. Arcaroo 
5:717s. ArrEGu1 883. 


BIBLIOGRAFÍA: ALDAMA, A. M. pe, Notas para un co- 
mentario a la Fórmula del Instituto de la CJ (Roma, 1981). 


V. COADJUTOR ESPIRITUAL, TEMPORAL; 
FORMADO, APROBADO 


Los coadjutores espirituales formados son sacer- 
dotes que en su incorporación definitiva en la CJ ha- 
cen los tres votos de pobreza, castidad y obediencia, 
perpetuos, pero condicionados por parte de la CJ, de 
modo que ésta no se obliga a retenerlos para siem- 
pre. Los coadjutores temporales formados son reli- 
giosos no sacerdotes que en su incorporación defini- 
tiva hacen tres votos de iguales características 
jurídicas que los coadjutores espirituales. Los reli- 
giosos en formación, no destinados al sacerdocio 
que, acabado el noviciado, han hecho sus primeros 
votos, son coadjutores aprobados. Algunos coadju- 
tores pueden hacer la *profesión de tres votos, ab- 
solutos también por parte de la CJ (NC 6, 3.). La 
CG XXXIV (d. 7, n. 12) establece que «en adelante, 
tanto en los textos oficiales como en los ordinarios» 
se use «el término Hermano o Hermano jesuita, y no 
el de Coadjutor temporal» (NC 326 8 4). 

En la fórmula del Instituto de 1540 no se men- 
cionan los coadjutores: la CJ la constituían los profe- 
sos de cuatro votos; no se preveían hermanos para 
los “oficios domésticos, como en otros institutos. Pe- 
ro pronto surgió la iniciativa de algunos que querían 
servir a la CJ o a alguno de sus miembros (EpMix 
1:54), También se daba el caso de sacerdotes que de- 
seaban servir a la CJ o a alguno de ella: esa presta- 
ción se podría referir también a ministerios sacerdo- 
tales, como Pablo de Camerino, que quería servir 
(1540) a los que iban a las Indias (DocInd 1:2). 

Pronto se pensó en dar cauces jurídicos a estas 
felices iniciativas. Hay noticias de que a fines de 
1545 se había «hablado al Papa sobre los coadjuto- 
res» (Eplgn 1:353). Se estudiaron diversos proyec- 
tos; por fin, el breve de Paulo III, Exponi nobis (5 ju- 
nio 1546), concedió que los coadjutores, sacerdotes 
y legos, pudieran emitir los tres votos de pobreza, 
castidad y obediencia, a los que quedarían obligados 
sólo el tiempo que la CJ usase de su ministerio, pero 
no harían profesión solemne (Institutum S.I. 1:12). 
Sobre su evolución jurídica, véase *votos de coadju- 
tores formados. En tiempos de Ignacio no fue fre- 
cuente la admisión de coadjutores formados, me- 
diante la emisión de estos votos propios de su grado: 
desde 1553, en que se emitieron los primeros y en 
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los tres años siguientes, fueron admitidos cinco sa- 
cerdotes y trece hermanos. 

Existieron también coadjutores espirituales no 
formados. El breve de Paulo III (1546) concedió 
también al prepósito de la CJ y sucesores licencia 
para otorgar a veinte de los presbíteros coadjutores 
las mismas facultades apostólicas que disfrutaban 
los profesos (ib.), Por el tenor del breve, no parece 
que se restrinja el nombre de coadjutor a los que han 
hecho los votos y, por tanto, tampoco la concesión 
de esas facultades. En la práctica Ignacio comenzó 
pronto a usar de esta gracia de nombrar coadjutores 
y concederles las facultades, como a los profesos, a 
quienes no habían hecho votos de coadjutores for- 
mados; el primero es quizás el P. Cristóbal de Men- 
doza, que marchó de Roma en septiembre 1546 
(Eplgn 1:6315). Este nombramiento de coadjutor no 
prejuzgaba su ulterior admisión en uno u otro grado 
de la CJ: a los PP. Miguel de *Torres y Francisco de 
*Estrada se les promete (1 octubre 1548) enviarles 
«vna patente de coadiutores para que vsen de las 
gratias de la Compañía; y en vna hijuela se dirá que 
esto es hasta que hagan professión» (ib. 2:213). 

Se conservan numerosas copias de estos nom- 
bramientos de coadjutores espirituales; cesaron des- 
pués de la bula de Paulo 111, Licet debitum (18 octu- 
bre 1549), que concedía se pudieran delegar las 
facultades de esos asuntos a todos los de la CJ (Ins- 
titutum S.1. 1:20). 


[Coad. Esp.) 


FUENTES: [S. Ignacio consulta a un prelado, 1545] 
AHSI 18 (1949) 122-125. Institutum S.]. 3:576. Regulae 570. 
Nadal 5:871s; Scholia 504. AR Index-2 25; 19 (1986) 964. 
AicarDo 5:721-779. ArrEGu1 8385. 


BIBLIOGRAFÍA: ALoama, A. M, DE, «De coadjutoribus 
SL in mente et in praxi sancti Ignatii», AHSI 38 (1969) 389- 
430. OLIVARES, E., «Los coadjutores, espirituales y tempora- 
les, de la CJ. Su origen y sus votos», AHSI 33m (1964) 102- 
121 


[Coad. Temp.] 


FUENTES: Instirutum S., 3:5765. NC pp. 483s. Regulae 
570. Nadal 5:872; Scholia 504. Regulae SJ 63-67, GoNzALE2z 
Dava, Pláticas 800. AR [nex-2 255; 17 (1977-1979) 1145; 18 
(1980-1983) 1124; 19 (1984-1987) 1128; 20 (1988-1993) 997; 
21 (1994) 54-59. Arrupe, Identidad 687. 


BIBLIOGRAFÍA: Potcár 1:249. Jackson, Ch. J., «“One 
and Same Vocation”. The Jesuit Brother, 1957 to the Pre- 
sent», SSJ 30 (1998) 5:1-39. VV, The Jesuit Brother's Voca- 
tion (Roma, 1983). VV, «The Vocation and Mission of the 
Jesuit Brother», CIS 26 (1995) 1-152, 








VI. ESCOLAR 


Es el jesuita destinado a ser sacerdote. Después 
de que, concluidos los dos años de noviciado, emite 
los votos del bienio se llama escolar aprobado (Epit 
28), mientras prosigue su *formación (juniorado, fi- 
losofía, magisterio, teología y tercera probación) 
hasta su profesión o últimos votos. 

La *Fórmula del Instituto, aprobada por Pau- 
lo TIT el 27 septiembre 1540, habla de unos estu- 


diantes que «pueden ser admitidos en nuestra Com- 
pañía una vez conocido su aprovechamiento en el 
espíritu y en las letras y después de una suficiente 
probación» (MonConst 1:30); algo semejante se de- 
cía un año antes (5 septiembre) en el «vivae vocis 
oraculo» del mismo Paulo IL 

Decía Ignacio en 1542 de esos estudiantes que 
«aún no son de congregación alguna» (Ep/gn 1:208). 
Los primeros textos del Examen (1547 y 1549) indi- 
can que «otros se reciben por escolares... para que 
después que sean letrados puedan entrar en la Com- 
pañía» (MonConst 2:12). Con todo, Juan Alfonso de 
*Polanco escribe (8 octubre 1549, Eplgn 2:553) que 
los escolares formados constituyen parte del cuerpo 
de la CJ de un modo intermedio; y en el primer tex- 
to de las Constituciones se dice, por esas fechas, que 
sel cuerpo de la Compañía... estendiéndose más 
consiste de profesos y coadjutores formados y scho- 
lares aprobados» (MonConst 2:197). Polanco en la 
carta citada entiende por escolares formados «los 
que, pasado un año y medio al menos en varias 
pruebas se admiten públicamente como escolares de 
la Compañía» (Eplgn 2:553]. Las Constituciones, ha- 
cia 1549, dicen que «por scholares aprobados de la 
Compañía se resciuen en los collegios... los que han 
sido admitidos en las casas de la Compañía, y des- 
pués de examinados y probados en varias esperien- 
cias y cumplidos dos años y hecha promesa de en- 
trar en la Compañía y lo demás que en el Examen se 
contiene, se admiten por scholares de la Compañía» 
(MonConst 2:175); en el texto de 1556, se ha añadi- 
do el requisito de «votos» al de promesa de entrar en 
la CJ. Por tanto, la aprobación o admisión por esco- 
lar era un acto distinto de la emisión de la promesa 
y, luego, de los votos que debían hacer, al menos al 
concluir los dos años de prueba, los que pretendían 
ser de la CJ. Tanto es así que Polanco propone 
(1565) a la CG II se modifique en el Examen el c.7, 
n.1: «Non dicatur post emissa vota statim censendos 
aprobatos scholasticos: cum diferri possit haec ap- 
probatio, licet non vota» (ARSI, Congr. II, 34]. Y res- 
pecto a las Constituciones (P.4, c.3, n.3) dice: «Ad- 
dendum esset, ut videtur, aliquid de satisfactione, 
Alioqui, expleto biennio, et votis emissis, referendi 
viderentur scholastici inter approbatos. Consideran- 
dum etiam esset an cum aliqua cerimonia admitten- 
di essent in approbatos scholasticos» (ib. 41). Más 
aún, acerca de la P. 4, c. 4, decl. D, observa que «de 
scholasticis non est observatum ut post biennium 
admittantur, imo nec post plures annos» (ib. 77). Es- 
to lo escribía Polanco en 1565; pero doce años antes 
en otras observaciones semejantes hechas a Ignacio, 
decía igualmente: «no se practica por estas partes el 
admittir por scholares approbados» (PolCompl 
1:84); y, en cambio, se conservan muchos cientos de 
fórmulas de votos de escolares en el Archivo de la CJ 
fechadas en estos doce años. Esos escolares, aún no 
aprobados, no eran novicios; se podía dejar de serlo 
de varios modos, como se lee en una respuesta de Je- 
rónimo *Nadal en 1561: «,.. deja de ser novicio... 
quando se llama para professo o coadjutor o escolar 
formado, o esperando tiempo el superior para darle 
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estos grados y diciendo que no se tengan en conta de 
novicios» (ARSI, Inst. 208, 131). 

Pronto, sin embargo, el P. General Francisco de 
Borja escribió (3 octubre 1566) al P. Juan de Vitoria 
en Cerdeña: «La forma de aceptar scholares appro- 
bados se embiará un día destos» (Borgia 4:315), por 
lo que Nadal le pregunta (24 febrero 1567) a Borja: 
x«Intendo ancora... che ha determinado la P.V. di fa- 
re scholari approbati, il che io non sapeva, ne li ho 
fatto insin'adesso; perché non V'ho visto fare mai nel 
collegio romano. Vorrei intender dalla P.V. se 'ho da 
fare di qua avanti, et con che cerimonie» (Nadal 
3:397-398). Se ve, pues, que Borja, recién elegido 
General, quiso poner en práctica la admisión por es- 
colares aprobados, que no se había practicado hasta 
entonces. 

Una circular a los provinciales (31 mayo 1567) 
indica que «Intorno alli scholari approbati potrá V. 
R. quanto alli vecchi dichiararli approbati senza ce- 
remonie, scrivendoli nel libro designato per li tal... 
Circa quelli che alla giornata vanno finiendo li doi 
anni, si potranno fare quando hanno le qualitá che 
le costituzioni ricercano...» (ARSI, Ep. NN. 115, 60). 
En Roma (junio) se empezaron a admitir escolares 
según esa circular; los que cumplían entonces el bie- 
nio de probación, al ser admitidos como escolares 
aprobados, «ut tales vota sua emiserunt» (PolCompl 
2:676). Poco después se comenzó a hablar de que se 
recibían los votos de los escolares al ser aprobados 
por tales, como en la carta (30 octubre 1575) de Po- 
lanco al P. General Everardo Mercuriano (ib. 385); y 
comenzaron a tener claramente carácter jurídico de 
públicos los votos hechos después del bienio de pro- 
bación, como hecho jurídico por el que quienes los 
emitían adquirían el grado de escolar aprobado y 
sus derechos y deberes. Una vez confirmado el ca- 
rácter público de los votos del bienio por Grego- 
rio XIIL, en la bula Ascendente Domino (25 mayo 
1584), éstos se consideraron como el acto jurídico 
por el que los escolares eran aprobados. 


FUENTES: MonConst 1:905s; 2:803-805. MonPaed 
1:676-678; 3:682-684; 4:882; 7:692s. NADAL, i- 
rituales en Coímbra (Granada, 1945) 213; 4: 
Scholia 514. Institutum S.l. 3:705s, NC, p. 470. Regulae 585. 
Regulae SJ 59-62. GonzALez DaviLa, Pláticas 8055. AR Index 
(1906-1945) 122; Index-2 60s, 9s; 17 (1977-1979) 1121; 19 
(1984-1987) 1144; 20 (1988-1993) 1020s. Manual, p. 268. As- 
Carbo 5:745-779. ArrEGU1 890. Arrure, Identidad 686. Ko1- 
VENBACH, Escritos 105-142. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 1:249. 





E. OLIVARES 


VIL. INDIFERENTES 


Al comienzo del Examen general, «que se ha de 
proponer a todos los que pidieren ser admitidos en 
la Compañía de Jesús», en que se trata «Del institu- 
to de la Compañía de Jesús y diversidad de personas 
en ella», escribe Ignacio: «La quarta suerte es de los 
que se toman indeterminadamente para lo que se 
hallaren ser idóneos con el tiempo; no se determi- 
nando aún la Compañía para quál grado de los di- 


chos sea más idóneo su talento. Y ellos debrán estar 
indifferentes para qualquiera de los dichos, que al 
Superior paresciere; y de su parte todos deben en- 
trar con tal disposición, como ya se dixo» (Const 15). 
Esta disposición no es pasividad: «quando alguna 
cosa constantemente se les representase ser a mayor 
gloria de Dios nuestro Señor, podrán, hecha ora- 
ción, proponerla simplemente al Superior, y remitir- 
la enteramente a su juicio, no pretendiendo más 
adelante otra cosa» (ib. 131). La CG TV (1581), decr. 
63, definió que el grado de indiferente no debía du- 
rar más de dos años: al fin del noviciado, el superior 
debía decidir si el novicio sería escolar o coadjutor. 
De hecho, desde esa fecha desapareció la admisión 
en el noviciado como indiferente. El paso de un gra- 
do al otro requiere el consentimiento del P. General, 
y es algo excepcional. La NC 6 8 1, 1.” indica que al- 
gunos novicios «pueden ser admitidos como indife- 
rentes, a petición propia o por decisión de la Com- 
pañía»; pero deben salir de la indiferencia antes del 
final del noviciado, Como establece la NC 448 2 «pa- 
ra los que han ingresado como indiferentes, el novi- 
ciado es también el tiempo para discernir conve- 
nientemente la modalidad futura de su vocación, de 
Hermano o de Presbítero». 


FUENTES: Institutum S.l. 3:637. Nadal 5:887; Scholia 
509. Manual 14 $ 1, 1,. ArreGu 873. 


G. BOTTEREAU (1) 


VUL CANDIDATO 


Se llama así el que desea entrar en la CJ y está 
aún en el período de primera *probación, antes de 
su admisión a la vida común de la casa de proba- 
ción. Este término no aparece en las Constituciones. 
Se establecen algunas normas sobre su preparación 
y examen de sus cualidades (NC 25 y 26). Se llama- 
ba postulante al aspirante a novicio coadjutor en el 
tiempo que precede a su entrada en el noviciado, vi- 
viendo ya en casas de la CJ bajo la disciplina propia 
del *postulantado. 


FUENTES: NC 31. Manual, 31. ArreGu1 880. 
M. Ruiz Jurapo 


IX. NOVICIO 


Es el miembro que se encuentra en el bienio de 
la segunda *probación que precede a la admisión, 
como escolar aprobado o como hermano, por medio 
de los votos. El P. General Borja, declaró en carta 
(marzo 1567) a los provinciales que, por los votos 
del bienio, el novicio escolar queda incorporado a la 
CJ como *escolar aprobado y así ha de ser inscrito 
en el registro correspondiente. Los novicios forman 
el círculo más externo de los que pertenecen a la CJ 
y están bajo la jurisdicción del general, según la des- 
cripción de los diversos grados de incorporación a la 
CJ (Const 510-515). 


FUENTES: MonConst 1:437; 2:78. Nadal 5:894; Scho- 
lía 511. Institutum S.I. 3:663-665. NC pp. 504s. Regulae 580. 
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Navar, 3., Pláticas espirituales en Coímbra (1561) (Granada, 
1945) 217. GoxzALez DAviLa, Pláticas. Statuta 41-43. AR In- 
dex-2 77; 17 (1977-1979) 1151; 18 (1980-1983) 917-923; 19 
(1984-1987) 459-502 [trads], 1140; 20 (1988-1993) 1014. 
Manual pp. 284s. ArEcu1 872s, 880. ArcarDO 5:1148. ARRU- 
PE, Identidad 524-526. Véase *Noviciado. 


M, Ruiz Jurano 


X. PERTENENCIA A LA PROVINCIA 


Adscrito a una provincia es el que pertenece a 
ella, ya sea porque en ella fue admitido en la CJ, ya 
sea porque lo ha transcrito el P, General a esa pro- 
vincia; el general es el único que defitivamente pue- 
de hacer esa transcripción. 

Aplicado a otra provincia, que no es la propia, es 
quien tiene como oficio principal, por un tiempo il 
definido o fijo, un cargo estable que favorece en pri- 
mer lugar a esa provincia. No están, pues, aplicados 
a una provincia ajena los que viven en una casa de 
ella, por razón de estudios, probación, salud o nego- 
cios que no pertenecen a esa provincia; tampoco lo 
están los asignados a una casa u obra que depende 
inmediatamente del general o que éste haya declara- 
do común a varias provincias, con tal de que perte- 
nezca a alguna de ellas. La aplicación a otra provin- 
cia permanece hasta que se determine lo contrario. 

Transcrito a una provincia es quien pertenece ac- 
tualmente a una provincia en la que no fue admiti- 
do, sino que pasó a pertenecer a ella de modo defi- 
nitivo por decisión del general, el único que puede 
hacer tal transcripción. 

Estas normas las promulgó en 1938 la CG 
XXVII (d. 43), reordenando decretos de congrega- 
ciones anteriores. 


FUENTES: AR 18 (1980-1983) 374; 19 (1984-1987) 
1126. Manual 281-282. ArrEGUI 834. 





E. OLivares 


XI. DONADO 


Es una persona consagrada a Dios y vinculada 
a un instituto religioso, incluso con votos priva- 
dos, pero sin pertenecer jurídicamente a él. En la 
CJ han existido estos donados u oblatos, sobre to- 
do en misiones, donde las dificultades para la for- 
mación regular de quienes deseaban entrar en la 
CJ no permitían su incorporación plena. Fueron 
donados los mártires del Canadá Jean de *La Lan- 
de y René *Goupil, aunque éste antes de morir hi- 
zo los votos ante su compañero de martirio, Isaac 
*Jogues. Pero ya el P. General Mucio Vitelleschi 
ordenó (25 enero 1643) a los jesuitas del Canadá 
que se fueran despidiendo los oblatos y que en 
adelante no se recibieran, por las dificultades ex- 
perimentadas con ellos. No se deben confundir los 
donados con los *dójuku, una institución estable- 
cida por los jesuitas en el Japón y extendida a otras 
regiones del Oriente. En 1948, se consultó a Roma 
la posibilidad de admitir donados ante la penuria 
de hermanos; el P. General Juan B. Janssens res- 


pondió que no convenía introducir en la CJ una 
nueva clase de religiosos, menos obligados a las re- 
glas y unidos con solos votos privados (AR 11 
[1946-1950] 591). 


FUENTES: MonNF 4:793; 5:846; 
(1948) 5915. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 2/2:143. CAmbEAU, L., La Mis- 
sion des Jésuites chez les Hurons, 1634-1650 (Montreal, 
1987) 476. Ciesux, EL, «Laienarbeit in der alten Japan-Mis- 
sion», VV, Das Laienapostolat in den Missionen (Schóneck- 
Beckenried, 1961) 99-129. Cosra 3165, 441, 503. Rocnemon- 
Tenx, C. DE, Les Jésuites el la Nouvelle France (París, 1895) 
1:388-396, Véase *Dójuku. 





'90; 7:868, AR 11 
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MIER Y TERÁN, José. Misionero. 

N. 1 abril 1878, México (D.F.), México; m. 30 di- 
ciembre 1942, México. 

E. 6 noviembre 1893, Zamora (Michoacán), Mé- 
xico; o, 1911, St. Beuno's (Clwyd), Gales; ú.v, 4 oc- 
tubre 1914, Santa Clara (California), EE.UU. 

Hecho el noviciado en la hacienda San Simón, 
cerca de Zamora, estudió clásicos (1897-1898) en 
Burgos (España) y luego enseñó en el colegio de 
Puebla de los Ángeles (1899-1900). De nuevo en Es- 
paña, empezó la filosofía (1901-1902) en Veruela y 
la terminó en Granada (1903-1904), donde enseñó 
cosmología y matemáticas y fue director del obser- 
vatorio astronómico (1905-1908). Hizo dos años de 
teología (1908-1910) en Innsbruck (Austria) y dos 
(1910-1912) en St. Beuno's. Terminada la tercera 
probación (1913) en Tullamore (Irlanda), regresó a 
México y fue profesor del colegio de Guadalajara 
apenas un año (1914-1915), hasta que, desterrado 
por el gobierno anticlerical, se unió a los demás je- 
suitas de la casa de formación de Los Gatos (Cali- 
fornia), donde enseñó humanidades a los juniores 
hasta 1917. 

Misionero de la Tarahumara (1917-1929), M su- 
cedió a Gabriel *Morfín como superior de la misión 
(1919-1929). Como tal, organizó las parroquias y dio 
notable impulso a los internados de niños (towuisa- 
dos), y de niñas (tehuecados), para fomentar el ma- 
trimonio cristiano entre la población tarahumara y 
preservar así su identidad cultural. Promovió entre 
los misioneros el estudio de la lengua y la composi- 
ción de catecismos. Fue operario en Saltillo (1930- 
1931), superior en Chihuahua (1931-1934) y, de nue- 
vo, operario en México (1934-1942). Entonces, 
fundó (12 octubre 1935) la Unión Femenina de Es- 
tudiantes Católicos (UFEC) con el fin de promover 
la formación humana y religiosa de las estudiantes 
de magisterio y universitarias. La organización, que 
pronto contó con catorce grupos regionales, produ- 
jo incontables frutos. Dirigida después por el P. Da- 
vid *Mayagoitia, se mantuvo activa hasta los años 
setenta. 


OBRAS: Eclipse total de sol del 30 de agosto de 1905 
(Granada, 1905). L'Eclipse totale de Lune du 9 février 1906 
(Bruselas, 1906); trad. RazFe 15 (1906) 90-95. Les observa- 
tions solaires á UObservatoire de Cartuja-Granada (Bruselas, 
1907). Le Passage de Mercure, 13-14 Novembre 1907 (Bruse- 
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las, 1908). Sermón de Nuestra Señora de Guadalupe (Gua- 
dalajara, 1914). 


BIBLIOGRAFÍA: DPHBG 232. Gumérrez Casitas, Je- 
suitas s. xx, 369. Jesuitas s. x%, 192. Iouiniz, Bibliografía, 
379-384. Ocameo, M. 103-114. 


J. Gómez F. 


MIERLO, Josef Van. Historiador de la literatura, 
escritor. 

N. 28 noviembre 1878, Turnhout (Amberes), Bél- 
gica; m. 30 marzo 1958, Mortsel (Amberes). 

E. 23 septiembre 1897, Drongen (Flandes Orien- 
tal), Bélgica; o. 25 julio 1912, Innsbruck (Tirol), 
Austria; ú.v. 2 febrero 1915, Barmouth (Gwynedd), 
Gales. 

Cursó humanidades en el colegio de Turnhout 
antes de entrar en el noviciado, Estudió literatura 
por un año en Roehampton (Inglaterra) y filosofía 
en Lovaina (1901-1904). Después, enseñó historia de 
la literatura neerlandesa a los juniores de Drongen, 
mientras continuaba sus estudios de filología ale- 
mana (1904-1906). Al completar esta especialidad en 
la universidad de Lovaina, obtuvo el doctorado en 
1908. Cursó la teología en Innsbruck y, durante la 
T Guerra Mundial, enseñó en Inglaterra a los niños 
belgas, cuyas familias habían emigrado a este país. 

En 1919, reanudó la enseñanza de literatura en 
Drongen y, desde 1924, estuvo destinado en el cole- 
gio de Amberes como predicador y escritor. Se espe- 
cializó en la literatura religiosa neerlandesa del me- 
dioevo; su disertación (1911) sobre Hadewijch, la 
mística flamenca, fue galardonada con un premio 
por la Académie Royale de Belgique. M extendió 
progresivamente su campo de estudio a toda la li- 
teratura neerlandesa medieval, tema de un curso 
que dio por muchos años (1925-1948) en las Facul- 
tades Notre-Dame de Namur. 

Fue uno de los cuatro fundadores de Ruusbroec- 
genootschap (1925), una asociación para el estudio 
de la piedad en los Países Bajos, y colaborador asi- 
duo de su revista, Ons Geestelijk Erf (Nuestra Heren- 
cia Espiritual). Contribuyó activamente, además, en 
la publicación de las obras completas de Ruysbroeck 
(1932). En 1928, apareció su obra magistral sobre la 
historia de la literatura neerlandesa medieval. En 
1930, se convirtió en miembro efectivo de la Konin- 
klijke Vlaamse Academie voor Taal, en Letterkunde 
(Real Academia de lengua y literatura flamenca). 

Durante sus cincuenta años de incesante activi- 
dad literaria, M publicó ediciones de textos, ensayos, 
Artículos y revisiones de libros en numerosas ocasio- 
nes. Recibió doctorados honorarios de las universi- 
dades de Lovaina (1947) y Gante (1950). Pero el doc- 
to literato supo ser sobre todo sacerdote. Mantuvo 
siempre el recuerdo inspirador de Adolf *Petit, al que 
había conocido en Drongen y cuya vida publicó en 
flamenco. Predicador frecuente, confesor y consejero 
de sacerdotes y seglares, M estuvo siempre disponi- 
ble y pronto a prodigar a los demás las riquezas que 
poseía en su interior. Se le conoció como «junior» 
para distinguirlo de su tío, también jesuita y escritor. 


OBRAS: Hadewijch, Proza 2 v. (Lovaina, 1908). Hade- 
wijch, Strophische Gedichien (Lovaina, 1910). Hadewijch, 
Mengeldichten (Bruselas/Lovaina, 1912). Hadewijch. Visioe- 
nen 2 y. (Lovaina, 1924). Geschiedenis van de Oud- en Mid- 
delnederlansche Letterkunde (Amberes, 1928). De Dienaar 
Gods Adolf Petit, S.J. (Alken, 1932). Hadewijch. Brieven 2 v. 
(Amberes, 1947). Hadewijch. Een Bloemlezing wit hare Wer- 
ken (Amsterdam/Bruselas, 1950). 


BIBLIOGRAFÍA: Ixpestrce, L., «Lijkrede namens de 
Academie ultgesproken bij de lijkbaar van Zeereerw. Pater 
Prof. Dr, J. Van Mierlo», Verslagen en Mededelingen der Ko- 
ninklijke Vlaamse Academie (1958) 357-363. RoEMANS, R., 
«Bibliografie van Prof. Dr. J. Van Mierlo, 5.J.», Verslagen en 
Mededelingen der Koninklijke Vlaamse Academie (1956) 437- 
625. «Pater Jozef Van Mierlo», Jezuieten 16 (1958) 114-116. 
NBW 11:500-507. 





E. Janssen (1) 


MIKI, Paulo. Santo. Mártir. 

N, 1564, Setsu no Kuni (Osaka), Japón; m. 5 fe- 
brero 1597, Nagasaki, Japón. 

E. agosto 1586, Usuki (Oita), Japón. 

Era oriundo de Awa (isla de Shikoku) e hijo de 
Miki Handayú, un valeroso capitán y vasallo de Óda 
Nobunaga. Desde niño había sido puesto al cuidado 
de Organtino *Gnecchi-Soldo, siendo uno de los 
alumnos fundadores (1580) del seminario de Azuchi 
(Omi). Con el seminario se trasladó a Takatsuki y a 
Ósaka e ingresó en la CJ, pero por causa de la gue- 
rra de Kyúshú los novicios tuvieron que refugiarse 
en Yamaguchi, hasta que el decreto de persecución 
de 1587 desterró a los misioneros provisionalmente 
a Ikitsuki (Nagasaki), Acabado el noviciado (1588) 
en Arie (Nagasaki), fue enviado al colegio de Ama- 
kusa (Kumamoto). En 1592 dejó el estudio del latín 
y fue a Nagasaki, como compañero del viceprovin- 
cial, Pedro *Gómez, y más tarde a la residencia de 
Osaka, donde pronto destacó como excelente predi- 
cador. 

Su figura se creció desde el momento en que, por 
salvar a los sacerdotes de la casa de Ósaka, se entre- 
gó a los que venían a prenderlos el 9 diciembre 1596. 
Desde entonces no dejó de predicar un sólo día: en 
la cárcel, en las calles de Kyóto, en el largo camino 
a Nagasaki. Es particularmente emotivo su último 
sermón desde la cruz en la colina Nishizaka, donde 
proclamó su fe y afirmó su carácter de japonés y de 
jesuita, perdonando a sus enemigos. El 5 febrero 
1597, unas horas antes de ser crucificado, renovó 
sus votos en la capilla del Hospital de San Lázaro de 
Urakami (Nagasaki). Su pronta beatificación (15 
septiembre 1627) animó mucho a la cristiandad ja- 
ponesa, sometida entonces a dura persecución. Fue 
canonizado el 8 junio 1862. 


FUENTES: ARSI, JapSin 41, 52, 53, 58 Monlap 1:1237. 


BIBLIOGRAFÍA: BS 10:306-308. Fró1s, L., Los 26 már- 
tires de Nangasaqui, ed. R. Galdós (Roma, 1935). Kirishitan 
Kenkyú 8 (1963) 1-271. Pacheco, D., San Pablo Miki (Ma- 
drid, 1961). Íb., Mártires en Nagasaki (Bilbao, 1961). PÉREZ, 
L., Cartas de San Pedro Bautista (Madrid, 1922). Íp., Rela- 
ciones e Informes sobre el proceder de los Franciscanos antes 
de la persecución de 1596 (Madrid, 1920). Persecución y 
martirio de los Misioneros Franciscanos (Madrid, 1923). 
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PoLcAR 2/2:442-444. RIBADENEIRA, M. DE, Historia de las Islas 





Srreir 30:465. Testimonios auténticos acerca de los Proto- 
mártires japoneses, ed. A. Millares - J, Calvo (México, 1954). 
Tylenda 39-41 


R. Yuuk 


MIKOCZY (MIKOCI), Josip. Historiador. 

N. 6 marzo 1734, Zagreb, Croacia; m. 22 marzo 
1800, Zagreb. 

E. 1 noviembre 1751, Trencin, Eslovaquia; o. 1765, 
Trnava, Eslovaquia; ú.v. 2 febrero 1769, Zagreb. 

Repasó humanidades (1753-1754) en Skalica 
(Eslovaquia). Cursó la filosofía (1754-1756) y la teo- 
logía (1762-1766) en Nagyszombat/Trnava, y entre 
ambas, enseñó humanidades en Zagreb (1756-1759) 
y en Varazdin (1760-1762), con un año de estudio 
(1759-1760) de matemáticas en Graz (Austria). Des- 
pués volvió a enseñar humanidades (1766-1767) en 
Varazdin e hizo la tercera probación (1767-1768) en 
Judenburg (Austria). Enseñó Bilosofía y humanida- 
des en Zagreb desde 1768 hasta la *supresión de la 
CJ (1773). Después, enseñó y fue bibliotecario 
(1792-1798) en la «Academia Real» de Zagreb. 

Estudioso de la historia de Croacia, escribió va- 
rios libros sobre ella, la mayoría inéditos. El más 
amplio, Otiorum Croatiae (publicación póstuma), es 
la obra más importante de la antigua historiografía 
croata. No ofrece un cuadro sistemático de la histo- 
ria, sino más bien trabajos críticos, en los que, utili- 
zando la bibliografía existente y material de archivo, 
discute cuestiones de la historia medieval croata 
hasta el siglo x11, en el período de las dinastías na- 
cionales. En seis capítulos trata de las regiones ilíri- 
cas, las migraciones de los croatas, sus nombres, 
lengua, costumbres; los acontecimientos políticos, el 
gobierno y derecho del reino croata, etc. Merecen 
una atención especial sus investigaciones sobre el 
origen de la unidad del Estado croata-húngaro 
(1091-1102). Asimismo, escribió la historia de los 
príncipes croatas hasta el siglo xv, cuya primera par- 
te fue publicada por Ivan Kukuljevié en 1872. Esta 
obra supera a todas las precedentes sobre el tema, 
por ser más crítica y basarse en fuentes inéditas. M 
es, junto a Ivan Luéié, el primer historiador verda- 
deramente científico de Croacia. 


OBRAS: Oriorum Croatiae (Buda, 1806). «Banorum 
Dalmatiae, Croatiae et Slavoniae ad saeculum xiv usque 
perducta series, pars 1», Arkiv za povjestnicu jugoslavensku 
11 (1872). «De banis regni Croatiae s. xiv-xv notata varia». 
«Lexicon historicum et topographicum». «Observationes 
quaedam ad diplomata edita s. xi in favorem ecclesiae Za- 
grabiensis», «Geographica descriptio regni Croatiae et Sla- 
voniae». «Bibliographica bibliotheca Jesuitarum zagra- 
biensium» (Zagreb, Arch JAZU). 


BIBLIOGRAFÍA: Bart£, J., Nesto o Zivotu J. Mikoczya 
(Zagreb, 1907). Despor, M., «O neobjavljenom rukopisu J. 
Mikoczyja "Notitiae de civitate Fluminensi”», Anali Histo- 
rijskog instiruta JAZU (Dubrovnik, 1959) 303-314. Isusovci 
265, Lukács, Cat. Generalis 1013. SxS1€, F., «Hrvatska histo- 
riografija od xvi do xx stoljeca», Jugoslovenski istorijski 
fasopis (1936). SommervoceL 5:1082, VERONA, E., «Prinosi 








povijesti Sveucilisne knjiznice u Zagrebu i njena uredjenja 
(1773-1814)», Vjesnik bibliotekara Hrvatske 4 (1955-1957) 


M. KoraDE 


MIKUS, Rudolf. Superior. 

N. 9 agosto 1884, Ratkovce-Trnava, Eslovaquia; 
m. 26 marzo 1972, Beckov, Eslovaquia. 

E. 30 julio 1900, Trnava; o. 1916, Innsbruck (Ti- 
rol), Austria; ú.v. 2 febrero 1920, Trnava; 15 agosto 
1932, Ruzomberok, Eslovaquia. 

Entrado en la provincia jesuita de Austria, cursó 
la filosofía en Bratislava, enseñó en Kalocsa e hizo la 
teología en Innsbruck. Capellán militar durante la 
1 Guerra Mundial, al acabar la guerra y ya miembro 
de la nueva viceprovincia de Checoslovaquía (funda- 
da en 1919), fue enviado al noviciado de Trnava, 
donde se dedicó a dar misiones populares y a otros 
ministerios. 

Primer superior de la residencia de Ruzomberok 
(1922-1924), volvió a Trnava como vice-rector y 
maestro de novicios, y se trasladó (1930) con el no- 
viciado a Ruzomberok. Siguió de vice-rector hasta 
1934, y fue viceprovincial (1931-1942) de la vice- 
provincia dependiente de Eslovaquia (independiente 
desde 1938). De nuevo fue maestro de novicios des- 
de 1942 hasta su muerte. Cuando el gobierno comu- 
nista suprimió (1952) las casas de la CJ y mandó a 
los jesuitas a la cárcel o a campos de concentración, 
pudo salvarse por estar entonces hospitalizado. Des- 
de el hospital continuó actuando de maestro de no- 
vicios, aprovechando la relativa libertad de movi- 
mientos que tenía allí. Por ello fue condenado a diez 
años de prisión. Amnistiado, se retiró a un asilo de 
beneficencia en Beckov, donde murió. 


OBRAS: Vo sluzbách Královnej nebies (Trnava, s.a.). 


BIBLIOGRAFÍA: HxuSovsk', D., «Za Orcom R. 
Mikusom», Hlasy 2 Ríma 21 (1972) 8, Ksarxa-MixuLa, Dejiny 
477. 





F. Lirva 


MILAN, Jan. Misionero, etnógrafo. 

N. 6 julio 1662, Jelenia Góra (Wroctaw), Polonia; 
m. 24 enero 1738, Bohosudov (Bohemia), Chequia. 

E. 22 octubre 1677, Brno (Moravia), Chequia; 
o. 1690, Olomouc (Moravia); ú.v. 15 agosto 1695, 
Wroctaw. 

Durante sus estudios de filosofía (680-1683) en 
Praga (Bohemia), escribió (1682) al P. General Juan 
Pablo Oliva la primera de varias cartas, pidiéndole el 
destino a misiones extranjeras para poder morir 
mártir. En sus años de formación, estudió matemá- 
ticas e idiomas con el fin de ser útil en las Indias. 
Hablaba alemán, checo y latín, y estudió en privado 
el copto, etíope, siríaco, griego y lenguas de Europa 
occidental, Incluso aprendió los oficios de pintor, 
sastre y farmacéutico. Enseñó humanidades duran- 
te su magisterio y, cursadas la teología (1687-1691) 
en Olomouc y la tercera probación (1692) en Telé, se 
le destinó a enseñar matemáticas, Escritura y he- 
breo a nivel universitario. 
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En 1698, decidieron los superiores enviarle a 
Moscovia (Rusia central), donde se permitía a los sa- 
cerdotes católicos ocuparse de los residentes extran- 
jeros católicos. M partió como misionero imperial 
(mantenido por el Zar), bajo el nombre de Frances- 
co Emiliani, y no como jesuita (que estaban exclui- 
dos desde 1689), sino como un sacerdote de la dió- 
cesis de Olomouc. Su centro de acción fue 
Nemeckaja Sloboda, el barrio alemán de Moscú, pe- 
ro también emprendió largos viajes para visitar los 
grupos dispersos de católicos latinos, desde Arkan- 
gel al norte, Kazán al este, y Voronezh al sur. 

Hizo tres viajes a Azov (1700, 1706 y 1711), que 
atrajeron su atención por motivos pastorales y cien- 
tíficos. La fortaleza turca de Azov había sido captu- 
rada (1693) por los rusos, y el gobierno del Zar invi- 
tó a constructores navales del occidente a trabajar 
en ella. En las cercanías vivían los tártaros nogais y 
kalmucos, que M estudió detalladamente. Además 
de sus referencias a ellos en sus cartas, escribió 
«Missio Asophiensis et Taganrokensis», publicado 
en 1941 por A, Florovskij.. En esta obra, describe las 
tribus kalmucas, con sus costumbres y modos de vi- 
da, virtudes y vicios, música y religión (al parecer, 
mezcla de budismo y shamanismo). Su trabajo re- 
presenta una contribución importante para la etno- 
grafía de las fronteras orientales de Europa. 

El 17 abril 1719, el zar Pedro 1 expulsó a los je- 
suitas de su imperio y M regresó a Silesia (Austria), 
donde trabajó diez años en la Missio caesarea, el pro- 
yecto del emperador Carlos VI para la conversión de 
los luteranos de Schwenkfeld. M pasó los últimos 
siete años de su vida como padre espiritual en el co- 
legio de Mariaschein (hoy Bohosudov). 


OBRAS: Verum Dei verbum soli Romanae Ecclesiae pri- 
mum (Wrostaw, 1724). Verum Dei verbum soli Romanae 
Catholicae Ecclesiae notum (Wroctaw, 1737). 


FUENTES: ARSI: Boh 19-48, 90-92, 157 f. 87-88. 


BIBLIOGRAFÍA: FLorovsxw, A. V., «Ein tschechischer 
Jesuit unter den Azowschen Kalmúcken im Jahre 1700», 
Archiv Orientální 12 (1941) 162-188. Ío., Cestí jesuité na Ru- 
si- Jesuité Ceské provincie a slovansky vychod (Praga, 1941). 
Horrmann, H., Die Jesuiten in Hirschberg (Wroctaw, 1935) 
145-146. SommervoceL 5:1090-1091. Pisma i donesenija iu- 
zuitov o Rossii konca xvn i nacala xvi veka (San Petersbur- 
go, 1904). 


J. KraicaR (+) 


MILANESI (DE MILANESIS, MEDIOLANEN-» 
SIS), Massimo. Médico, arquitecto, diplomático. 

N. agosto 1529, Teodorano (Forli), Italia; m. 8 
mayo 1588, Alba lulia, Rumania. 

E. 3 enero 1570, Braniewo (Elblag), Polonia. 

Su padre ocupó una alta posición en el ejército y 
en la corte de los Médicis en Florencia. Aunque M 
tenía solamente la educación primaria, fue bien aco- 
gido en la corte imperial de Viena (Austria), donde 
pasó muchos años, conocido por su trato refinado e 
inteligencia superior. Visitó (1567, 1569) Polonia co- 
mo miembro del séquito del legado imperial. Al te- 
ner muchos conocidos entre los personajes de la po- 


lítica en la corte de Viena, el canciller real interino, 
obispo Piotr Myszkowski, quiso que se quedara en la 
corte polaca, pero M prefirió entrar en la CJ. Cuan- 
do era novicio en Braniewo, logró curar al provin- 
cial, Francisco *Sunyer, así como también a obispos 
y nobles de las cercanías. En Puttusk, le llamaba con 
frecuencia el obispo Myszkowski, quien, con el pre- 
texto de hacerle consultas médicas, lo empleaba co- 
mo su secretario confidencial e intérprete en sus 
conversaciones con Enrique de Valois, rey de Polo- 
nia (1573-1574), y diplomáticos extranjeros. Al le- 
vantar esto rumores sobre la intervención de los je- 
suitas en política, el provincial lo nombró su 
secretario personal. En 1582, fue enviado a Transil- 
vania (Rumania) para construir colegios allí. En 
1574, M había preparado dos series de planos para 
un colegio en Jarostaw (Polonia), pero se han perdi- 
do. En Rumania diseñó (1584) un seminario pontifi- 
cio en Cluj (hoy Cluj-Napoca) y otro (1585) en Alba 
lulia, Nunca recibió formación profesional, pero fue 
el primer jesuita en ejercer de arquitecto en la pro- 
vincia polaca. 


BIBLIOGRAFÍA: LuxAcs, L., Documenta romana histo- 
riae Societatis lesu in regnis olim corona hungarica unitis 
3 v. (Roma, 1959-1967) 3, ver índice. PAszENDA, J., «Pierwszy 
architekt jezuicki w Polsce, Massimo Milanesi», Kwartalmik 
architektury iurbanistyki 15 (1970) 231-238. PoLcAR 3/2:536. 
Portatex, J. - PAszEnDA, J., Slownik jezuitów artystów (Cra- 
covia, 1972) 161-162. PSB 21:181-192. 


3. PASZENDA 


MILANESIO, Pietro Giuseppe. Misionero, pro- 
fesor, predicador. 

N. 29 marzo 1707, Turín, Italia; m. 11 septiem- 
bre 1788, Carmagnola (Turín). 

E. 16 mayo 1722, Turín; o. ca, 1732, Quito (Pi- 
chincha), Ecuador; ú.v. 31 julio 1742, Quito. 

Unos años después de entrar en la CJ, fue envia- 
do a la provincia de Quito en 1729, siendo aún es- 
colar. Fue ministro (1736-1738) del Colegio Máxi- 
mo de Quito, socio del provincial Baltasar de 
*Moncada y procurador (1739-1741) de las misio- 
nes del Marañón, y profesor (1742-1765) de filoso- 
fía, teología y derecho canónico en la Universidad 
San Gregorio de Quito. Orador de fama, de estilo 
rimbombante al gusto de la época, publicó sus ser- 
mones en la imprenta jesuita de Ambato, la prime- 
ra instalada en la Audiencia de Quito, siendo sus 
obras unas de las más antiguas impresas en el ac- 
tual Ecuador, Llevaba un año de rector en el colegio 
de Cuenca cuando la CJ fue expulsada (1767) de to- 
dos los dominios españoles por el decreto de Carlos 
UL. Llegado al Puerto de Santa María (España) con 
los demás expulsos, volvió a su provincia de origen 
en 1768. Hacia 1773 era instructor de tercera pro- 
bación en Arona (Novara). 


OBRAS: Oración fúnebre predicada en las solemnes exe- 
quias del Ilustrísimo Sr. Dr. N. Juan Nieto Polo del Aquila 
(Ambato, 1759), El santo más amable, la delicia y el encanto 
del orbe. Oración panegírica en el día del glorioso San Anto- 
nio de Padua (Quito, 1761). La hidra de muchas cabezas, es 
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a saber, los enemigos y vicios capitales que destruyen la Ciu- 
dad de Quito (Quito, 1766). 
BIBLIOGRAFÍA: Jouaxen, Quito 2:567, 594, 662. Patau 


9:260. SroLs, A, A. M., Historia de la imprenta en el Ecuador, 
1755-1830 (Quito, 1953) 46-48, 83, 139, 173, 176-177, 179. 


J. VILLALBA 


MILLÁN, Felipe. Maestro de novicios, superior, 
misionero. 

N, 5 febrero 1868, Fuentelmonje (Soria), Espa- 
ña; m. 23 octubre 1926, Culión (Palawan), Filipinas. 

E. 30 enero 1890, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 1901, Oña (Burgos), España; ú.v.2 febrero 1906, 
Javier (Navarra), España. 

Acabados sus estudios en la CJ con fama de 
buen teólogo y excelente literato, hizo la tercera 
probación (1902-1903) en Carrión de los Condes 
(Palencia). Ministro en el colegio de Orduña (Viz- 
caya) por un año, pasó de superior y director 
(1904-1909) de la escuela “apostólica de Javier y 
luego fue maestro de novicios en Loyola (1909- 
1910) y en el nuevo noviciado de Carrión de los 
Condes, así como su rector (1910-1915). Mientras 
ocupaba estos cargos, pidió ser destinado a la le- 
prosería de Culión. 

Al llegar a las Filipinas (1915), tras un difícil in- 
tento del aprendizaje de dos de las lenguas del ar- 
chipiélago, se entregó con gran inventiva a aliviar 
los dolores corporales y otras deficiencias de los des- 
terrados en la triste colonia de Culión. En las cartas 
a sus amigos de España recababa recursos para sus 
leprosos, entre los que cuidó sobre todo a los jóve- 
nes, que habían sido apartados de sus familiares y 
estaban abandonados de todo calor humano, Visita- 
ba las casas esparcidas de los enfermos en medio de 
calores o tempestades. Después de once años de la- 
bor, falleció santamente. 


OBRAS: [Cartas desde Culión], Cartas edif Castilla 4 
(1916) 185-221; 7 (1919) 149-153. Cartas edif Aragón (1916) 
94-96, 330-333; (1917) 316-331; (1921) 109-111. Cartas edif 
León 4 (1923) 498-504. 


BIBLIOGRAFÍA: Borque, J., «El P...», Reino de Cristo 
(1981) 4:26-28. [Necrología], Cartas edif Aragón (1926) 303- 
309; «Homenaje en Culión», Íd. (1927) 378-381; Cartas edif 
Castilla 15 (1927) 158-162. O'Consew, JR., «A Damien of 
Culion», WE 56 (1927) 323-325. Weiss, A. A., «The Culion 
Leper Colony», WL 77 (1948) “52-54”. 


A. Santos 


MILLAR, Moorhouse F. X. Politólogo, escritor. 

N. 7 marzo 1886, Mobile (Alabama), EE.UU,; 
m. 14 noviembre 1956, Nueva York, EE.UU. 

E. 6 septiembre 1903, Poughkeepsie (Nueva 
York); o. 28 junio 1919, Washington, D.C., EE.UU; 
ú.. 2 febrero 1923, Washington. 

Educado en Francia y Alemania, M se convirtió 
al catolicismo con su madre en Tours (Francia) en 
1896. En la CJ, desarrolló interés por la historia y la 
teoría política. Aportó tres largos ensayos al volu- 
men The State and the Church (Nueva York, 1922), 
del que fue coautor con Mons. John A. Ryan. Du- 


rante sus últimos treinta y tres años de vida, mien- 
tras enseñaba en Fordham University de Nueva 
York, escribió sobre los antecedentes de la filosofía 
política de los fundadores de la democracia esta- 
dounidense. 


OBRAS: Unpopular Essays in the Philosophy of History 
(Nueva York, 1928). 


BIBLIOGRAFÍA: HartserTR. C., «M. 1. X. Millar, S.J.», 
Thought 31 (1956) 485-486. HarTNETT R. C., «Father M. LX. 
Millar», WL 87 (1958) 135-164. 


T. H, CLancy 


MILLE, Luis. Botánico, profesor, operario. 

N. 18 diciembre 1873, Amancey (Doubs), Fran- 
cia; m. 19 diciembre 1953, Bahía de Caráquez (Ma- 
nabí), Ecuador. 

E, 20 diciembre 1890, Murcia, España; o. 1903, 
Pifo (Pichincha), Ecuador; ú.v. 8 septiembre 1906, 
Quito (Pichincha). 

Deseoso de trabajar en América del Sur, entró en 
el noviciado de San Jerónimo de Murcia en la pro- 
vincia jesuita de Toledo, de la cual dependían el 
Ecuador, Perú y Bolivia. Enviado al Ecuador al fin 
de su primer año de noviciado, lo terminó en la ca- 
sa de probación de Pifo, donde cursó también las 
humanidades (1893-1894) y filosofía (1895-1897). 
Estudió botánica en Quito bajo la dirección del P. 
Luis *Sodiro (1898). Vuelto a Pito, enseñó física, 
química y ciencias naturales en el juniorado (1899), 
estudió la teología (1900-1903) e hizo la tercera pro- 
bación. 

Fue profesor de física, química y ciencias natu- 
rales en los colegios San Felipe de Riobamba 
(1905) y San Gabriel de Quito (1906). Continuó al 
mismo tiempo su especialización en ciencias natu- 
rales como colaborador de Sodiro en sus trabajos 
de botánica, mientras estudiaba en la universidad 
estatal. Fue profesor en el juniorado de Pifo (1907- 
1910) y de Cotocollao (Quito) (1911), en los cole- 
gios de Riobamba (1912-1918) y de Quito (1919- 
1921) y, de nuevo, en Cotocollao (1922-1923). 
Publicó tres obras de botánica entre 1922 y 1931 y 
dejó inédito un estudio sobre las características y 
propiedades de 910 plantas. Añadió 4.900 ejempla- 
res al herbario iniciado por Sodiro y editó algunas 
obras de éste. A causa de su delicada salud, dejó la 
docencia en 1924, y trabajó como operario en las 
residencias de Guayaquil (1926-1937) y Bahía de 
Caráquez (1939-1953). M alternó siempre su labor 
docente y científica con el ministerio sacerdotal. Se 
distinguió especialmente por su atención a los en- 
fermos en los hospitales. 


OBRAS: Nociones de geografía botánica aplicadas al 
Ecuador con un breve resumen de paleontología vegetal 2 y. 
(Quito, 1918-1922). Nociones de paleontología vegetal (Gua- 
yaquil, 1926). Los barbascos (Quito, 1931). 


BIBLIOGRAFÍA: DavaLos N., L., «Contribución del P. 
Luis Mille, S.J. a la botánica del Ecuador», tesis (Quito, 
1977). PaLau 9:286. 


J. VILLALBA 


MILLER 


2674 





MILLER, Anton Joseph Balthasar [Nombre chi- 
no: QIN Liang]. Misionero. 

N. 17 julio 1683, Cividale del Friuli (Udine), Ita- 
lía; m. 1 agosto 1741, Pozega (Eslavonia), Croacia. 

E. 27 octubre 1702, Viena, Austria; o. 1715, Vie- 
na; ú.v. 1 noviembre 1719, *Macao, China. 

Durante sus estudios en la CJ, se ofreció tres 
veces para las misiones de Asia. Partió de Lisboa el 
17 abril 1717, y llegó a Batavia (actual Yakarta, 
Indonesia) en septiembre y a Macao el 27 mayo 
1718. Estableció puestos de misión en Xinhuí y 
Kuanghai en la provincia de Guangdong, y en la isla 
de Shangchuan/Sancián, donde había muerto san 
Francisco *Javier. Expulsado cuando la persecución 
del emperador Yongzheng contra el cristianismo 
(1725), fue a Macao. Al recibir una carta del P. Gene- 
ral Miguel Ángel Tamburini, que le mandaba volver a 
la provincia de Austria por el empeoramiento de su 
salud, fue a Guangzhov/Cantón para comunicárselo 
al provincial en funciones, Giampaolo *Gozani. La 
negativa de éste a aceptar la carta como auténtica, lle- 
vó a una seria desaveniencia a fines 1726. Con todo, a 
comienzos 1727, dejó China y regresó a su provincia. 

Se empleó al principio en labor pastoral en dos 
colegios, y fue ministro (1732-1734) del colegio y pá- 
rroco de la iglesia en Zagreb (Croacia). Trasladado a 
Belgrado (Serbia) por su habilidad para idiomas, 
trabajó entre los italianos, alemanes, españoles y 
franceses. En sus últimos años fue espiritual en va- 
rios colegios. En contraste con la afirmación hecha 
por Louis *Pfister y Joseph Dehergne, M no fue con- 
fesor de la emperatriz Leonor de Austria; sino otro 
Balthasar *Miller, de la misma provincia. Se conser- 
van varias de sus cartas, que describen su vida en el 
Guangdong meridional. 


FUENTES: ARSI: Austr. 56 260, 127 628v, 681, 692, 128 
6, 133v, 176, 193v, 198v, 212v, 226v, 243v, 244v, 258v, 274y, 
288, 297, 312, 328, 198 212; Jap. Sin. 177 377, 178 223-224, 
353-354, 381-384, 434-435, 180 134, 224-229, 233-234, 258, 
183 154-155, 330, 184 19. 


BIBLIOGRAFÍA: Deuerone 176. Prisrer 658. SomMER- 
voGEL 5:1094, Srrelr 7:93, 188, 218, 263-264, 273, 276. Wic- 
Ka, Liste 191. Wunnoven, J., «List of Roman Catholic Priests 
in Batavia at the Time of the V.O.C.», NZMW 30 (1974) 33. 


JW. Wrrek 


MILLER (MULLER), Balthasar. 
rior, confesor real. 

N. 25 abril 1635, Cividale del Friuli (Udine), Ita- 
lía; m. 13 agosto 1718, Viena, Austria. 

E. 24 octubre 1654, Gorizia, Italia; o. c. 1664, 
Graz (Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1671, Linz (Alta 
Austria), Austria. 

Entrado en la CJ en la provincia austriaca, hizo 
el noviciado en Viena, y cursó la filosofía (1656- 
1658) y la teología (1661-1665) en Graz, con un in- 
tervalo de magisterio en la provincia veneciana. 
Practicada la tercera probación en Judenburg, en- 
señó cerca de veinte años filosofía y teología, y diri- 
gió una *congregación estudiantil en Gorizia, Graz, 
Linz y Trnava. Fue rector en los colegios de Gorizia 
(febrero-abril 1675) y Graz (1682-1684). Desde 1685 


Profesor, supe- 








hasta su muerte, fue confesor de Leonor de Neu- 
burg, tercera esposa del emperador Leopoldo 1 de 
Habsburgo. Por su influencia y su largo trato con la 
devota emperatriz, participó en las numerosas 
obras de caridad por las que ella fue conocida. No 
debe confundírsele con otro Balthasar “Miller, mi- 
sionero en China y asimismo de la provincia de Aus- 
tria. 

BIBLIOGRAFÍA: Dux 3:795-796. LukAcs, Cat. generalis 
2:1017. 


R. S. GerLicH 


MILLER, Philipp. Profesor, confesor de la corte. 

N. 27 abril 1613, Graz (Estiria), Austria; m. 7 
abril 1676, Viena, Austria. 

E. 7 octubre 1629, Viena; o. 1639, Graz; ú.v. 22 
septiembre 1647, Graz. 

Hecho el noviciado, estudió filosofía (1631-1634) 
en el colegio universitario de Viena, enseñó en el 
gimnasio (1634-1636) de Viena e hizo la teología 
(1636-1640) en Graz, mientras preparaba a los can- 
didatos a la docencia en lógica y matemáticas. Rea- 
lizada la tercera probación (1640-1641) en Leoben, 
fue un año profesor de matemáticas y catequética en 
Graz, de filosofía (1642-1645) en Viena y sucesiva- 
mente de filosofía, matemáticas, *casos y teología 
(1645-1653) en Graz. Desde 1653 hasta su muerte, 
fue confesor, instructor de filosofía, matemáticas y 
derecho del joven archiduque Leopold Ignatius, más 
tarde emperador Leopoldo 1. El Emperador en una 
carta al P. General Juan Pablo Oliva alaba con los to- 
nos más elevados a su recién fallecido confesor, de 
quien más se sentía deudor, después de Dios. 


OBRAS: Assertiones ex universa Philosophia (Graz, 
1648). [Cartas], «Commercium litterarum Petri Lambeck» 
(Viena, Saatsbibliothek, Mss 9712-9716). 


BIBLIOGRAFÍA: Dunk 3:789s; «Beichtváter» 86-88; Je- 
suiten-Fabeln 688s. Guiuermy, Ménologe, Germanie 1, 
1:322s. Luxacs, Cal. Austriae 2:678. Peiticn, Graz (1870). 
SommervoceL 5:1097. Wurzbacn 18:328-329. 


H. PLATZGUMMER 


MILLÉRIOT, Louis. Predicador, operario. 

N. 19 enero 1800, Auxerre (Yonne), Francia; m. 2 
marzo 1881, París, Francia. 

E. 11 septiembre 1841, Saint-Acheul-lez-Amiens 
(Somme), Francia; o. 1826, París; ú.v. 2 febrero 
1852, París. 

Después de su ordenación como sacerdote dio- 
cesano, trabajó en el colegio Stanislas de París du- 
rante quince años, primero como director de los 
alumnos pequeños, y después como prefecto de los 
mayores. Durante su noviciado en la CJ, predicó con 
éxito en los alrededores de Soissons, una experien- 
cia que fue el preludio de una vida (1843-1881) con- 
sagrada al pueblo sencillo de París. Desde muy tem- 
prano por la mañana, pasaba gran parte del día en el 
confesonario de Saint-Sulpice, Se dice que hasta 
1880 había oído más de 700.000 confesiones. Ama- 
ble con todos, mostraba especial predilección con 
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los pecadores menos educados en la fe. No dejaba de 
visitar a los que estaban en peligro de muerte, aun- 
que esto implicase entrar en casas hostiles a la reli- 
gión, como durante los días tristes de la Comuna 
(1871). Era un hombre de mucha oración y un pre- 
dicador popular. Sus sermones eran sencillos, viva- 
ces y, con frecuencia, ilustrados con anécdotas per- 
sonales; atraían tanto al simple obrero como al 
hombre educado. Por más de treinta años dirigió 
obras, como la Societé de Saint-Francois-Xavier 
(una asociación de 800 hombres para ayudar a los 
obreros) y la Sainte-Famille de Saint-Sulpice (con 
unos 2.000 obreros y obreras). La expulsión de los 
jesuitas de su residencia en la calle Sévres, como re- 
sultado de los decretos antirrelígiosos de 1880, ace- 
leraron su muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Ciair, C., Le R. Pére Louis Millériot 
(París, 1881). DucLos 1965. SommERvOoGEL 5:1097, 


P. Ducros (+) 


MILLET, Pierre. Misionero, 

N. 19 noviembre 1635, Bourges (Cher), Francia; 
m. 31 diciembre 1708, Quebec, Canadá. 

E. 3 octubre 1655, París, Francia; o. 1668, París; 
ú.v. 2 febrero 1671, misión Onóndaga (Nueva York), 
EE.UU. 

Alos dos años de acabar el noviciado jesuita, en- 
señó (1659-1663) gramática en La Fleche y estudió 
cuatro años de teología en París. Desembarcó en 
Nueva Francia el 5 agosto 1668 y misionó, junto con 
Julien *Garnier, a los iroqueses onóndagas y oneidas 
hasta la expedición del gobernador francés, Jacques- 
René Brisay de Denonville. Desde 1685 fue capellán 
en los Fuertes Frontenac (hoy Kingston, Canadá) y 
Niágara (Nueva York, EE.UU.). Capturado (1689) 
por los iroqueses, fue adoptado, gracias a los buenos 
oficios de algunos indios cristianos, por los oneidas, 
entre los que gozó de rango honorífico en sus con- 
sejos. Liberado a instancias del gobernador (1694), 
ejerció su ministerio en Lorette (Quebec) y, desde 
1698, en Sault-Saint-Louis, cerca de Montreal, Al en- 
fermar, pasó (1704) al colegio de Quebec. 





OBRAS: Relation de sa captivité parmi les Onneiouts en 
1690-91 (Nueva York, 1864). 


BIBLIOGRAFÍA: CampseLt, Pioneer Priests 1:246-261. 
Lecuerc, J., «Un aumónier militaire: le P. Pierre Millet 
(1685-1689)», LBasCan 16 (1962) 82-106. McKeoucu, J. 
Silver Anniversary of the Millet Cross», WL 81 (1952) 135- 
150. RocuemonteIx, 3:185-200. Sommervocet 5:1099. DBC 
2:494, 





L. Campeau 


MILLEY, Claude-Frangois. 
víctima de la caridad. 

N. 28 enero 1668, Charlieux (Haute-Marne), 
Francia; m. 2 septiembre 1720, Marsella (Bouches- 
du-Rhóne), Francia. 

E. 16 septiembre 1685, Avignon (Vaucluse), 
Francia; o. 1697, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 2 fe- 
brero 1702, Nimes (Gard), Francia. 


Director espiritual, 


Después de sus estudios, sobre todo en el colegio 
de la Trinité de Lyón, se dedicó al apostolado activo 
por el valle del Ródano. Superior (1702) en Alés de 
la misión de la comarca de los Cévennes, un reduc- 
to protestante, fue, además, predicador y director 
espiritual de comunidades religiosas, especialmente 
de la Visitación, en Apt (1706) y Aix (1708). Desde 
1710, Marsella fue el centro, aunque no exclusivo, de 
su actividad. Extendió su acción apostólica a través 
de su correspondencia y estableció una especie de 
confraternidad de religiosas y seglares piadosas. 
Ayudó a Madeleine de Rémuzat a difundir la devo- 
ción al Sgdo. *Corazón desde su convento de Marse- 
lla y mantuvo con Madeleine de Siry una amistad es- 
piritual similar a la de San Francisco de *Sales y 
Santa Juana de Chantal. Cuando la terrible peste 
de 1720 se extendió por Marsella, M, junto con el 
obispo Henri de *Belsunce, fue el espíritu que orga- 
nizó la ayuda para los barrios más contaminados; 
fue uno de los dieciocho jesuitas víctimas de su en- 
trega. Un monumento en Marsella perpetúa su re- 
cuerdo. 

El abandono místico es el tema dominante en 
muchas de las 200 cartas suyas que se conservan, en 
su mayoría dirigidas a la Mere de Siry, a quien lla- 
ma con gracia la «general de la Orden de las Aban- 
donadas». Su doctrina se inspira directamente en 
los Ejercicios Espirituales de san Ignacio de Loyola y 
en L'Esprit de saint Frangois de Sales publicado por 
E. P. Camus. Pero M pone en su enseñanza un toque 
personal a partir de sus propias experiencias místi- 
cas. «Puesto que no podemos hacer nada por noso- 
tros mismos», escribe, «entreguémosnos sin reserva 
a Aquel que lo puede todo y que lo hace todo en no- 
sotros...». Esta espiritualidad, muy próxima a la de 
Jean-Pierre *Caussade (un contemporáneo suyo, pe- 
ro con quien jamás se encontró), une la contempla- 
ción y la acción. No implica pues ninguna desvia- 
ción quietista. Sin embargo, la condena de las obras 
acerca del «amor puro» provocó una desconfianza 
general (Caussade, Frangois de *Fénelon), que retar- 
dó la publicación de sus cartas. En pleno siglo de la 
*llustración, fue una corriente mística que nutrió a 
almas selectas sin que les dañara el *jansenismo o el 
*racionalismo. 


OBRAS: Fragments de lettres choisies du R. P. Claude 
Frangois Milley (Maastricht, 1791). 


BIBLIOGRAFÍA: Aurrax, A, Eloge historique dis P. Mil- 
ley (Marsella, 1868). Berencien, T., Vie de Mgr. de Belsunce 
2 v, (París, 1886-1887). BREMOND, J., Le courant mystique au 
xwr siecle. L'Abandon dans les lettres du P. Milley (Paris, 
1943). DeLarrke 5:509. Gasouer, M., La V. Anne-Madeleine 
Rémusat (París, 1935). Guíserr, Espiritualidad 205, 221, 
310. Guinermy, Ménologe, France 2:223-225. SOMMERVOGEL 
5:1099-1100. Sowuer, E. - Terrer, T., Les Jésuites a Marseille 
aux xvf et xvur siécles (Marsella, 1899), DS 10:1226-1229. 


P. Ducos (t) 





MILOVEC, Baltazar. Escritor, predicador, histo- 
Fiador. 

N. 7 agosto 1612, Medjimurje, Croacia; m. 24 
enero 1678, Zagreb, Croacia. 


MILUNOVIÉ 


2676 





E. 28 agosto 1629, Leoben (Estiria), Austria; 
o. 30 marzo 1641, Viena, Austria; ú.v. 8 septiembre 
1648, Zagreb. 

Estudió humanidades, retórica y filosofía (1630- 
1634) en Graz (Austria), y enseñó gramática en Za- 
greb (1634-1636) y Nagyszombat/Trnava (hoy Eslo- 
vaquia) (1636-1637). Hechas la teología (1637-1641) 
en Viena y la tercera probación en Leoben, enseñó 
letras humanas en Sopron, Hungría (1642-1643), 
Viena (1643-1644) y Varazdin (Croacia) (1644- 
1645). Después, dedicó el resto de su vida al minis- 
terio pastoral, en especial a la predicación en Zagreb 
(1645-1646, 1647-1662, 1663-1665, 1668-1674, 1677- 
1678), Raab (Hungría) (1646-1647) y Vara2din 
(1665-1668, 1674-1677). En Hungría, trabajó en la 
misión de Sopron (1652-1654) y en la del conde Fe- 
rene Nádasdy (1663). 

Uno de los más grandes predicadores croatas del 
siglo xvn, se le llamó «Cicero Croaticus». Muy ama- 
do de los fieles y estimado por los nobles, predicó 
frecuentemente las oraciones fúnebres de éstos en la 
catedral de Zagreb. Fue el primer prefecto, y proba- 
blemente el fundador, de la Cofradía de la Agonía de 
Jesús (1653), que influyó en la vida cristiana de Za- 
greb. Durante quince años dirigió también *Congre- 
gaciones Marianas. Desempeñó un papel importan- 
te en la edificación del colegio y la iglesia de Zagreb 
y ayudó a la construcción del convictorio de Va- 
razdin. 

Su mayor mérito consiste en haber escrito libros 
de oraciones en lengua croata. En 1657 preparó la 
tercera edición de Molitvene knjizice (Libro de ora- 
ciones) de Nikola *Krajatevié, y le añadió un prólo- 
go, instrucciones y oraciones para la Cofradía de la 
Agonía. Así, convirtió el librito original en el primer 
manual de la cofradía. Publicó Dvojdusni kiné (Ofi- 
cio de la Virgen), compilación de Oficios anteriores, 
que lleva en la primera parte quince instrucciones, 
oraciones, oficios y letanías en honor de la Virgen; y 
en la segunda, las instrucciones y oraciones por las 
almas del purgatorio. El Dusni vrt (Huerto del al- 
ma), dedicado sobre todo a jóvenes instruidos, con- 
tiene diez oficios breves, letanías y oraciones; entre 
los oficios el de San Ignacio de *Loyola y el de San 
Francisco *Javier, traducidos por primera vez al cro- 
ata. En los himnos, versiones en su mayoría del la- 
tín, emerge como el mejor poeta en el dialecto «kaj» 
del siglo xv1 y el representante de la unión de los tres 
dialectos de la lengua croata. 

Según los historiadores, preparó probablemente 
la edición de otro manual de la Cofradía de la Ago- 
nía, Pobonost svagdanja za Bratovéinu (Devociones 
diarias para la Cofradía) y quizá el excelente libro de 
oraciones Poboíne molitve (Oraciones Devotas) 
(1678). Escribió también gran parte (1623-1673) de 
la historia del colegio de Zagreb, con preciosas des- 
cripciones de los sucesos importantes relacionados 
con el colegio y la ciudad. 

Hombre de gran virtud y celo apostólico, contri- 
buyó mucho a la vida cristiana y moral de Croacia 
en el pasado, además de ser un escritor importante 
de la lengua nacional en el siglo xvn. 


OBRAS: Dvoidusni king (Viena, 1661). Duéni vrt [jar- 
dín del alma] (Viena, 1664), Poboznos!... za sreónu i dobru 
srt (Graz, 1670). 


BIBLIOGRAFÍA: Hrvatski kajkavski pisci 2 (Zagreb, 
1977). Isusovci 13%. LuxAcs, Cat. Austriae 2:678. PoLcár 
3/2:5375. Vaso 1:531; 2:727. lo. [notas biogr.], Vrela/Fon- 
tes 3 (1933) 123-127, 146-148. Veaxa, V. «Dusni vrt», Vre- 
la/Fontes 12 (1941) 193-209. 


M. Korape 


MILUNOVIÉ, Josip. Misionero, profesor, 

N. 15 marzo 1709, Visotane, Croacia; m. 27 oc- 
tubre 1759, Pozega, Croacia. 

E. 27 octubre 1733, Viena, Austria; o. 1742, Graz 
(Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1744, PoZega. 

La región croata de Eslavonia, tras un largo pe- 
ríodo bajo el dominio turco (1537-1687), se encon- 
traba en grave situación religioso-moral y cultural. 
Los jesuitas abrieron (1698) en PoZega su primer co- 
legio, donde, además de las clases, enseñaban el alfa- 
beto y las verdades fundamentales de la fe a los mu- 
chachos y adultos de la ciudad y sus contornos. 
Escribieron cartillas del alfabeto croata, catecismos 
y libros de devoción, que distribuían gratis al pueblo, 

M fue el gran pionero de esta obra cultural y pas- 
toral. En 1753 comenzó sus misiones catequéticas, 
al modo de San Francisco *Regis, en las aldeas pró- 
ximas a PoZega, pero viendo que sus esfuerzos no 
daban gran resultado, porque casi nadie sabía leer, 
comenzó por enseñarles el alfabeto, Fundó algunas 
escuelas elementales, pero la mayoría de los mucha- 
chos tenían que pasar casi todo el día en los pastos 
con los rebaños. Por eso, decidió acompañarles a los 
pastizales, donde pasaba el día instruyéndolos en la 
lectura y en el catecismo, y lo mismo hacía por la 
tarde en el pueblo. No siempre era fácil convencer a 
los pastorcitos a que estudiasen; por lo que fre- 
cuentemente M cuidaba los rebaños, mientras aque- 
llos estudiaban sus lecciones. Con los muchachos y 
muchachas bien instruidos, organizó cursos para 
enseñar a otros. Los párrocos, contrarios al princi- 
pio, siguieron después su ejemplo, y muchas veces 
los mismos padres pedían a sus hijos que les ense- 
ñaran a leer. M distribuyó miles de cartillas, catecis- 
mos y libros de oraciones. Al cabo de seis años, ha- 
bía en cada pueblo muchas personas instruidas en la 
fe que sabían leer y escribir, Debido a sus fatigas 
apostólicas, M cayó enfermo (1759), y aun en los úl- 
timos meses, no obstante su gravedad, bajaba a en- 
señar a los niños junto a la puerta del colegio. Des- 
pués de su muerte, otros padres (Antun *Kanizlic, 
Georgius Barjaktari, etc.) continuaron su trabajo 
hasta la *supresión de la CJ (1773). 

En la introducción a su libro de oraciones en ho- 
nor de San Luis *Gonzaga (1759), habla de la nece- 
sidad de aprender a leer, en contra de los que soste- 
nían que los libros eran un peligro para la fe, y dice: 
«si quieres estar con Dios, siempre reza y lee». Fue 
el primero y más hermoso testimonio de la ilustra- 
ción cristiana en Eslavonía. Trabajó también con los 
presos, y salvó la vida de varios condenados a muer- 
te intercediendo por ellos ante los jueces. 
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OBRAS: Scest nedilyah na posctenye Svetoga Aloyxie 
Gonzage... (Zagreb, 1759). 


BIBLIOGRAFÍA: «Diarium residentiae Poseganae SJ, 
2» (Zagreb, Arch Prov). Fancev, F., «Isusovci i slavonska kn- 
jiga XVII stol.», Jugoslavenska Njiva 6 (1922). Ío., «Prilog 
kulturnoj historiji Slavonije XVIII vijekam, Zbormik za 
puéku prosvjetu 1 (1922). Mame, T., «"Abecevica” iz XVII 
vijeka za analfabete u pozeskom kraju» Vrela/Fontes 8 
(1938) 105s. Ío., Prosvjerni i knjizevni rad u Slavoniji prije 
Preporoda (Zagreb, 1945). VaNINO 2:727. Zbomik stihova i 
proze XVIII st. (Zagreb, 1973). 


M. KoraDe 


MIMBELA, Mateo. Misionero, superior, profesor. 

N. 20 septiembre 1663, Fraga (Huesca), España; 
m. 22 abril 1736, Santafé de Bogotá (D.E.), Color 
bía. 

E. 21 noviembre 1667, Tarragona, España; o. 
1690, Sevilla, España; ú.v. 2 febrero 1697, Santafé de 
Bogotá. 

Tras el noviciado en la CJ, cursó la filosofía y 
teología en Zaragoza, y la completó en Alcalá de He- 
nares. Recién ordenado, fue enviado al Nuevo Reino 
de Granada (Colombia) en la expedición del P. Juan 
de Segovia (1690). Fue profesor de filosofía y teolo- 
gía (1691-1702) en la Universidad Javeriana de Bo- 
gotá, con un intervalo en las misiones del Airico 
(1695-1696), adonde le envió el viceprovincial Diego 
F. *Altamirano. Rector y maestro de novicios (1703- 
1711) en Tunja (Boyacá), fue viceprovincial (1711- 
1712), provincial del Nuevo Reino (1712-1716) y rec- 
tor, dos veces, del colegio máximo de Santa Fe 
(1719-1720, 1735-1736). Como procurador de su 
provincia, residió en Europa (1721-1723) y, luego, 
en Santafé sus últimos doce años de vida; el último, 
como rector de la Javeriana. 


BIBLIOGRAFÍA: Cassani 605-618. Garcia Bacca, J. D,, 
Antología del pensamiento filosófico en Colombia (Bogo 
1955) 203-232, 321-354. Rey Fasarpo, Bio-bibliografía 368- 
372. Resrrero, Colombia 393-394. 








J. M. Pacgeco (t) 


MING, John Joseph. Sociólogo, escritor. 

N. 20 septiembre 1838, Giswyl (Unterwalden), 
Suiza; m. 17 junio 1910, Cleveland (Ohio), EE.UU. 

E. 7 septiembre 1856, Gorheim (Baden Wiirtten- 
berg), Alemania; o. 13 septiembre 1868, Maria- 
Laach (Renania-Palatinato), Alemania; ú.v. 2 febre- 
ro 1874, Buffalo (Nueva York), EE.UU. 

Estudió en el colegio de Engelberg (Suiza) antes 
de entrar en la CJ. Cursó la filosofía (1860-1863) en 
Aquisgrán y la teología (1864-1869) en Maria-Laach, 
ambas en Alemania. Tras la tercera probación 
(1869-1870) en Paderborn, tuvo por más de un de- 
cenio (1870-1883) una accidentada carrera: fue pre- 
dicador (1870-1871) en Kreuzberg, cerca de Bonn, y 
luego profesor (1871-1872) del seminario de Gorizia 
(Italia). Al ser expulsados los jesuitas de este territo- 
rio, fue (1872) a la misión de Buffalo en Estados 
Unidos, donde hizo labor parroquial en la ciudad de 
Buffalo y luego enseñó teología en el seminario dio- 


cesano St. Francis (1874-1875) de Milwaukee (Wis- 
consin), filosofía en Spring Hill College (1876-1878) 
de Alabama, historia y filosofía en Canisius College 
(1878-1881) de Buffalo e historia y alemán (1881- 
1883) en Prairie du Chien de Wisconsin. 

Destinado (1883) a St. Louis University (Misuri), 
se hizo un sociólogo, pionero en Norteamérica. Sus 
libros fueron de las primeras obras de erudición ca- 
tólica en sociología; se apreciaron y usaron mucho 
por ser como una enciclopedia de citas de fuentes 
socialistas, que capacitaban al lector a formarse un 
juicio justo y adecuado respecto al socialismo. Ade- 
más de sus libros, escribió frecuentes artículos para 
American Catholic Quarterly Review, American Eccle- 
siastical Review y America. 

OBRAS: The Data of Modern Ethics Examined (Nueva 
York, 1894). The Characteristics and the Religion of Modern 
Socialism (Nueva York, 1908), The Morality of Modern So- 
cialism (Nueva York, 1909). 


BIBLIOGRAFÍA: Husstew, J. C., «Father John J. 
Ming», WL 40 (1911) 91-92. «P. Joh. Ming», MDP 5 (1909- 
1911) 345-346. DAB 13:24-25. NCE 9:869. 


J. J. HENNESEY 


MÍNIMA COMPAÑÍA. El Examen general co- 
mienza con las palabras: «Esta mínima Congrega- 
ción, que por la Sede Apostólica en su primera insti- 
tución fue llamada la Compañía de Jesú» (Const. 1). 
Como afirman Jerónimo *Nadal (FontNarr 1:311) y 
Diego *Laínez (1b 2:1315), así la solía llamar Ignacio 
de Loyola al menos por tres razones: por su débil 
fundación humana, su humildad y su origen recien- 
te en la Iglesia. Como san Francisco de Asís había 
llamado Minori a sus frailes y san Francisco de Pau- 
la, Minimi, Ignacio llamó a su CJ mínima. No era, 
pues, como algunos decían, una referencia al corto 
número de sus miembros en aquel tiempo, que, sin 
embargo, creció mucho durante la vida del funda- 
dor, sino al espíritu de servicio humilde en la Iglesia 
que debía animar a «los flacos instrumentos desta 
mínima Compañía» (Const. 638). Ignacio considera- 
ba a la CJ como la mínima entre las órdenes religio- 
sas también por ser la última en orden del tiempo, 
como san Pablo se llamaba «minimus apostolo- 
rum», por estar compuesta de débiles miembros y 
porque su «profesión es mínima» (/b 318), «de hu- 
mildad y bajeza» (ib. 817). Los jesuitas de la prime- 
ra generación fueron a veces acusados de simular 
humildad y pobreza con la esperanza de captar un 
obispado o alguna otra dignidad. Hacia 1543 tal in- 
sinuación vino de labios del marqués de Aguilar, 
embajador en Roma del emperador *Carlos V. 
«Nuestro Padre entonces, —dice Pedro de *Ribade- 
neira— quitándose el bonete y hecha la señal de la 
cruz, hizo voto delante del marqués de no aceptar 
dignidad que se le diese fuera de la Compañía, si no 
fuesse costreñido a tomarla del Vicario de Cristo 
nuestro Señor so pena de peccado» (FontNarr 
2:370s). 

Después de la *restauración de la CJ los Gene- 
rales han seguido insistiendo en la razón de la hu- 
mildad, y de cerrar la puerta a toda ambición que 
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san Ignacio tenía en su mente cuando hablaba de la 
mínima CJ. Juan Roothaan (1830) y Pedro Beckx 
(1864) señalaron el peligro de una soberbia corpo- 
rativa, aun cultivando la humildad personal (Epis- 
tolae 2:315, n. 9; 3:118, n. 6). Con todo, este senti- 
do de humildad corporativa no excluye la defensa 
de la CJ contra injustos ataques y calumnias, la pu- 
blicación de obras objetivas y científicas de la his- 
toria de la CJ, o la promoción del culto de los san- 
tos jesuitas. 


FUENTES. FontNarr 1:879; 2:625. Nadal 5:907. 


BIBLIOGRAFÍA. P£rez DEL Viso, 1., «La “mínima” Com- 
pañía de Jesús», Stromata 47 (1991) 105-143, 


J, AIxALA (1) 


MININI, Ferdinando. 
tual. 

N. 31 diciembre 1796, Plasencia, Italia; m. 14 
abril 1870, Roma, Italia. 

E. 13 noviembre 1816, Génova, Italia; o. c. 1823; 
ú.v. 2 febrero 1830, Roma. 

Al acabar sus estudios, fue el primer profesor 
de retórica en el *Colegio Romano (1824-1831) tras 
su devolución a la CJ. Erigida la provincia de Tu- 
rín, M se trasladó al norte de Italia y se dedicó al 
apostolado, en especial a la predicación, alternan- 
do entre el colegio de Turín y la casa profesa de Gé- 
nova. Durante los disturbios revolucionarios de 
1848, estuvo un tiempo en su casa paterna, Envia- 
do después a Roma, se encargó de las *lecciones sa- 
cras en la iglesia del Gesú. Alcanzada fama de pre- 
dicador, se publicaron algunas de sus conferencias, 
entre ellas su exhortación a los jesuitas de Roma, 
con ocasión de la Congregación General XXI 
(1853), en elogio del recién fallecido P. General 
Juan Roothaan; esta plática se tradujo enseguida al 
alemán, francés y español. En el ambiente romano, 
se difundió asimismo su reputación como guía es- 
piritual; fue confesor de numerosos sacerdotes y 
prelados, así como de miembros de la *congrega- 
ción mariana de nobles. 


Predicador, director espiri- 


OBRAS: Esortazione domestica recitata nella casa de 
professi in Roma il giomo 28 di giugno dell'anno 1853 (Ro- 
ma, 1853), Cenni storici intomo alla vita dell' A. R. di Luigia 
Carlotta di Borbone, Infante di Spagna, Duchessa dí Sasso- 
nia (Roma, 1858). Memorie intomo la vita e gli scritti di 
Francesca de Maistre (Roma, 1863). 


BIBLIOGRAFÍA: Casacranoi, S., De claris sodalibus Pro- 
vincíae Taurinensis... commentarii (Turín, 1906) 65-70. Gur- 
DETT 272-273. Monni, Provincia Torinese 4:175-178, 180- 
181, SommervoceL 5:1113-1115, 


M. Corpo (+) 


MINISTERIOS APOSTÓLICOS ESPECIALES. 
En la *Fórmula del Instituto, Ignacio presentó la 
declaración fundacional de la misión y fines de la 
CJ, describiendo la nueva orden como «fundada 
principalmente para emplearse toda en la defensión 
y dilatación de la santa fe católica», además de 
mencionar varios medios para alcanzar este fin: 


*predicación, “ejercicios espirituales, *catequesis, 
administración de la *confesión y otros sacramen- 
tos, obras de caridad con *enfermos y *encarcela- 
dos (3), y las *misiones encomendadas por el papa 
(4). Se configuran así los ministerios «específicos» 
de la CJ, indicados en las *Constituciones (528, 
623s, 642, 645, 648, 650). Además, se ha distinguido 
la CJ en otros decisivos en la total visión ignaciana: 
*conversaciones espirituales, *misiones populares, 
“educación, las *misiones castrense y naval, y el 
*apostolado social. Otros ministerios responden a 
necesidades, que en parte vienen desde los primeros 
días de la CJ: prostitutas, minusválidos, emigrantes 
y desplazados, y sacerdotes obreros. 

En las Constituciones los jesuitas son llamados 
no sólo a entregarse personalmente a estos ministe- 
rios, sino también a lograr que se comprometan 
otros, como colaboradores (Const 650), reflejando la 
experiencia de Ignacio y sus primeros compañeros, 
Algunos de estos ministerios condujeron a dos reali- 
zaciones específicas: el directorio, que proporciona 
una guía práctica para un ejercicio más eficaz del 
apostolado, y la *congregación o hermandad de se- 
glares, hombres y mujeres, participantes en el traba- 
jo ministerial de la CJ. 


C. J. VISCARDI 


1 PROSTITUTAS 


Ignacio de Loyola, desde que llegó a Roma 
(1538), se ocupó del problema de la prostitución en 
la ciudad. Existía el Oratorio del Divino Amor, casa 
fundada (1520) para mujeres «arrepentidas», situa- 
da en la Via delle Convertite, que recibía sólo a quie- 
nes deseaban hacerse religiosas con votos. Había 
también otras desamparadas: unas casadas, y otras 
que querían abandonar la prostitución y casarse. Pa- 
ra ayudarlas, Ignacio, juntó fondos de bienhechores, 
con los que, unidos al dinero adquirido con la venta 
de algunas piezas de mármol halladas en las excava- 
ciones para los cimientos de la residencia adjunta a 
la capilla de la Virgen de la Estrada, pudo comprar 
una casa para ellas en el solar de los edificios que 
hoy están frente al *Colegio Romano. Esta casa fue 
llamada Casa de Santa Marta. Para trabajar por su 
regeneración, Ignacio fundó una asociación piadosa 
(Compañía de la Gracia), aprobada por bula de Pau- 
lo IM de 16 febrero 1543. Unos catorce cardenales, 
bastantes obispos y personalidades romanas dieron 
su apoyo a esta obra. Ignacio asumió personalmen- 
te su atención espiritual. Cuando fue aprobada la 
Compañía de la Gracia, sólo había nueve mujeres en 
la Casa de Santa Marta; pero en siete años pasaron 
por ella más de 300. Sólo cuando la obra estaba bien 
consolidada (hacia 1548), Ignacio dejó su dirección 
inmediata. Otra obra fundada por Ignacio fue la 
«Compagnia delle Vergini miserabili», para evitar 
que las jóvenes, ordinariamente hijas de prostitutas, 
tomasen el mismo camino que sus madres. La casa 
de esta institución estaba pegada a la iglesia de San- 
ta Catherina degli Funari, bastante próxima a la re- 
sidencia adyacente a la capilla de la Virgen de la Es- 
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trada. Paulo II dio su aprobación oral a esta obra, 
que erigió oficialmente en cofradía Pío IV, muerto 
ya Ignacio, el 6 enero 1560. 

El apostolado en particular con prostitutas, aun- 
que no se menciona como uno de los ministerios 
propios de la CJ, no ha sido raro entre los jesuitas, y 
aparece muchas veces en las cartas trimestrales y 
después en las cartas anuas, al menos en las de Es- 
paña. Juan de *Barma se hizo famoso con su traba- 
jo por las prostitutas de Gandía entre 1545 y 1553, y 
Gregorio de *Mata y Juan de *Albotodo en la zona 
de Sevilla poco después, así como Pedro de *León, 
que sucedió a Albotodo en el cuidado de los margi- 
nados, y llegó a entrar en los burdeles y predicar con 
buenos resultados, convirtiendo frecuentemente a 
ocho o diez cada vez; más tarde, fundó dos casas pa- 
ra mujeres arrepentidas. En Avignon (Francia) Clau- 
de *Guyon abrió (1627) una casa para estas mujeres, 
bajo el patronazgo de Sta. María Egipcíaca la pe- 
nitente, y San Juan Francisco “Régis en Le Puy res- 
cató a muchas muchachas de manos de los liberti- 
nos (1636-1637), y les encontró un refugio, por lo 
que sufrió una campaña de difamación, amenazas y 
malos tratos. En la CJ moderna, no faltaron jesuitas 
en esta labor, como Jean *Bossan en la India hacia 
fines del siglo xix, Miguel A. *Pro en México (1926- 
1927), Louis *Jabrun en Burdeos (1929-1939) e, in 
cluso, el cardenal Jean *Daniélou en París, que, sal- 
tando por convenciones mundanas, trató de ayudar 
a esas pobres mujeres. 


BIBLIOGRAFÍA: Aicarvo 4:1155. Chauvin, Ch, «Ignace 
et les courtisanes, La maison Sainte Marthe», /gnacio de 
Loyola y su tiempo (Bilbao, 1992) 551-562. Guirron, G. 
Saint Jean-Frangois Régis (París, 1937) 373-393. Kuzgt- 
Runtscuelner, M., Die Kurtisanen Roms im 16. Jahrht (Vie- 
na, 1996). Scapuro, Laínez/Azione 639-647. Taccin Venturi 
2/2:160-182. 








P. CARAMAN ($) 


IL. MINUSVÁLIDOS 


Este trabajo, aunque no expresamente mencio- 
nado en el *Instituto de la CJ, está de acuerdo con su 
interés por la educación y su solicitud con los de- 
samparados, Es una forma de apostolado típica de 
los siglos xix y xx, pero hay indicios de esta labor 
mucho antes, sobre todo como corolario al estudio 
de las aplicaciones prácticas de la física. Niccoló 
*Cabeo, en su comentario sobre Aristóteles (Roma, 
1646), se ocupó de la cuestión de enseñar a los sor- 
domudos a distinguir las varias notas musicales, e 
incluso a darse a entender y a escribir. Francesco 
*Lana Terzi, en su obra enciclopédica Prodromo 
(una descripción de los últimos inventos y aplicacio- 
nes prácticas de la física), dedicó un capítulo al mé- 
todo de enseñar a los sordos a hablar, de lo que ha- 
bía encontrado cierta información en el Schola 
steganographica (1665) de Gaspar *Schott sobre el 
método oral inventado por un benedictino español 
del siglo xv1, Pedro Ponce de León, y hecho público 
por Juan P. Bonet en su Reducción de las letras y ar- 
tes para enseñar a hablar a los mudos (Madrid, 1620). 


El jesuita Federico Sanvitale publicó (1757) Sopra la 
maniera d'insegnare a parlare a coloro che essendo 
nati sordi sono ancor muti. Entre los exiliados espa- 
ñoles en Italia, Juan “Andrés y Morell completó un 
estudio, Dell'origine... dell'arte d'insegnare a parlare 
ai sordomuti, que muestra que el origen del método 
oral para educar a los sordos está en Ponce de León. 
También son importantes las publicaciones de Lo- 
renzo *Hervás y Panduro y de Vicente *Requeno. 

En los siglos xix y xx, los jesuitas se han intere- 
sado, tanto desde el punto de vista pastoral como 
profesional, en muchos aspectos del apostolado de 
los minusválidos. En 1900, después de que un ami- 
go suyo le pidió un catecismo en Braille, Joseph Sta- 
delman abrió la «Xavier Society for the Blind» en 
Xavier High School, Nueva York, Setenta y cinco 
años más tarde, había crecido la plantilla original de 
tres colaboradores, a una red de 700 voluntarios y 
catorce empleados permanentes, sostenidos por 
unos 50.000 bienhechores, al servicio de más de 
100.000 personas de vista deficiente, tanto dentro 
como fuera de Estados Unidos. Ésta fue la primera 
institución del mundo en publicar libros religiosos 
en caracteres grandes (1964) y una serie regular de 
casettes para ciegos (1967). Además de publicar li- 
bros litúrgicos, religiosos y de interés general en 
Braille y en caracteres grandes, se graban ocho re- 
vistas y se distribuyen en casettes. También en Nue- 
va York, el H. Rick Curry comenzó en los años 
ochenta el «National Theatre Workshop for the 
Handicapped», para adiestrar a ciegos y minusváli- 
dos en el arte teatral, de modo que pudiesen entrar 
en el mundo profesional de televisión, cine y teatro. 

En la India, el obispo Leo *Meurin fundó en 
Bombay la «Institution for Deaf-Mutes» en los años 
ochenta del siglo xix, para la educación de niños. 
Después de enseñar allí religión en los años sesen- 
ta, Freddy Alphonso empezó el ministerio con los 
sordomudos, para aliviar sus múltiples necesidades 
espirituales, psicológicas y sociales. El «Sunday 
Deaf Centre», fundado en 1969 en St. Mary's High 
School, creció rápidamente de un medio día de in- 
tercambio social y religioso, a un apostolado en to- 
da regla, que incluye educación de adultos, direc- 
ción y asesoramiento, oficina de empleo, servicios 
de nutrición y médicos, ejercicios y sección matri- 
monial; es llamado «Bombay Centre for the Deaf» 
desde 1973. 

«L'Arche», ministerio para minusválidos físicos 
y mentales, mundialmente conocido, fue fundado en 
Canadá por el seglar Jean Vernier, y tiene hoy día 
más de cien centros esparcidos por todo el mundo. 
Muchos jesuitas, tanto en Canadá como en Estados 
Unidos, han colaborado en esta labor. En 1970, un 
jesuita belga, André Roberti, fundó una obra seme- 
jante, llamada «Foi et Lumiére». Dos años más tar- 
de, cuando «L'Arche» se estableció en Bélgica, las 
dos organizaciones trabajaron juntas. En 1963 otro 
jesuita belga, Jozef Van den Broek, fundó el Centro 
de la Alegría de la Vida (Levensvreugde) en Aalst, pa- 
ra los minusválidos mentales moderados o serios. 
Suministra programas en educación, formación 
profesional, rehabilitación, cuidado de adultos, au- 
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toayuda y apoyo familiar. Un centenar de colabora- 
dores son ayudados por los jesuitas del cercano co- 
legio de St. Jozef. 


TEXTOS: Anbrés, J., Dell'origine e delle vicende dell'arte 
d'insegnare a parlare ai sordomuti (Venecia, 1793). FERRERA, 
G., Documenti per la storia dell'educazione dei sordomuti 
(Milán, 1909). Hervás y Panburo, L., Escuela española de 
sordomudos (Madrid, 1795). Lana Terz1, F., Prodromo all'ar- 
te maestra [1670], ed. A. Barrisrix1 (Milán, 1971) 86-101. Re- 
QUENO, V., L'arte de gestire con le mani [1797], ed. G.R, Ric- 
ci (Palermo, 1982). PareLLaDa, J., Las causas de la 
tartamudez. Vías hacia su corrección (Barcelona, 1978) 


BIBLIOGRAFÍA: Busaccni, V., «Il problema sociale dei 
ciechi e della loro istruzione. Da G. Cardamo (11576) a Pa- 
dre F. Lana Terzi (+1687) a L. Braille (+1852)», Bolletino 
delle science mediche 148 (1976) 177-193. Corrs Giner, M.* 
1 - Garcia Jiménez, E., «La enseñanza de los sordomudos en 
España en el siglo xvin a través de Hervás y Panduro», VV, 
Educación e ilustración en España (Barcelona, 1984) 68-76. 
[J. M. SraDELMANN] «The Xavier Free Publication Society for 
the Blind», WL 63 (1934) 39-75; 66 (1937) 396-402. Memo- 
rabilia 6 (1937-1938) 504-507. 





A. PuCCETTI 


TI, EMIGRANTES 


a) Polonia. Jesuitas de Polonia fueron los pri- 
meros que se ocuparon de emigrantes a gran escala 
durante muchos años. En la Rusia Blanca atendie- 
ron a los polacos deportados después de los tres re- 
partos de Polonia (1772, 1793 y 1795). Habiéndose 
establecido muchos católicos alemanes junto al Mar 
Negro bajo el reinado de la zarina Catalina II, la CJ 
abrió misiones para ayudar a esta población. El P. 
General de la Rusia Blanca Gabriel Gruber envió a 
su connovicio, Alois von *Landes, con nueve padres 
y dos hermanos, a Saratov (1803), y pronto funda- 
ron diez misiones para las treinta y una aldeas de co- 
lonos alemanes, y otras misiones en Odesa (1804), 
Astrakan (1805) y Mozdok, en el Cáucaso (1806). 
Fundaron misiones en Siberia, una en Irkutsk 
(1810) y otra en Tomsk (1814), que duraron hasta 
1820, cuando la CJ fue expulsada de Rusia, aunque 
la del Cáucaso siguió hasta 1827. Administraban los 
sacramentos, visitaban a los enfermos, dirigían es- 
cuelas y llegaban a los católicos de las cercanías. 

En la segunda mitad del siglo xix, algunos jesui- 
tas de la provincia de Galizia, siguieron a los polacos 
que emigraron a Estados Unidos. Veinte jesuitas po- 
lacos trabajaron (1863-1913) con ellos; al principio 
residieron en St. Louis (Misuri), pero ejercieron la 
labor pastoral también por zonas vecinas. En 1881, 
algunos se trasladaron a Nebraska. Hasta 1896 apor- 
taron personal a las parroquias polacas de Misuri y 
Nebraska, pero luego se dedicaron a misiones pa- 
rroquiales y vivieron en residencias como St. Char- 
les (1897-1898) y St. Louis (1898-1908) (Misuri), 
Milwaukee (Wisconsin) (1908-1913), Cleveland 
(Ohio) (1903-1919), Toledo (Ohio) (1913-1933), 
Nueva York (1917-1933) y Chicago (Illinois) (1933 
hasta hoy). Aleksander Matauschek (1864-1907) or- 
ganizó parroquias y escuelas en Misuri y Nebraska y 
comenzó la publicación (1870) del primer periódico 


polaco de Estados Unidos: el Orzel Polski (Aguila Po- 
laca); Franciszek Schulak (1866-1906) formó la co- 
munidad polaca de Chicago y fundó muchas parro- 
quias polacas y checas, y escuelas en el Este. 
Influyeron mucho en la comunidad polaca el misio- 
nero Wladyslaw Sebastiañiski (1884-1896), Alojzy 
Warol (1900-1912 y 1916-1928), que fundó la revista 
Poslaniec Serca Jezusa (Mensajero del Sagrado Cora- 
zón) en 1918, aún existente; Karol Janowski (1903- 
1930), Franciszek Mollo (1912-1939), Franciszek 
Matzel (1921-1947) y el historiador Franciszek Do- 
mañski (1938-1979), que se especializó en la emi- 
gración polaca a Estados Unidos. 

A fines del siglo xrx, muchos polacos emigraron 
a otros países (a veces por períodos breves), buscan- 
do trabajo en Sajonia (Alemania), Suecia, Dinamar- 
ca, Hungría y Francia. Les acompañaron los de la 
provincia de Galizia, que fundaron misiones en los 
núcleos donde se establecieron. Este tipo de emigra- 
ción cesó al recuperar Polonia su independencia 
(1918). Acabada la II Guerra Mundial (1945), mu- 
chos polacos pasaron a países de Europa, y a Esta- 
dos Unidos, Canadá y Australia. Bastantes jesuitas, 
liberados de los campos de concentración, no regre- 
saron a Polonia, y trabajaron con los emigrantes. 
Stanistaw Skudrzyk abrió una casa polaca (1953) en 
Londres, y Józef Janus, otra (1951) en Melbourne 
(Australia). Otros estuvieron en parroquias polacas 
de Alemania, Bélgica, Francia y Brasil. Había dieci- 
séis jesuitas entre los emigrantes polacos en 1950, y 
veintiséis en 1985, 
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b) Iberoamérica. Entre los jesuitas que trabaja- 
ron con los emigrantes a Iberoamérica en el siglo xix 
y principios del xx, se distinguió Johann Joseph *Au- 
weiler. Desde su base de Santa Fe (Argentina), visi- 
taba (1865-1879) colonias de alemanes, suizos y 
franceses, a quienes ayudó con sus conocimientos 
médicos. Se trasladó a Buenos Aires, donde fue es- 
critor y capellán de hospitales en medio de una po- 
blación que creció de 350.000 al millón, debido en 
gran parte a la inmigración. 

En la segunda mitad del siglo xx se produjeron 
grandes movimientos migratorios. Colombianos, 
puertorriqueños, paraguayos y otros dejaron su paí- 
ses, buscando un mejor modo de vida. Muchos en- 
traron en la Argentina, que tiene fronteras con cinco 
naciones más pobres, atraídos en parte por la de- 
manda de mano de obra barata, que los nativos no 
aceptan. A su llegada, se ven muchas veces explota- 
dos. A los tres meses se convierten en inmigrantes 
ilegales, y obtienen trabajos sin documentos, ganan- 
do la mitad o un tercio del jornal normal, sin seguro 
ni derecho a pensión. El P. Francisco Oliva, español 
nacionalicado paraguayo, organizó (1970) la Comi- 
sión Católica en Argentina para inmigrantes, que, en 
contacto con los párrocos de las barriadas, atiende 
pastoralmente a los emigrantes y les ayudan para 
que obtengan documentación legal. 

Deben mencionarse también los jesuitas que 
acompañaron a los emigrantes de lengua alemana al 
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Brasil. August Lipiñski y Johannes Sedlak llegaron en 
1849 a Brasil meridional, y atendieron a doce mil co- 
lonos alemanes de Rio Grande do Sul. En 1858 la zo- 
na (con siete millones de habitantes y 780.000 kiló- 
metros cuadrados) se confió a la provincia alemana. 
Llegaron los primeros misioneros, Michael Kellner y 
Bonifacius Klúber. Pronto obtuvieron vocaciones de 
la población germano-brasileña. En 1920 había vein- 
ticinco parroquias, 200 capillas y 40.000 católicos, 
que constituían como una comunidad nacional, in- 
cluso con su Katholikentag, disponían de 310 escue- 
las parroquiales, donde colaboraban religiosas alema- 
nas, y de quince colegios, algunos con internado. La 
enseñanza superior se impartía en Pórto Alegre, Sáo 
Leopoldo, Pelotas y Florianópolis. Llegaron hasta 300 
los jesuitas alemanes en esta región. El P. Guido del 
Toro inició (1925) la misión japonesa, para sus inmi- 
grantes en Sáo Paulo, en cuya capital fundó (1928) el 
colegio San Francisco Javier, en el Ipiranga, en espe- 
cial para los hijos de inmigrantes de la ciudad y del in- 
terior. 


c) Europa, Desde principio de los años 1960, 
muchos italianos, yugoslavos, griegos, españoles, 
portugueses, turcos y otros fueron a trabajar al ex- 
tranjero, en especial a Alemania, Suiza y Francia. Se 
calcula que en el curso de un decenio, más de cator- 
ce millones de inmigrantes han entrado en la Comu- 
nidad Europea. Muchos viven en viviendas inade- 
cuadas. Actualmente hay algunos jesuitas dedicados 
a ayudarlos. En Suiza, donde estos trabajadores for- 
man una cuarta parte de la mano de obra, hay dos 
jesuitas con ellos; otros ejercen el mismo apostolado 
en Suecia y Dinamarca. 


d) Estados Unidos. Los jesuitas trabajan solos 
o en grupo, con los inmigrantes. No es algo nuevo, 
ya que en el siglo xrx había alemanes, polacos, ita- 
lianos, irlandeses y de otros países, a veces acompa- 
ñados de sus sacerdotes. En San José de California, 
la iglesia de St. Joseph, única por muchos años para 
italianos, fue fundada por jesuitas, así como las ¡gle- 
sias del medio-oeste para alemanes en la segunda 
mitad del siglo xIx. 

Es notable la labor jesuita en El Paso (Tejas). Por 
medio de La Revista Católica (1850-1950), mantuvie- 
ron a los inmigrantes mexicanos en contacto con la 
Iglesia y los han defendido a veces de los abusos de 
las autoridades civiles. Aneja a La Revista había una 
casa editora, que proveía de biblias y publicaciones 
católicas en español. El apostolado continúa hoy en 
las parroquias a lo largo de la frontera de México. 

La acción se extiende hoy a nuevos grupos de in- 
migrantes, como los vietnamitas. Entre los jesuitas 
que trabajaban con ellos desde el principio estuvo 
Julián Elizalde, en Portland (Oregón), así como 
Anastasio Rivera, director del Apostolado Hispano 
en Los Angeles (California), y Juan Díaz Vilar, que 
asesora a los obispos del Este de EE.UU. en la pas- 
toral hispana. Hay jesuitas en el Secretariado para 
Asuntos Hispanos de la Conferencia Episcopal de 
Estados Unidos. El jesuita español José Peña, anti- 
guo misionero en China, trabajó con los hispanos al 
norte de California, y fue el pionero de los progra- 


mas católicos por radio y televisión. Álvaro Corrada 
del Río fue ordenado (1985) primer obispo puerto- 
rriqueño en Estados Unidos y Enrique San Pedro, 
cubano, antiguo misionero en China y en Vietnam, 
obispo auxiliar de Houston (1991), hoy de Browns- 
ville (Tejas). 

Frecuentemente han ayudado con la pluma a los 
inmigrantes: Andrew Deck, de la provincia de Mary- 
land, en su ensayo «A Christian Perspective of Jllegal 
Immigration» (1977), aplicó la doctrina de la Iglesia 
a los inmigrantes en Estados Unidos, en particular a 
los indocumentados, y mereció el premio de la con- 
ferencia nacional católica; Joseph Fitzpatrick, profe- 
sor emérito de sociología de la Universidad de Ford- 
ham (Nueva York), ha estudiado los problemas de 
asimilación, así como el papel de la mujer y la fami- 
lia en la sociedad puertorriqueña. 


BIBLIOGRAFÍA: «Die Jesuitenmmissionáre an der 
Wolga und in Súdrussland», Nachrichten ústerrreich. Pro- 
vinz 9 (1912) 138-156. «The Contribution of the Poles to the 
Growth of Catholicism in the United States», ed. F. Do- 
mansk1 y 0., Sacrum Poloniae Millenium (Roma, 1959) 
6:255-369. Decx, A. Ficueroa, «Hispanic Ministry in the 
United States: Pastoral-Theological Research» (PUG; Ber- 
keley, 1988: bibl). Íb., The Second Wave (Mahwah, N.Y., 
1989). DeL Toro, iapponesi nel Brasile (Roma, 1933). 
lo., Missáo dos japoneses em Sáo Paulo (Baía, 1954). Do- 
mask, F., «Wklad polskich jezuitów w duszpasterstwo 
amerykañskiej polonii», Poslaniec Serca Jezusa 50 (1967) 
56.295. Grze81EN, L,, Burzliwe lata Polonii Amerykañskiej, 
1864-1913 (Cracovia, 1983). IncLor, M., La CAG nell'Impero 
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della Compagnia (Roma, 1997) 114-120. Orro, Grándung 
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P. CARAMAN (1) 


TV. SACERDOTES OBREROS 


Formaron el movimiento que tuvo como fin el 
bien de millones de trabajadores, urbanos y rurales, 
alejados de la Iglesia en el siglo xx. Muchos de estos 
sacerdotes (entre ellos, varios jesuitas) tomaron par- 
te en la «résistence» a la ocupación alemana de 
Francia y de otras naciones de Europa (1940-1945), 
mientras otros prefirieron la deportación para pres- 
tar asistencia clandestina a miles de obreros inter- 
nados a la fuerza en Alemania para trabajar en las 
fábricas del tiempo de guerra (Servicio de trabajo 
obligatorio). Mientras compartían en todo la vida de 
trabajo de los obreros deportados, bastantes, al ser 
identificados como sacerdotes (Victor *Dillard), fue- 
ron encarcelados, llevados a campos de concentra- 
ción o devueltos a su patria. Terminada la guerra, en 
Francia sobre todo, pero también en Holanda y Bél- 
gica, un número creciente de sacerdotes (nunca su- 
perior a 100) vivieron como obreros sin distinguirse 
de sus compañeros externamente. El movimiento 
tuvo la bendición del cardenal Emmanuel Suhard de 
París, muy impresionado por el libro del abate Hen- 
ri Godin, France, pays de mission? (1943), y recibió 
un nuevo impulso con los escritos de Henri *Perrin, 
en especial con su libro Prétre-ouvrier en Allemagne 
(1945). 
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A fines del decenio 1940-1950, a los antiguos sa- 
cerdotes-obreros del tiempo de guerra se unieron 
otros sacerdotes recién ordenados. Uno de éstos fue 
Joseph de *Lorgeril, que vivió heroicamente como 
obrero a tiempo pleno en el distrito 13 de París has- 
ta 1952, cuando fue echado de la fábrica por de- 
fender las justas reclamaciones de sus compañeros 
obreros. Los sacerdotes obreros, por su capacidad 
de liderazgo y preparación, eran llamados a veces a 
dirigir huelgas; como hizo, por ejemplo, Perrin, por 
la cuestión del salario legal que se pagaba a los obre- 
ros en la construcción de la presa de Isére, Francia. 

Para algunos sacerdotes de fuera de Francia, la 
vida del sacerdote obrero se convirtió en fuente de 
inspiración. Por ejemplo, Daniel Berrigan, tras co- 
nocer el movimiento en Francia en 1953, escribió 
que éste había transformado su idea sobre el sacer- 
docio; «los sacerdotes obreros me radicalizaron», es- 
cribió, «y me dieron una visión de cómo debe ser la 
Iglesia». 

Al precio de un gran sufrimiento para estos 
sacerdotes, los obispos franceses, por mandato de 
Pío XII, frenaron (noviembre 1953) el movimiento, 
al reducir su labor obrera a tres horas y actuar como 
sacerdotes, ya que la experiencia no se podía mante- 
ner en su forma actual. En carta reservada del San- 
to Oficio (julio 1959) al arzobispo de París (que se 
llegó a conocer por la opinión pública, en medio de 
una gran conmoción social) se proponía cesar gra- 
dualmente y con prudencia la experiencia sacerdo- 
tal, que tendía a desacralizarse, y sólo si se evitaba 
esto, podría continuar. La urgencia de la evangeliza- 
ción del mundo obrero y el interés por el movimien- 
to de sacerdotes-obreros se mantuvieron vivos, Cau- 
só impresión la publicación del diario espiritual 
(1958-1967) de Egied van *Broeckhoven, que había 
trabajado entre los obreros extranjeros en Bélgica 
hasta su muerte en un accidente laboral. 

Durante el pontificado de Pablo VI, el movi- 
miento revivió en una forma menos radica] con el 
nombre de «Misión Obrera». Actualmente, en Euro- 
pa, hay jesuitas que viven en comunidades de dos o 
tres en zonas donde los obreros están descristiani- 
zados en mayor o menor grado. Así, en Follonica 
(Italia), un pequeño grupo está comprometido con 
los obreros de la industria química y metalúrgica, y 
su trabajo es un signo de presencia cristiana. Este 
grupo de jesuitas está asociado a grupos similares de 
Francia, España, Holanda y Alemania, que tienen 
una reunión internacional cada dos o tres años, y 
una nacional cada año, frecuentemente junto con 
otros sacerdotes-obreros no jesuitas. Algunos tam- 
bién enseñan en escuelas públicas y organizan acti- 
vidades fuera del tiempo de clase. 

El P. General Pedro Arrupe tuvo, en la curia ro- 
mana de la CJ, una reunión de jesuitas de la «Mision 
Obrera» (9-10 febrero 1980). Participaron dieciséis, 
provenientes de Alemania, Francia, España, Holan- 
da e Italia. En sus reflexiones sobre el encuentro, 
Arrupe declaró que el trabajo es una «forma de apos- 
tolado que la Compañía reconoce como propio», ex- 
presando que el sacerdote obrero tiene como «mi- 
sión específica insertarse en el mundo del trabajo 


manual y desarrollar en él un apostolado de cari- 
dad». Añadió que este tipo de trabajo es una «forma 
avanzada del esfuerzo de la Compañía en el servicio 
a la fe y en la promoción de la justicia». En apoyo de 
su declaración, afirmó que, de acuerdo con las Cons- 
tituciones (622, 636), la CJ debía trabajar donde se 
había sembrado cizaña y existe mayor necesidad, 
añadiendo que la «Misión Obrera» tenía el apoyo de 
la CJ para ocuparse en trabajos que no hacían otros. 
Es interesante recordar una experiencia similar 
realizada, con gran resultado, por la provincia de 
Andalucía (España), en la segunda mitad del s. xvr: 
jesuitas de Sevilla trabajaron (1558-1599), entre 
ellos G. de Mata y Diego *López Fonseca (1561), con 
los pescadores del estrecho de Gibraltar, echando 
las redes, recogiéndolas, llevando la pesca al merca- 
do y reparando las embarcaciones. Después de ga- 
narse su confianza, hablaban con ellos de las cosas 
de Dios. De este modo condujeron a muchos a la re- 
cepción de los sacramentos. Los novicios comenza- 
ron a practicar este apostolado en 1558, cuando ha- 
cían el mes de «peregrinación»; después de ayudar a 
los pescadores en la pesca del atún, por la noche les 
enseñaban a ellos y a sus hijos el catecismo. 


TEXTOS: AR 18 (1980) 44-54 [vers. esp.]. Van BroEck- 
noves, E., Journal espirituel d'un jésuite en usine (París, 
1976). 
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rai», íb. (1960-2) 59-71. Íb., «Dai “preti operai” a “preti al 
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MINOES (MINOIS), Miguel. Misionero. 
N. c. 1591, Mino (Gifu), Japón; m. 14 mayo 1628, 
Lisboa, Portugal. 


E. 16 octubre 1621, Roma, Italia; o. 1626, Roma. 

Fue el primer jesuita japonés formado en Euro- 
pa. Se ignora su apellido; Minoes es un adjetivo del 
topónimo Mino, señorío donde nació. Siendo ado- 
lescente, entró en el seminario y, tras sus estudios 
(incluido el latín), actuó apostólicamente varios 
años como *dójuku en diversas casas de la CJ. En 
noviembre 1614, al decretar Tokugawa leyasu la ex- 
pulsión de los misioneros, los superiores lo unieron 
al grupo de los que iban a *Macao. Según dice Jeró- 
nimo *Rodrigues (JapSin 17 2) de M y algunos de 
sus compañeros, «de Macao se fueron para la India 
algunos dójukus de importancia y buenos predica- 
dores, según sabemos, por vía de los Luzones [Fili- 
pinas]. Se marcharon de casa, según nos dijeron, 
por entender que no los habían de hacer padres tan 
pronto». 
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Partió de Macao, hacia fines 1615, y llegaría a 
Lisboa en 1617. En Évora (Portugal), estudió un año 
de retórica y tres de filosofía, y logró el grado de 
maestro en Artes. A mediados 1621, emprendió el 
viaje a Roma para ingresar en la CJ. Desde segundo 
de noviciado, estudió teología en el “Colegio Roma- 
no. El 12 junio 1624 tuvo un sermón en japonés an- 
te el cardenal Francesco Barberini, que visitaba el 
colegio. Aunque estuvo enfermo durante su último 
año de teología, pidió (1627) ser enviado a Japón 
con el P. *Konishi Mancio. Llegó a Madrid el 4 sep- 
tiembre, de donde partió hacia Lisboa. El 20 abril 
1628, se embarcó en la nave Rosario, pero los tem- 
porales la forzaron a volver a puerto. La salud de M 
llegó a un punto crítico, llevándole a la muerte, cu- 
ya fecha exacta no ha podido fijarse. 

Se conocen dos cartas suyas que muestran su ce- 
lo apostólico y su conocimiento del estado de la CJ 
en Japón en los tiempos de la persecución de los To- 
kugawa, Parece hablar de su propia experiencia en 
Macao al recomendar al secretario de la CJ, Fran- 
cisco *Piccolomini, la ordenación sacerdotal de va- 
rios jesuitas japoneses y la admisión de dojukus va- 
liosos en la CJ para salvar la cristiandad perseguida 
del Japón. 


OBRAS: [Cartas], ARSI Lus 74. Monlap 1:990-994. 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Ano Santo. Monlap 1:985- 
990, 1238. 
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MIONA, Manuel. Confesor de Ignacio de Loyola. 

N. ca. 1477, Algarve, Portugal; m. 4 marzo 1567, 
Roma, Italia. 

E. 1544, Roma; o. antes de 1526; ú.v. 25 marzo 
1549, Roma. 

Estudió en la Universidad de Alcalá de Henares 
(España) y, cuando llegó allí *Íñigo de Loyola en 
1526, era ya sacerdote y profesor de la universidad 
—uno de sus primeros confesores y directores espi- 
rítuales—. M se aficionó en particular a su nuevo pe- 
nitente, y cuando Iñigo se trasladó a París, decidió 
seguirlo. En París obtuvo el grado de maestro en ar- 
tes y, seguía siendo confesor de Iñigo y de sus com- 
pañeros. Incluso animaba a otros estudiantes a imi- 
tar el modo de vida de ellos y urgía con insistencia a 
Jerónimo *Nadal a unirse al grupo, a lo que Nadal le 
replicaba molesto: «¿Cómo es que, no siendo tú iñi- 
guista, me quieres hacer iñiguista a mí?» (Nadal 
1:22), Con todo, M no se atrevía a hacerlo él mismo 
por el recelo de que acaso «querían simular o fingir 
sus virtudes» (Epp.mixtae 5:637). Más tarde, lamen- 
tó su timidez y pusilanimidad. 

Ignacio, en carta que le escribió desde Venecia 
en noviembre 1536, le exhortó cordialmente a hacer 
los Ejercicios. Cuando llegó (1540) a París un grupo 
de escolares jesuitas para sus estudios universita- 
rios, M se aficionó a ellos de tal manera que fue a vi- 
vir con ellos, resuelto ya a abrazar la misma vida. En 
1544, ante los peligros de la guerra, fue con los je- 
suitas a Lyón y se puso en camino hacia Roma para 
ingresar en la CJ. 


Su entrada en la CJ suscitó un gran regocijo en- 
tre los jesuitas de Roma. Unos cuatro años después, 
en reconocimiento a su ciencia y virtud, Ignacio le 
concedió la profesión solemne. Intervino en el triste 
caso de Simáo *Rodrigues como uno de los cuatro 
que lo juzgaron y condenaron (7 marzo 1554) por 
yerros notables en su gobierno de la provincia de 
Portugal y falta de obediencia después. En octubre 
1555, M fue con Juan Jerónimo *Doménech a los co- 
legios de Mesina y Palermo en Sicilia, pero tres años 
más tarde fue llamado a Roma por su mala salud. 
Siempre gozó de una gran estima por sus talentos y 
virtudes. 


BIBLIOGRAFÍA: Eplgn 1:111-113. EpMix 1:243-244; 
5:636-637. FontNarr 1:46", 64*, 362, 446, 585. Garcia Vi- 
LLosLaDa, R., San Ignacio de Loyola (Madrid, 1986) 274-276, 
292, 368, 492, 557, 667, 734, 743, 840, 888. GuiLuenny, Mé- 
nologe, Portugal 1:220-222. ParriGNAN1 l: marzo 29-31. Ro- 
DRIGUES 1/2:191-197. 
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MIR Y NOGUERA, Juan. Operario, filólogo. 

N. 26 enero 1840, Palma de Mallorca (Baleares), 
España; m. 4 septiembre 1917, Tortosa (Tarragona), 
España. 

E. 30 julio 1856, Loyola (Guipúzcoa), España; 
D. 7 septiembre 1869, Vals-pres-le-Puy (Haute- 
Loire), Francia; ú.v. 15 agosto 1873. Valencia, España. 

Entró en la CJ bien impuesto en lengua latina, y 
sólo hubo de cursar dos años (1857-1859) de retóri- 
ca en Loyola, donde tuvo por maestro a Juan José de 
*La Torre y, entre sus compañeros, al futuro meteo- 
rólogo Benito *Viñes. A La Torre le atribuyó su afi- 
ción a la lengua castellana pura y castiza. En San 
Marcos de León cursó la filosofía (1859-1863) y en- 
señó un año las matemáticas. Al dividirse la provin- 
cia de España en las de Aragón y Castilla, M perma- 
neció en ésta como maestro de matemáticas y ética 
en el seminario central de Salamanca (1863-1864, 
1865-1866) y en el de Burgos (1864-1865). En aquél 
tuvo varios alumnos que luego fueron obispos, entre 
ellos el cardenal arzobispo de Sevilla don Enrique 
Almaraz, a quien enseñó en privado italiano, fran- 
cés, música y arqueología sagrada. 

La revolución de 1868 le hizo huir disfrazado a 
Barcelona y Palma desde Tortosa, donde había aca- 
bado el primer curso de teología. Trasladado a Fran- 
cia, la terminó en Vals e hizo (1871-1872) la tercera 
probación en Saint-Chamard. Su dominio del fran- 
cés le ayudó luego a pescar los galicismos que se ha- 
bían ido introduciendo en la lengua castellana y a 
inclinarse hacia un purismo, que no hubiera sido 
tan pintoresco si no fuera por el exceso de fraseolo- 
gía castiza en desuso. También debió nacer en Fran- 
cia su afición por la apologética. 

Como escritor y dedicado a los ministerios espi- 
rituales, estuvo en Valencia y luego, de 1873 a 1882, 
en Palma, adonde fue enviado para escribir una bio- 
grafía de san Alonso, que no llegó a publicarse, y 
donde recopiló una inconexa multitud de datos so- 


MIR Y NOGUERA 


2684 





bre los jesuitas de los antiguos colegios de Palma y 
de Pollenca, igualmente inéditos. Los dos últimos 
años fue superior de la residencia. Destinado de 
nuevo a los ministerios y a sus trabajos literarios en 
Valencia (1882-1884) y Tarragona (1884-1885), fue 
enviado, con los mismos cargos (y al principio tam- 
bién como profesor de matemáticas), al colegio fi- 
losófico-teológico de Tortosa, donde permaneció 
hasta su muerte. El curso 1889-1890 lo pasó en Bar- 
celona, atendiendo a la impresión de su primera 
obra voluminosa, La creación, según que se contiene 
en el primer capítulo del Génesis (Madrid 1890, 1891, 
1903 en 2 vols.), más rica en erudición antigua que 
en crítica moderna. Igual corte presentan sus demás 
obras apologéticas, sumamente farragosas. 

De sus escritos filológicos, son más consistentes 
los de carácter léxico-fraseológico que los orienta- 
dos hacia un purismo limitado a la lengua y al esti- 
lo de los siglos de oro. En este punto la Real Acade- 
mía Española ha seguido derroteros mucho más 
dúctiles y más abiertos a la realidad cambiante de la 
lengua. 

Siguió con amargura y coraje los avatares de su 
hermano menor Miguel*, mucho más famoso, en 
sus impugnaciones contra la CJ tras abandonarla. 


OBRAS: El milagro (Madrid, 1895. Barcelona-Valencia, 
1915, 3 v.). La profecía. La religión. (Madrid, 1899). El triun- 
fo social de la Iglesia católica, 2 v. (Valencia, 1910). Frases de 
autores clásicos españoles (Madrid, 1899. Diccionario de fra- 
ses... (Buenos Aires, 1942). El centenario quijotesco (Valen- 
cía, 1905). Rebusco de frases castizas (Madrid, 1907). Pron- 
tuario de hispanismos y barbarismos, 2 v. (Madrid, 1908). 


BIBLIOGRAFÍA: Atcover, A. M., en Boletín Sociedad ar- 
queológica luliana 16 (1916-1917) 379s. BaverrI Y BERTOMEU, 
E,, Un gran español desconocido. Estudio bio-bibliográfico- 
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M. BarLLORI 


MIR Y NOGUERA, Miguel. 
terario, adversario de la CJ. 

N. 11 diciembre 1841, Palma de Mallorca (Ba- 
leares), España; m. 29 diciembre 1912, Madrid, Es- 
paña. 

E. 15 julio 1857, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o, 1871, St. Beuno's (Clwyd), Gales; ú.v. 15 agosto 
1876, Madrid; jesuita hasta 24 diciembre 1891. 

De familia católica liberal-conservadora, entró 
en la CJ después de su hermano mayor Juan*. Tras 
un año de humanidades (1858-1859) en Loyola, 
siendo Fidel *Fita uno de sus profesores, y otro de 
retórica con Juan José de *La Torre, tuvo a Antonio 
*Cabré, como su maestro de ciencias durante la filo- 
sofía (1860-1863) en León. Aunque adscrito (1863) a 
la provincia de Aragón, M enseñó humanidades en 
Loyola (1863-1864), historia, ciencias y lógica en el 
seminario menor de Burgos (1864-1867) y filosofía 
en el seminario central de Salamanca (1867-1868), 
confiado entonces a la CJ. 

Suprimida ésta en España (1868), M cursó los 
tres primeros años de teología en St. Beuno's y el 
último, va sacerdote, en Banyoles (Girona). Aquí 


Apologista, crítico li- 


tuvo de nuevo como profesor a Fita y como com- 
pañero a Pablo *Pastells. Los nombres dados hasta 
aquí prueban que no tenía razón M al afirmar que 
los jesuitas sólo se interesaban por la historia de la 
CJ, ante tantos otros historiadores, desde Juan de 
*Mariana a Andrés Marcos *Burriel, Juan Francis- 
co *Masdéu y muchos compañeros de éste en el 
destierro de Italia. 

Durante la I República (1873) hasta la Restaura- 
ción (1875), M estuvo en Madrid, adonde regresó, 
acabada su tercera probación en Auzielle (Francia), 
y aportó entonces, desde Loyola, para su edición, las 
cartas castellanas de san Ignacio que Roque *Men- 
chaca había publicado en latín. En Madrid, M editó 
una larga serie de textos espirituales de la CJ, desde 
los Ejercicios (1877?, 1880?) hasta obras de Pedro de 
*Ribadeneyra (1877-1885), Juan Eusebio *Nierem- 
berg y Luis de *La Palma (1879). 

Se hace difícil pensar que un hombre así sería 
uno de los más apasionados adversarios de la CJ. 
Nos faltan fuentes inmediatas para explicar el pro- 
ceso interior de desencanto, que le llevó, primero, a 
su animadversión contra los jesuitas, salvando a su 
fundador, y luego contra san Ignacio y toda su or- 
den. Esta doble actitud se manifiesta, respectiva- 
mente, en el panfleto anónimo, Los jesuitas de puer- 
tas adentro, o un barrido hacia afuera de la Compañía 
de Jesús (Barcelona 1896) y en la Historia interna do- 
cumentada de la Compañía de Jesús (2 vols., 1913, 
póstuma), ambas obras incluidas en el *Índice ro- 
mano (1896, 1923). M investigaba para confirmar 
sus puntos de vista. Su falta de metodología fue se- 
ñalada por la Academia de la Historia en su duro in- 
forme del 10 marzo 1914, 

De sus roces con Cabré y La Torre en la edición 
de las Cartas ignacianas, pasó más tarde a actitudes 
político-religiosas, Siendo nuncio en España Maria- 
no Rampolla, la tolerancia con los regímenes libera- 
les, aconsejada por León XIIl como mal menor, ha- 
llaba fuerte resistencia entre muchos jesuitas 
españoles, mientras M gozaba de la confianza del 
nuncio. Se le envió al Puerto de Santa María (Cádiz) 
como profesor de inglés (1882-1883). Vuelto a Ma- 
drid, fue elegido miembro numerario de la Real Aca- 
demia Española; pero antes de que leyese su retóri- 
co discurso de recepción, Causas de perfección de la 
lengua castellana en el Siglo de Oro de nuestra litera- 
tura (contestado por Menéndez y Pelayo con gran- 
des elogios), fue llamado (9 mayo 1886) por el pro- 
vincial de Aragón y destinado al colegio de Zaragoza 
como operario. 

M, muy aferrado a su propio juicio, según testi- 
monio de dos compañeros suyos de la Academia, se 
quejaba constantemente a sus provinciales Juan Ca- 
pell y Juan Ricart, y a los generales Pedro Beckx y 
Antón Anderledy (incluso pidiendo dejar la CJ). Sus 
actitudes político-religiosas aparecieron en el con- 
trovertido discurso de M en el Certamen literario ma- 
riano, organizado (1888) por el arzobispo de Zara- 
goza, Francisco Benavides, con ocasión del jubileo 
sacerdotal de León XIII. El discurso, redactado en 
colaboración con M, desagradó a los católicos inte- 
gristas, y fue publicado sin previa censura de la CJ. 
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Su provincial le envió a hacer los ejercicios a Verue- 
la. M insistió en su petición de ser dimitido, y An- 
derledy se lo concedió en 1891. 

En la sede de la Real Academia, donde M residía 
como secretario perpetuo, reunió una serie de Cu- 
riosidades de mística parda (1897) durante su bús- 
queda de documentación antijesuítica, utilizada, 
tanto en la Historia citada, como en su libro Santa 
Teresa de Jesús: su vida, su espíritu, sus fundaciones 
(1912). Para entonces estaba ya en curso de impre- 
sión aquella Historia que desde su aparición sirvió 
de base a una serie de publicaciones antijesuíticas 
(Pey y Ordeix, Paul-Émile Boulin y Paul M. Baum- 
garten). 

En su tiempo, M fue conocido, sobre todo, por la 
refutación que hizo del inglés John W. Draper con 
su obra Harmonía entre la ciencia y la Fé (1881), muy 
pronto traducida al italiano, francés, alemán y por- 
tugués. Continúan siendo útiles sus ediciones de 
Valdivieso, Alonso de Cabrera, Hernando de Talave- 
ra, Alonso de Madrid y Juan de los Ángeles; además 
de su traducción del Libro del amigo y del Amado, de 
Ramón Llull. 


FUENTES: ARSI (mod.) Cur Rom 111; Hisp 1003; Arag 
1001 passim. Martin, Memorias 2:1055, 539-553. 
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chituer Francisco DE Estepa [F, T. Moreno), Los jesuitas y el 
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Geschichte der Gesellschafi Jesu besonders in Spanien, 1 
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M, BarLLoRI 


MIRANDA, Francisco Javier. 
apologista. 

N, 24 marzo 1730, Ledesma (Salamanca), Espa- 
ña; m. 18 mayo 1811, Bolonia, Italia, 

E. 10 mayo 1746, Salamanca; o. 28 octubre 1755, 
Córdoba, Argentina; ú.v. 15 agosto 1763, Córdoba. 

Hecho el noviciado, fue destinado a la provincia 
del Paraguay y llegó a Buenos Aires en la expedición 
del P. Ladislao *Orosz, el 1 enero 1749, Completó la 
filosofía en el Colegio Máximo de Córdoba del Tu- 
cumán, y fue pasante en el Colegio de Montserrat y 
secretario del provincial José *Barreda para los 
asuntos del *Tratado de límites entre España y Por- 
tugal, que afectaban a las *reducciones (1752). Cur- 
sada la teología (1753-1755) en Córdoba, la enseñó 
dos años en Buenos Aires, y fue enviado (1757) otra 
vez a Córdoba como profesor de moral y derecho ca- 
nónico. En ambas ciudades se distinguió por sus do- 
tes oratorias. Fue uno de los capellanes de la tropas 
guaraníes de las reducciones, enviadas (1762) por el 
gobernador de Buenos Aires, Pedro de Ceballos, a 


Escritor, biógrafo, 





retomar de los portugueses la Colonia del Sacra- 
mento (en el actual Uruguay). 

El decreto de *expulsión (1767) le llegó en San 
Miguel de Tucumán. Con la mayoría de los jesuitas 
de la provincia del Paraguay se estableció en Faenza 
(Italia), donde enseñó teología a los jóvenes jesuitas 
hasta 1772, y pasó a Bolonia por el resto de su vida. 
Escribió la vida de Domingo *Muriel, último provin- 
cial del Paraguay, su antiguo profesor de latín en Sa- 
lamanca (España) y de filosofía en Córdoba. Esta 
Obra, de gran valor literario, no sigue la pauta pane- 
girista de la época y es un documento histórico de 
primer orden. Entre sus otras obras, un tanto apolo- 
géticas, destacan su «Sinopsis o ensayo de los da- 
ños... seguidos del destierro de los Jesuitas del Para- 
guay», un relato de las vicisitudes de los novicios 
expulsos, y con el título de «El Fiscal fiscalizado», 
una voluminosa refutación de la Consulta de Pedro 
*Rodríguez Campomanes. 


OBRAS: Vida del venerable sacerdote D. Domingo Mu- 
riel... último provincial de su Provincia del Paraguay, ed. P. 
Hernández (Córdoba, 1916). «Los novicios de Córdoba del 
Tucumán y otros novicios Americanos. Relato de sus prue- 
bas y constancia en seguir la Compañía de Jesús en la ex- 
pulsión de Carlos Il», Revista Eclesiástica del Arzobispado 
de Buenos Aires 6 (1906) 199-209, 285-297, 367-380. «Si- 
nopsis o ensayo de los daños en lo espiritual y temporal, se- 
guidos del destierro de los Jesuitas del Paraguay y por iden- 
tidad o paridad de razón, de los daños de una y otra clase 
seguidos en las dos Américas, Septentrional y Meridional», 
in G. FurLonc, Francisco J. Miranda y su Sinopsis (1772) 
(Buenos Aires, 1962) 57-92. Ío., «Escritos éditos e inéditos», 
Td. 36-52. 


BIBLIOGRAFÍA: «Datos biográficos», en G. FURLONG, 
7-35. 


J, BAPTISTA 


MIRANDA, Gaspar. Profesor, moralista. 

N, 17 agosto 1564, Alegrete (Portalegre), Portu- 
gal; m. 19 mayo 1639, Évora, Portugal. 

E. 20 diciembre 1578, Évora; o. c. 1596, Évora; 
ú. 2 diciembre 1601, Évora. 

Cursó humanidades, filosofía (1582-1586) y teo- 
logía (1592-1596) en la Universidad de Évora. Ense- 
ñó humanidades (1586-1592, 1597-1599) y teología 
moral (1599-1613), y fue, además, consultor y direc- 
tor espiritual. Vivió en Évora sesenta y un años, don- 
de murió con fama de santo. Siendo profesor de gra- 
mática, escribió unas notas, que aprovechó António 
Veles para sus comentarios al Arte de Gramática de 
Manuel *Álvares. 

Destacado moralista, sus opiniones se considera- 
ban tan seguras y sus apostillas tan apreciadas que 
Francisco *Suárez las mandó copiar para su uso. 
Manuel Severim de Faria, chantre de la catedral de 
Évora y dirigido espiritual de M durante treinta y 
cinco años, escribió su vida y se la envió al historia- 
dor Jorge Cardoso, quien la menciona en su Agiolo- 
gio Lusitano (3:319). 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, /magem Évora 381-389. Íb., 
Ano Santo 261. SommervoceL 5:1127, SteGmULLER 715. 


J. Vaz DE CARVALHO 


MIRÓN 
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MIRÓN (MIRÓ), Diego. Superior, visitador. 

N. 1516, Valencia, España; m. 25 agosto 1590, 
Roma, Italia. 

E. 1541, París, Francia; o. c. 1543, Coímbra, Por- 
tugal; ú.v. 25 marzo 1549, Gandía (Valencia). 

Estudiando en la Universidad de París, donde 
obtuvo el grado de Maestro en Artes, conoció a al- 
gunos jesuitas, también estudiantes allí, a quienes se 
aficionó, movido por su ejemplo y palabras. Hizo los 
Ejercicios, bajo la dirección de Jerónimo *Domé- 
nech, y decidió entrar en la CJ. De él escribió Domé- 
nech a Ignacio de Loyola que daba esperanzas de 
mucho bien. Comenzó la teología en París, pero tu- 
vo que interrumpirla al ser enviado (1542) a Portu- 
gal, donde fue uno de los doce que formaron la pri- 
mera comunidad del Colégio de Jesus de Coímbra. 
Su primer rector, mientras continuaba sus estudios 
de teología, se trasladó, con tres jesuitas, a fundar 
(1544) el colegio San Pablo de Valencia, del que fue 
primer rector. 

En 1550 acompañó a Francisco de *Borja a Ro- 
ma y, a instancia de Juan III y de Simáo *Rodrigues, 
volvió (1551) a Portugal, de cuya provincia Ignacio 
le encargó informar. Fue *superintendente y rector 
del colegio de Coímbra por segunda vez. Sucedió 
(1552) a Rodrigues como provincial en circunstan- 
cias muy difíciles. Con todo ardor emprendió la re- 
novación de la provincia, pero se dejó influir por la 
facción opuesta a Rodrigues, que pretendía un go- 
bierno más riguroso y rechazaba la blandura que ca- 
racterizaba al fundador de la CJ en Portugal. Inge- 
nuo e indeciso, era incapaz de tomar resoluciones 
acertadas, hacía cambios intempestivos, determina- 
ba menudencias, y dejaba el gobierno en manos de 
otros, en quienes confiaba demasiado, con disgusto 
de los demás. 

En 1556 fue enviado a Valencia, donde gobernó 
a la vez los colegios de Valencia y Gandía, siendo 
también, en el verano del mismo año, viceprovincial 
de Aragón. En 1561 regresó a Portugal, donde, por 
muerte del provincial Gongalo Vaz de *Melo, fue vi- 
ceprovincial (1563). Como tal, participó en la Con- 
gregación General (1565), que eligió general a Borj; 
y M quedó en Roma como "asistente de la Asisten- 
cia de Portugal. 

A fines de 1571, volvió a Portugal en el séquito de 
Borja y del cardenal Alejandrino, que venían con la 
misión de promover la alianza de los reyes cristianos 
en la lucha contra los turcos. Borja aprovechó la 
oportunidad para nombrar *visitador a M de la pro- 
vincia de Portugal. Este, siguiendo las directivas re- 
cibidas de Borja, procuró consolar a los atribulados 
por el sistema de rigor. Su visita causó, al principio, 
general satisfacción, tanto en los partidarios de 
blandura como en los de rigor. Pero al final, cuando 
M se retiró a España (septiembre 1572), fue acusado 
por los rigurosos de haber cometido graves impru- 
dencias y haber desacreditado a los superiores. Las 
censuras más severas venían de Luís Goncalves da 
*Cámara, líder de los partidarios del rigor. M, pues, 
no logró pacificar la provincia de Portugal, que con- 
tinuó agitada por disensiones. 





Poco después volvió a Roma, donde fue encarga- 
do por Borja de recopilar y editar un directorio de 
los Ejercicios. Al cesar como asistente (1573), conti- 
nuó en la curia generalicia de Roma. Por orden del 
nuevo general Everardo Mercuriano, refundió y pre- 
paró la edición de] sumario de las Constituciones, de 
las reglas comunes, y de los oficios (ed. 1580), a la 
que el general Claudio Aquaviva hizo algunos reto- 
ques en la edición de 1582, llamada por muchos 
principal y definitiva. Pese a sus citados defectos, M 
fue siempre estimado por su virtud, en especial por 
su humildad y austeridad. 


OBRAS: LirQuad 2. EpMix 1-5, Directoria. Eplgn. 
Laínez. Borgia. Broét. Nadal. MonPaed 1-3. 


BIBLIOGRAFÍA: AstrAIN 1-3. FOVQUERAY 1. GILMONT 61- 
62, 71-72, 193-195. RobriugS 1-2. Scabuto Laínev/L'azione, 
Borgia. SomMERvOGEL 5:1129, 9:692. 


J. Vaz DE CARVALMO 


MISAS, Juan de las. Misionero, víctima de la vio- 
lenci 

N. 1593, México; m. 4/17 octubre 1625, en el 
mar, cerca de Mindoro, Filipinas. 

E. 18 mayo 1609, Manila, Filipinas; o. antes de 
1620. 

Estudió en el colegio San José antes de entrar en 
el noviciado San Pedro de Manila. Por su mala sa- 
lud, no pudo darse de lleno a los estudios, y por el 
momento fue enviado a la residencia de Antipolo. A 
los siete meses mejoró lo suficente como para aca- 
bar la teología y ordenarse, aunque sin tener nunca 
buena salud. Dominaba el tagalo y su genio afable le 
ganaba la voluntad de la gente. En 1620, trabajaba 
en la misión de Naujan, en Mindoro. A la vuelta de 
predicar a los tagalos de la isla de Marinduque en la 
fiesta de san Francisco, una nave de camucones de 
las islas cercanas a Borneo se les acercó a su barca. 
Estos, al enterarse de que había un sacerdote a bor- 
do, dispararon contra ellos y mataron a M. Después, 
se apoderaron de la embarcación y se ensañaron con 
el cadáver y lo decapitaron. Además, atacaron los 
pueblos costeros, matando a muchos, y profanando 
iglesias y ornamentos litúrgicos. 

BIBLIOGRAFÍA: Costa 3215, 614. MuriLLo VELARDE, 
Historia, n.65, 67. Zamsrano 9:556s. 





J. S. ARCILLA 


MISIÓN: ACEPCIONES. En las *Constituciones 
la palabra «misión» tiene a veces su sentido pri- 
mario: el acto de enviar a alguien, pero más fre- 
cuentemente significa el ministerio sin lugar fijo al 
que se es enviado. Los ejemplos más antiguos de ta- 
les misiones son el envío por el papa Paulo III de 
Francisco *Javier a la India (1541) y de Paschase 
*Broét y Alfonso *Salmerón a Irlanda (1541). Más 
adelante, el término se aplicó a un territorio o cir- 
cunscripción jurisdiccional (véase *Territorio, Mi- 
sión). 

La visión ignaciana de la expedición apostóli- 
ca está inspirada en el modelo evangélico del reco- 
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rrer las sinagogas y pueblos de la tierra santa (Mt 
9:35); Ignacio y sus amigos en el Señor concebían 
su tarea como la de un predicador itinerante si- 
guiendo las indicaciones del Vicario de Cristo 
(Const. 603). 

La idea de «envío» está explícita en la medita- 
ción de dos banderas de los Ejercicios, una de las 
que están a la base del *carisma ignaciano del fun- 
dador de la CJ. Es Jesucristo, sumo capitán de los 
buenos quien «envía por todo el mundo» apóstoles, 
discípulos, a esparcir «su sagrada doctrina por todos 
estados y condiciones de personas». A este pasaje se 
referirá Ignacio para llamarlo «nuestra profesión» 
(V. Deliberación sobre la pobreza, n.13: MonConst. 
1:80). Los compañeros serán enviados, ya que no vi- 
siblemente por Jesucristo mismo, por su Vicario en 
la tierra. 

La parte VII de las Constituciones sobre «la dis- 
tribución de los miembros de la Compañía por la 
viña del Señor» contiene el núcleo original de la le- 
gislación ignaciana, escrita ya en 1544-1545 y titu- 
lada Constituciones circa missiones. Se establece 
en las Constituciones que las misiones se pueden 
recibir del papa, o de los superiores de la CJ, que 
«según la concesión hecha por el sumo pontífice 
podrán enviar...» (618). La cuestión si el General 
tiene facultad ordinaria de enviar a sus súbditos 
«jure suo, qua generalis» ha sido discutida. Jeróni- 
mo “Nadal en su comentario parece inclinado a 
otorgar al General este poder por razón de su ofi- 
cio (Scholia 618), pero A. de Aldama en su estudio 
sobre la Parte VII de las Constituciones (Repartién- 
dose en la viña de Cristo) razona la opinión contra- 
ria, o sea que el General tiene ese poder por dele- 
gación del Papa. 

En el Archivo de la CJ en Roma (FG 720/11) se 
conserva un «Catalogo delle Missioni dei Padri della 
Compagnia quali per ordine de Sua Santitá in diver- 
si luoghi attualmente esercitano i nostri Ministeri in 
questAnno MDLXXX». Estas misiones son las del 
reino de Suecia, Cracovia, las regiones de los Balca- 
nes, maronitas del Monte Líbano, la misión de Tran- 
silvania, la del estado de Saluzzo, Inglaterra, valles 
del estado de Saboya, la de la ciudad de Polostk. Y en 
1581 se añade la de Moscú. Además, hay una segun- 
da lista «Altre Missioni per ordine del nostro molto 
Reverendo Padre Generale», con lo que se hace clara 
distinción entre unas y otras. Estas últimas son la 
de Córcega, la del obispo de Ascoli, la de Barletta, 
la preparatoria de la visita del obispo de Gaeta, las is- 
las Filipinas desde la provincia de México, la que se 
hace en compañía del obispo de Verona visitador 
apostólico de Dalmacia, la de Tarazona y la de Pam- 
plona. 


BIBLIOGRAFÍA: Arcarpo, 3:603-1004. ALvama, A. M. DE, 
Repartiéndose en la viña de Cristo (Roma, 1973) 78-84, 244- 
246. Álvarez BotaDo, A., «Cristología y misión» [CG 34] 
EstEcl 7 (1996) 3-29. Const/Normas 500. O'MarteY, J. W., 
«To Travel to Any Part of the World: Jerónimo Nadal and 
Jesuit Vocation», SJ 16 (1984-2) 1-20, Osuxa, J., Amigos en 
el Señor. Unidos para la dispersión (Bilbao, 1998) 191-251. 
PoLcár 1:408-419 


J. ArxaLá ($) 


MISIÓN CASTRENSE Y NAVAL. Introducción. 
Han sido muchos los capellanes militares de la CJ en 
los distintos países desde su fundación, pero por su 
organización estable y corporativa destacan las mi- 
siones castrense y naval de los Países Bajos. 


L MISIÓN CASTRENSE (MC) 


Aunque había capellanes militares en los ejérci- 
tos de los Países Bajos, eran pocos en número (del 
clero diocesano y regular) y dependían de un vicario 
general del ejército, nombrado por el arzobispo de 
Malinas y aceptado por el gobernador general. Eran 
de varias nacionalidades, como los mismos solda- 
dos, lo que no facilitaba las cosas y exigía de su par- 
te, en lo posible, un conocimiento de varias lenguas. 
No tenían un puesto bien definido y ejercían su mi- 
nisterio en una compañía o en otra. Parece, por los 
documentos conservados, que la conducta de algu- 
nos de ellos no era irreprochable. Siendo goberna- 
dor Luis de Requeséns (1573) y después Juan de 
Austria (1576-1578), algunos jesuitas, sobre todo es- 
pañoles, acompañaron a los ejércitos del Rey Católi- 
co; pero sus servicios, pedidos por el gobernador a 
título personal, no tenían carácter oficial, 

Durante cerca de un siglo (1587-1660), los jesui- 
tas, en especial de la provincia flandro-belga, fueron 
capellanes militares, mejor conocidos con el nombre 
de MC. Cuando el P. Thomas *Sailly regresó (7 sep- 
tiembre 1586) de Polonia para restablecer su salud, 
visitó a Alejandro *Farnesio, gobernador de los Paí- 
ses Bajos, en el campamento de Orsay, ducado de 
Cléves (Alemania), para entregarle un mensaje se- 
creto del rey de Polonia. Desde esta primera entre- 
vista, se ganó el afecto y confianza de Farnesio, que 
lo tomó por confesor. Retenido, por ello, en el cam- 
pamento, Sailly extendió su celo apostólico a los ofi- 
ciales y soldados, quienes insistieron ante el gober- 
nador en obtener más capellanes jesuitas. De este 
modo, con el acuerdo del provincial, Farnesio insti- 
tuyó oficialmente la MC (8 noviembre 1587), confia- 
da a la CJ. Las dificultades de los antiguos capella- 
nes explican la iniciativa tomada por Farnesio de 
formar un cuerpo más unido y disciplinado: este 
constituirse en grupo es el sentido de la MC. El go- 
bernador obtuvo de los superiores doce capellanes y, 
poco después llegaron a veinticuatro, entre ellos va- 
rios hermanos. Con todo, a instancias del P. General 
Claudio Aquaviva (1600), el número se fijó definiti- 
vamente en doce. 

La MC pertenecía jurídicamente al colegio de 
Bruselas, donde los capellanes pasaban el invierno; 
tenían su superior propio (Sailly), que dependía 
directamente del provincial. No eran designados in- 
dividualmente como los otros capellanes, sino que 
formaban un grupo, reconocido y sostenido econó- 
micamente por el gobierno. Al superior religioso in- 
cumbía escoger a los capellanes, y determinar el 
puesto en que debían cumplir su misión. Así, la MC 
fue una institución bien establecida: el provincial 
Francois *Coster le dio (1588) un reglamento, com- 
pletado (1598) por Olivier *Mannaerts. En él se in- 
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sistía en que los capellanes se debían limitar a sus 
funciones espirituales y no meterse en asuntos aji 
nos a su ministerio, en particular en cosas del ejér- 
cito o de la política. 

Estos capellanes tomaron parte en las varias ex- 
pediciones militares y participaron de los éxitos y re- 
veses de las campañas: fueron con el ejército de Far- 
nesio a las riberas del Rin y a Francia, y más tarde, 
con el conde de Fuentes a la reconquista de Huy 
(1595), y a la toma de Catelet y Cambrai; acompa- 
ñaron al ejército del archiduque Alberto a Calais, a 
Hulst y Francia (1597), así como a la batalla de 
Nieuport (1600) y la conquista de Ostende (1601- 
1604). 

La MC estuvo a punto de desaparecer durante la 
Tregua de los Doce Años (1609-1621), ya que los ad- 
versarios de la CJ hicieron uso de la tregua para tra- 
tar de persuadir al rey de que, sin los jesuitas, los au- 
xilios religiosos estaban suficientemente asegurados 
en sus ejércitos. Pero Ambrosio de Spínola, que ha- 
bía sabido apreciar sus servicios, hizo fracasar las 
intrigas y obtuvo que la MC continuase y, además, se 
declarase permanente. Antes de expirar la Tregua, 
algunos capellanes partieron (1614) con el ejército 
del marqués de Spínola a defender al duque (católi- 
co) de Neuburgo, que reivindicaba las tierras del du- 
cado de Juliers. Ocupada la ciudad de Wesel, quedó 
una guarnición. Los capellanes establecieron una 
residencia temporal en la ciudad, desde donde aten- 
dían a las tropas acantonadas., Allí estuvieron hasta 
que la ciudad volvió a caer en manos enemigas en 
1629. 

Acabada la tregua (1621), la misión regular vol- 
vió a entrar en plena actividad, siendo su superior 
Herman *Hugo, confesor de Spínola. Después de 
una brillante campaña en el Palatinado, en los Paí- 
ses Bajos (victoria de Fleurus) y en Holanda (toma 
de Breda, 1625), llegaron los reveses: Wesel y Bois- 
le-Duc cayeron en manos de los holandeses, y hubo 
una retirada desastrosa. 

Desde 1633, los capellanes fueron divididos en 
dos grupos: seis acompañaban al ejército que opera- 
ba en Picardía y en Artois (Francia); los otros, fue- 
ron destinados al ejército del norte, y estaban acan- 
tonados en la isla de Stevensweert (Holanda), donde 
el gobernador, marqués de Aytona, había construido 
un fuerte para defender el paso del Mosa. En 1623, 
la infanta Isabel Clara Eugenia había confiado a dos 
jesuitas flamencos el cargo de capellanes de la arti- 
llería que tenía sus cuarteles en Malinas; durante las 
campañas, los dos dependían, como los otros cape- 
llanes, del superior de la misión; ejercían su labor en 
la capilla de Saint-Julien y, sobre todo, en la iglesia 
del colegio. 

El apostolado castrense fue muy amplio. Se re- 
partían las diferentes tropas, predicaban, catequi- 
zaban, confesaban y celebraban la misa ante el ejér- 
cito, Tenían facultades espirituales muy amplias, 
incluso para los sacramentos de la extremaunción y 
del matrimonio. En tiempo de guerra, acompaña- 
ban siempre a los ejércitos, vivían en tiendas de 
campaña, seguían a los soldados durante la batalla, 
les animaban antes del combate y daban la absolu- 





ción a los moribundos y a los heridos hasta bajo el 
fuego enemigo. En tiempo de paz y en los cuarteles 
de invierno, atendían a las guarniciones, visitaban 
asiduamente los hospitales, y cuidaban a la vez de 
cuerpos y almas. 

Su ascendiente sobre los soldados era muy gran- 
de y fecundo para el apostolado. Luchaban con éxi- 
to para extirpar la blasfemia, el desenfreno, la bo- 
rrachera; apaciguaban las discordias, que 
fácilmente estallaban entre estos ejércitos compues- 
tos de hombres de tantas naciones. Convirtieron 
muchos herejes y fomentaron la práctica de los sa- 
cramentos, Introdujeron la costumbre de la comu- 
nión general mensual, establecieron *Congregacio- 
nes marianas y una cofradía del Santísimo 
Sacramento. Para el uso de la tropa, mandaron im- 
primir pequeños libros de piedad, verdaderos ma- 
nuales del soldado. En suma, los capellanes llegaron 
a crear en los ejércitos una atmósfera de piedad. Es- 
te apostolado era difícil y peligroso: larga es la lista 
de los capellanes muertos en servicio de los ejércitos 
del Rey de España. El Catalogus mortuorum (ms. 
4134 de la Biblioteca real de Bruselas) cita cincuen- 
ta y cuatro entre 1591 y 1656. Entre ellos, muchos 
murieron de peste, atendiendo a los soldados conta- 
giados; otros, bajo el golpe de los enemigos, por de- 
fender su fe. La MC le ganó una gran simpatía a la 
CJ, que no ahorró ni sudores ni sangre. 

Tras la Paz de los Pirineos (1659), la MC se di- 
solvió (1660) como institución permanente; algunos 
jesuitas acompañaron (1673-1678) aún a los ejérci- 
tos en campaña y, hasta la *supresión de la CJ 
(1773), en las ciudades donde había guarnición, los 
padres del colegio vecino continuaron asegurando a 
los soldados las ayudas espirituales. 


FUENTES: Mare, O., De rebus S.l. Commentarius 
(Florencia, 1886) 191s [fundación]. Brouwers, L., «L'Elo- 
gium du P. Thomas Sailly S.1. par le P. Charles Scribani 
S.L», AHSI 48 (1979) 87-124. Imago primi saecili Soc. lesu 
(Amberes, 1640) 804-910, 914. Srrapa, E., De bello belgico 
(Roma, 1650) 2:462-466. 


BIBLIOGRAFÍA: Ponceier 2:405-416. Précis Histori- 
ques 8 (1859) 393-396; 15 (1866) 337-344; 18 (1869) 471- 
480, 511-516, 534-538. Van Isacken, K., «De Aalmoezeniers- 
dienst in het Spaanse leger der 16€ en 17€ eeuw» (Amberes, 
1942) 


L. Brouwers (+) 


IL. MISIÓN NAVAL (MN) 


Fue un servicio de capellanes desempeñado por 
los jesuitas de la provincia flandro-belga en la flota 
de Flandes (Países Bajos del Sur). Después de la Tre- 
gua de los Doce Años (1609-1621), Dunkerque era la 
principal base naval de Flandes. En vista del buen 
resultado de la misión castrense, Ambrosio de Spí- 
nola, general del ejército español de los Países Bajos, 
propuso a la CJ una misión parecida para la reorga- 
nizada flota. El P. General Mucio Vitelleschí estaba 
particularmente inclinado a este apostolado, y Theo- 
dore Rosmer (1575-1645), antiguo capellán de Spí- 
nola, influyó para que la CJ aceptase la propuesta. 
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La MN comenzó oficialmente con una ordenanza de 
la gobernadora Isabel Clara Eugenia, en diciembre 
1623. Los cuatro primeros capellanes se unieron a la 
flota el 24 enero 1624. La presión holandesa pronto 
se hizo muy peligrosa; el puerto de Dunkerque esta- 
ba bloqueado por una escuadra holandesa la mayor 
parte del año. 

La MN fue suspendida por Isabel el 17 noviem- 
bre 1628, debido a las crecientes dificultades que 
afrontaban los capellanes. Unas, exteriores: las bata- 
llas y tormentas, y la cautividad en el extranjero (in- 
cluida Inglaterra) mermaron el número de capella- 
nes. Otras, internas: surgían críticas sobre el espíritu 
religioso de los capellanes de la MN, algunos de los 
cuales eran considerados demasiado proclives a 
aventuras. Antes de que la MN se restableciera, los 
jesuitas del colegio de Dunkerque atendían a los ma- 
rineros en tierra. En 1633, se fundó una *congrega- 
ción mariana especial para ellos; se les propuso ele- 
gir como patrono a san Francisco Javier. 

Gracias al interés de Vitelleschi y a la impacien- 
cia de los jefes navales de Flandes, la MN se reanu- 
dó por ordenanza del 4 mayo 1635. La escuadra de 
Flandes ya estaba reorganizada desde el año ante- 
rior, y la guerra entre Francia y España se hizo ofi- 
cial el 13 mayo, o sea, a los trece días de reabrirse la 
MN. La misión se aceptó con tres condiciones: que 
los capellanes serían adscritos a una escuadra, no a 
un barco; que las pagas se entregarían a la MN, no 
al capellán individualmente; y que el jefe de los ca- 
pellanes sería el rector del colegio de Dunkerque. 

Hasta que Dunkerque y el resto del llamado Flan- 
des francés pasaron a poder a Luis XIV (1658), la MN 
actuó desde esta base con la flota flamenca. Desde 
1658 hasta 1696, operó desde Ostende, disminuyen- 
do cada vez más, hasta que se dejó libremente. 

Organización. Tuvo como modelo la misión cas- 
trense. Durante los años iniciales, había un capellán 
jefe; después, dependió del rector de Dunkerque 
(hasta 1658) y del de Brujas (1658-1696). El jefe de 
capellanes era al mismo tiempo provicario delegado 
del arzobispo de Malinas, vicario general de las fuer- 
zas armadas. Desde 1624 a 1628, el número de cape- 
llanes fue de ocho o nueve; desde 1635 a 1650, osciló 
entre cuatro o cinco y siete u ocho. Más tarde, fueron 
sólo dos o tres. Unos cuarenta murieron en el minis- 
terio, ocho de ellos en alta mar. Uno de los capella- 
nes fue Charles Berchmans (m. 1666), hermano de 
San Juan *Berchmans. Sólo desde 1638, se pudo ce- 
lebrar la Misa a bordo. Los capellanes trabajaron 
intensamente contra la inmoralidad y superstición, 
en el fomento de actos de piedad, confesiones, lectu- 
ras piadosas, la devoción a la Virgen Auxiliadora, cu- 
ya imagen estaba en la iglesia jesuita de Dunkerque. 
Los funerales en tierra eran presididos por el rector, 
como jefe de capellanes. Estos eran generalmente 
dos por barco, en especial desde 1635, y apenas 
embarcaban en las fragatas, por su papel de corsa- 
rias. Su vida era dura; sólo en el mar podían fumar y 
beber. Atendían a los presos, impidiendo muchas ve- 
ces que los atormentasen. Visitaban en los hospitales 
a los marinos y presos. Trataron también de conver- 
tir al catolicismo a los presos protestantes. En resu- 


men: actuaban como sacerdotes, operarios sociales, 
enfermeros, compañeros, líderes. En un caso, un ca- 
pellán sustituyó a un capitán muerto en alta mar, 
hasta que la nave llegó salva a puerto. A veces fueron 
capturados, y tuvieron que ser rescatados. 

Áreas geográficas de apostolado. Desde 1624 a 
1628, los barcos con sus capellanes jesuitas navega- 
ban principalmente entre Dunkerque y el Canal de la 
Mancha, el Mar del Norte y el Atlántico occidental. 
A España iban sólo excepcionalmente. Una vez lle- 
garon hasta Groenlandia, Desde mayo 1635 hasta la 
pérdida de Dunkerque (1658), frecuentaron el Canal 
de la Mancha, el Mar del Norte y la vecina costa ho- 
landesa; pero, debido a la guerra franco-española, 
los barcos de Flandes trasladaban con frecuencia 
tropas desde los Países Bajos del Sur a España, y vi- 
ceversa, Desde 1640, la escuadra de Dunkerque ac- 
tuó mucho en operaciones en el Mediterráneo, entre 
España, Italia y Sicilia. 

Financiación. Cada capellán tenía un sueldo ofi- 
cial mensual. Durante algún tiempo, se les añadió 
un subsidio diario. Desde 1638, los superiores jesui- 
tas se quejaban cada vez más de que las pagas se 
hacían irregularmente. Los capellanes del ejército 
recibían el doble de los de la MN, aunque esporádi- 
camente les llegaban limosnas de los navieros y cor- 
sarios. Desde 1623 a 1636 ó 1637, el colegio y la MN 
de Dunkerque disfrutaban de los impuestos recau- 
dados sobre cuatro productos (vino, trigo, sal, aren- 
ques), que entraban por el puerto de Dunkerque. A 
veces, recibieron subsidios extraordinarios, pero las 
finanzas de MN sufrieron la creciente insolvencia de 
la flota misma. 


FUENTES: La Mission y Colegio Naval de la CJ de la 
Provincia de Flandes [post 1677), 2 É. «Ordinatio R. P. Thyr- 
si Gonzalez pro Missione Navali» [1688] (ARSL, Fl-Belg 69). 


BIBLIOGRAFÍA: Hamave, E. R., L'aumónerie de la Flotte 
de Flandre (1623-1662) (Namur, 1967). PonceLEr 2:416-422, 
Précis historiques 18 (1869) 335-340, 511-516. Scapuro, Bor- 
gia 375-385 [diversas]. 


E. R. Hambre (f) 


MISIONES ORIENTALES. _ Éstas, en sentido am- 
plio, abarcan las islas del Mediterráneo oriental, Gre- 
cia, Persia y todos los países del imperio otomano, 
donde la CJ se prodigó en el servicio de los cristianos, 
unidos a Roma o separados de ella, que vivían en 
contacto con el mundo musulmán. Por razones de 
vecindad o de semejanza en los problemas, pueden 
incluirse también las misiones de Socotora, Mascate, 
Ormuz y Etiopía. Para la historia detallada de estas 
misiones, véanse los artículos sobre Chipre, Turquía, 
Siria, Líbano, Egipto, Tierra Santa, Georgia, Crimea 
y Armenia. 

a) Origen. El de estas misiones es muy diverso; 
necesidad de organizar relevos para los misioneros y 
para la correspondencia en tránsito entre Europa y 
las misiones de la India y del Extremo Oriente; inte- 
rés en asegurar el servicio religioso de los cristianos 
de estas regiones, cuando había en ellas esclavos, 
mercaderes cristianos que iban en las caravanas, y 
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navegantes; y deseo de descubrir una ruta terrestre 
para el Extremo Oriente y sobre todo para la China, 
para que los misioneros no tuvieran que embarcar 
siempre en Lisboa y hacer el viaje en convoy escol- 
tado, a causa de los corsarios calvinistas holandeses 
en el Océano Indico; respuesta a la llamada de los 
fieles y de las misiones diplomáticas y consulares. 
Ciertas fundaciones se originaron en las misiones 
temporales ante los patriarcas orientales (griegos de 
Constantinopla [Estambul], Alejandría y Antioquía; 
*maronita, *copto, *nestoriano, *jacobita), que los 
papas encargaron a los jesuitas desde mediados del 
siglo xv1. Muy raramente una de estas misiones se 
fundó por iniciativa de la CJ. 

Basándose en las directivas papales, el P. Gene- 
ral Claudio Aquaviva redactó (mayo 1591) una Ins- 
trucción para los jesuitas destinados a Estambul, y 
volvió a recordarla el 10 mayo 1609 para Francois 
*Canillac y sus compañeros. La misma línea de con- 
ducta fue señalada, siempre y en todas partes, a los 
jesuitas de estas misiones orientales, para no expo- 
ner las obras a una desaparición total e inmediata, 
Sus normas eran, entre otras, las siguientes: el fin de 
la misión «no es la conversión de los turcos, pues és- 
ta es difícil y al mismo tiempo peligrosa; por lo cual 
se deberán abstener, en todas las formas, de inten- 
tarlo... Que sean muy cuidadosos, especialmente los 
que conozcan la lengua turca, de no discutir ni tra- 
tar sobre cosas de la fe católica...; porque ellos van 
sólo a ayudar a los cristianos; y si hiciesen lo con- 
trario, serían maltratados y expulsados... Que ten- 
gan muy en cuenta que no conviene familiarizarse 
con los turcos, ni recibirles en casa a comer o beber, 
ni tampoco ir a sus casas ni tener curiosidad en pre- 
guntarles acerca del Gran Turco, a saber: el Imperio 
y su gobierno...». Otras recomendaciones precisa- 
ban el modo de tratar con los católicos, con los he- 
rejes, renegados y judíos, para no provocar malen- 
tendidos y evitar vejaciones. Eran enviados para el 
servicio exclusivo de los cristianos: los católicos, a 
quienes había que esclarecer, preservar y fortificar 
la fe; los no católicos, a cuyo servicio debía atender- 
se con discreción y caridad, con la esperanza de re- 
construir la unidad visible de la Iglesia jerárquica, 
tan amada por Ignacio. 

Estas misiones, de presencia y de servicio dis- 
creto a los cristianos, se organizaban desde ciertas 
residencias fijas: para catequizar, predicar, dar reti- 
ros, administrar los sacramentos, en especial el de la 
confesión, tener *congregaciones marianas, abrir es- 
cuelas, y proporcionar cuidados medicinales, en los 
que destacaron muchos hermanos médicos. Siendo 
imposible multiplicar puestos misionales fijos, se ex- 
tendió el apostolado por medio de excursiones apos- 
tólicas que duraban, a veces, semanas y meses (islas 
griegas, Armenia, Líbano). 

b) Dificultades. Más de una vez se refieren los 
misioneros en sus cartas a las dificultades específi- 
cas de estas misiones: condenarse voluntariamente a 
un apostolado con frecuencia de pura presencia, sin 
resultados aparentes, sin atractivos ni consolaciones 
humanas. Se siembra con la esperanza de que otros 
quizás puedan recoger la cosecha. Joseph *Besson 








dice que el misionero, privado del gozo de comuni- 
car por el bautismo el don de la Trinidad a muchos, 
tiene como principal actividad espiritual, configu- 
rarse a sí mismo y a los cristianos que le rodean, en 
la fe, a esta Santa Trinidad. 

Muchas veces era necesario vivir en la soledad: 
en Armenia, había padres, y menos frecuentemente 
hermanos, que vivían solos durante meses y quizás 
años, sin siquiera la posibilidad de una confesión 
anual; sin sacramentos, en algunos casos, a la hora 
de la muerte, a no ser que tuvieran al menos el con- 
suelo de encontrar un sacerdote no católico que les 
ayudase a morir (como Esprit *Roux). Además, las 
cartas llegaban raramente o no llegaban nunca, per- 
diéndose unas, o tardando meses y años en llegar a 
su destino. Se añadían otras innumerables dificulta- 
des: las creadas por los malos tratos del gobierno 
turco y la venalidad de ciertos funcionarios; las que 
nacían en el seno las comunidades no unidas a Ro- 
ma, contra los misioneros y los que mostraban sim- 
patía o atracción hacia ellos o hacia Roma (véase 
Hermés *Melchior); los peligros provenientes de las 
luchas de influencia y de hegemonía política o co- 
mercial entre las potencias católicas (Francia, Por- 
tugal, Venecia) y las de religión reformada (Inglate- 
rra y Holanda). Sin contar la dureza del clima, la 
diversidad de costumbres entre gentes diferentes 
que vivían mezcladas, la dificultad de la lengua o 
lenguas, etc. 

€) Protección y firmán (acta diplomática o admi- 
histrativa del sultán). En el conjunto de estos países, 
los religiosos podían instalarse y ejercer su apostola- 
do, a condición de ser «protegidos» por capitulacio- 
nes. Éstas eran acuerdos concertados por una nación 
europea con el sultán otomano, quien concedía con 
su benevolente amistad el privilegio de la protección 
para navegar por los mares turcos y comerciar en el 
imperio. En 1454, el sultán Mohamed 11 firmó una 
capitulación en favor de Venecia, concediéndole cier- 
to monopolio de relaciones comerciales con el Impe- 
rio. En 1535, Francisco 1 de Francia y Solimán 1 fir- 
maron la primera capitulación franco-turca, que 
concedía al pabellón francés la protección en los ma- 
res y tierra turcos para su propio comercio exterior y 
para el de otras potencias, exceptuada Venecia; estas 
capitulaciones se renovaron en 1604, 1673 y 1740. 
Otras potencias firmaron también capitulaciones: In- 
glaterra en 1583, Holanda en 1609, la República de 
Génova en 1666. 

Los privilegios concedidos para el comercio se 
extendían también a los europeos admitidos a vivir 
dentro del imperio, a saber, el personal consular, los 
comerciantes, las tripulaciones de los barcos, y los 
religiosos que atendieran espiritualmente a sus pe- 
queñas colonias de mercaderes. Los cónsules fran- 
ceses podían pedir esa misma protección para los re- 
ligiosos y comerciantes de otras naciones con el 
mismo título que a sus propios súbditos. El primer 
protector de estos europeos, era, de derecho, el Sul- 
tán mismo. 

Esta protección fue extendida en la práctica más 
que en los textos capitulares: a los cristianos del 
Oriente, súbditos del Gran Turco, cuando Luis XII 


2691 


MISIONES POPULARES 





de Francia expresó (1639) su voluntad de que se am- 
pliara la protección a estos cristianos, que serían así 
más fácilmente defendidos contra las vejaciones y 
arbitrariedad de los representantes locales del sul- 
tán. Los reyes de Francia concedieron explícitamen- 
te su protección, a lo largo de los años, a diversas co- 
munidades católicas (maronitas, y más tarde a otras 
comunidades unidas que se formaron). Este papel 
de protección era reconocido por la Santa Sede que 
recurrió más de una vez al embajador y a diversos 
cónsules franceses de Estambul. 

La protección se obtenía por un firmán, que 
aplicaba el ejercicio del privilegio de protección en 
favor de una casa o grupo determinado. El firmán 
más importante para las misiones orientales de la 
CJ fue el Mandamiento general del sultán Ahmed 
TI, concedido a petición del barón de Cháteauneuf, 
embajador de Francia (mayo 1693). Se extendía a 
las provincias otomanas de Europa (isla griegas, 
Macedonia, Estambul) y de Asia (Asia Menor, in- 
cluidos los territorios vecinos de la Gran Armenia y 
de Persia, Mesopotamia, Siria, Monte Líbano, Pa- 
lestina, Egipto y Chipre). Este firmán tuvo fuerza 
de ley hasta terminar la I Guerra Mundial (1918) y 
ha permitido, por ejemplo, establecer en Beirut, sin 
otro decreto especial, la Universidad de St. Joseph: 
«Yo ordeno que a la llegada de la presente decisión 
imperial, se actúe conforme a mi orden; como tam- 
bién al mandamiento antiguo recuperado, y tam- 
bién siguiendo el tenor de las capitulaciones impe- 
riales. Que los religiosos jesuitas de Francia que 
habitan en las ciudades, burgos y aldeas de las su- 
sodichas provincias, viajen a ellas, yendo y vinien- 
do, vivan allí tranquilos, ocupados en los ejercicios 
de sus misas y devociones, en la lectura del evan- 
gelio y en la enseñanza de sus ciencias cristianas; y 
que los sirios, griegos, armenios, coptos y otras 
gentes de rito cristiano, mis súbditos, que... van, 
por su voluntad, a buscar a los susodichos jesuitas 
con el deseo de obtener la solución de sus dificul- 
tades, que estos susodichos cristianos y jesuitas no 
sean impedidos o molestados». 

La aplicación de este mandato imperial, como 
de todos los otros, estaba desgraciadamente some- 
tida a la arbitrariedad de los funcionarios, desde 
los más altos hasta el más modesto subalterno, so- 
bre todo a medida que se encontraba más lejos de 
la capital, y en particular donde no había consula- 
do francés. Con frecuencia cónsules de otras po- 
tencias (al principio Venecia, después Holanda e 
Inglaterra) o bien hombres políticos e incluso de 
Iglesia, intervenían, de un modo u otro, para impe- 
dir, o por lo menos estorbar y retrasar, la aplica- 
ción de los firmanes, en especial cuando favorecían 
a patriarcas u obispos simpatizantes con Roma. En 
las regiones totalmente católicas, como ciertas i 
las de Grecia y sobre todo la parte del Monte Líba- 
no habitada por los maronitas, los católicos esta- 
ban prácticamente dispensados de la obligación de 
pedir firmanes particulares. Los patriarcas, católi- 
cos y no católicos, para ejercer sus funciones en el 
foro externo, tenían que obtener del sultán un fir- 
mán de investidura; sólo el maronita gozaba de to- 








dos sus poderes en virtud de la validez de su elec- 
ción, que se debía comunicar al papa en la primera 
ocasión posible (véase *Levante). 


S. Kurr 
MISIONES POPULARES. 


L. ANTIGUA CJ (HASTA 1773) 


Fenómeno del todo nuevo de los siglos xvi, XVII y 
xvu, con sólo vagos antecedentes medievales, fueron 
estrategias pastorales plenamente articuladas para 
pueblos y aldeas, y la subsiguiente aplicación de 
esas estrategias a las grandes ciudades. La evangeli- 
zación sistemática de las gentes del campo fue de 
hecho un rasgo distintivo de la Contrarreforma, re- 
conocido ahora por su profundo impacto, no sólo en 
la práctica y sensibilidad religiosas, sino también en 
la cultura popular. Los nombres de algunos de los 
santos más famosos de esta época están asociados 
con ese fenómeno: Francisco de *Sales, Vicente de 
Paúl, Luis Grignion de Montfort, Alfonso de *Ligo- 
rio... Órdenes nuevas como los capuchinos, paúles o 
redentoristas mostraron más tendencia que las anti- 
guas a practicar esta forma de apostolado, pero aun 
éstas participaron. 

Los jesuitas desempeñaron un papel crucial en 
iniciar las misiones, que coincidió con los primeros 
años de la CJ, tanto que éstas llegarían a considerar- 
se como uno de sus ministerios más característicos 
e importantes. Su mismo nombre, «misión», las re- 
laciona con las secciones correspondientes de la 
*Fórmula del Instituto (MonConst 1:25s) y de las 
*Constituciones (603-632). De hecho, los jesuitas que 
trabajaban en áreas rurales descuidadas equipara- 
ban frecuentemente su labor de evangelización con 
el de sus hermanos de los países de misión. 

Silvestro *Landini tiene el mérito de haber sido 
el primer jesuita que se dedicó casi exclusivamente a 
la *predicación en pequeñas poblaciones y aldeas, lo 
que hizo en ltalia y Córcega desde 1547 hasta su 
muerte en 1554, Durante estos años creó un plan pa- 
ra estas misiones que, en su cuadro y objetivos bási- 
cos, se haría casi paradigmático. Entre los elemen- 
tos esenciales estaban el permanecer en un lugar 
alrededor de una semana, predicar e instruir cada 
día grupos diferentes de la población, incluido el cle- 
ro, y asegurar la perseverancia en los buenos propó- 
sitos estableciendo cofradías y otras instituciones 
que quedarían después de la marcha del misionero. 
Sus sermones, que muchas veces duraban hasta dos 
horas, trataban del pecado, la misericordia de Dios 
y temas similares de la «Primera Semana» de los 
“Ejercicios Espirituales; parece haber sido el pri- 
mero que los adaptó a la predicación popular, prác- 
tica que se convertiría pronto en típica de este mi- 
nisterio. 

Este tipo de predicación estaba bastante exten- 
dido ya en la CJ para cuando Claudio Aquaviva fue 
elegido General, pero no hay duda que él le dio un 
impulso determinante con tres circulares (1590, 
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1594, 1599) y con su Instrucción sobre el mismo te- 
ma (Institutum S.J. 3:365-368). En la primera carta 
manda que cada provincia designe al menos seis pa- 
ra dedicarse exclusivamente a este trabajo, y en 1599 
que todo jesuita en activo predique al menos una mi- 
sión al año. La Instrucción es un resumen de obje 
vos y medios, resultado seguramente de la experien- 
cia de los decenios anteriores. La finalidad de las 
misiones —ayudar a las personas que, por ignoran- 
cia de lo que es necesario para la salvación, viven en 
pecado y peligro de condenación— sugiere los temas 
que debería tratar el predicador. Con esta Instruc- 
ción Aquaviva codificaba definitivamente el plan 
fundamental de estas misiones. 

Hasta 1601 estos programas, minuciosamente 
organizados y amplios, parece que se desarrollaron 
solamente en pueblos pequeños y aldeas. Pero el ve- 
rano de aquel año Pietro Antonio *Spinelli, provin- 
cial de Nápoles, organizó con el apoyo de Aquaviva 
una serie de misiones para cada sector de la ciudad 
de Nápoles sucesivamente. El experimento tuvo un 
gran éxito. Por el mismo tiempo Nicoló *Promonto- 
rio y Pietro *Gravita iban a establecer, con la apro- 
bación de Aquaviva, el oratorio del Caravita de Ro- 
ma, que proyectaba la evangelización sistemática de 
la ciudad. Así, durante el primer cuarto del siglo las 
misiones rurales empezaron a tener sus paralelos 
urbanos. 

Avanzado el siglo Paolo *Segneri, aun mante- 
niendo la estructura básica, ya tradicional, de estas 
misiones, creó nuevos métodos y procedimientos. El 
estilo de oratoria sagrada que inició fue uno de los 
factores de su método misionero. Más impresión 
causaban los dramáticos ardides para impresionar a 
sus auditorios: las procesiones de penitencia; la que- 
ma de naipes, libros licenciosos y objetos similares; 
la deposición de armas destinadas a la venganza en 
el altar de la Virgen; la distribución de estampas y 
otro material impreso al final de la misión. Todo ello 
convergía en el ambicioso plan trazado por su discí- 
pulo y compañero Giampietro *Pinamonti: toda la 
diócesis, incluida la sede episcopal, entraba en su 
objetivo. La misión había que predicarla durante 
una semana en cada población hasta abarcar la dió- 
cesis entera. 

El método de Segneri gozó de popularidad por 
mucho tiempo en Italia y atrajo otros eficaces predi- 
cadores, como Antonio *Baldinucci. Al comienzo del 
siglo xvm se extendió a Suiza y Alemania, sobre to- 
do, a través del esfuerzo de Fulvio *Fontana, y de 
Konrad *Herdigen y Georg *Loferer, que fueron a 
Italia para aprender los nuevos métodos de Paolo 
*Segneri (junior), sobrino de Segneri (senior). Con 
los cambios de gusto y sensibilidad religiosa, el mé- 
todo de Segneri perdió popularidad, aunque algunos 
de sus elementos continuarían siendo practicados 
de forma ecléctica, conocidos y aun emulados en 
países tan lejanos como Brasil. La erección de una 
cruz misional al final de las misiones sería una de 
sus características. 

Los orígenes y desarrollo de las misiones popu- 
lares son más fácilmente verificables en Italia, pero 
ya para el tiempo de Aquaviva se registraba una in- 





tensa actividad misionera en muchas otras partes de 
Europa. Pedro *Canisio mostró cierta reserva en 
1581 a que los jesuitas de Alemania se dedicasen en 
gran escala a esta clase de predicación, pero fue 
arraigándose en los decenios siguientes y, desde en- 
tonces, se hizo una importante actividad pastoral. 
La figura más eminente en Alemania, además de 
Herdegen y Loferer, fue Philipp *Jeningen. El suizo 
Charles de *Maillardoz tuvo gran éxito tanto en su 
patria como en Suabia y Bohemia. Otro tanto puede 
decirse del húngaro János Stankovits (1591-1673), 
que predicó también en Turquía. 

En España las misiones tienen orígenes tempra- 
nos, que algunos historiadores hacen remontar has- 
ta Juan Ramírez, pero sólo en los siglos xvn y xvi 
emergieron los grandes predicadores. El primero de 
ellos es Jerónimo *López, que comenzó hacia 1618 y 
se adelantó a Segneri en cuanto a métodos dramáti- 
cos. Pedro de *Calatayud, considerado a veces como 
el mayor predicador de misiones de España y Portu- 
gal, desarrolló aún más estos métodos en el si- 
glo xvm. Más sobrias eran las misiones de Tirso 
*González (futuro general) y de su compañero Juan 
Gabriel *Guillén. De hecho, se movían con frecuen- 
cia a un alto nivel espiritual y enseñaban métodos de 
contemplación tanto a seglares como a clérigos. Por 
ejemplo, promovieron la lectura de autores como 
Luis de Granada, Luis de *la Puente, pero su predi- 
cación estuvo también marcada por el rigorismo 
moral. Fueron en particular notables sus intentos de 
predicar sermones especiales para musulmanes en 
algunas de sus misiones. Las misiones rurales y ur- 
banas no llegaron a ser un fenómeno notable en la 
América hispana y portuguesa hasta el final del sí- 
glo xvi, cuando predicadores como José *Vidal en 
México y Manuel da *Silva en Brasil alcanzaron re- 
nombre general. 

Los más notables de Francia fueron San Juan 
Francisco *Régis y Julien *Maunoir. Este último, in- 
fluido por el abate Michel Le Nobletz, se esforzó so- 
bre todo por formar sacerdotes seculares, que co- 
laborasen en este trabajo. Mientras en Italia, España 
y Portugal, el objetivo era combatir la ignorancia, la 
superstición, las venganzas y los vicios arraigados, 
en Francia, Alemania y otros países norteños, la fi- 
nalidad original, que en algunos sitios siguió sién- 
dolo aun después, era la conversión de los herejes y 
la refutación de su falsa doctrina. 

En general, las misiones de este período, según 
las percibían sus contemporáneos, eran «penitencia- 
les», con los jesuitas como sus principales promoto- 
res, O «catequéticas», promovidas especialmente por 
V. de Paúl y sus imitadores. Esta distinción es en 
gran parte válida, si bien las misiones de los jesuitas 
presentaban cierta variedad, como queda indicado. 
Hay abundante documentación, descriptiva y pres- 
criptiva, sobre las misiones de jesuitas, muchas ve- 
ces con el texto completo de los sermones. Así por 
ejemplo Scipione *Paolucci, Missioni de' padri della 
Compagnia di Gesú nel Regno di Napoli (Nápoles, 
1651); F. Fontana, Pratica delle missioni del P. Paolo 
Segneri (Venecia, 1714); y P. de Calatayud, Misiones 
y Sermones... Arte y método (Madrid, 1754). 
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A los jesuitas no les faltaron críticos aun entre 
católicos. Leonardo de Porto Mauricio juzgaba de- 
masiado teatrales sus métodos, y a mediados del si- 
glo xvi el capuchino Francesco Monetti compuso 
sobre ellos un poema satírico La Cortona convertita, 
que tuvo gran éxito, La crítica del Sínodo de Pistoya 
(1786) parece dirigida contra la CJ, ya suprimida, y 
por entonces algunos gobiernos prohibieron dar mi 
siones, como José II de Austria (31 diciembre 178! 
10 marzo 1781). 





U. CJ RESTAURADA (DESDE 1814) 


Las misiones populares estuvieron muy pronto 
en auge otra vez y recibieron nuevo impulso y direc- 
ción en las Meditationes et instructiones pro ss. mis- 
sionibus del P. General Juan Roothaan. El Manuel 
du missionnaire (París, 1847) de Adrien *Nampon 
ofrecía un resumen completo de la teoría y práctica 
de estas misiones, válido aún por su descripción de 
las diferentes tradiciones. 

Las misiones populares fueron la primera em- 
presa de este período en Alemania, y continuaron 
siendo la mayor obra de la provincia hasta 1872. En 
varios sitios, como en Aquisgrán, Colonia, Pader- 
born, fueron las que prepararon la fundación de ca- 
sas. Tres factores intervinieron en este prolífico des- 
arrollo: el fomento de las misiones por varios 
obispos, un campo dispuesto en el pueblo creyente y 
un número creciente de misioneros hábiles y experi- 
mentados. Una parte de éstos había ya intervenido 
en las misiones populares de los años 40 en Suiza, y 
otros habían sido llamados de sus lugares de refugio 
del extranjero para esta obra. Con gran solicitud, to- 
mó también el P. Roothaan sobre sí el fomento de 
estas misiones. En 1848, durante su propia fuga, 
proyectó personalmente con algunos expertos mi- 
sioneros en Colonia «el plan estratégico» para esta 
empresa. 

Las primeras misiones se tuvieron (1849) en 
Hopsten (Westfalia), en la parroquia de Wilhelm von 
Ketteler, más tarde obispo de Maguncia, bajo la di- 
rección de Henry *Behrens. La gran misión de 
Múnster (1850) inauguró la larga serie de misiones 
en estas tierras. Las misiones de Aquisgrán y Colo- 
nia iniciaron el movimiento misional en Renania. 
Otro punto central fue el sur: primero Alsacia y 
posteriormente el Gran Ducado de Baden. Fruto de 
esta labor y punto de apoyo para él fue la fundación 
de la residencia de Friburgo, que, sin embargo, tuvo 
que ser abandonada de nuevo en 1854. Durante to- 
do este período siguió la obra de los misioneros con 
gran éxito. Todas las casas grandes tenían un grupo 
especial de tres o cuatro misioneros. En veinte años 
se dieron unas 1.500 misiones populares. Entre los 
numerosos misioneros, destacan Behrens, Anton 
Burgstaller, Peter *Hasllacher, los hermanos Josef y 
Max von *Klinkowstróm, Peter “Rob y Georg von 
Waldburg-Zeil. 

Wijnandsrade (Holanda) estuvo a disposición de 
la CJ de 1872 a 1910, como juniorado (hasta 1894), 
y después como terceronado. Aquí vivía también el 





grupo más grande de misioneros populares. En Ale- 
mania, para evitar medidas administrativas, al prin- 
cipio se encargaba un solo misionero de dar la mi- 
sión. Más tarde se abandonó esta precaución. El 
número de misiones superó poco a poco el de las an- 
teriores al destierro. Así, en 1912 se dieron en total 
179 misiones. La distribución regional de cada gru- 
po misionero permitía, después de la 1 Guerra Mun- 
dial, hacer frente más fácilmente a las numerosas 
peticiones. 

En Austria se quería construir desde hacía tiem- 
po una Casa de Misiones, para que los misioneros 
populares pudieran descansar y prepararse para nue- 
vas tareas. A este fin ofreció en 1865 el obispo de 
Linz, Franz Josef Rudigier, la antigua iglesia y el con- 
vento de los dominicos de Steyr. Desde esta Residen- 
tia Missionum se organizaron y se dieron inconta- 
bles misiones populares, por ejemplo en 1886, 86 
misiones. Matháus Wieser (1838-1907) predicó en 33 
años 943 misiones y Karl Zehengruber (1854-1924), 
450. A pesar de las muchas salidas, los padres se ocu- 
paban también en otros ministerios en Steyr, y así la 
iglesia fue muy estimada por sus confesores y ser- 
mones. En 1911 fueron repartidos los misioneros por 
otras casas y la residencia de Steyr se destinó sólo a 
ministerios. Las misiones populares comenzaron a 
decaer desde 1960 (1956, 61 misiones; 1960, 19), 

Francia. Las misiones populares en ciudades y 
pueblos fueron el ministerio más habitual de los je- 
suitas franceses, impedidos de enseñar en su patria; 
es bastante significativo que en sólo la provincia de 
París, que tenía más que 300 sacerdotes, dieron 285 
misiones en 1851. Las misiones populares en Breta- 
ña prolongaron su andadura por más de un siglo 
(Yves *Rot), siguiendo la estela de Maunoir. En sen- 
tido amplio, los Ejercicios son aún el corazón de las 
misiones populares, que perduran hasta mediados 
del siglo xx; estas misiones interiores contribuyeron 
eficazmente a la recristianización de Francia, sobre 
todo en los pueblos. Destacaron las misiones parro- 
quiales (que reemprendieron la gloriosa tradición de 
Maunoir y J. F. Régis) hombres infatigables (como 
Maxime de *Bussy, Claude *Guyon, Pierre *Chaig- 
non, Louis *Sellier) iban a los pueblos, por lo gene- 
ral en equipo, a predicar durante dos o tres semanas, 
con visitas a domicilio, actos religiosos espectacula- 
res, horas seguidas de confesonario; poco a poco, 
después de los pueblos, se evangelizaron las parro- 
quias de las ciudades. Asimismo, fueron notables las 
misiones bretonas: durante un siglo (desde 1828), 
las residencias de Vannes y Quimper (en torno a los 
misioneros Louis Frangois *Leleu, Rot y Jean 
*Bourdoulous) dieron unas 200 misiones, a las que 
asistía casi toda la población de las aldeas. 

1talia. Las misiones populares siguieron la pauta 
de la antigua CJ. Pronto destacó la provincia sicilia- 
na, con innumerables y fructuosas misiones, que sus- 
citaron el deseo de tener establemente jesuitas, y va- 
rios colegios se fundaron por ello. En Cerdeña 
sobresale Federico M. Tornieli (1799-1876), que re- 
corrió la isla durante quince años, con éxitos gran- 
diosos. En el Piamonte-Liguria, Ferdinando *Minimi 
fue un misionero popular de gran eficacia. Sin em- 
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bargo, la mayor expansión de las misiones se dio en 
la provincia napolitana, en donde el P. Paolo Cape- 
loni (1776-1857) resucitó la «misión de la ciudad». 
Las misiones populares crecieron notablemente, pe 
ro con oportunas adaptaciones a las nuevas con: 
ciones sociales y culturales. Giuseppe Golia (1882- 
1951) obtuvo éxitos grandiosos en sus misiones, y 
publicó un Manuale pratico per le Missioni al popolo 
(Padua, 1931), que se hizo la guía para los misione- 
ros. Aunque se daban misiones populares con fre- 
cuencia hasta 1960, después fueron disminuyendo. 
Según los catálogos jesuitas (1970), los dedicados a 
ellas eran sólo uno en Roma y otro en Cagliari. 


J. W. O'MaLLeY 








España. Las misiones populares encontraron su 
mejor momento, dirigidas por hombres como Juan 
*Conde, Francisco de P. *Tarín y Tiburcio *Arnáiz. 
Es significativo el informe enviado por la Nunciatu- 
ra al Vaticano (1892) sobre las órdenes religiosas, 
entre las que se otorga un puesto importante a las 
misiones populares de la CJ. Éstas se fueron intensi- 
ficando y especializando en años sucesivos, sobre to- 
do después de la Guerra Civil (1936-1939), siguien- 
do el lema insistente de recristianización de las 
masas propuesta por los obispos, y cuyo tiempo áu- 
reo fue de 1940 a 1960. Entre muchos otros destacó 
Eduardo *Rodriguez, que actuaba sobre todo en el 
sureste español. Todavía en 1961, se tuvo la misión 
de Barcelona, que reunió a 840 misioneros (140 je- 
suitas). En todas las provincias había equipos que, 
para ocasiones especiales se conjuntaban. Quizá dos 
provincias eran especialmente activas: Andalucía, 
cuyo equipo irradia desde el Centro Misional de 
Montilla, y León (Gregorio *Sánchez Céspedes), con 
un equipo experto y eficaz. Los equipos misionales 
españoles actuaron además con gran éxito en Ibero- 
américa, en los que colaboraron numerosos religio- 
sos, y cuya dirección confió la Santa Sede al andaluz 
Enrique Huelin. Se beneficiaron de esta actividad 
Perú (1954), Ecuador (1956, 1958), Bolivia (1957), 
Centroamérica (1958-1960), Colombia (1960), los 
chicanos de Nueva York (1960), y Puerto Rico, Rep. 
Dominicana y Venezuela entre 1962 y 1965. 


J. M.* DominGuEz 


Estados Unidos. En todas partes los jesuitas se 
'Úcuparon en estas misiones, ya que eran muy apro- 
piadas al escenario norteamericano, donde la reno- 
vación protestante ejercía gran influjo en la configu- 
ración del carácter religioso de la nación, La misión 
era un instrumento excelente para la socialización 
de los millones de inmigrantes que integraron la 
Iglesia católica en el siglo xtx. Llegaban como una 
minoría religiosa, con frecuencia mal instruidos en 
los dogmas de su fe, pero procedían de culturas ca- 
tólicas, homogéneas en cuanto a lo religioso, y se en- 
frentaban a un pluralismo fuertemente teñido de un 
evangelismo protestante militante. 

Aunque existen pruebas de que los jesuitas en la 
Nueva York de inicios del siglo xrx hacían uso de las 
grandes meditaciones ignacianas en una serie de 


sermones como una modalidad de Ejercicios para el 
conjunto de los fieles, en los años treinta y cuarenta 
del siglo empezaron a florecer las misiones popula- 
res. Factores importantes en este apostolado fueron 
el aliento dado por el P. General Roothaan, y la lle- 
gada de jesuitas exiliados de países como Francia y 
Suiza, donde las técnicas de renovación se habían 
desarrollado en la época post-napoleónica. 

Los jesuitas franceses de St. Mary's, Kentucky 
(1831-1846), predicaban misiones en la zona del Va- 
lle del Ohio, en los estados de Kentucky, Tennessee, 
Indiana y Ohio, y más hacia el oeste esta práctica fue 
asumida por la provincia jesuita de Misuri, que era 
primordialmente de origen belga. En la de Mary- 
land, los años cuarenta presenciaron un cambio en 
las prioridades apostólicas. El énfasis en el ministe- 
rio rural cedió ante una nueva orientación urbana. 
Los colegios tenían primacía al principio, pero lue- 
go llegó el plan de Roothaan de «equipos de misio- 
neros» para evangelizar al clero y a los seglares, a los 
primeros por medio de los Ejercicios, y a los otros, 
con las misiones parroquiales. John *McElroy pro- 
movió el intento de Maryland al escribir (1840) a 
Roothaan que «lo más provechoso de nuestro minis- 
terio» sería formar un equipo de tres o cuatro mi- 
sioneros exclusivamente para esta labor. McElroy y 
un compañero irlandés, James *Ryder, pusieron en 
marcha las misiones parroquiales. Ryder y un ayu- 
dante predicaron hasta cinco sermones por día, es- 
cucharon 700 confesiones y repartieron 2.200 co- 
muniones en la catedral de Baltimore en la Semana 
de Pasión de 1842. McElroy, a la sazón un misione- 
ro experimentado entre los trabajadores que cons- 
truían la Ruta Nacional, la vía férrea de Baltimore y 
Ohio, y el canal de Chesapeake y Ohio en la vecindad 
de Frederick (Maryland), introdujo la misión parro- 
quial en la catedral de St. Patrick, en Nueva York 
(1840); en 1881, a sus ochenta y un años, viajó unos 
3.200 kilómetros dando misiones en las ciudades en- 
tre Baltimore y St. John (Terranova). Ignace *Bro- 
card, provincial (1846-1852), escribió sobre la nece- 
sidad de un «equipo de dos o tres sacerdotes 
ambulantes», pero la urgencia de personal para los 
colegios difirió el establecimiento de este equipo 
hasta 1875, cuando Bernard “Maguire fue nombra- 
do director. Tres misioneros estaban en la zona de 
Maryland-Pensilvania, y tres en Nueva Inglaterra. 
Desde los años cincuenta, las misiones parroquiales 
eran un ministerio corriente para los *tercerones de 
Frederick, que iban hacia el sur hasta Augusta y Sa- 
vannah (Georgia). La misión de Nueva York-Canadá 
tenía su propio equipo, que se unió al de Maryland 
en 1879. Hacia 1902, los misioneros de Maryland- 
Nueva York dieron en un año 129 misiones. En la 
Misión Alemana de Buffalo, los misioneros estaban 
centrados en Buffalo y Toledo, mientras los jesuitas 
que llegaron desde Polonia en los años ochenta for- 
'maron un equipo separado para atender a las nece- 
sidades de las parroquias polaco-americanas. 

El pionero en la provincia de Misuri fue Fran- 
cis X. *Weninger, que llegó (1848) de Austria «para 
dar misiones», lo que hizo durante cuarenta años en 
varios idiomas, a alemanes en el centro-oeste, a bus- 
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cadores de oro en California, a los moradores de la 
ciudad de Nueva York, a granjeros en Texas y a sol- 
dados en los fuertes de las lejanas fronteras del no- 
roeste, en la costa del Pacífico. Al morir había pre- 
dicado 519 misiones. Dos holandeses, Arnold 
+Damen y Cornelius Smarius, fueron los misioneros 
«ingleses» que consiguieron más fruto. El estilo de 
Damen era emotivo y evangélico, el de Smarius (cu- 
ya carrera duró sólo de 1861 a 1870) era más pulido, 
sencillo y directo, La primera misión de Damen fue 
en Chicago (1855), y trabajó más de treinta años 

La información sobre los comienzos de las misio- 
nes parroquiales en Nueva Orleans es escasa. En una 
carta a Roothaan (14 julio 1850), Anthony Jourdan, el 
vice-rector del St. Charles College, decía que dos pa- 
dres de la comunidad habían dado una misión en una 
parroquia vecina, a petición del párroco, con frutos 
satisfactorios, y añadía que era de esperar que otros 
seguirían su ejemplo. Durante los años sesenta, se- 
tenta y ochenta las *litterae annuae relatan fructuosas 
misiones dadas en los estados de Luisiana, Alabama, 
Georgia y Florida. Las misiones se daban en inglés y 
en francés, y en algunas ocasiones en alemán. Los 
nombres de los misioneros no se indican. Equipos 
misioneros de otras provincias se unieron a la Misión 
de Nueva Orleans. En 1852 Weninger fue llamado a 
Nueva Orleans para evangelizar a los alemanes. Ma- 
guire trajo un equipo de la provincia de Maryland 
desde Boston en enero 1880, para misionar en Char- 
leston, S.C., Jacksonville, Florida y Key West. 

En los años noventa, dos del equipo misional des- 
tacan en la Misión de Nueva Orleans, John *0'Con- 
nor y William *Power. O'Connor fue el superior del 
equipo (1891-1902), e inició a Power en este aposto- 
lado. Éste tenía gran habilidad para los idiomas, y 
mantenía la atención de sus oyentes en sermones que 
duraban más de una hora. Acabado su superiorato 
de la Misión de Nueva Orleans en 1906, fue director 
del equipo misionero, y ayudó a Albert H. *Biever a 
prepararse para sus años en el equipo de la provin- 
cia. El espacio de tiempo que los jesuitas de esta pro- 
vincia emplearon en el equipo misionero es impre- 
sionante. David J. Foulke aparece en el catálogo 
como miembro del equipo (1923-1945), Thomas Mc- 
Grath (1924-1954) y John Curley (1947-1970), el últi- 
mo designado como director en el catálogo. 

El misionero jesuita más famoso en la Costa Oes- 
te fue hijo de un indio delaware y una madre de ori- 
gen francés, James *Bouchard. Una instrucción cate- 
quética de Dame llevó a Bouchard, entonces 
ministro presbiteriano, a bautizarse bajo condición 
en la Iglesia católica. Bouchard comenzó su largo 
apostolado en la Costa Oeste a poco tiempo de su ]le- 
gada allí el 16 agosto 1861. Weninger incluyó la Cos- 
ta Oeste en sus viajes misioneros, a donde iba a dar 
misiones en San Francisco ya en 1869. Se mencionan 
de vez en cuando las misiones en las lettere edificanti 
de la provincia de Turín, a la que pertenecían la Cos- 
ta Oeste y el Noroeste, antes de que California fuera 
constituida provincia en 1910. Una misión a los in- 
dios nez percé, tenida en noviembre 1882, es descrita 
con todo detalle. En mayo 1894, dos padres de la pro- 
vincia de Misuri estuvieron nueve meses dando mi- 








siones en parroquias de California. Erigida Cali- 
fornia en provincia, los misioneros más famosos en 
la primera década de su historia fueron Thomas A. 
Meagher y Patrick O'Reilly. En 1910, trasladaron la 
sede del equipo misional de San Francisco a Port- 
land, y Meagher fue superior del equipo (1916-1924). 
O'Reilly colaboró con frecuencia con él, y tuvo mi- 
siones en parroquias por todo el Noroeste durante 
veinte años. En los primeros meses de 1946, Corne- 
lius J. O'Mara fue destinado a El Retiro, y reactivó el 
equipo misionero con John Bradstreet y otros. O'Ma- 
ra continuó en el trabajo misionero hasta 1956. John 
Mcintosh continuó dando misiones en la provincia 
de California hasta su muerte en 1986. 

Los modelos continuaron sin cambios hasta me- 
diados los años sesenta del siglo xx, aunque la parti- 
cipación, cada vez más fuerte, de otras comunidades 
religiosas forzó a los jesuitas en algunas zonas a de- 
sarrollar un esquema más esmerado y renovado pa- 
ra atraer las invitaciones de los párrocos. Un equipo 
de dos lituanos se estableció en 1934, y la provincia 
de Nueva Inglaterra ofreció misiones en italiano y 
en francés, además del inglés. 

Comúnmente las misiones eran de dos semanas, 
una para hombres y otra para mujeres, aunque a ve- 
ces duraban más. El modo de proceder seguía un mo- 
delo fijo: se impartía instrucción en la misa de cinco 
o seis de la mañana, y se repetía en las de ocho o nue- 
ve de la mañana. Se ofrecían clases de preparación 
para el bautismo o confirmación, y se daba instruc- 
ción separada a los niños. A veces se añadían Horas 
Santas o el Via Crucis. Un sermón final dominical se 
concentraba en la devoción al Sagrado *Corazón de 
Jesús. Las instrucciones trataban sobre pecados espe- 
cíficos, como negligencia en la asistencia a misa y en 
la recepción de los sacramentos, el lenguaje soez, la 
borrachera o la impureza. Estas conferencias eran de- 
liberadamente didácticas, mientras que el punto cul- 
minante del día, el sermón de la noche, dado en el es- 
píritu de los Ejercicios Espirituales (anotación 18), 
era de tipo exhortativo, para incitar a mejorar la vida 
y sobre todo a la confesión. Los sermones de la noche 
se centraban en los temas de la primera semana de 
los Ejercicios. Hacia los años sesenta, el ocaso de es- 
te apostolado fue rápido y universal. 
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J. J. HENNESEY / E. A. DIEDERICH 


MISIONOLOGÍA, El término designa: 1. los con- 
ceptos de la CJ sobre la «misión entre infieles» que 
tuvo desde el principio y 11. los métodos concretos 
con los que la realizaron, así como otros aspectos 
que acompañaron este trabajo: IL la adaptación e 
inculturación, IV. vocaciones indígenas y V. el en- 
cuentro de los jesuitas con las religiones no-cristianas. 


IL CONCEPTO 


1, MISIONOLOGÍA DE IGNACIO DE LOYOLA 


El ideal de trabajar entre los infieles alcanzó es- 
pecial relieve entre los primeros compañeros del 
fundador de la CJ. Pronto buscaron la «misión» (en- 
vío por parte de la autoridad eclesiástica, en concre- 
to del Papa) para realizar esta labor de conversión 
de los infieles. Asimismo, esta primera generación 
de jesuitas empleó ya esta palabra, sobre todo en 
plural, para hablar de los territorios donde se traba- 
jaba entre los infieles. Así, la palabra misión apare- 
ce con sentido jurídico corno envío por la autoridad, 
en sentido fáctico como trabajo de conversión y, por 
fin, en sentido geográfico. 

El mismo *Íñigo de Loyola peregrinó a Tierra 
Santa (1523) con deseos de ayudar a los infieles, pe- 
ro muy pronto le mandaron volver a Europa. En 
1534, Íñigo y sus compañeros hicieron el voto de ir 
a Jerusalén, no como mera peregrinación, sino para 
trabajar en la conversión de los infieles (Chronicon 
1:50). Esto no se pudo realizar, pero la atención del 
grupo (aún no constituido en Instituto religioso) 
quedó orientada hacia la labor entre los «turcos y 
moros» del medio oriente. En 1538, el antiguo rec- 


tor del Colegio de Santa Bárbara de París les reco- 
mendaba orientar sus pasos más bien hacia la India 
portuguesa, donde la «lengua era más fácil y los co- 
razones más acogedores» que los de los moros 
(MonBras 1:95-96). Se abrió un nuevo horizonte. En 
la cuaresma 1539, deliberó el grupo sobre su futuro 
inmediato, y la primera cuestión fue si no convenía 
más que el Vicario de Cristo «disponga de nosotros 
y nos envíe a donde más juzgare que podemos fruc- 
tificar» (MonConst 1:3). Como fruto de estas delibe- 
raciones, se preparó un texto (agosto 1539) o prime- 
ra redacción de la llamada *Fórmula del Instituto, 
Querían formar una Sociedad, poniendo entre sus 
fines «la propagación de la fe por medio del minis- 
terio de la palabra», y se habló de un voto especial al 
Papa para que «él nos envíe a los turcos, o al nuevo 
mundo, o a los luteranos, o a otros infieles» (Ib. 
1:16-17). Era ya un vocabulario misionero. Este tex- 
to fue aprobado «vivae vocis oraculo» por el Papa. 
Un año más tarde, prepararon otro texto más per- 
fecto, que fue incluido en la bula de aprobación de 
la CJ dada por Paulo III (1540), y una ulterior re- 
dacción formó parte de la bula de Julio IM (1550). 
En estos dos textos está explícito el fin misionero de 
la CJ; el último incluye la «defensa de la fe», coloca- 
da en primer lugar; con el voto especial al Papa, que- 
dó especificado, como campo de trabajo «los turcos 
o cualesquiera otros infieles, aun en las regiones que 
llaman Indias» (ib. 376-378). Así se concretizó jurí- 
dicamente el *cuarto voto de los jesuitas «circa mis- 
siones», que será explicado más tarde en las *Cons- 
tituciones. La intención del cuarto voto de obedecer 
al Papa era y es acerca de las misiones. 

Entre estas dos aprobaciones pontificias, Igna- 
cio redactó (1544-1545) unas «Constituciones circa 
missiones» (ib. 159-162), que formarían la base de la 
Parte VII de las futuras Constituciones, objeto de su 
oración continua. Luego, el texto de esta Parte VI, 
preparado por Juan Alfonso de *Polanco, fue reto- 
cado por Ignacio con especial atención; es una de las 
veces que el texto P (Polanco) ha sido corregido por 
la mano del Fundador. La Parte VII (603, 605) ofre- 
ce una interpretación auténtica del cuarto voto y de 
los ministerios propios de los jesuitas. Una espiri- 
tualidad de peregrinación apostólica: la CJ es ante 
todo un Instituto apostólico, cuyos miembros «se re- 
parten en la viña del Señor para trabajar en la parte 
y obra della que les fuera cometida». Se habla de 
«misiones», donde la CJ no tiene residencia fija, y de 
«lugares donde reside». Sus formas de vivir reparti- 
dos son: primera, «enviados por orden del Vicario 
Sumo de Cristo por unos lugares u otros» que es la 
explicación de las misiones objeto del cuarto voto 
(615); segunda, siendo enviados por los superio- 
res (618); tercera, escogiendo ellos mismos donde 
trabajar en la zona donde se les envía (633), y fi- 
nalmente residiendo firme y continuamente. La 
materia del cuarto voto es explicada como un ofre- 
cimiento para «ser enviados» por el Papa, no sim- 
plemente para recibir una orden suya; es ir como 
apóstoles donde el Papa les envíe. En este contexto, 
la «misión» es para Ignacio, ante todo, la acción de 
enviar por parte del Papa, que luego extiende, con 
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permiso del mismo Papa, al envío por parte del Su- 
perior General (que podrá delegarla a los provincia- 
les y superiores locales). La misión tiene una di- 
mensión universal, tanto geográficamente, pues 
abarca todas las partes del mundo, cuanto a los me- 
dios que puede tomar la CJ para realizarla. 

En las restantes partes de las Constituciones la 
«misión apostólica» ocupa siempre un lugar central 
y, cuando se habla de los votos, del gobierno, de la 
diversidad de grados, etc., aun la *«cuenta de 
conciencia», que es eminentemente personal, hay 
que interpretarla a la luz de las misiones: «para que 
se acierte en tales misiones» (92). 

La inspiración bíblica de la «misión» en Ignacio, 
tal como aparece en los textos legislativos y en sus 
normas para los enviados, hay que buscarla en el 
evangelio de Mateo (9,35-10, 42). La elige en la Deli- 
beración sobre la pobreza del 1544, pues «ésta to- 
mando nuestro común Señor Jesús para sí, mostró 
la misma a sus apóstoles y discípulos queridos, en- 
viándolos a predicar» (MonConst 1:80). Misionar al 
estilo de los apóstoles comprende cuatro elementos: 
partir para, anunciar, en pobreza y con la cruz. La 
primera generación de jesuitas misioneros vivió con 
esta idea: hay que proceder «al modo de los apósto- 
les». El concepto que mejor define teológicamente la 
actitud del misionero jesuita es la de «instrumento» 
en manos de Dios, buscando siempre los medios que 
más le unen con la fuente de todo bien. A la vez, 
también buscará los medios humanos más aptos pa- 
ra la conversión. El concepto misionero de «instru- 
mento» es explicado dentro de un esquema eclesial: 
la CJ instrumento de la Iglesia para el mundo ente- 
ro. De este concepto, se deriva la «disponibilidad», 
palabra clave dentro del vocabulario misionero de 
Ignacio. 

En cuanto a las orientaciones misioneras prácti- 
cas, Ignacio habló sobre misiones, envió muchos mi- 
sioneros, y se preocupó de la forma concreta de rea- 
lizar la misión entre los infieles. En la primera 
expedición (1541) envió a su compañero Francisco 
*Javier. Desde entonces, durante sus quince años 
restantes de vida, cada año (menos en 1542 y 1552) 
partieron jesuitas a varias partes del mundo; a veces, 
tres expediciones en un año. Durante su vida se en- 
viaron al Oriente (India, Maluca, Japón) más de se- 
tenta, entre ellos hombres de gran valor; al Congo 
seis sujetos, al Brasil diecisiete, entre los que desta- 
can Manuel de *Nóbrega y José de *Anchieta; a Eti 
pía fueron cuatro. En el norte de África, dos jesuitas 
misionaron entre cristianos, aunque convirtieron al- 
gunos musulmanes. Es de notar el interés de Ignacio 
por las misiones de América, que entonces estaban 
reservadas a las «cuatro Órdenes» religiosas deter- 
minadas por el Rey. Ya en 1549 escribió a Francisco 
de *Estrada y Miguel de *Torres para que «envíen a 
México» algunos jesuitas, pero no se logró. Tampo- 
co se realizó una expedición planificada para el Pe- 
má (1554-1555). 

Durante el tiempo de Ignacio bastantes fueron 
recibidos en la CJ, así en la India y Japón, como en 
Brasil. A la muerte de Ignacio, más de cien jesuitas 
habían ido a las misiones y unos sesenta habían en- 





trado en la CJ en aquellas regiones: casi el 14% de 
los jesuitas trabajaban en misiones de infieles. Ade- 
más, Ignacio pudo conocer los primeros jesuitas 
mártires. Antonio *Criminali fue muerto (1549) en 
la India y, el mismo año, moría envenenado Nuno 
*Ríbeiro en las Molucas. Al morir por la fe dos her- 
manos en Brasil (1554), Ignacio escribió que le pa- 
recía que Dios abría más la vía a la conversión por la 
sangre de los dos hermanos (Ep/gn 11:64). 

Ignacio fue un teórico de la misión. En su Epis- 
tolario e Instrucciones no falta un programa de ac- 
ción misionera. Es importante conocer sus líneas 
básicas, pues describen lo que serán las misiones je- 
suitas en el futuro. Ante todo, se preocupó de man- 
tener contacto con los misioneros para estar bien in- 
formado de la realidad. Este hecho explica el 
epistolario misionero, tan fecundo en la CJ, Precisa- 
mente para informarse llamó a Javier en 1553, pero 
éste ya había muerto. Javier, por su parte, había en- 
viado a Roma al H. Andres *Fernandes para hacerlo 
directamente a Ignacio. 

El fundador exigía una formación específica del 
misionero que se concretizó en el conocimiento de 
las lenguas. Ya en las Constituciones (449), se reco- 
mienda el estudio de las lenguas con el fin de prepa- 
rar sujetos «para entre Moros o Turcos, la arábiga 
sería conveniente o la caldea; si para entre Indios, la 
indiana; y así de otras por semejantes causas podrá 
haber utilidad mayor en otras regiones». Aconsejó 
también el estudio del eslavo, Para el aprendizaje del 
árabe planificó la fundación de un colegio en Malta, 
que no se realizó; pero en el de Monreale un alfaquí 
enseñaba árabe a los jesuitas. Siguiendo esta línea 
ignaciana, entre los primeros jesuitas misioneros se 
encuentran quienes escribieron gramáticas en las 
lenguas indígenas, como Anrrique *Anrriques (Hen- 
riques), Juan de *Azpilcueta, Anchieta, etc. No se 
trataba sólo de la lengua, sino de conocer cada país 
donde se iniciaba la misión: al recién nombrado pa- 
triarca de Etiopía, Joao Nunes *Barreto, le instruía 
(febrero 1555) que conociesen «los calendarios y 
fiestas... la historia de las cosas que se saben de 
aquellos reinos» (Ep/gn 8:687), ya que los etíopes 
tienen mucha cuenta con esto y serán para ello muy 
eficaces. 

Estas ideas llevan al tema de la adaptación en la 
misionología ignaciana, que inspirará la teoría y 
práctica misional posterior jesuita. Ignacio parte del 
principio «tanto-cuanto» ayude para la conversión: 
hay que acomodarse a los usos y costumbres de esos 
pueblos, y adaptar la doctrina y práctica cristiana 
sin cambiar nada que sea esencial. Basta leer alguna 
de sus instrucciones, como la enviada al patriarca de 
Etiopía, o aun las mismas Constituciones (618-632). 
También propone aceptar como medio, en cuanto 
sea posible, los usos y costumbres gentílicos. En su 
vocabulario hay dos verbos claves: acomodar y acep- 
tar, en función siempre de la conversión y la gloria 
de Dios. Como norma práctica nunca hay que per- 
der de vista la «mayor edificación». 

Recomendó la cooperación de los seglares en la 
labor misional. No se trataba de simples intérpretes, 
pues prefería que se aprendiese la lengua más que 
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usar a éstos. Envió a algunos «mancebos», que pu- 
dieran aprender pronto la lengua y ayudar a la mi- 
sión y, luego, si sentían la vocación, entrasen en la 
CJ; estos jóvenes partieron para la India, Brasil, 
Congo y Japón, La concretización de esta búsqueda 
de colaboración laical por parte de los jesuitas es 
una de las notas características de sus misiones. 
Tambien Ignacio conoció, y no se opuso, a la apor- 
tación de algunas mujeres laicas en las misiones de 
India y de Japón. Como método, procuró que los je- 
suitas misioneros estuvieran en buenas relaciones 
con los obispos, jefes políticos, colonizadores e indí- 
genas importantes, para que no obstaculizasen el 
trabajo misional. En una «Breve Instrucción para 
los que de la Compañía son enviados» (8 octubre 
1552, Eplgn 12:251-253) se recomienda escoger 
—con la discreción oportuna— la labor apostólica 
entre los más necesitados, y aquellas personas gran- 
des en autoridad y doctrina, que pueden ayudar más 
a los otros a gloria divina. 

Como medio principal de la evangelización, Ig- 
nacio colocó siempre el «ministerio de la palabra»; 
más en concreto, subrayó la necesidad del catecismo 
y de abrir nuevos caminos en este ministerio. Se ve- 
rá la variedad asombrosa de catecismos escritos por 
los primeros misioneros jesuitas y su diversidad de 
lenguas. Además, señaló la importancia del testimo- 
nio, en concreto de las obras de caridad u otras, que 
pudieran confirmar la palabra. Al llegar a Goa la 
primera expedición, Micer Paolo (Camarte en las 
crónicas), con la ayuda de un caballero levantó un 
hospital, donde cuidaba de los enfermos con la es- 
peranza de su conversión. En Puncale, Anrriques 
construyó un hospital y, al ser quemado (1554) por 
los musulmanes, pedía limosna para reedificarlo. Se 
sabe de dos hospitales en Malaca, y de Luís de *Al- 
meida, que, haciéndose jesuita en el Japón (1556), 
empleó sus riquezas y su arte médica en el hospital 
de Bungo. Los primeros misioneros de Brasil desta- 
caron por su labor en favor de los enfermos. El mis- 
mo Ignacio, en la instrucción a los de Etiopía (1555), 
recomendaba hacer hospitales para recoger enfer- 
mos curables e incurables. 


2. Los GENERALES SUCESORES DE IGNACIO 


En la misionología de los cuatro primeros sobre 
todo, se comprueba que desde un punto de vista his- 
tórico se mantuvo viva la idea y práctica misionera, 
ya que pertenece a la esencia del Instituto. 

Mientras se preparaba la Congregación General 
1 (1558) que elegiría al sucesor del fundador, Polan- 
co redactó un documento sobre las misiones de in- 
fieles, que debería servir como base de discusión de 
algunos puntos relacionados con el fin de la CJ 
(«Tractanda ad finem Societatis» AHSI 8 [1939] 109- 
117). Se recuerdan las misiones existentes: India, 
Brasil, Japón y las que convendría emprender: Chi- 
na, India del rey Felipe (América española), comen- 
zando por los paraguayos, y costas de África. No ol- 
vidaba la «misión entre los sarracenos» de tiempo 
deseada por Ignacio, con la conveniencia de fundar 
colegios en Constantinopla, Jerusalén, Chipre y Ra- 


gusa (Dubrovnik). Presenta temas de más interés co- 
mo la adaptación, la necesidad de aprender las len- 
guas, la admisión de los indígenas en la CJ, y la cre- 
ación en Roma, dentro de las estructuras de Ja Curia 
Romana, de una especial Congregación (Polanco la 
llama Consejo) para las misiones. El documento tie- 
ne el valor de servir de puente entre la programación 
y realidad misionera del gobierno de Ignacio y la del 
futuro General Diego Laínez y su sucesor Francisco 
de Borja. 

El segundo general (1558-1565) había tenido 
una experiencia misionera cuando acompañó una 
expedición militar al norte de África y bautizó algu- 
nos sarracenos (1550). Ya General, mandó que se re- 
zara cada día en la CJ por las misiones (noviembre 
1558), y pidió a los provinciales informes sobre los 
aspirantes a ellas, animando a que éstos le escribie- 
ran (diciembre 1558), lo que hizo crecer la corres- 
pondencia con Roma de los que sentían la vocación 
misionera (*indípetae). Trabajó por la traducción la- 
tina de las cartas de Indias, que distribuyó por la CJ, 
mientras que aparecían varias ediciones de las tra- 
ducciones italianas. Como medio de apostolado mi- 
sionero, permitió el canto en las iglesias de la CJ en 
tierras de misión (1560), y organizó la del Brasil 
abriendo colegios para los mestizos e hijos de los in- 
dígenas (1561, 1562). Siguiendo la línea de Ignacio, 
en el colegio de Palermo admitió algunos niños afri- 
canos que enseñaban el árabe a los futuros misione- 
ros jesuitas. Cuando murió, el número de jesuitas 
misioneros se había duplicado. 

El tercer general (1565-1572) nombró *visitado- 
res para lograr una nueva estructuración de las mi- 
siones; merecen recordarse sus «Avisos e instrucc- 
ciones para visitadores de la Compañía» (Borgia 
4:444-446). Por su amistad con Pío V obtuvo varias 
gracias en favor de la obra de la conversión de los in- 
fieles; presentó al Papa un plan para organizar en la 
Curia Romana una nueva Congregación que tuviera 
como fin el cuidado de las misiones (1568). Por su 
influjo en la corte de Madrid, logró que se abriera a 
la CJ el campo misionero de Nueva España (México) 
y zarparon en Sanlúcar los primeros diez jesuitas 
hacia América (1566); los tres destinados a la Flori- 
da misionaron Calus y Tequesta. En 1568 llegó la se- 
gunda expedición, entre quienes estaban Antonio 
*Sedeño, Agustín Váez y algunos catequistas. La mi- 
sión de Florida, regada por la sangre de los jesuitas, 
no duró mucho (hasta el 1572). Para el 1567 se or- 
ganizó la expedición al Perú, y para el 1568 traba- 
jaban en los colegios de Lima. Diez años más tarde 
llegan a 102 los jesuitas del Perú. Pronto se dirigen 
hacia los indios, quedando como modelo la misión 
de Juli (1576). Antes de ser general, mientras residía 
en España, Borja había trabajado por obtener el per- 
miso de misionar en América. Además de las expe- 
diciones hacia Florida y Perú, organizó otra de quin- 
ce jesuitas hacia México (1572); de hecho, desde 
Nueva España llegaban continuas peticiones de je- 
suitas, entre ellas las del obispo y apóstol de Micho- 
acán, Vasco de Quiroga, en el lejano 1547. Borja dio 
una «Instructión» muy realista sobre la forma de 
trabajar en las misiones americanas (MonPer 1:121- 
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124) en 1567, y aconsejó, además, el aprendizaje de 
las lenguas. En la tercera expedición que envió al Pe- 
rú el año de su muerte, estaba el misionólogo José 
de *Acosta. En su obra De procuranda indorum sa- 
lute (1596), define las misiones como «incursiones et 
peregrinationes, quae oppidatim, verbi divini causa 
suscipiuntur». Se subraya el sentido geográfico y 
teológico; el jurídico se supone, Defiende el univer- 
salismo de la Iglesia, explicitando la capacidad mo- 
ral e intelectual de los indígenas. Está en favor de la 
adaptación: hay que conservar lo que no es clara- 
mente anticristiano. La Iglesia es una en lo esencial, 
pero gloriosa por estar presente en diversas lenguas 
y costumbres. En el libro V, describe las religiones 
de los aztecas (visitó México en 1579) e incas. Insis- 
te en la necesidad de la fe explícita en Cristo para la 
salvación. Se opuso a los métodos misioneros por 
medio de conquistas, proyectadas por el jesuita 
Alonso *Sánchez. 

El P. General Everardo Mercuriano (1573-1580) 
escribió (11 septiembre 1574) una «Instrucción para 
el procurador de las Indias occidentales» (MonPer 
1:662-664); nombró varios visitadores de misiones, 
entre ellos Alessandro *Valignano, visitador de 
Oriente desde septiembre 1573, con quien mantuvo 
una correspondencia constante, y Juan de la *Plaza 
enviado a Perú (1574) y México (1579). El general se 
preocupó en especial de las misiones orientales, per- 
mitiendo a los nativos del Japón entrar en la CJ, 
aunque no a los de la India. Durante su mandato, la 
misión del Japón conoció conversiones en masa. 

Durante el generalato de treinta y cinco años del 
P. Claudio Aquaviva, las misiones de la CJ se orga- 
nizan y florecen. Hacia 1600, entre sus cartas a toda 
la CJ, diez fueron sobre las misiones, que define, co- 
mo un vivir «ad modum apostolorum», siendo el mi- 
sionero ante todo «instrumento de Dios». En su 
tiempo se desarrolló una espiritualidad misionera 
dentro de la CJ, Resolvió algunos problemas que se 
suscitaron sobre el tiempo y forma de orar, por 
ejemplo, en el Japón. Por parte de los misioneros, se 
fue formando la espiritualidad martirial, que coinci- 
de con los grandes martirios del Japón y México y 
con los del Paraguay. En las cartas «indípetas» el 
motivo más repetido para pedir las misiones es el 
deseo del martirio por Cristo. Con todo, hasta los 
mártires del Canadá (1645) no se hará una reflexión 
profunda sobre la unión entre misión y martirio, 

En los primeros meses de generalato de Aqua: 
va parten de México para Filipinas los primeros je- 
suitas, y llegan a Manila en septiembre 1581. Está 
compuesta esta expedición por los PP. A. Sedeño y 
A. Sánchez, un hermano y un escolar, Gaspar Suá- 
rez, hermano del famoso filósofo. Lo más destacado 
de la acción misionera durante el tiempo de Aquavi- 
va fue la apertura de la misión de China. Varios je- 
suitas habían intentado penetrar en el interior: Mel- 
chor Nunes *Barreto (1555), Baltasar *Gago (1560), 
Luís *Fróis (1562), Francisco *Pérez (1562 y 1565), 
fundador de la residencia de Macao, Juan B. Ribera 
(1567), pero siempre en vano. Por fin, con Michele 
*Ruggieri y con Matteo *Ricci (1583), los jesuitas 
cruzaron el muro. El sueño de Javier se había reali- 





zado, También en tiempos de Aquaviva, los jesuitas 
penetraron de una forma más estable en el imperio 
del Gran Mogol, bajo la dirección de Jerónimo *Ja- 
vier, Era la tercera expedición, y partió de Goa en di- 
ciembre 1594; las de 1580 y de 1590 no habían teni- 
do éxito. En América, las misiones jesuíticas 
conocieron un gran desarrollo: las misiones mexica- 
nas del norte se extienden hasta Sinaloa y Topia. En 
1584, el General recomendaba a los jesuitas trabajar 
entre los indios; y serán los otomíes, náhuatl y ta- 
rascos a los que aquéllos se dedicaron, Desde Quito, 
los jesuitas comienzan a asomarse al Amazonia; en 
Chile, trabajan entre los araucanos, y desde el 1585 
están presentes en el Tucumán. Unos años después 
comenzaron las famosas "reducciones del Paraguay, 
gracias en parte al P. Diego de *Torres Bollo, que fue 
reuniendo misioneros españoles e italianos y en- 
viándolos a diversos puntos: a Marciel de *Lorenza- 
na hacia el sur y a los italianos José *Cataldino y Si- 
món *Mascetta hacia el norte. Aún faltaban unos 
años para que las reducciones lograsen su fisonomía 
particular y contaran con la figura y la obra del 
P. Antonio *Ruiz de Montoya. 

No es necesario exponer la misionología de los 
siguientes PP. Generales. Los primeros, de significa- 
do excepcional, sirven de puente con el carisma fun- 
dacional y orientan definitivamente la misionología 
futura. Los grandes misioneros y los sucesos nuevos 
que aparecen en los siglos xvH y xvi se reseñan 
aparte, como la cuestión de los *ritos chinos y mala- 
bares. 


3. La nueva CJ 


Tras la *restauración de la CJ por Pío VII (1814), 
se recuperaron muchas misiones. Durante el gene- 
ralato (1829-1853) del P. Juan Roothaan, muchos je- 
suitas fueron a las misiones en respuesta a una invi- 
tación oficial que el mismo Roothaan dirigió (1833) 
a la CJ en la fiesta de San Francisco Javier. Las pri- 
meras se abrieron en la India: Bengala y Madurai 
(1834 y 1835), en China (1840), con rápido floreci- 
miento, y en América: Argentina (1836), Jamaica 
(1837), Canadá (1842), Guatemala (1851), etc. Cuan- 
do murió Roothaan, cerca de 1.000 jesuitas (casi la 
quinta parte de la CJ) eran misioneros. Este des- 
pertar misional fue primordial en la misionología je- 
suítica del siglo xix, cuyos protagonistas eficaces 
fueron los belgas y franceses. A su vez, lo que carac- 
teriza el siglo xx es la función de los jesuitas en la 
formación y desarrollo de una nueva «ciencia de las 
misiones». Después de la 1 Guerra Mundial, se co- 
menzaron a abrir cátedras de misionología en las fa- 
cultades y universidades de la Iglesia. Se van for- 
mando poco a poco las llamadas «escuelas» de 
misionología para dar estructura a esta nueva cien- 
cia. Son dos nombres decisivos el de Pierre *Charles, 
el iniciador y promotor de la «escuela belga», y el de 
José *Zameza, de la «escuela española»; así como un 
hecho histórico: la fundación de la Facultad de Mi- 
sionología en la Universidad “Gregoriana (1932), 
donde trabajaron juntos estos dos pioneros de la 
ciencia de las misiones. 
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La escuela belga fundada por Charles es esen- 
cialmente eclesiológica y propone como fin de la mi- 
sión «ad gentes» la plantación de la Iglesia, insis- 
tiendo en aspectos prácticos, como la formación del 
clero indígena. La escuela española tiene una orien- 
tación cristológica, cuyo fin misional es el creci- 
miento del Cuerpo Místico de Cristo, un trabajo en 
el que todos están comprometidos, porque la Iglesia 
es «totus Christus», y la fuerza del crecimiento pro- 
viene de la caridad increada, el Espíritu, y de la cre- 
ada. Ambas escuelas formaron gran número de pro- 
fesores y misioneros, y los mejores frutos se 
concretizaron en el decreto conciliar del *Vatica- 
no II, Ad Gentes (1965). 

Dentro de la facultad de misionología, se conce- 
dió, junto a la dogmática, especial importancia al es- 
tudio de la historia de las misiones (con Pedro de 
*Leturia y Georg *Schurhammer); más adelante, pa- 
só a un primer plano la etnología, las ciencias an- 
tropológicas (Vaast *Van Bulck) y la historia de las 
religiones, en concreto el Islamismo (P. Mulla y los 
PP. Henri *Lammens y Félix M. *Pareja). 


FUENTES: Eplg, MonConst, Lainez, Borgia y series mi- 
sionales. 


TEXTOS; Sommervocet 10:1520-1577, PaLLas, J., «Mis- 
sion a las Indias con advertencias para los religiosos de Eu- 
ropa» [c.1640] (ARSI, Perú 22). 
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IL. MÉTODOS MISIONALES 


1,  CATEQUISTAS SEGLARES 


Por parte de los seglares nació el deseo de cola- 
borar de alguna forma en la evangelización de la 
propia nación. Los jesuitas buscaron esta colabora- 
ción «organizándola» según las estructuras sociales 
y religiosas del país. Estas organizaciones estaban 
unidas a veces a la CJ con vínculos jurídicos. Javier 
escribía (diciembre 1544) desde Cochín a un misio- 
nero que visitase a los cristianos de la costa, llevan- 
do consigo un «canacapula» que supiese escribir, y 
lo dejase al frente de cada iglesia, pues serían paga- 
dos con dinero del Rey. Los kanakkapillei, título que 
literalmente significa escribiente, se identifican 
pronto con los catequistas organizados por Javier en 
la India. Trabajaban en la traducción de los textos 
catequéticos, enseñaban la doctrina, bautizaban en 
caso de necesidad, preparaban para la confesión y 
enterraban a los muertos. Casi todos casados, se 
mantenían al frente de una iglesia que no podía ser 
asistida por un sacerdote. Dedicaban la vida a la mi- 
sión bajo la dirección de los jesuitas, y eran sosteni- 
dos con un fondo económico del Rey de Portugal. 
En 1563, el rector del colegio de Quilon ofrece una 
descripción de su figura y ministerios: además de los 
ya enumerados, añade el conocimiento de la S. Es- 
critura, en concreto de aquellas partes relacionadas 
con la creación y redención; su práctica de la ora- 
ción (quizás por influjo hinduista); la enseñanza del 
catecismo por las mañanas a las niñas y por la tarde 
a los niños, los sábados a las mujeres casadas y los 
domingos a los hombres; corregían también las fal- 
tas públicas. Para el 1568, cerca de veinte iglesias de 
la costa de la Pesquería estaban bajo la custodia de 
estos laicos. Roma, en concreto Polanco como vica- 
rio general de la CJ, aprobó esta organización 
(1572). Se trataba de una verdadera organización, 
que las fuentes llaman «orden». 

En Japón los seglares se sintieron pronto res- 
ponsables de la obra de evangelización y buscaron 
los cauces. Los jesuitas encontraron dentro de la es- 
tructura budista una organización laica que vivía 
con los bonzos y les ayudaba en sus enseñanzas. Los 
misioneros aceptaron esta organización llamada 
*dójuku. Cada jesuita tenía su dójuku fijo. Eran un 
centenar en 1579, 170 en 1592, y más de 200 para 
1600. Cuando el obispo jesuita Luís *Cerqueira llegó 
al Japón (1598) determinó algunas normas pastora- 
les y, entre ellas una que exigía un «examen y apro- 
bación» del dógico antes de dedicarse a «catequizar 
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y predicar». De hecho, el peso del ministerio de la 
palabra recaía sobre ellos. En la ] Congregación Pro- 
vincial (1592), se discutió si había llegado la hora de 
admitirlo en la CJ, aunque no supiesen latín y per- 
manecieran en el grado de hermano. La solución fue 
positiva, y Aquaviva la aprobó, pero sólo como ex- 
cepción. Más tarde, Valignano quiso crear un nuevo 
grado en la CJ «iuxta iapponicum morem», pidiendo 
una bula del Papa para esta novedad: tendrían los 
votos simples de castidad y de dedicación al servicio 
de la Iglesia, pero no eran religiosos. El P. General 
no permitió que el asunto pasase adelante. No deben 
olvidarse los kanbos: en la misión jesuita, se llama- 
ba así a los catequistas casados que ejercían un ofi- 
cio semejante a los laicos de la misión de India, «tie- 
nen cuidado de las iglesias»; pagados por la misión, 
eran unos 170 en 1603. 

Alexandre de *Rhodes, antes de misionar Tonkin 
y Cochinchina (Vietnam) visitó (1622) la costa de 
Pesquería y admiró la labor de los kanakkapillei. Al 
llegar a su destino encontró algunos exiliados japo- 
neses y entre ellos los dójukus. Una relación del 1625 
habla de «laicos vinculados a Dios con voto volunta- 
rio de pobreza, de castidad perpetua y un tercero al 
superior nuestro». En esta estructura laical hay ele- 
mentos que han evolucionado hacia una especie de 
institución religiosa unida a la CJ. Rhodes perfec- 
cionó la institución, organizándola según las cos- 
tumbres sociales del reino de Annam. Aquí existía 
un sistema social llamado Nhá-Chua (Casa, comuni- 
dad-Señor), que tradujeron como «Domus Dei», 
donde por influjo del confucianismo el thay o maes- 
tro ejercía una función excepcional, con plena auto- 
ridad. El budismo había añadido una nota religiosa 
a esta institución; por fin, el cristianismo, gracias a 
Rhodes, la utilizó para estructurar el apostolado lai- 
co. Existía verdadera vida comunitaria, indepen- 
diente de la de los jesuitas (en esto se distinguían de 
los dojukus); el voto de obediencia se hacía al thay o 
su propio superior. Vivían con las limosnas recibi- 
das de la comunidad, y se entregaban por completo 
al ministerio de la *catequesis. Es interesante la 
independencia jurídica de esta institución eclesial, 
de forma que en las persecuciones, cuando los mi- 
sioneros tuvieron que abandonar el país, ellos sostu- 
vieron la comunidad cristiana. La organización en 
Tonkin fue más perfecta. Cuando Rhodes fue a Ro- 
ma (1649), informó al papa sobre esta institución de 
apóstoles laicos. En las mismas misiones, los Síno- 
dos de Ayutthaya (1664), Tonkin (1670) y Faifo (ac- 
tual Hoi An, 1672) aprobaron esta institución inicia- 
da y sostenida por la CJ. 

Cuando llegaron los jesuitas a América y Filipi- 
nas, no se olvidaron de los laicos. Tras el primer in- 
tento fracasado en la misión de Florida, se preparó 
una nueva expedición en La Habana (1567), donde 
no faltan dieciocho indios e indias venidos de aque- 
llas tierras (en concreto de Calus y Tequesta) para 
ser Juego catequistas. En la segunda expedición ha- 
cia Florida, junto a los jesuitas, zarparon de Sanlú- 
car (1568) «ocho mancebos de la doctrina», que por 
su edad podrían aprender fácilmente las diversas 
lenguas indígenas. En estas misiones utilizaron la 





organización existente, la de los fiscales, puesta en 
marcha por el II Concilio de México (1565) en su 
cuestión 17., y definida de forma precisa por el Sí- 
nodo de Tucumán (1597) en su constitución octava. 
Casados, eran responsables de la evangelización 
dentro de la *encomienda (o al frente de una igle- 
sia), con cuya labor se fue encarnando el cristianis- 
mo en el pueblo, 


2. CATECISMOS ELABORADOS POR LOS JESUITAS 


Deben enmarcarse en el entusiasmo de los pri- 
meros jesuitas por el ministerio de la catequesis. Ja- 
vier compuso una breve Doctrina Cristiana en 1542, 
no muy original e inspirada en la obra de Juan de 
Barros; se imprimió (1557) en Goa. Anrriques (mi- 
sionero por cincuenta y tres años en la costa de Pes- 
quería) logró, con ayuda del primer jesuita indio, 
traducir al malabar un catecismo mayor y otro me- 
nor, mucho más perfectos, que fueron también im- 
presos. Existen curiosas traducciones como la Car- 
tilha de Roberto *Belarmino en lengua tamil y la de 
Inácio *Martins en konkani. En esta misma lengua 
se imprimió en Goa (1622) una doctrina del jesuita 
inglés, Thomas *Stephens (Estévao), y otra famosa 
doctrina del P. Miguel de Almeida en 1568. 

Es interesante en los primeros catecismos de los 
jesuitas que trabajan en el oriente, la distinción he- 
cha frecuentemente entre las simples Doctrinas, que 
siguen casi todas fielmente las líneas del catecismo 
del Concilio de *Trento, y los Catecismos que están 
elaborados con las categorías religiosas del propio 
país y sirven como de puente para llevar el no-cris- 
tiano al contacto con la fe en Cristo. Fue famoso el 
llamado Catecismo del P. Valignano, o mejor Cale- 
cismo del Japón, obra conjunta sobre todo de los 
mismos japoneses, centrado en el concepto de «sal- 
vación», punto central en el budismo japonés. En 
ocho sermones se van exponiendo las sectas budis- 
tas japonesas, sus doctrinas, y su refutación. Sólo en 
los dos últimos se habla de Cristo y la Trinidad; pu- 
blicado en latín (Lisboa, 1586), la imprenta del Ja- 
pón lo editó en japonés en 1591 y 1592. Hasta en- 
tonces se había utilizado un Catecismo compuesto 
desde 1571 al 1578, por Francisco *Cabral. El *cate- 
cismo chino más característico es el de Ruggieri, en 
el que colaboraron Ricci y Pedro *Gómez, el primer 
libro impreso en China con caracteres chinos 
(1584), cuya adaptación latina, Vera Expositio Do- 
mini Coeli, se conserva. Se centra en el concepto de 
«ley», fundamental en el confucionismo. Tras expo- 
ner el tema de Dios y los chinos, pasa a estudiar en 
tres capítulos la triple promulgación de la Ley: la ley 
natural, la ley positiva y la ley cristiana. Por su par- 
te, Rhodes quiso imprimir en Roma con caracteres 
vietnamitas y en latín su Catecismo centrado esta 
vez en el concepto de «verdad»: después de una in- 
troducción, habla de la verdad en sí misma, la ver- 
dad en la historia (creación, hombre, pecado), la 
verdad en las religiones (origen de las religiones) y 
en la última parte presenta a Cristo como médico. 
António *Cardim, misionero (1626-1629) en Siam 
(Tailandia), escribió un Catecismo en siamés. 
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Todavía en Asía, hay que recordar los cinco yo- 
lúmenes o partes del Gnánóbadésam, magnífico ca- 
tecismo escrito por Roberto *De Nobili en tamil y 
publicado en el 1673. Existe traducción portuguesa 
de la quinta parte sobre los fundamentos para acep- 
tar una religión revelada. Escribe con la mentalidad 
y Cultura propia de los brahmanes. Tuvo una gran 
acogida. No ataca directamente el paganismo, sino 
sólo se esfuerza en exponer con claridad la revela- 
ción: Dios, la creación de los ángeles y hombres con 
el pecado, los evangelios y Cristo, la oración, y la 
quinta parte ya indicada. Siendo considerada Etio- 
pía del marco misionero de Oriente, se puede añadir 
algo sobre los catecismos compuestos por los jesui- 
tas. Pedro *Páez (misionero desde 1603 a 1622) 
compuso una Doctrina Cristiana en etíope, mientras 
Luís de *Azevedo, misionero de Abisinia por treinta 
años, tradujo del portugués un catecismo en ama- 
rinha, la lengua de la corte. 

Entre los catecismos impresos en Filipinas, debe 
señalarse el de Belarmino (Manila, 1621), el primer 
libro impreso en lengua ilocana. Las primeras pági- 
nas están escritas con antiguos caracteres tagalos. El 
catecismo de Juan Martínez de *Ripalda fue tradu- 
cido al tagalo, y repetidamente publicado (Manila, 
1666, 1722, etc.). Otro de los principales catecismos, 
el de Juan E. *Nieremberg, se imprimió (1731) en 
lengua visaya. Entre los catecismos asiáticos, se en- 
cuentran las cinco obras tibetanas de Ippolito *Desi- 
deri, extraordinarias en su género: la primera es 
apologética, la segunda dedicada al misterio de la 
causa Primera (creación), la tercera compara el cris- 
tíanismo con el budismo, la cuarta sobre la existen- 
cia del Absoluto y fin último, y la quinta sobre la re- 
encarnación. 

La América ibérica ofrece otro panorama. La di- 
ficultad no provenía de una religión positiva con es- 
crituras propias como en el Oriente, sino de la di- 
versidad de lenguas. José de *Acosta calculaba que 
entre Quito y Lima, territorio bien conocido, se ha- 
blaban 700 lenguas o dialectos. Lo característico de 
los catecismos de los misioneros de América fue el 
esfuerzo por traducir en las principales lenguas in- 
dias el mensaje cristiano. 

En el Brasil, el más antiguo ensayo de catecismo 
misionero se remonta al 1549. El P. de Azpilcueta hi- 
zo (1550) una Suma da Doutrina Cristá en tupí para 
catequizar a los indígenas. Al H. Pero Correira se de- 
be una Doctrina (hacia el 1552), «puesta en estilo de 
la lengua natural de la tierra (se habla de S. Vicente) 
por lo cual enseñaba con fruto a las almas»; Luís de 
*Grá, poco antes de 1560, compuso en portugués un 
Diálogo ou Suma de Fé, que en copias manuscritas 
se hizo muy popular en aquellas regiones; Leonardo 
*Vale tradujo del portugués al tupí (1574) una Doc- 
trina cristiana a manera de diálogo, que había di- 
fundido en Portugal el P. Marcos *Jorge y completó 
1, Martins. Se atribuye a Anchieta una Doutrina 
Cristá en tupí. El Apóstol de los marumimis, Manuel 
Viegas, compuso en la lengua de estos pueblos una 
doctrina antes de terminar el siglo xv1, aunque que- 
dó inédita. Sin embargo, fue publicado y traducido 
en diversas lenguas de Sudamérica el notable Cate- 


cismo na Limgua Brasilica... novamente concertado, 
ordenado y acrescentado (Lisboa 1618), de António 
de *Araújo. Basado en esta obra, António *Vieira es- 
cribió varios catecismos en la lengua de los nheh- 
gaibas, bócas, yurunas y tapajós. 

En la Florida, también el catecismo es el gran 
medio para la evangelización. Otra vez un Herma- 
no, Agustín Váez, miembro de la segunda expedi- 
ción que había aprendido muy bien la lengua de los 
guales «traduzió las oraciones y doctrina cristiana 
a ella, y la ponía en arte, para que fácilmente se pu- 
diere deprender», pero su manuscrito no se ha en- 
contrado. Los jesuitas que trabajaban en México 
escribieron más de veinticinco, entre idiomas y 
dialectos, catecismos y diálogos de doctrinas. El 
P. de Plaza, por encargo del 1 Concilio Mexicano 
(1585), preparó un catecismo para todo el país, P. 
Hernán Gómez escribió una doctrina en otomí, 
Gonzalo de *Tapia en lengua mexicana, Jerónimo 
de *Figueroa en tepehuano. Cuando Juan M.* *Sal- 
vatierra fue para California (1697) llevaba consigo 
una Doctrina Cristiana en lengua cochimi, del 
P. Juan Copart; se atribuye a Eusebio *Kino una 
Doctrina. Son las reliquias literarias más antiguas 
de aquellas lenguas. En el siglo xvm, los jesuitas 
que trabajaban entre los indios mexicanos publica- 
ron catecismos, como José A, de *Ortega en lengua 
coxa (1729) y Francisco de Miranda en otomí 
(1759), entre otros. 

En Perú, la Congregación provincial celebrada 
en Lima (1576) determinó hacer dos catecismos, 
uno breve para memorizar y otro más largo para el 
profesor; ambos serían redactados en las lenguas 
habladas en la región, la quechua y la aymara. Alon- 
so de *Barzana se dedicó a este trabajo. El III Con- 
cilio de Lima (1583) determinó publicar en lenguas 
indígenas un Catecismo. Los jesuitas se encargaron 
de su redacción y su publicación llamando a un fa- 
moso impresor piamontés que trabajaba en México. 
Acosta lo redactó: Doctrina Christiana... Y traduzido 
en las dos lenguas generales de este Reyno, Quichua y 
Aymara; el primer incunable sudamericano. Por su 
parte, Cipriano *Barace escribió una doctrina en 
lengua moja. 

En la misión de Chile varios jesuitas se dedica- 
ron a la redacción de catecismos para los indios. Me- 
rece especial atención Luis de *Valdivia, de quien se 
conservan tres catecismos, uno en allentiac, otro en 
araucano y un tercero en la lengua de los indios que 
vivían en la parte oriental de la cordillera. En las mi- 
siones del Marañón (actual Ecuador), demostraron 
los jesuitas una capacidad extraordinaria en la com- 
posición de catecismos en lenguas indígenas, aun- 
que su contenido no tiene la originalidad de los ca- 
tecismos de las misiones de Oriente. Entre sus 
misioneros más fecundos, hay que recordar a Juan 
L. *Lucero con sus Gramáticas y Catecismos de mu- 
chas lenguas de Quito, y principalmente de los idio- 
mas Paranapuro y Cocamo; Enrique *Richter ha de- 
jado algunos manuscritos de catecismos en las 
difíciles lenguas pampa, pira, cuniva y conava; y el 
P. Blas de Silva escribió doctrinas para los capara- 
chos y los tuinticanos. 
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En las reducciones del Paraguay pronto apare- 
cieron algunos catecismos. Roque *González es- 
cribió una doctrina, que no se publicó. Varios de los 
catecismos editados por los jesuitas en Brasil, ya 
mencionados, eran utilizados por algunos indígenas 
del Paraguay. Se imprimió el Catecismo en lengua 
guaraní, impreso a dos columnas, guarant y castella- 
no (Madrid, 1640) de Antonio *Ruiz de Montoya. El 
catecismo de Belarmino se tradujo al chiquitano, 
para los indios chiquitos de la actual Bolivia. En las 
misiones de Colombia, el iniciador de la catequética 
en lengua indígena fue Juan *Rivero, que conocía 
perfectamente el guajiva y el chiricoa. Otro jesuita 
homónimo dejó un catecismo en lengua paez, y 
Martín Niño, tunjano, escribió en su lengua más de 
un catecismo. Finalmente, el catecismo muisca de 
José *Dadey se impuso como obligatorio en la evan- 
gelización de los indios. 

En Nueva Francia, los jesuitas se deberían aco- 
modar a la catequesis impuesta en Trento. Era difícil 
adaptar el catecismo tridentino a ese mundo nuevo, 
primitivo, donde faltaban las antiguas tradiciones es- 
critas como en China o Japón, pero abierto a Dios. 
Los misioneros usaron ante todo la Doctrina cristia- 
na de Diego de “Ledesma, que se había traducido al 
francés. Juan de *Brébeuf la tradujo al hurón, y al 
volver a Francia la publicó en edición bilingue 
(Rouen, 1630). Destaca por la claridad y exactitud de 
sus fórmulas. La catequesis halló una respuesta posi- 
tiva entre aquellos indígenas, habituados al concepto 
de Dios Padre (Nisgaminoi o Aireskoui). Una rela- 
ción (1637) de Paul *Le Jaune (1, c. IV) presenta al 
misionero entre los nómadas, con un bastón en la 
mano y escribiendo en la tierra las diversas etapas de 
la historia de la salvación. 


BIBLIOGRAFÍA: AMALADASS, A. - YOUNG, R.F., The In- 
dian Christiad: A concise Anthology of didactic and devo- 
tional literature in Early Church Sanskrit (Anand, 1995) L6- 
30, 105-195 [Calmette]. Azeveno, F., «A catequese jesuítica 
entre os índios Kaingáng, 1848-1851», Perspectiva teológica 
15 (1983) 73-116. Le Catéchisme kikongo de 1624, ed. F. 
Bourinck (Bruselas, 1978) [trilingúe]. Doutrina cristá em 
língua concant [1622], ed. M. SaLDANHa (Lisboa, 1945). 
Lañorinno, A. P., «A questáo da língua na estratégia da 
evangelizagáo: as missóes no Japáo», O século cristáo no 
Japáo (Lisboa, 1994) 369-390. Lóez-Gar, J., El catecume- 
nado en la misión del Japón del s. xv1 (Roma, 1966). Lopez DE 
Lara, J. DE J., «Los indios fiscales. Su participación en los 
ministerios eclesiásticos durante el siglo xvi en Nueva Es- 
paña», CELAM: Ministerios eclesiales en América Latina 
(Bogotá, 1974) 153-176. MunLaercer, J. B., Glaube in Ja- 
pan. A Valignanos Katechismus, seine moral-theologischen 
Aussagen im japanischen Kontext (Roma, 1994). Nouyen- 
Cnt-Thugr, P., «Le catéchisme du pere A. de Rhodes et 'áme 
vietnamienne» (Dis. PUUrbaniana, 1970). RarmoxD, G., 
«Le premier catéchisme en Nouvelle-France: celui de Jean 
de Brébeuf», La production des catéchismes en Amérique 
frangaise (París, 1986) 17-49, Resines, L., «Estudio sobre los 
catecismos de Filipinas», Archivo Agustiniano 68 (1984) 3- 
112. Íp. (ed), Catecismos americanos del siglo xv, 2 v. (Sala- 
manca, 1992). Íp., La catequesis en España. Historia y Te 
tos (Madrid, 1997). Rhones, A. DE, «The Cathechismus», in 
Phas, P. C., 0.c., 215-315. SchurHamMER, Javier 2:1067. SH1, 
3. Le P. Ruggieri et le probléme de levangelization en Chine 
(Roma, 1964). Terra, J. E. Martins, «A catequese dos índios 








no Brasil», Revista cultura bíblica 5 (1981) 142-153; «A cate- 
quese dos escravos africanos», 153-165. VeLa, J. A., «La cate- 
quesis en la primera evangelización de América Latina», 
Theologica Xaveriana 45 (1995) 5-39, Tacoroa, L., «Alfonso M. 
Nebreda SJ and the missionary Problem of Pre-evangeliza- 
tion» (Diss. UPSalesiana, Roma, 1995). Véase J. "Hofinger. 


IL. ADAPTACIÓN E INCULTURACIÓN 


1. ADAPTACIÓN MISIONERA DE LA CJ 


Tiene su origen en el fundador Ignacio. No fue 
fruto de un clima cultural humanista, aunque éste 
pudo influir, sino de un carisma y espiritualidad re- 
flejada en los *Ejercicios Espirituales y las Constitu- 
ciones del Fundador. La adaptación constituye desde 
los primeros momentos una nota característica de 
sus misiones. 

Radicalmente el «Principio y Fundamento» de 
los Ejercicios muestra la teología y la praxis de la 
adaptación: «las otras cosas sobre la haz de la tierra 
son criadas para el hombre, y para que le ayuden en 
la prosecución del fin para que es criado. De donde 
se sigue, que el hombre tanto ha de usar dellas, 
quanto le ayuden para su fin». La antigua Instruc- 
ción ignaciana «para los que de la Compañía son in- 
biados» (c. 1552) da varias normas, en las que con- 
cretiza el «tanto-cuanto», relacionadas con las 
personas, obras y medios de misionar. Hablando del 
modo de proceder con las personas se dice «acco- 
modandosi a tutti con prudentia santa che insegna 
precipuamente l'vnctione del Santo Spiritu, ma l'uo- 
mo aggiuta con la consideratione et diligente obse- 
ruatione». Quizás sea la primera vez que Ignacio 
dentro de un contexto misionero usa esta palabra 
clave: «acomodarse». 

Todavía no había redactado el Fundador la VIT 
Parte de las Constituciones, cuando ya muchos je- 
suitas practicaban en las misiones la «adaptación 
misionera». Un texto de Gaspar *Berze, compañero 
de Javier y misionero en India, escrito (1553) con su 
espontaneidad típica, dice: «O modo que tive de 
obrar nesta terra e em toda a India, o seguinte: aju- 
do-me de todas las manhas que aprendi no mundo 
para ver se com ellas poso servir tanto a Deus, quan- 
to com ellas tenho deservido; busco todos os meos 
para edeficar e ganhar o próximo. Se hé com bom 
zello, ou maao zello, Deus o sabe, abasta ser eu ma- 
ao. Com os que riim, trabalho di rir; com os que can- 
tam, ás vezes canto; cora os que folgáo, ás vezes fol- 
go; com os que choráo, trabalho de chorar; 
finalmente tomei tanto na cabega aquilo de Sam 
Paulo; “omnibus omnia me feci ut omnes lucriface- 
rem”» (Docind 2:595). Todavía en vida de Ignacio, 
M. da Nóbrega practicaba la adaptación en las mi- 
siones de Brasil. De suyo, aceptó no pocos ritos de 
los indígenas, como sus cantos que utilizaba dentro 
de la liturgia de los difuntos, las danzas, la forma de 
llevar arreglado el cabello, etc. El obispo no lo veía 
bien, pues interpretaba con categorías religiosas no 
pocos ritos culturales. Nóbrega, prudente y tenaz, 
prosiguió el método de adaptación, declarando que 
no trataba de cambiar la doctrina de la Iglesia, sino 
de aceptar las costumbres de los nativos. 
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Sin duda, las misiones de Oriente, por su fuerte 
tradición cultural y la existencia de religiones positi- 
vas, ofrecían a los misioneros un campo apropriado 
para poner en práctica, y con un realismo admira- 
ble, la adaptación. El mismo Javier cuando llega al 
Japón cambia la forma de presentarse y adopta la 
llamada «segunda manera» de comportarse ante los 
japoneses. Pero fue Cosme de *Torres, compañero 
de Javier y superior de la misión del Japón por casi 
20 años, quien inició y mantuvo el método de la 
adaptación. En carta (21 septiembre 1551) a los je- 
suitas de Valencia, insiste en las cualidades que de- 
ben tener los futuros misioneros «para saberse aco- 
modar con las gentes de la tierra, la cual cosa es muy 
dificultosa». En otro informe al P. General (1560), 
subraya que los misioneros deben alimentarse, ves- 
tir y proceder como los bonzos. Es la forma de edi- 
ficarles y abrir el camino a la conversión. Fuera de 
casa utilizaban el vestido de seda propio de los bon- 
zos, aceptando a veces los honores que el pueblo les 
tributaba. Gaspar *Vilela y Fróis estuvieron entre los 
pioneros en esta adaptación. 

Con la llegada del superior (1570-1581), F. Ca- 
bral, hubo una pausa de reflexión sobre estos méto- 
dos. Desde luego, el nuevo superior se opuso al uso 
de los vestidos de seda y a los honores. Tampoco bri- 
lló por su amor a los japoneses. En cambio, cuando 
Valignano reunió la primera Consulta de los jesuitas 
de Japón (1580), se discutió sobre la comida (pre- 
gunta 17.*) y concluyeron que «en todo nos acomo- 
dásemos con los japones», sobre las ceremonias de 
los bonzos (pregunta 18.*), «es del todo necesario 
que nos acomodemos a ellos guardando en casa y 
fuera las costumbres y buenas crianzas que ellos 
usan», y en este contexto algunos hermanos japone- 
ses pidieron que se hiciera un Ceremonial, inspirado 
en la secta budista Zen, que sirviera de guía para to- 
dos los misioneros extranjeros (Aquaviva aprobará 
estas conclusiones en carta del 24 diciembre 1585, si 
bien puso ciertos reparos a algunos honores, no 
concordes con el espíritu evangélico o del Instituto). 
El visitador, pues, con el asesoramiento del daimyó 
cristiano, Ótomo Sórin, de algunos misioneros y de 
un grupo de hermanos japoneses, redactó (octubre 
1581) los Advertimentos e avisos acerca dos costumes 
e catangues de Jappáo, quedando abierto a nuevos 
retoques. Antes de dar su contenido, debe recordar- 
se el c. XXHI del Sumario de las Cosas de Japón 
(1583) que tituló Valignano: «Del modo que han de 
guardar los Padres en Japón, así en casa como fue- 
ra»: está inspirado en los principios de la más au- 
téntica adaptación: «es necesario que se acomoden a 
su modo y como es tan diferente y contrario al de 
Europa, necesariamente han los nuestros en Japón 
de vivir de otra manera que en Europa». Para los Ad- 
vertimentos, el monasterio budista Nanzen de Kyóto 
sirvió como modelo para estructurar la vida de los 
jesuitas, la forma de adquirir autoridad (c. 1, que fue 
retocado al menos dos veces) y la confianza (c. II), 
diversas ceremonias para con los forasteros (c. II, 
dos de las ceremonias clásicas (c. IV), forma de tra- 
tarse entre sí los misioneros (c. V), cómo recibir a 
los huéspedes invitándolos, etc. (c. VI) y la arquitec- 





tura jesuita en Japón (c. VII). Desde entonces este 
ceremonial tuvo fuerza de ley y, durante la segunda 
visita de Valignano al Japón (1590), se examinó de 
nuevo. Como fruto de la nueva Consulta (1590) y de 
la I Congregación Provincial (1592) se redactó el Li- 
bro de las Reglas, y los Advertimentos perdieron su 
valor obligatorio; muchos de sus elementos (todo el 
e. VI) pasaron al nuevo Libro. 

Bajo el influjo de los misioneros de Japón, los 
primeros misioneros de China quisieron imitar en 
todo a los bonzos y así adaptarse al país; pero pron- 
to, al darse cuenta de que en China no era el budis- 
mo el «camino» más apropiado, lo abandonaron. 

La adaptación no sólo tuvo como objetivo la vi- 
da de la CJ. En otros campos, en concreto en el li- 
túrgico se lograron metas interesantes: suprimiendo 
ciertos ritos que ofendían la tradición cultural del 
pueblo japonés y buscando ritos y ceremonias más 
apropiadas a esa tradición. 


2. LA INCULTURACIÓN 


Es un término nuevo, nacido dentro de ambien- 
tes jesuitas, que lo han divulgado, y hoy es aceptado 
por la teología y el magisterio de la Iglesia, Quiere 
substituir palabras como «adaptación, acomoda- 
ción», que parecen demasiado periféricas y externas, 
y no van a lo profundo del hombre y de la sociedad: 
la cultura. No hay que olvidar la revalorización de la 
«cultura» dentro de los ambientes sociales y filosófi- 
cos desde la 1 Guerra Mundial. El tema de la cultu- 
ra entra en las preocupaciones teológicas (así en el 
magisterio del Pío XII) y alcanza su culmen en la re- 
flexión del Vaticano II (sobre todo en la constitución 
Gaudium et Spes y decreto Ad Gentes). Pero aún no 
aparece el término «inculturación». En las publica- 
ciones jesuíticas se habla de «aculturación» (Razón 
y Fe, 1958; Semana de Misionología de Lovaina, 
1959). Hoy este término ha quedado reservado para 
el encuentro entre el evangelio y las culturas, o para 
el choque entre dos culturas diferentes, 

Péter Nemeshegyi introdujo el término einkultu- 
rierung en el encuentro de la Comisión teológica in- 
ternacional (1972). En las discusiones del Sínodo 
(1974) sobre la evangelización, se habló mucho del 
tema de las culturas, y en la CG XXXII (1974), el P. 
General Pedro Arrupe presentó el término como 
ideal para expresar los deseos de los PP. sinodales: 
no es una simple adaptación (palabra que rechaza- 
ban los obispos africanos), sino que participa de ese 
dinamismo de la Encarnación (subrayado en el in 
del término) que a la vez constituye a Cristo Señor 
de todas las cosas. En el círculo menor de lengua es- 
pañola-portuguesa, donde trabajaba Arrupe, se pro- 
fundizó en el tema. En la Declaración final (n. 5) de 
los Padres sinodales convocados para el Sínodo so- 
bre la catequesis (1977), se habla ya de «incultura- 
ción». En marzo 1978, Arrupe envió a la CJ una car- 
ta sobre la «inculturación». En Roma, en el Centro 
Ignaciano, junto con el secretariado para la Evan- 
gelización de su Curia, se organizó un Congreso (fe- 
brero 1979) sobre la inculturación, cuyas actas se 
publicaron y reeditaron. El 16 octubre 1979 apare- 
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ce la exhortación apostólica Catechesi Tradendae de 
Juan Pablo Il, donde por vez primera el Papa en un 
documento solemne consagra esta terminología: 
«Como decía recientemente a los miembros de la 
Comisión bíblica, el término “aculturación” o “in- 
culturación”, además de ser un hermoso neologis- 
mo, expresa muy bien uno de los componentes del 
gran misterio de la Encarnación. De la catequesis 
como de la evangelización podemos decir que está 
llamada a llevar la fuerza del Evangelio al corazón 
de la cultura y de las culturas» (n. 53), Pronto, el 
Papa sólo utilizará el término «inculturación» y, en 
el número citado de la Catech. Tradendae, explica el 
sentido de esta nueva terminología. El Evangelio 
por una parte no puede separarse de la cultura, si- 
no que debe llegar hasta el fondo, trasformándola y 
purificándola, y a la vez enriqueciéndose de tantos 
valores como llevan consigo las culturas. Ni tampo- 
co se identifica el Evangelio con ninguna cultura; 
está sobre ellas. Son problemas nuevos que afron- 
tar. En la facultad de misionología de la Gregoria- 
na, se dan dos cátedras sobre el tema de la incultu- 
ración. 
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nisch (Frankfort, 1990) 254-271. Jesuits 717, 7305, 737, 742, 
769. Lorez-Gar, J., «La "inculturación” de la Iglesia en el Ja- 
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sos. Un nuevo paradigma desde Asia (Estella, 2001). ScHarz, 
K., «Inkulturation und Kontextualitát in der Missionsge- 
schichte am Beispiel des Ritenstreits», Inkulturation und 
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IV. VOCACIONES INDÍGENAS 


La primera exigencia para una verdadera adap- 
tación es la formación del clero indígena, regular o 
secular, protagonista que ha de configurar la Iglesia 
particular. El primer misionero jesuita, Javier, tras 
visitar el seminario de Cranganor que dirigían los 
franciscanos, pide a Juan 111 de Portugal (20 enero 
1545) que lo ayude, pues se espera saldrán de allí va- 
rones religiosos (Xavier 1:254). Unos años después, 
escribe (12 enero 1549) desilusionado a Ignacio so- 
bre las vocaciones nativas de la India: «Por la expe- 
riencia que tengo de estas partes, veo claramente, 
padre mío único, que por los indios naturales de la 
tierra no se abre camino como por ellos se perpetúe 
nuestra Compañía» (ib. 2:8) y, unos días después, 


explica el porqué a Simáo *Rodrigues: «los que acá 
entran en la Compañía no son para andar fuera de 
los collegios, por ni tener letras ni virtudes ni spíritu 
para que puedan luego andar fuera en la conversión 
de los gentiles» (ib. 42). Ignacio, aun aceptando que 
Javier no habla sin fundamento, fue siempre más 
optimista y le propuso (11 octubre 1549) varios mo- 
dos de promover las vocaciones indígenas: «esco- 
giendo los mejor inclinados, y gastando con los tales 
más tiempo, despidiendo los no tales; ... tomándolos 
muy tiernos..., multiplicando los collegios» (DocInd 
1:512-513). También para Etiopía, Ignacio propone 
como el mejor medio de evangelización «plantar y 
dilatar la Compañía». 

Ya en 1549 algunos portugueses entraron en la 
CJ en Brasil. Se sabe que en el decenio de 1550 los 
PP. Azpilcueta, Nunes y Nóbrega habían recibido 
nuevos candidatos. Este último escribe a Ignacio so- 
bre el envío de dos mestizos a Coímbra para que se 
formen y un día sean jesuitas (MonBras 2:169), y al 
P. Laínez le habla con esperanzas de futuras voca- 
ciones «así mestizos como brasiles» para la CJ, aun- 
que prefiere que se formen en Europa, fuera de su 
propio ambiente (ib. 3:117). Los jesuitas de Perú en 
una carta a toda la CJ (1569) hablan de los novicios 
de Lima; eran hijos de españoles y criollos, y se pien- 
sa en los indígenas, porque la labor crece y sólo ellos 
conocen la lengua. En carta (1576) desde Cusco, 
J. de la Plaza decía que en el recibirlos «se tenga mu- 
cho delecto» (MonPer 2:183), según las normas 
dadas (1573) por Mercuriano para no recibir meno- 
res de veinte años (ib.1:536). Igualmente, Aquaviva 
envió una instrucción (1583) sobre la formación de 
los novicios, insistiendo en que los «naturales» de- 
ben ser recibidos con moderación y bien probados, 
pues son de «menos firmeza» (/b, 3:285-286). El pri- 
mer provincial de México, recibió de Borja (1571), 
en una famosa instrucción, la facultad prudencial de 
recibir en la CJ a los nacidos de cristianos viejos, 
gentiles o mestizos (MonMex 1:26-27, 161, 208). En 
la Congregación Provincial (octubre 1577) se discu- 
tió sobre la admisión de los «hijos de españoles na- 
cidos en esta tierra»; la respuesta fue afirmativa, pe- 
ro debían ser mayores de veinte años, y que «por lo 
menos, haya un año que perseveran en desear la 
Compañía» (ib. 310-311). El noviciado creció, y el P. 
Maestro podía decir (1584) que lo que parecía im- 
posible «es tanto y aun más fácil que en España» (Ib. 
2:332). Al comienzo, el noviciado estuvo unido al co- 
legio de México, pero pronto se vio la necesidad de 
separarlo; se trasladó a Tepotzotlán (1580), donde 
los novicios podían aprender las lenguas indígenas 
y, por fin, a Puebla (1591), observándose el modo 
propio de la CJ. Este mismo año, escribía el P. Aqua- 
viva que «del recibo de criollos lo he encomendado 
muchas veces» (1b. 4:54). Se deduce, pues, que los je- 
suitas de las misiones iberoamericanas estuvieron 
abiertos a la vocaciones nativas, aunque sólo por pa- 
sos y lentamente. 

En la misión japonesa, desde 1575 el P. Cabral 
escribe que «es necesario recibir jóvenes». En la 
Consulta de 1580 los jesuitas discutieron los proble- 
mas más urgentes: «El cuarto punto (de la cuestión 
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tercera) fue si era bien de hacer clérigos japoneses» 
y, a final, todos lo aceptaron, «pues no se podrá de 
otra manera convertir el Japón ni sustentar tanta 
cristiandad» (Sumario 176). Se fundó el primer se- 
minarío en Arima (1580) y fue trasladándose de un 
sitio a otro por varios motivos; un nuevo seminario 
se abrió en Azuchi (1582) y, por fin, el obispo esta- 
bleció uno exclusivamente para el clero secular en 
Nagasaki (1601). Este mismo año fueron ordenados 
los dos primeros jesuitas japoneses. En 1604 el pri- 
mer sacerdote secular japonés. 

Cuando llegaron (1548) los jesuitas al Congo em- 
pezaron por preparar sólo maestros y catequistas. 
Pero se sabe que intentaron iniciar una especie de 
seminario para la formación de sacerdotes nativos. 
Desgraciadamente, los jesuitas abandonaron la mi- 
sión en 1555, y el proyecto se vino abajo. 

En agosto 1650, A. de Rhodes informó a la Con- 
gregación de Propaganda Fide sobre la misión del 
Vietnam (entonces, Annam) e insistió que era «ne- 
cesario resolverse a formar y ordenar sacedotes in- 
dígenas» (más tarde, en tiempos de persecución se- 
rían los únicos en llevar la Iglesia adelante). En la 
misión de China, hubo siempre unanimidad sobre la 
formación del clero nativo. Desde Pedro *Ramón, 
español, que al pasar por Macao (1596) escribió al P. 
General sobre el terna, hasta la memoria de Antoine 
*Thomas, belga, que fue presentada al Papa (1698). 
Quizás el que más se distinguió en la defensa del cle- 
ro indígena fue Nicolas *Trigault. Como testimonio 
de aquella generación de misioneros del siglo xvn es- 
tá el informe de Frangois de *Rougemont (1667) a 
Roma que para la China naciente hacían falta 1.500 
sacerdotes chinos y no suscitarían sospechas como 
los extranjeros; si se ha hecho para otros (coptos, si- 
riacos y maronitas), también podría hacerse para los 
chinos. Pocos años más tarde, el procurador de la 
misión en Roma, Philippe *Couplet, reconocía que 
aún no existía el clero chino y en parte se debía a la 
cuestión de los *ritos y uso de la lengua china, pero 
que sería un gran error sí no se apresuraran a dar a 
China los sacerdotes que necesita. El primer jesuita 
chino, *Zheng Mano (Manuel Siqueira) fue ordena- 
do en Coímbra (c. 1663); y la de otros tres jesuitas 
chinos, *Liu Yunde (Blaise Verbiest), *Wu Li (Simáo 
Cunha) y “Wan Oiyuan (Paul Banhes), la tuvo so- 
lemnemente el obispo chino dominico Lo Wanzao 
en Nanjing/Nankín en 1688. 

Después de la crisis que pasaron las misiones 
desde mediados el siglo xvt, con el despertar misio- 
nero del xix no se suscitó el mismo celo por la for- 
mación del clero nativo. Sólo poco a poco se fueron 
organizando los seminarios, y para comienzos del 
siglo xx una gran parte de los de misiones estaban 
bajo la dirección de los jesuitas, según las estadísti- 
cas que mandó publicar el P. General Wlodimiro 
Ledóchowski. 
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España en el siglo xvi y los jesuitas», Anuario Estudios Ame- 
ricanos 26 (1969) 427-469. PoLcAr 2/2:355s [China], 451 [Ja- 
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V, ENCUENTRO CON LAS RELIGIONES 
NO-CRISTIANAS DEL ORIENTE 


Es un elemento esencial, del que se sabe lo sufi- 
ciente para poder describir la actitud de los jesuitas 
ante estas religiones. No existió una forma unívoca 
de proceder, pero sí se impuso un estilo característi- 
co. Valorizaron pronto el influjo de las religiones, 
sobre todo de las positivas, en la historia y vida de 
los pueblos. De aquí nació un entusiasmo por cono- 
cer su origen y creencias. Se organizó un estudio se- 
rio, enviando al occidente parte del material recogi- 
do, para que los teólogos (como Athanasius 
*Kircher) teorizaran sobre ellas, así como sobre el 
*figurismo de China. Los misioneros negaron valor 
salvífico a las religiones, y los esfuerzos por cono- 
cerlas se orientaban a su refutación. Por otra parte, 
no negaron la posibilidad de salvación a todo paga- 
no, que respondiendo a la voz de su conciencia hu- 
biera obrado con rectitud. Nadie se salva por sus 
obras, sino por la gracia y la fe, pero quien obra rec- 
tamente obtiene, de forma para nosotros desconoci- 
da, ese don salvífico de Dios. Ésta era la teoría del 
mismo Javier cuando discutía con los budistas en el 
Japón, aunque en sus cartas a Europa use a veces 
otro lenguaje. 


J. Lórez-Gar 


1. Hinpuismo 


Cuando Francisco *Javier estaba en Lisboa, es- 
perando zarpar para la India, preguntó en una carta 
(18 marzo 1541) a Ignacio de Loyola «del modo que 
debemos de tener entre los infieles» (Xavier 1:80). 
En la India, tuvo sus primeros contactos con los hin- 
dúes y sus auténticos jefes religiosos, los brahma- 
nes, en la Costa de la Pesquería; con los del famoso 
templo de Tiruchendur, tuvo una viva discusión en 
tamil, en presencia de más de 200. Los brahmanes 
aceptaron las razones de Javier contra la idolatría, 
pero sólo se convirtió uno. El juicio de Javier sobre 
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su vida y su ciencia fue extremadamente negativo y 
los consideró como el mayor obstáculo para la con- 
versión del pueblo indio al cristianismo («si no 
uviesse bragmanes, todos los gentiles [=hindúes] se 
convertirían» [ib. 171]). Se trataba de seguidores de 
Vishnú, a quien veneraban. 

En 1549 se bautizó el rajá de Tanur, que quería 
continuar llevando en forma visible la cuerda sagra- 
da de los brahmanes (yajnopavita) y a escondidas el 
crucifijo. Surgió entonces una discusión sobre la li- 
citud de esta práctica: mientras el obispo francisca- 
no fray Juan de Albuquerque creía que podía permi- 
tirse, el jesuita António “Gomes se oponía (ib. 542). 

Ya Javier, la primera vez que estuvo en la Pes- 
quería, observó que había allí muchos templos hi: 
dúes, y ciertamente éstos, por su grandiosa arqui- 
tectura, llamaban la atención, especialmente de los 
misioneros. El H. Baltasar Nunes describió (1552) el 
famosísimo templo de Ramesvaram, situado en una 
isla entre la India y Ceilán (Sri Lanka), «o maior e 
mais fermosso pagode... por toda esta terra», donde 
se veneraba uno de los doce «lingam» del dios Rama 
(=Vishnú), y adonde acudían grandes peregrinacio- 
nes (DocInd 2:568-571). 

Pocos años después (1558-1560), los jesuitas de 
Goa tuvieron conocimiento de la literatura mística 
marata y la tradujeron al portugués, valiéndose de 
un joven convertido, Manuel de Oliveira. Esta obra 
se conserva hoy en el archivo central de la CJ en Ro- 
ma, y en la Biblioteca Pública de Évora (Portugal). 
Es una traducción de Yogaraj dó Dattatreya, y el ca- 
pítulo 13 (el más importante: la Bhagavadgita) en la 
compilación de Namdey (siglo xm). 

Ya desde el tiempo de Javier, hay noticias de los 
yogis, en varios lugares: penitentes hindúes que lla- 
maban la atención de los misioneros por su austeri 
dad y penítencias (mayores que las de los cristia- 
nos). Los misioneros jesuitas, en sus cartas, 
hablaban también de los jainas, hombres y mujeres, 
y visitaron un monasterio de ellos (DocInd 7:743) en 
Gujarat cerca de Mangalore. Como las pagodas eran 
consideradas moradas de los diablos, de los brah- 
manes y de sus servidores, algunos templos fueron 
destruidos con la ayuda de las autoridades civiles, 
como sucedió en la misión jesuita de Salsete, cerca 
de Goa, en 1567. Además los brahmanes, si actua- 
ban contra el cristianismo, eran expulsados, según 
el axioma de la época «cuius regio, eius religio». 

Sobre el conocimiento del hinduismo por los mi- 
sioneros, desde Javier hasta principios del siglo xvi, 
habla Jarj Charpentier en su edición de Fenizio (0.c.), 
sirviéndose de otros publicados en varias lenguas 
europeas. Una síntesis de la religión hindú, parece 
que la primera, fue intentada por Alessandro *Vali 
gnano, *visitador del oriente, en su Historia del pri: 
cipio y progresso de la Compañía de Jesús en las In- 
dias Orientales (1580-1583). El capítulo 4 (20-30) lo 
tituló: «De algunas qualidades y costumbres de los 
indios orientales»; y el quinto (30-40): «De la reli- 
gión y ceremonias de los indios». Valignano recono- 
ció la grandiosidad de los templos hindúes; habla de 
su Tri-murti (trinidad), el Sati (cremación de las viu- 
das), el suicidio por motivos religiosos y, por su- 












puesto, refiere que muchos brahmanes eran orgullo- 
sos. No está de más recordar que Valignano, como 
Javier, se interesó más por el Japón y la China que 
por la India, y que, no exento del contagio racista, 
tenía en menos a los indios. 

En la congregación provincial de la India de 
1594, se hizo notar la necesidad de tener una histo- 
ría de la provincia. La redacción de esta obra fue Éi- 
nalmente encomendada a Sebastiáo *Gongalves, 
que, por haber sido socio del provincial durante mu- 
chos años, conocía bien el país. Gongalves, recogió, 
hasta su muerte, muchas informaciones. Su historia 
abarcó hasta 1606, dividida en tres partes; pero de- 
safortunadamente, desde hace mucho tiempo, se ha 
perdido de ella el período 1570-1606. Un siglo des- 
pués, Francisco de “Sousa, intentó llenar el vacío de 
la parte desaparecida en su Oriente Conquistado, pe- 
ro sólo llegó hasta 1584. Goncalves trata de las divi- 
nidades hindúes (3:34-39), transmigración de las al- 
mas (65), dharma (69), una ceremonia matrimonial 
hindú (79-85), y sobre la dificultad de la conversión 
de un hindú al cristianismo (1:89-91). 

Por aquel mismo tiempo, otros jesuitas escribie- 
ron más a fondo sobre el hinduismo, Del italiano 
Giacomo *Fenizio es el Livro da seita dos Indios 
Orientais, en lengua malabar, con una excelente in- 
troducción y notas. Una larga permanencia en la In- 
dia, el conocimiento de las lenguas locales dravídi- 
cas (malayalam), y su insaciable curiosidad por todo 
lo referente a este pueblo capacitaron a Fenizio pa- 
ra escribir esta obra. En ella están incluidos largos 
trozos de los poemas épicos Mahabharata y Rama- 
yana; habla de la cosmogonía india, los avatares de 
Vishnú, etc. Desafortunadamente en el único ejem- 
plar que se conserva en Londres, falta una buena 
parte del manuscrito, que está en poder de Filippo 
Baldaeus, ministro protestante en la India. El texto 
portugués publicado es muy defectuoso (por ej., ya 
al principio se lee que los brahmanes son filósofos y 
«geólogos», en vez de teólogos). El editor omitió 
también toda la parte apologética del original de Fe- 
nizio, o sea las discusiones con los hindúes. 

En la misma época que Fenizio, y no muy lejos 
de él, trabajó el portugués Diogo *Gongalves, que es- 
eribió la História do Malavar (c. 1615) en Quilon (es- 
tado de Kerala); había vivido en la región, como mi- 
sionero y superior, desde 1597 hasta su muerte 
(1640). Como otros, escribe también de la Tri-murti, 
de los lugares de baños sagrados, y de las ordalías lo- 
cales. Narra la historia o tradición histórica (no 
siempre conforme con lo que se sabe hoy) de diver- 
sos templos, aún gloriosos y famosos, como el de 
Trivandrum (43-46), Thiruvattar (47-48) y Kanya- 
kumari en el cabo Comorín (48-52). Cerca del fin de 
la obrita, en los libros 3 y 4, Goncalves establece las 
diferencias entre hinduismo y cristianismo. Incluye 
en su obra el Gayatri (Rigveda 3:62, 10), la oración 
más sagrada del hindú ortodoxo, en sánscrito pero 
con alfabeto portugués. 

La obra más importante sobre el hinduismo an- 
tes del siglo xix, desconocida hasta hace poco, es el 
tratado de Gongalo *Fernandes Trancoso (Madurai, 
1616). Esta obra nació de la controversia entre Ro- 
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berto *De Nobili y las autoridades eclesiásticas de 
Goa y Roma. Se quería saber exactamente cuál era 
la doctrina de los brahmanes, para tomar las opor- 
tunas medidas. Fernandes fue encargado por su pro- 
vincial, Pero Francisco, de informarse (1611-1615) 
de ella. Tuvo como fuente al mismo maestro que De 
Nobili, quien le expuso en lengua tamil (Fernandes 
no conocía el sánscrito) la «vida» de un brahmán 
desde su concepción hasta su muerte, con las innu- 
merables mantras (invocaciones religiosas), inclu- 
yendo el código penal por las transgresiones. En es- 
ta obra, Fernandes hizo muy pocas indicaciones 
apologéticas, pero la obra pasó inadvertida en Ro- 
ma, porque la causa de De Nobili estaba ya encami- 
nada en su favor, De Nobili es, con justicia, el porta- 
estandarte de la adaptación de la misión católica a 
las costumbres indias, incluidos el modo de vestir y 
de comer. Roma hizo pocas y modestas concesion 
sólo en el siglo xx se ha reconocido la visión acerta- 
da de De Nobili. 

En 1648, Leonardo *Cinnami, pionero de la mi- 
sión Mysore, envió a Roma, manuscrita, su /storia 
del Canará, que fue mutilada y ampliada por su por- 
tador, Giovanni Maracci, y que permaneció inédita 
hasta 1980. En los capítulos 9-11, Maracci expone la 
variedad de deidades adoradas por esta gentilidad, 
las dos sectas principales, y habla de una «fiesta que 
hacen estos gentiles, llamada el Sigmó, que corres- 
ponde a la antigua fiesta de las bacanales» (313- 
314). 

Otra fuente importante es Francisco *Garcia 
Mendes, arzobispo de los siromalabares. Se conser- 
van en Braga (Portugal) tres gruesos volúmenes de 
literatura india en lengua marathi, y en el ARSI de 
Roma hay un volumen en portugués que contiene al- 
gunas partes de los tres volúmenes anteriores, pu- 
blicadas con el título O Homen das Trinta e duas per- 
feigóes (Lisboa, 1958). Incluye la historia del rey 
Harischandra y la del rey Vikramaditya, una buena 
colección de fábulas indias, una vida de Hiranya- 
kashipu, datos en latín sobre el hinduismo (307- 
319), con sholokas auténticas o estrofas indias 
(320-322), No hay nada de apologética ni de ridicu- 
lización, como en algunas obras anteriores. El hin- 
duismo aparece también en algunos diccionarios de 
lenguas indias; en concreto, uno de los misioneros 
jesuitas de Salsete que corre con el nombre de Dio- 
go "Ribeiro (konkani) y de António de *Proenga, en 
lengua tamil, publicado en 1679. Aparece ya en el tí- 
tulo una nota fuertemente apolégica en Discursos 
sobre a vida do apostolo Sam Pedro, em que se refu- 
tam os principais erros do gentilismo desde oriente 
(Goa, 1634), de Estéváo da *Cruz. 

Los misioneros jesuitas encontraron también las 
famosas cavernas de Kanheri, cerca de Bombay, cu- 
ya grandiosidad les hizo considerarlas romanas, y 
daban noticia de ellas a Europa ya en 1549 y 1551 
(DocInd 1:600). 

Hay que tener en cuenta que a los brahmanes les 
estaba severamente prohibido enseñar el sánscrito a 
los no brahmanes, y en consecuencia los misioneros 
venían a saber las cosas religiosas del hinduismo a 
través de otras lenguas del pueblo. Desde mediados 





del siglo xvn, las guerras de los holandeses en la In- 
dia meridional, las guerras de Shivaji, Tippu Sultan, 
Haider Alí y la expansión mogol no favorecían los 
estudios sobre el hinduismo; pese a ello, aún enton- 
ces aparecieron obras relevantes sobre esta religión, 
escritas o recogidas por Joseph *Tieffenthaler, quien 
las envió a cierto Herr Krutsenstein, corresponsal 
suyo en Europa. En el siglo xvm, alguno de los je- 
suitas franceses de Pondicherry, quizás Jean Venan- 
ce *Bouchet, escribió un tratado anónimo sobre el 
hinduismo, «Relation des erreurs dans la reli; 
des gentils malabars» (Gita Dharampal, La Religion 
des malabars [Immensee 1982] 233-243). Karel 
*Pfikryl, llegado a la India hacia 1749, escribió una 
gramática konkani, publicada en 1968, En el mismo 
siglo xvm, los misioneros protestantes utilizaban las 
obras de los jesuitas. 


FUENTES: Doclnd 1:837; 2:639; 3:843; 4:897; 5:788; 
6:827; 7:730; 13:895; 15:858; 18:947. *CaLMETTE, J,, cf. 
Sragir 6:94. Fenizio, J., The «Livro da seita dos Indios Orien- 
tais», ed. J. CHARPENTIER (Uppsala, 1933) xl-lx. FERNANDES 
Trancoso, G., Tratado sobre o Hinduísmo, ed. J. Wick1 (Lis- 
boa, 1973: cf. ZMWRW 41 [1957] 1-15, 109-125; Boletín 
Asoc esp orientalistas 3 [1967] 121-132). ScHuRHAMMER, Ja- 
vier 2:1066; 3:725; 4871. 


BIBLIOGRAFÍA: ArarrukaLam, Ch., «Jesuit Colleges 
and Jesuit Scholars in the Old Society in India (1542- 
1773)», Jesuit Education in India, ed. G. Naix (Anand, 1987) 
24-44. Aroriasamy, S., Dharma, Hindu and Christian, ac- 
cording to Roberto de Nobili. Analysis of its meaning and its 
use in Hinduism and Christianity (Diss. PUG, Roma, 1986). 
CORREIA-AFONSO, J. - FERNANDES, D. Henri Heras SJ. A Bi- 
bliography», Indica 1 (1964) 67-79. DHGE 25:1019s, 10345 
[bibl.]. DesouLiéres, A. [M. RobricuEs], «“Gramatica indos- 
tana, 1778"», trad. et ét. (Diss. Université de Paris, IL, 
1983). Heras, H., Indological Studies (Bombay, 1990) 
[bibL.). Hinduism [=Studia missionalia 13] (Roma, 1963) 
[bibl.]. Jesuits 739. Marram, J., Land of the Trinity. A study 
of modern Christian approaches to Hinduism (Bangalore, 
1975). Monammeo Over, N., «Hinduism and Ignatian Spiri- 
tuality», Way Supplement 68 (1990) 112-124. MuLLEn, J. Cl... 
«Recherches sur les premiéres grammaires du sanskri 
Bulletin d'études indiennes 3 (1985) 125-144, Mura, S., L' 
dologie du Pére Coeurdoux (París, 1987). PerE1RA, A., The 
makers of the Konkani literature (Pilar-Goa, 1982) 27-125. 
Rorn, H., The Sanskrit Grammar and manuscripts of H.R., 
ed. A. Camps - J, C. MuLLEr (Leiden, 1988). Srarrner, H., «Je- 
suit contribution to dialogue with non-Christians in India», 
Jesuits in India: in historical perspective, ed. T. R. De Souza 
(Macao, 1992) 235-252. Wicka, J,, «Die últere katholische 
Mission in der Begegnung mit Indien», Saeculum 6 (1955) 
345-367. 




















J. Wickt Ch) 


2.  IsLAMISMO 


Desde los tiempos de Ignacio, los jesuitas han si- 
do sujeto y objeto de una influencia mutua entre los 
seguidores del islam, a veces como colaboradores en 
proyectos de erudición o de ayuda humanitaria, pe- 
ro con frecuencia como adversarios religiosos, polí- 
ticos y bélicos. Gran parte de sus contactos se efec- 
tuaron por medio de sus colegios, residencias 
estudiantiles o proyectos sociales. No pocas veces, 
en especial en el siglo xx, los jesuitas se han encon- 
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trado con los musulmanes directamente como cre- 
yentes en un mismo Dios, comprometidos en un diá- 
logo respetuoso sobre los principios de la fe. Aquí se 
pretende dar una visión global de cómo los jesuitas 
han considerado a los musulmanes, han vivido y tra- 
bajado entre ellos, y han procurado entender la fe 
expresada por los seguidores del islam. 

Sus relaciones con los musulmanes se remontan 
a los tiempos de *Íñigo de Loyola, quien, poco des- 
pués de su conversión (1522), tuvo una discusión in- 
formal pero seria con un «moro» en el camino a 
Monserrat. Cuando sus argumentos llegaron a un 
punto muerto, Íñigo buscó una señal del cielo que le 
indicara si tenía que defender su posición teológica 
con un ataque violento contra su compañero de via- 
je, e interpretó la respuesta divina como indicación 
de que no era ésta la voluntad de Dios. Durante su 
peregrinación a Tierra Santa (1524), Íñigo tenía el 
firme propósito de quedarse el resto de su vida para 
«ayudar a las ánimas» en Jerusalén, sirviendo a los 
cristianos, y también para ir entre los infieles (mu- 
sulmanes), pero no pudo estar sino varias semanas, 
a causa de las tensiones entre los franciscanos de la 
Custodia y sus nuevos gobernadores turcos. En 
1534, en París, junto con su primer grupo de com- 
pañeros, Íñigo hizo voto de regresar a Jerusalén, si 
ello era posible en las circunstancias imperantes de 
guerra entre el Imperio Otomano y los poderes eu- 
ropeos. Tras esperar en vano en Venecia la salida de 
un barco de peregrinos en 1537, continuaron su ca- 
mino, de acuerdo con las condiciones del voto que 
habían hecho, hasta Roma para ponerse a disposi- 
ción del papa. En la primera *Fórmula del Instituto, 
prometieron (1540) ir a cualquier parte que el papa 
les enviase «aun hasta los turcos». Esta frase refleja- 
ba la situación de guerra de un tiempo en el que los 
otomanos eran considerados como los mayores ene- 
migos del cristianismo. 

Tras la aprobación de la CJ, Ignacio no perdió su 
interés por el islam. En 1554, ordenó que las casas 
de la CJ comprasen libros islámicos, y que los jesui- 
tas estudiasen el Corán para prepararse para iniciar 
un diálogo religioso con los musulmanes. Se esta- 
bleció en Mesina una casa de habla árabe, y se in- 
trodujo un programa de estudios arábigos en el co- 
legio de aquella ciudad siciliana. Se pensó en un 
colegio árabe para Monreale y en un programa de 
estudios arábigos para el colegio de Malta. Ignacio 
consideró la posibilidad de fundar colegios en Bei- 
rut y Chipre. A invitación del jeque de Djerba (Tú- 
nez), se hicieron planes para abrir el primer colegio 
jesuita en tierra musulmana. 

Ninguno de los esfuerzos iniciales comenzados 
por Ignacio resistió la prueba del tiempo. Con todo, 
después de su muerte, se abrieron casas en muchas 
regiones predominantemente musulmanas. La pri- 
mera casa en Constantinopla se estableció en 1582, 
y desde esta capital política del Imperio Otomano, 
eran dirigidas las actividades en los dominios oto- 
manos. Hacia 1650, con el permiso del Sultán y ba- 
jo la protección del embajador francés, había jesui- 
tas en Esmirna, Alepo, Damasco, Sidón y Trípoli 
(Líbano), así como en las islas del Egeo: Quío, Naxos 


y Santorini. Aunque ya en el tiempo de Ignacio, Gio- 
vanni B. *Eliano había estado durante algún tiempo 
en El Cairo, la primera casa no se erigió allí hasta 
1697. 

En la India, los contactos con los musulmanes 
avanzaban algo más rápidamente. En 1578, el em- 
perador mogol *Akbar envió una delegación a los je- 
suitas de Goa invitándoles a su corte en Fatehpur-Si- 
kri. El Emperador había erigido una Casa de Culto, 
donde jesuitas, musulmanes y representantes de 
otras religiones en la India mantenían debates relí- 
giosos en persa. Tras dos años en la corte de Akbar, 
Rodolfo *Acquaviva recomendó que se fundase una 
escuela para aprender el persa y urdu para los jesui- 
tas que fueran a trabajar en el norte de la India. 

Uno de los primeros problemas que tenían como 
huéspedes en tierras musulmanas consistía en la ac- 
titud religiosa que debían mantener hacia sus anfi- 
triones. Los primeros generales, Diego Laínez, Fran- 
cisco de Borja y Claudio Aquaviva les instruyeron 
que evitaran hacer proselitismo o entrar en contro- 
versias, sino que más bien dirigieran su atención ex- 
clusivamente a ofrecer un servicio espiritual a los 
cristianos que vivían en aquellas regiones. En el si- 
glo xix, el P. General Juan Roothaan repitió las mis- 
mas instrucciones, citando como autoridad un de- 
creto de Benedicto x1v «que prohibe a los misioneros 
en Turquía trabajar por la conversión de los turcos»; 
no se queria provocar discusiones que pudieran ha- 
cer peligrar su servicio a la población cristiana. 

Con todo, desde las primeras generaciones, algu- 
nos jesuitas llegaron a dominar el árabe, el turco y el 
persa, y se vieron envueltos en discusiones religiosas 
con los seguidores del islam. Ya en el siglo xv1, los 
escritos apologéticos sobre el islam escritos por ara- 
bistas como Eliano e Ignacio de las “Casas fueron 
fruto de sus propias experiencias en países islámi- 
cos. Una de las primeras obras controversistas escri- 
tas por un jesuita sobre el islam fue «La Fuente de 
Vida», compuesta (1596) por Jerónimo *Javier en la 
corte de Akbar en Lahore. Se duda si la escribió en 
portugués o en castellano (cf. Camps, 16-21), y la 
tradujo él mismo al persa (1609). 

En el siglo xvu hubo controversias teológicas di- 
rigidas a fortalecer a los cristianos en sus debates re- 
ligiosos con los musulmanes: sobresalen dos obras 
de Stefan Arator (1612), tratados escritos en Siria 
por Jean “Amieu y Michel *Nau, una obra en cebua- 
no por Alejandro *López, y un tratado español por 
Juan de *Almarza. En la euforia que siguió al levan- 
tamiento del asedio turco a Viena, los jesuitas publi- 
caron varios tratados polémicos sobre el islam: dig- 
nos de mención son los de Nicola Pallavicino (1688), 
Bartholomaeus Christel (1688), el P. General Tirso 
González (1689), Manuel Sanz (1691) y Teofile 
*Rutka, quien además de traducir las obras de Gon- 
zález y Nau al polaco, compuso la suya propia. 

En el siglo xvi, los jesuitas comenzaron a enfo- 
car el islam más desde una perspectiva objetiva y 
analítica que meramente polémica. La obra de Jean 
*Hardouin continúa la tradición polémica, mientras 
que Frangois X. *Dentrecolles (en chino desde Beijing/ 
Pekín) y Josef *Tieffenthaller (en la India) contribu- 
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yeron con obras descriptivas de gran valor sobre la 
fe islámica y sus prácticas. 

Estudios serios y modernos del islam realizados 
por jesuitas se remontan a la última parte del si- 
glo xix. Los primeros estudios de Louis X. *Abougit 
en Siria y los esfuerzos pioneros en Beirut por Louis 
*Cheikho, Maurice *Bouyges y Henri *Lammens 
fueron continuados por los muy ponderados estu- 
dios sobre la teología y el misticismo islámico de Mi- 
chel *Allard y Paul *Nwiya. En Egipto, Henri *Ay- 
rout realizó estudios sociológicos sobre la 
importancia del islam en la vida del campesino 
egipcio. En otras partes en el mundo islámico, Gio- 
vanni *Fausti en Albania, Victor *Courtois en la In- 
día y Jan Bakker en Indonesia supieron compaginar 
un cuidadoso enfoque de erudición hacia el islam 
con un diálogo experimental que presagiaban las en- 
señanzas del *Vaticano II. Félix *Pareja y Richard 
”McCarthy partieron de encuentros iniciales con los 
musulmanes de la Indía y de Iraq, respectivamente, 
hasta hacer una importante contribución a los estu- 
dios islámicos. 

En 1937, el P. General Wlodimiro Ledóchowski 
envió una carta a toda la CJ creando un programa de 
estudios islámicos en el Pontificio Instituto *Orien- 
tal, y ordenando que algunos jesuitas se preparasen 
para el apostolado islámico. Durante la Congrega- 
ción General XXXI (1966), el P. General Pedro 
Arrupe creó el puesto de «Consejero para Asuntos Is- 
lámicos» que tendría bajo su responsabilidad el 
«promover y coordinar el apostolado islámico». Se 
estableció (1977) el Instituto de Estudios Islamo- 
Cristianos en la Universidad de S. José de Beirut. El 
P. General reunió (1979) a todos los jesuitas del 
mundo que se dedicaban al estudio científico del is- 
lam y al diálogo con los musulmanes. En respuesta 
a las propuestas hechas en esta consulta, se tuvo el 1 
Encuentro de Jesuitas dedicados a Estudios Islámi- 
cos en Saidat al-Bi'r (Líbano) en 1983, el II en El 
Cairo en 1987, y el III en Tanail (Líbano) en 1996. 

En 1987, la CJ tenía treinta y nueve sujetos con 
grados académicos superiores en varias ramas de los 
estudios islámicos, pero sus contactos con el mundo 
islámico siguen siendo mucho más amplios que los 
del nivel académico. Además de su abundante rela- 
ción por medio de los colegios, residencias y centros 
estudiantiles, sindicatos y apostolados obreros, los 
jesuitas continúan entablando con los musulmanes 
diálogos organizados e informales, y sesiones para 
compartir la fe, y colaboran con los seguidores del is- 
lam en una amplia gama de proyectos sociales y pro- 
blemas de justicia. En sus discursos a los provincia- 
les jesuitas en 1982 y al comienzo de la CG XXXIH, 
Juan Pablo II específicamente mencionó este aposto- 
lado como uno al cual la CJ debería prestar su espe- 
cial atención en el futuro. 


FUENTES: MonPOr 2 y 4 [Egipto, 1547-1591], ed. Ch. 
Lisors (Roma, 1993-1996). Limo:s, Ch, «Les jésuites de 
Yancienne Compagnie en Égipte», AHSI 51 (1982) 161-189. 
Íb., «L'Égipte et les Jésuites de l'ancienne Compagnie», 7 v. 
(Diss. PUG, Roma, 1985). Doclnd 1-13. DocMal 1- 
MakDoc 279. Possevino, A., «De iuuandis ludaeis, Mahom: 
tanis ac ceteris Gentibus», Bibliotheca selecta (Venecia, 








1603) 1:435-457. GonzALEz DE SANTALLA, T., Manuductio ad 
conversionem mahumetanorum (Dilinga, 1689). Sommer- 
vocEL 10:621. AR 8 (1937) 784-792. Déclarations communes 
islamo-chrétiennes (1954-1995), ed. J. Nasta Haooao (Dar el- 
Machreg, 1997). 
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Th. MicHEL 


3. Bubismo 


Cuando llegaron los jesuitas a la India, el budis- 
mo había perdido fuerza. En Ceilán tenía su roca 
fuerte, pero fue en el Japón, donde entonces florecía, 
el lugar de encuentro entre los misioneros jesuitas y 
el budismo. Javier obtuvo mucha información sobre 
el Zen de labios del monje Ninshitsu en Kagoshima- 
En el diálogo experimentó la dificultad a la hora de 
traducir el concepto de Dios. En 1555, Baltasar *Ga- 
go confiesa que comienza a abandonar muchos tér- 
minos budistas que había aceptado para transmitir 
el mensaje cristiano. Con las experiencias de Javier, 
de C. de Torres y sobre todo de Gago y Vilela, se com- 
pusieron en portugués unos Sumarios de los errores 
que tienen los gentiles de Japón. Entre las sectas dis- 
tinguen el Zen por su agnosticismo y las sectas ami- 
distas, que buscan la salvación en la fe y repetición 
del nombre de Amida. Cuando F. Cabral llegó (1570) 
como superior, mandó traer de Kyóto a Kuchinotsu 
los principales textos budistas, y un ex bonzo expli- 
có a los jesuitas el sentido de las obras; el H. Juan de 
*Torres, acompañante e intérprete de Cabral, co- 
menzó a redactar en japonés (1570) un libro con las 
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explicaciones y refutaciones del ex bonzo. Cabral de- 
cía en carta del 31 mayo 1574, que ningún budista 
en Japón podía responder a estas refutaciones; la re- 
dacción definitiva del Catecismo de Cabral, con este 
enfoque antibudista, se terminó en 1578. 

Decisiva fue la colaboración de Fróis para el en- 
cuentro con el budismo, En la 1.* Parte de su Histó- 
ría (sólo se conserva el índice) dedica veintitrés ca- 
pítulos a las religiones del Japón; por un año se 
entregó al estudio del Hokekyó o sutra de la Buena 
Ley, fundamento de la mayoría de las sectas budis- 
tas del Japón. Otros misioneros siguieron este ejem- 
plo: el H. Vicente *Hóin aprendió en un monasterio 
de Sakai los misterios del Zen y, luego, Organtino 
*Gnecchi-Soldo ordenó que los seminaristas y do 
ku «aprendiesen lo intrínseco de las sectas del Ja- 
pón, con lo cual se hace notable fruto: tiene cuidado 
de enseñar esto el H. Vicente japonés» y, por algunos 
años desde 1613, también el H. Luis *Naitó les ins- 
truyó sobre ellas. Valignano en su Sumario trató 
(c. 3,*) «de la religión y secta de los Japones», sin 
muchas novedades. Se entretuvo sobre todo en el 
budismo; al hablar del Zen inventó una palabra cas- 
tellana «satorar» para explicar la iluminación (sato- 
ri en japonés); y tratando del Amidismo, cree haber 
encontrado en Japón el protestantismo de Lutero 
(comparación ésta de Cabral y Afonso *Lucena), Al 
shintoísmo le dedica algunas líneas. 


4.  SHINTOÍSMO 


Para los misioneros, éste por su mitología con- 
sistía en la adoración del sol, la luna y cosas creadas 
(Torres, Gago, Fróis). El culto a los antepasados, co- 
mo si fuesen divinidades (kami), no fue bien inter- 
pretado; de aquí la reacción negativa de algunos 
emperadores, como Ogimachi Tennó (1585), ante la 
conversión de algunos de sus vasallos al cristianis- 
mo. El culto del emperador, oscurecido en aquellos 
años por las guerras entre señores feudales, no fue 
para los misioneros el principal problema. De he- 
cho, Valignano, en su Catecismo, dedicó la mayoría 
de sus «contiones» a la presentación y refutación de 
las sectas del Japón. Durante el tiempo de las perse- 
cuciones, fue famosa la obra de Camillo *Costanzo, 
escrita en Miyako (1614), que refutaba las religiones 
no cristianas. 


TEXTOS: Fróis, L., Tratado de... algumas contradigóes 
e diferengas de custumes antre a gente de Europa e esta pro- 
vincia de Japo, ed. y trad. alem. J. F. Scuorre (Tokyo, 
1955). Scnurnamuer, G., Shin-To. The Way of Gods in Japan. 
According to the... Reports of ¡he Japanese Jesuits Missiona- 
ries [s. xvi-xv] (Bonn, 1923) [inglés y alem.]. VALIGNANO, A. 
Al cerimoniale per i missionari del Giappone. «Advertimentos 
e avisos acerca dos costumes e catangues de Jappáo», ed. J. 
F. Senorre (Roma, 1946). 


BIBLIOGRAFÍA: Bersaro-Marrre, H., «La découverte 
du Bouddhisme», France-Asie 10 (1953-1954) 1141-1153. 
Bouroos, L., La Compagnie de Jésus et le Japon. La fonda- 
tion... et les premiers resultats... (1547-1570) (París, 1993), 
Dizionario Teologia Fondamentale (Asís, 1990) 116-120 [bu- 
dismo]. Grasso, D,, 11 pensiero di S. Francesco Saverio sulla 
salvezza degli antichi pagani, «Studia Missionalia» 7 (1952) 
111-123. Jesuits 723. Lusac, H. ne, La Rencontre du Boud- 





dhisme et de UOccident (París, 1952). Possevino, A., «De 
ratione procurandae salutis laponiarum et aliarum Orien- 
talium gentium», Bibliotheca selecta (Venecia, 1603) 1:458- 
529. ScuurHammER, Javier 4:864, 882. 


J. LoPEz-Gay 
MISQUITA, Diogo de, véase MESQUITA. 


MITTERDORFFER, Sebastian. Teólogo, histo- 
riador, escritor. 

N. 18 enero 1686, Gurk (Carintia), Austria; m. 12 
julio 1743, Steyr (Alta Austria), Austria. 

E. 27 octubre 1703, Viena, Austria; o. 1716, Graz 
(Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1721, Graz, 

Hecho el noviciado en Viena, estudió lenguas 
clásicas en Leoben y enseñó en Judenburg (1706- 
1707). Cursada la filosofía (1707-1710) en el colegio 
de Viena, enseñó humanidades en Graz y en Viena. 
Hizo la teología (1712-1716) en Graz y la tercera 
probación en Judenburg. En 1717 fue profesor de 
retórica en Viena, y de ética en Linz y luego (1719- 
1720) en la Universidad de Viena. Trasladado a Graz 
como profesor de "controversias, volvió a la Univer- 
sidad de Viena (1722-1725) para enseñar filosofía. 
Desde 1725 a 1726 fue profesor de controversias en 
Graz y decano de las clases inferiores. Nombrado 
(1726) profesor en la facultad de teología de Viena, 
enseñó sucesivamente controversias, *casos y Sgda. 
Escritura. Fue dos veces decano de la facultad de 
teología y algunos años director de las clases infe- 
riores. Enseñó derecho canónico en Linz (1731- 
1734) al tiempo que era prefecto de la escuela supe- 
rior. Fue rector del colegio de Klagenfurt 
(1734-1738), del de Passau (1738-1742) y del de 
Steyr desde 1742 hasta su muerte. 

Su publicación más importante fue Conspectus 
historiae Universitatis Viennensis ex actis veteribus- 
que documentis, donde reunió los documentos más 
significativos para la historia de la Universidad des- 
de su fundación (1365) hasta principios del 
siglo xvm. Es un libro de consulta útil para la histo- 
ria de Austria, 


OBRAS; Res memorabiles per decennium bello Austria» 
co-Hispanico-Gallico gestae (Viena, 1710). Leopoldus VII 
virtuosus Austriae Dux (Viena, 1718). Admirandum globi te- 
rraquei opificium (Graz, 1721). Conspectus historiae Univer- 
sitatis Viennensis [1365-1565; 1565-1701] (Viena, 1724- 
1725). 


BIBLIOGRAFÍA: DLL 10:1151. Dunk 4/2:597. Corerk, 
Geschichischreibung 138, 141. LAckNeR, Jesuitenprofessoren. 
Luxacs, Cat. generalis 2:1032. PEinLicH, Graz. SOMMERVOGEL 
5:1131-1133. VaLentin, Répertoire 2:1086. VANcsa, M., Ge- 
schichte der Stadt Wien (Viena, 1911) 103. Wurzaach 18:377 








H. PLATZGUMMER 


MITTERPACHER (MITTERBACHER, von MIT- 
'TERNBURG), Joseph. Matemático. 

N. 14 febrero 1739, Bilje, Croacia; m. 24 marzo 
1788, Budapest, Hungría. 

E. 15 agosto 1753, Viena, Austria; 
(Estiria), Austria; 


. 1766, Graz 
.v. 15 agosto 1772, Viena. 








MITTERPACHER 
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Hecho el noviciado en Trencín (actual Eslova- 
quia), estudió humanidades en Gyór (Hungría), filo- 
sofía (1756-1758) en Nagyszombat (Trnava, Eslova- 
quia), y enseñó gramática tres años en Sopron. 
Enviado (1761) al colego de Viena para estudiar ma- 
temáticas, cursó la teología (1763-1767) en Graz. 
Fue prefecto en el Theresianum de Viena hasta la 
*supresión de la CJ (1773), con una interrupción pa- 
ra la tercera probación (1770-1771) en Beszterce- 
bánya (hoy Banská Bystrica, Eslovaquia). Desde 
1773 fue profesor de matemáticas superiores en la 
Universidad de Ofen (Budapest) hasta su muerte, Su 
obra sobre la enseñanza del análisis matemático y la 
mecánica fue publicada por Johann Pasquich pocos 
años después de su muerte. 


OBRAS: Unterricht in der mathematischen Analysis und 
Maschinenlehre, ed. J. Pasquich, 3 v. (Leipzig, 1790-1798). 


BIBLIOGRAFÍA: Duir 4/1:364, LuxAcs, Cat. generalis 
1033. SommervocEL 5:1133. Srocer, Scriptores 232. Wurz- 
pac 18:380. MEL 2:222-223, 


H. PLATZGUMMER 


MITTERPACHER, Lajos (Ludovicus). Agrónomo. 

N. 28 agosto 1734, Bilje, Croacia; m. 24 mayo 
1814, Budapest, Hungría. 

E. 14 octubre 1749, Trentín, Eslovaquia; o. 1761, 
Viena, Austria; ú.v, 2 febrero 1768, Viena. 

Cursó la filosofía (1752-1754) en Nagyszombat 
(hoy Trnava) y la teología (1759-1762) en Viena, 
donde había estudiado matemáticas (1756-1757). 
Profesor del colegio de nobles Theresianum de Vie- 
na desde 1763, enseñó filosofía y ciencias naturales 
en el más amplio sentido del término, e interesó a 
sus nobles oyentes por la agricultura, la ganadería 
y la viticultura, tan importantes para el imperio. 
En 1777 (cuatro años después de la *supresión de 
la CJ), enseñó geología, ciencias naturales y tecno- 
logía en la Universidad de Buda, continuación de la 
que fuera Universidad jesuita de Nagyszombat. En 
1782 fue uno de los cuatro profesores ex jesuitas 
del Instituto Geométrico, un centro para formar a 
los ingenieros civiles. M enseñó hasta los ochenta 
años. 

Con su enseñanza y sus escritos, contribuyó al 
desarrollo y modernización de la agricultura en 
Hungría y Austria. Sus obras fueron traducidas a los 
idiomas del imperio: alemán, italiano, croata, ruma- 
no, eslovaco y húngaro. Éstas tratan de viticultura, 
jardinería, tintes vegetales, cultivo del lino y del ca- 
ñámo, fabricación de bebidas espirituosas y del vi- 
nagre, y de los cereales. M dio a las escuelas rurales 
las normas para el cultivo de la morera y del gusano 
de seda, Como el primer profesor de agronomía, no 
sólo elevó el nivel de estas ciencias, sino que promo- 
vió sus aplicaciones prácticas. Fue miembro de la 
Academia de Ciencias de Bolonia (Italia) y de la So- 
ciedad Agrícola de la baja Austria. Era hermano de 
Joseph*. 

OBRAS: Kurzgefafite Naturgeschichte der Erdkugel (Vie- 
na, 1774). Elementa astronomiae physicae (Viena, 1776). 
Elementa rei rusticae 3 y. (Buda, 1778-1794). Technologia 


oeconomica (Buda, 1794). Compendium historiae naturalis 
(Buda, 1799). Tractatus de vitis cultura, arteque parandi vi- 
num 2 y. (Viena, 1808). 


BIBLIOGRAFÍA: Éser, E., «A mezógazdaságtan elsó 
hazai tanszéke és elsó tanára Mitterpacher Lajos», Magyar 
Korgazdasági Muzeum Kozleményei (1962) 33-43. Koscu 
2:3025. Luxacs, Cat. generalis 2:1033. PinzaEr, F., «Mitter- 
pacher, Lajos, 1734-1814», en A. Gyenis, Száz jezsuita arcél 
3 v. (Budapest, 1941) 2:538-546. Raparcs, R., A magyar bio- 
lógia tórténete (Budapest, 1953). Scuonwsnen, S., «De vita et 
scriptis Abbatis Ludovici Mitrerbacher», en L. Mitterpa- 
cher, Elementa rei rusticae (Buda, 1816), SommERvOGEL 
5:1133-1136, Srocer, Seríptores 232-233. MÉL 2:223. 


L. SaLas 


MLODZIANOWSKI, Tomasz. Filósofo, teólogo. 
N. 21 diciembre 1622, cerca de Ciechanów, Po- 

lonia; m. 9 octubre 1686, Wolbrom (Cracovia), Polo- 

nia, 

E. 29 julio 1637, Cracovia; o. 1649, Cracovia; ú.v. 

25 marzo 1659, Poznañ, Polonia. 

Después de sus estudios jesuíticos en Kalisz y 
Cracovia, fue enviado (1654) a la misión de la CJ en 
Persia (Irán), donde permaneció hasta 1656, En su 
camino de vuelta a Polonia, visitó la Tierra Santa, 
Francia e Italia. Luego, durante once años (1658- 
1665, 1669-1673), fue profesor de teología y predi- 
cador en Poznañ. Sirvió como teólogo del obispo de 
Cracovia, Jan Matachowski. Entre 1666 y 1674, M 
publicó las Praelectiones, algunas de sus clases de 
teología. En sus ideas, expresadas con gran sutileza, 
se muestra un discípulo fiel de Francisco *Suárez, 
También fue autor de cuatro volúmenes de sermo- 
nes y varios retiros. 


OBRAS: Praelectiones theologicae de Deo (Gdañsk, 
1666). Praelectiones theologicae de angelis et actibus huma- 
nis (Gdañsk, 1667). Praelectiones theologicae de peccatis et 
gratia (Cracovia, 1671). Praelectiones theologicae de Incar- 
natione (Cracovia, 1674), Kazania y homilie na niedziele do- 
roczne, takte Swigta uroczystsze 4 v. (Poznañ, 1681). 


BIBLIOGRAFÍA: Barciet, F., Tomasz Mlodzianowski, 
SI (1622-1686), jako filozof 2 kregu mySli suarezjañskiej 
(Cracovia, 1987). Brown, Biblioteka 281-283. PoLGAR 
3/2:539-540. EJPL 432. SommervoceL 5:1138-1141. DS 
10:1406-1407. PSB 21:425-426. SPTK 3:143-146. 


F. BarctEr 
MODERNISMO, véase TEOLOGÍA, VIII, 4. 
MODO DE PROCEDER. 


L ORIGEN DE LA FÓRMULA IGNACIANA 


Esta fórmula y sus variantes, «nuestra manera 
de obrar» y «manera de obrar de la Compañía», 
aparecen dieciséis veces en las Constituciones. Es- 
tas expresiones se refieren al *Instituto de la CJ con 
todos los rasgos específicos que la distinguen de 
otros institutos religiosos. Ignacio la usó ya en 
1539, cuando escribía a Juan Laínez que «contra 
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tantas adversidades y juicios varios ha sido apro- 
bado y confirmado por el Vicario de Cristo N.S. to- 
do nuestro modo de proceder y con facultad entera 
para hacer constituciones» (Eplgn 1:154). Francis- 
co *Javier usó la expresión cuando en vísperas de 
partir de Roma para Lisboa y la India puso su fir- 
ma al documento sobre el esbozo de las Constitu- 
ciones, y más tarde escribiendo desde Cochín 
(MonXav [1899] 1:811, 294). La frase era corriente 
entre los miembros del grupo inicial. Su origen hay 
que buscarlo en el estilo de vida que los primeros 
compañeros llevaban a imitación de los apóstoles, 
después de completar sus estudios en París. La CJ 
fue planificada de un modo muy diverso de las ór- 
denes monásticas y mendicantes; por tanto, su 
constitución y manera de proceder había de ser di- 
ferente. Esta diferencia aparecía en la manera de 
vida de la CJ, su vestido, edificios, movilidad, uni- 
versalidad, obediencia y prácticas ascéticas. En es- 
te sentido, se puede decir que incluye en lo exterior 
el modo de *«vida común» de los «sacerdotes ho- 
nestos»; aunque, como añadía Jerónimo *Nadal, 
«cuanto al interior se esfuerza con la gracia del Se- 
ñor tener mucha perfección» (5:722). 

Ignacio usa a veces palabras paralelas para ex- 
presar una idea cuando una quizás podría bastar, 
pero la siguiente ofrece algún matiz complementa- 
rio; por ejemplo cuando en las Constituciones es- 
cribe «mirando el fin de nuestro Instituto y modo 
de proceder» (152) o cuando anima a no perder 
punto de perfección que con la divina gracia pro- 
damos alcanzar «en el cumplimiento de todas las 
Constituciones y modo de proceder en el Señor 
nuestro» (547), El «modo nuestro de proceder» 
abarca e incluye el fin del Instituto y las Constitu- 
ciones, pero añade algo más sobre el estilo y modo 
de vida propios de la CJ. Es algo que se trasmite en 
tradiciones y modos de comportamiento, aunque 
no llegue a veces a codificarse en leyes o Constitu- 
ciones. 

Otras expresiones de hechura más reciente son 
carisma, espíritu de la CJ, estilo jesuítico. Con todo, 
Nadal observa que Ignacio no solía emplear lengua- 
je o jerga especial, y así «no hablaba del "espíritu de 
la Compañía”, sino más bien "de nuestro modo de 
proceder”» (Nadal 4:614-619; MonPaed 2:131). 


IL. PELIGRO DE DESVIACIÓN 


Ignacio juzgó a veces necesario insistir en que se 
salvaguardase el modo de proceder de la CJ, tal y co- 
mo había sido aprobado por la Iglesía. Como caso 
Particular puede aducirse un ejemplo peculiar: el 
rector del colegio universitario de Gandía, Andrés de 
*Oviedo, había gozado (1548) de un breve tiempo de 
apartamiento en soledad y contemplación en la er- 
mita de Santa Ana a las afueras de la ciudad; escri- 
bió a Ignacio que le diera la facultad de celebrar tres 
misas al día, y que él y el P. Francisco Onfroy pu- 
dieran vivir como verdaderos ermitaños por siete 
años. En su respuesta Ignacio le dijo que esto sería 
«cosa ardua y de peligroso ejemplo para el modo de 


proceder de la Compañía» (Eplen 2:56; EpMix 
2:467-474), y envió a Oviedo a Nápoles a fundar un 
colegio; lo que llevó a cabo con gran éxito. 

En sus escritos, Nadal hace frecuente uso de la 
fórmula ignaciana. En una plática a los jesuitas de 
Coímbra decía: «Lo que nos importa también para 
conformarnos en la Compañía es que todo lo que no 
sea conforme al modo de proceder en la Compañía, 
y lo que teníamos en el século, lo dejemos, y lo bue- 
no, malo, que hubiere en él» (Exhort. Coímbra 5.*, 
n. 18). 

El carisma original de la CJ encontraba expre- 
sión en el tenor de vida de los primeros compañe- 
ros, contenido en rasgos generales en la *Fórmula 
del Instituto. Pero estas auténticas características 
se habían de trasmitir a los nuevos miembros. Des- 
pués de la muerte de Ignacio, Nadal fue el promul- 
gador oficial de las Constituciones en Europa; en 
sus visitas a las casas y colegios solía llevar consigo 
un cuaderno en que anotaba ideas sobre el modo 
de proceder de la CJ. 


TIL. CONCILIO Y CONGREGACIÓN 
GENERAL XXXI 


El Concilio *Vaticano II trató de la «peculiar for- 
ma de vida» y del «carácter y función particular y del 
patrimonio de cada instituto religioso» (LG 45; CD 
3; PC 2 b-c), que se ha de poner al servicio de la Igle- 
sia, según la intención del fundador y las exigencias 
de los tiempos. En este contexto, la CG XXXI (1966), 
tratando de la revitalización de la misión de la CJ, 
habló de «la renovación de su vida y actividades con- 
forme al carisma peculiar de nuestra vocación» (d 
1, n.1) y de «la acomodación de las leyes del Institu- 
to a las nuevas condiciones de los tiempos, pero de 
tal manera que se conserve indemne la naturaleza 
propia de la Compañías (d.4 n.1). En 1979, el P. Ge- 
neral Pedro Arrupe tuvo una conferencia, difundida 
después a toda la CJ, sobre «El modo nuestro de pro- 
ceder», en la que definió la identidad distintiva de la 
CJ desde el tiempo de Ignacio hasta el presente, y 
distinguió las notas carismáticas fundamentales, las 
actitudes básicas y comunes que de aquellas se deri- 
van y «otras prescripciones complementarias mu- 
cho más susceptibles de evolución» (AR 17 [1977- 
1979] 654). 


FUENTES: Concordancia ignaciana, ed. 1. Echarte (St. 
Louis-Bilbao, 1996). FontNarr 2:3-10. Nanal. 4:614; 5:722- 
725, 909. AR Index-2 100. ArruPE, P., «El modo nuestro de 
proceder», AR 17 (1979) 653-690, trads; Identidad 49-82, 
KoLvensacn, Escritos 724. 


BIBLIOGRAFÍA: Serón, E., «El modo de proceder de la 
CJ según Jerónimo Nadal» (Roma, PUG, 1970). Jesuits 771. 
Kaaven, P., «Unsere Weíse voranzugehen' nach den Satzun- 
gen der GJ», Ignatianisch (Friburgo, 1990) 131-148. Swrex, 
G., «Die Eigenart der GJ im Vergleich zu den anderen Or- 
den in der Sicht des Ignatius und seiner ersten Gefáhrten», 
ib., 204-232. 


J. Arxara (4) 


MODUS PARISIENSIS 
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MODUS PARISIENSIS. Introducción. Mos Pari- 
siensis (=MP), ratio studiorum Parisiensis, modo de 
París, orden y manera de París son diversas formas 
de expresar el método pedagógico característico de 
la Universidad de París, seguido por los primeros je- 
suitas y adoptado inicialmente por la CJ en su ense- 
ñanza. *Íñigo de Loyola y sus primeros compañeros 
conocieron por vez primera el MP en la Universidad 
de Alcalá de Henares (1526-1527), creada por el car- 
denal Francisco Ximénez de Cisneros a imagen de la 
de París. París y Bolonia constituían los dos arqueti- 
pos de universidades de esa época: París, para las 
universidades de «maestros», más ordenadas y au- 
toritarias, mientras Bolonia y sus seguidoras (como 
Salamanca) lo eran para las universidades de «estu- 
diantes», donde éstos tenían más libertades y atri- 
buciones. Íñigo, que había cursado estudios muy de- 
prisa y en forma desordenada en España, 
experimentó por fin durante sus años de estudiante 
en la Universidad de París (1528-1535) las grandes 
ventajas de «la orden y manera de París». La prime- 
ra generación de jesuitas, estudiantes de París, se fa- 
miliarizó hasta tal punto con el MP, que no es de ex- 
trañar que la CJ lo implantase oficialmente en sus 
primeros colegios, precisamente en Italia, prefirién- 
dolo a la tradición boloñesa reinante. 


1, HISTORIA 


Fue Jerónimo *Nadal, antiguo alumno de París, 
quien sistematizó e introdujo el MP en la enseñanza 
de la CJ, con la creación del colegio de Mesina 
(1548), el primero donde se aplicó un verdadero 
plan de estudios y un método pedagógico bien es- 
tructurado. Mesina se convirtió en prototipo de los 
colegios jesuitas de letras humanas, y sirvió de mo- 
delo al *Colegio Romano (1551), que tomaría su re- 
levo. A partir de 1553, Nadal, desde su nuevo cargo 
de *comisario, difundió por toda Europa el método 
implantado en Mesina, y organizó de manera uni- 
forme la red escolar de la CJ. El MP, tan elogiado 
hasta entonces, se eclipsó discretamente y cedió el 
paso a su nueva versión: la manera de Sicilia e Italia, 
el modo de los Colegios de Italia y, sobre todo, el mo- 
dus Collegii Romani. Bajo nuevos apelativos y en su- 
cesivas elaboraciones, las raíces parisinas son in- 
confundibles. Nadal fue el verdadero fundador de la 
*pedagogía de los jesuitas y el precursor de la futu- 
ra *Ratio Studiorum. 


TI. CARACTERÍSTICAS 


El MP, como método pedagógico, se caracteriza 
por el buen orden en los estudios, dispuestos en for- 
ma sistemática y progresiva, la distribución de 
alumnos en clases de acuerdo a su capacidad y nivel 
de conocimientos, la separación y gradación en el 
estudio de las materias, la fijación de plazos y prue- 
bas para el vencimiento de cada curso, la insistencia 
en sentar sólidas bases antes de proseguir adelante, 
y la emulación. Típico suyo es la gran abundancia y 
frecuencia de ejercicios (quaestiones, disputationes, 


repetitiones, compositiones, loci communes, themata, 
declamationes, actos públicos, *teatro), que hacen 
del MP una pedagogía eminentemente activa, lo cual 
explica la preferencia de Ignacio, Una estricta regla- 
mentación disciplinar legisla la vida escolar hasta en 
sus más mínimos detalles: calendario, horarios, cos- 
tumbres, días de vacación, prácticas de piedad, fal- 
tas y sanciones, etc. Muchos de estos elementos, to- 
mados de las usanzas de los Colegios de la 
Universidad de París, se incorporaron a la práctica 
pedagógica de la CJ y se reflejaron en su legislación 
estudiantil. 

En último término, la escolástica configura al 
MP como método pedagógico en muchos de sus ele- 
mentos; pero los contenidos son ya netamente hu- 
manistas. Cuando Íñigo y sus compañeros estudia- 
ban en París, el Renacimiento de Francisco 1 ya 
había entrado en los Colegios y ganado la batalla a 
la escolástica decadente de la Sorbona. Tras su pri- 
mer encuentro en Alcalá, los jesuitas se familiariza- 
ron con el *humanismo en París. Sobre estas hue- 
Nas, los colegios de letras humanas de la CJ incluyen 
en sus programas a los autores clásicos (optimi auc- 
tores), adoptan a ejemplo de Mesina el trilingúismo 
(latín, griego, hebreo), y se insertan decididamente 
en el humanismo de tradición cristiana, siempre 
cuidando que la pietas acompañe a las letras. 


TI. ORÍGENES 


El MP no constituye un método del todo original 
y autónomo. Desde fines del siglo xrv, proliferan por 
los Países Bajos y Alemania un sinfín de escuelas en 
torno a las Fraternidades de los Hermanos de la Vi- 
da Común, fundados por Gerhard Groote (41384), el 
iniciador de la *Devotio Moderna. Está demostrada 
la influencia de esta poderosa corriente pedagógica 
y espiritual en la enseñanza y religiosidad de la épo- 
ca, así como su influjo directo en París y en el MP, a 
través del Colegio de Montaigu, donde Íñigo estudió 
humanidades. Muchos elementos de la corriente de 
los Hermanos de la Vida Común se incorporan así al 
MP. El humanismo de los países germánicos no pue- 
de tampoco hacer abstracción de la tradición peda- 
gógica de los Hermanos, de cuyas escuelas salen 
muchos eminentes humanistas y reformadores, en- 
tre ellos Erasmo. 

El sorprendente parecido entre los colegios de la 
CJ y algunos colegios seculares o reformados de la 
época levantó la ya superada polémica de que los je- 
suitas habían plagiado a los protestantes. A decir 
verdad, los rasgos comunes que caracterizan a todos 
estos colegios se explican simplemente remontando 
a las fuentes comunes, donde unos y otros se inspi- 
raron: la Universidad de París y la tradición pedagó- 
gica de los Hermanos de la Vida Común, Algunos 
dependen directamente de París o de los Hermanos. 
Otros, de ambas corrientes a la vez, aunque por ca- 
nales distintos. Tributarios inmediatos de París son 
el colegio de Guyena de Burdeos (1534) y el Colegio 
de Artes de Coímbra (1548), fundados por André de 
Gouveia. Uno y otro son verdaderas sucursales del 
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Colegio de Santa Bárbara de París, de tantos recuer- 
dos ignacianos. Directamente de los Hermanos de la 
Vida Común, depende el Gimnasio de Johannes 
Sturm en Estrasburgo (1538), prototipo de los cole- 
gios protestantes de Alemania, como Mesina lo es 
para los de los jesuitas. Con influencias tanto de Pa- 
rís como de Estrasburgo, aparecen los colegios re- 
formados de Nimes (1540), Lausana (1547) y Gine- 
bra (1559), este último obra de Juan Calvino, 
alumno también de París. Todos estos colegios pre- 
sentan un mismo aire de familia con Mesina y los 
colegios de los jesuitas, por haber bebido todos en 
las mismas fuentes. Estos últimos se inspiran direc- 
tamente en París, sin intermediarios. Más tarde, la 
Ratio asumió esta herencia primordial del MP y le 
imprimió su sello propio, dando nueva forma a una 
pedagogía, que tuvo sus orígenes en la Universidad 
de París, 


FUENTES: Nadal. MonPaed. FontesNarr. 


BIBLIOGRAFÍA: Conina Mir, G., Aux sources de la pe- 
dagogie des jésuites. Le «Modus Parisiensis» (Roma, 1968). 
De DavinzE, E., La Naissance de l'Humanisme moderne 
(París, 1940). Gomes Ferr£ira, J., «O “modus parisiensis” 
como matriz da pedagogia dos jesuitas», RPF 50 (1994) 
179-196. Herman, 3.B., La pédagogie des jésuites au xv sié- 
ele, Ses sources, ses caractéristiques (Lovaina, 1914) 
Hyna, A, The Brethren of the Common Life (Grand Rapids, 
1950). ScacLiong, A., The Liberal Arts and the Jesuit College 
System (Amsterdam/Filadelfia, 1986). 





G. Conina 


MOGGI (MOGE), Ferdinando Bonavent 
[Nombre chino: LI, Boming, Mingong]. Misis 
nero, arquitecto, 

N. 14 julio 1684, Florencia, Italia; m. 27 agosto 
1761, Beijing/Pekín, China. 

E. 13 diciembre 1711, Roma, Italia; ú.v. 2 febre- 
ro 1727, Beijing/Pekín. 

Poco se sabe sobre su vida antes de entrar en la 
CJ como hermano, excepto que era un consumado 
pintor, escultor y grabador. Tras su formación bási- 
ca, fue a Lisboa y se embarcó en la Nossa Senhora do 
Cabo para China en 1720, Llegó a *Macao en 1721 y, 
poco después, el emperador Kangxi lo llamó a Pekin. 

Su mejor logro como arquitecto fue la iglesia 
San José en Pekín. Con Xavier-Ehrenbert *Fridelli, 
empezó la iglesia (1721) a fines del reinado de Kang- 
xi, pero se interrumpió su construcción al iniciarse 
el de Yongzheng (1723), ya que no era amigo de los 
jesuitas. Con todo, durante la embajada de Alexan- 
dre Metello de Sousa e Meneses, enviada por Juan V 
de Portugal, Yongzheng concedió permiso (abril 
1727) para que se continuase, y el embajador hizo 
un donativo para ella. La iglesia estaba tan bien 
construida que resistió los destrozos del terremoto 
de 1730, y dos agustinos, que habían visto la iglesia, 
afirmaron (1738) que merecía estar emplazada en el 
centro de Roma. En cuanto a su estilo, el mismo M 
escribió, en consonancia con Matteo *Ricci: «hay 
que acomodarse al genio del país y de su gente». La 
iglesia se conocía como el Dongtang (Iglesia Este) y 
fue decorada con pinturas de Giuseppe *Castiglione. 





Éste, en carta (23 diciembre 1730) al P. General, ex- 
presa su agradecimiento porque le había sido posi- 
ble publicar un volumen con sus esbozos, así como 
con los de M (ARSI: JapSin. 184 118). La iglesia fue 
destruida por un incendio en 1812. En medio de sus 
muchas labores artísticas, M encontró también 
tiempo para dedicarse al trabajo apostólico. 


FUENTES: ARSI: JapSin. 134, 165, 183, 184; Lusit. 24. 


BIBLIOGRAFÍA: DenerGNE 177-178, Loenr, G, R., «Un 
artista fiorentino a Pechino nel settecento», Antichitá viva 2 
(marzo 1963) 43-56. PrisreR 666. 


J. Señes (+) 


MOHL, Aleksander. Teólogo, lingilista. 

N. 19 octubre 1864, Ufa, Baskiria; m. 1 enero 
1913, Cracovia, Polonia. 

E. 1 noviembre 1891, Stara Wies (Krosno), Polo- 
nia; o. 6 septiembre 1891, Cracovia; ú.v. 2 febrero 
1905, Cracovia; 

Nació en una familia letona deportada a Siberia. 
Estudió leyes en la universidad en Tartu (Estonia) y 
teología en Innsbruck (Austria). Entró en la CJ a po- 
co de ordenarse para el clero diocesano. Hecho su 
noviciado en Stara Wies, enseñó francés (1893-1896) 
en el colegio de Chiróv (Ucrania), teología dogmáti- 
ca (1897-1899) en el seminario de lasi (Rumania) y 
derecho canónico (1899-1900) en Cracovia. 

En 1901, fue enviado a Boroma, un puesto de 
misión en Mozambique, pero una enfermedad le hi- 
zo regresar a Cracovia al año siguiente. Durante su 
estancia en Cracovia, preparó y editó Grammatik der 
Bantu-Sprache von Tete y Sammlung von kaffrischen 
Fabeln in der Ci-Tete-Sprache am Unteren Sambesi. 
Escribió, además, unos veinticinco libros y folletos, 
en su mayoría sobre apologética y temas sociales, y 
entró en una larga polémica por escrito, con Aurelio 
Palmieri sobre la participación polaca en la cuestión 
del *ecumenismo y unión con la Iglesia Ortodoxa. 


OBRAS: Bierz i czytaj (Cracovia, 1900). Praktische 
Grammatik der Bantu-Sprache von Tete mit Ubungen und 
Worterbuch (Cracovia, 1904). Sammnlung von kaffrischen 
Fabeln in der Ci-Tete-Sprache am Unteren Sambesi (Berlín, 
1905). W pogoni za prawdg. Listy do akademika 4 v. (Poz- 
nañ, 1907-1908). Polacy-przestkodg do Uni Wschodu 2 Za- 
chodem? Odpowiedé Autorowi deiela «La Chiesa Russa» 
(Cracovia, 1908). Unter uns ohne Maske. Eine Antwort auf 
die Ruthenenfrage von den Ruthenen selbst gegeben 2 v. (Vie- 
na, 1912). 


BIBLIOGRAFÍA: Czermiñsr, M., X. Aleksander Mohl, 
T.J., Wspomnienie posmierine (Cracovia, 1913). GrzemiEs, 
L., Wsród ludu Zambii Pionierski trud misjonarey 
slowiarskich 1881-1969. 2 v. (Cracovia, 1977) 1:37-38. Pot- 
GAR 3/2:540. Sragir 19:639-640. PSB 21:574-575. SPTK 
3:153-155. 





L. GRZEBIEÑ 


MOHR, Joseph. Músico religioso, himnólogo, 
compositor. 

N. 10 enero 1834, Siegburg (Rin Norte-Westfa- 
lia), Alemania; m. 7 febrero 1892, Múnich (Baviera), 
Alemania. 
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E. 29 octubre 1853, Minster (Rin N.-Westfalia); 
o. 1366, Maria-Laach (Renania-Palatinado), Alema- 
nia; ú.v. 15 agosto 1872, Ratisbona (Baviera); jesui- 
ta hasta 1882. 

Tuvo su curso normal en varias casas alemanas 
(Minster, Bonn y Maria-Laach). Después, enseñó 
cinco años en el colegio Stella Matutina de Feldkirch 
(Austria), y trabajó en Alemania (Paderborn, Ratis- 
bona), Francia (Toulouse, Lyón, París), y Bélgica 
(Verviers). Tras dejar la CJ, prosiguió su ya conso- 
lidada labor de reforma de la música religiosa. Como 
músico e himnólogo, buscó devolver al uso popular 
las melodías y textos anteriores a la Reforma, que ha- 
bían sido sustituidos por un tipo de himnos más sen- 
timental. Al principio, llevó adelante la tarea solo, pe- 
ro luego contó con la ayuda importante de Wilhelm 
Báumker y Guido Maria *Dreves. Sus trabajos goza- 
ron de gran popularidad, sobre todo en los países de 
habla alemana, y muchas de sus colecciones se hi- 
cieron himnos oficiales en varias diócesis alemanas, 
mientras en otras sirvieron de base para la compila- 
ción de su himnario oficial. 


OBRAS: Cácilia. Gesangbuch fiir die Kirche (Paderborn, 
1868, *1912). Cantate. Katholische Gesang- und Gebetbúch- 
lein (Ratisbona, 1876, "1914). Manuale Cantorum (Ratisbo- 
na, 1878, 1902). Jubilate Deo (Ratisbona, 1877). Anleitung 
zur kirchlichen Psalmodie (Ratisbona, 1878). Lasset uns be- 
ten (Ratisbona, 1881). Ave Maria (Ratisbona, 1881). Pas- 
sionsbiichlein (Ratisbona, 1871). Jesus meine Liebe (Ratis- 
bona, 1876). Andachtsbláten (Ratisbona, 1880). 


BIBLIOGRAFÍA: Bitiomann 74. FeLterer, K. G., Das 
deutsche Kirchenlied im Ausland (1935). Koch 1221. Korn- 
mOLLER, U., Lexikon der kirchlichen Tonkunst (Ratisbona, 
1895). CE 10:432. LTK 7:522. MGG 17:500. 


R. S. GErLICH 


MOIGNO, Frangois. Divulgador científico, escri- 
tor. 

N. 20 abril 1804, Guéméné (Morbihan), Francia; 
m. 13 julio 1884, Saint-Denis (Seine-Saint-Denis), 
Francia. 

E. 2 septiembre 1822, Montrouge (Hauts-de- 
Seine), Francia; o. 22 septiembre 1832, Sion (Va- 
lais), Suiza; jesuita hasta 1844, París, Francia. 

Durante su formación, siguió estudios científi- 
cos en París y en Suiza, donde aprendió varios idio- 
mas. Enviado (1836) a enseñar matemáticas supe- 
riores y física a los estudiantes de la calle Regard en 
París, desplegó una actividad desbordante: predica- 
ción, obras de beneficencia, artículos científicos y 
trato con científicos como Augustin-Louis *Cauchy, 
André-Marie Ampere, Francois Arago y Jean-B.-An- 
dré Dumas. En 1840, publicó el primer tomo de sus 
Legons de calcul différentiel et de calcul intégral; sin 
embargo, faltándole sentido práctico, emprendió 
costosos proyectos con intermediarios desprovistos 
de escrúpulos y sin dar cuenta a los superiores. Con- 
trajo deudas considerables, que esperaba pagar con- 
tinuando la publicación de sus Legons de calcul. Al 
no poder la CJ alejarlo de París, pareció preferible 
que dejase la orden y, cuando salió de ella (1844), la 
prensa anticlerical lo presentó como una «víctima 





de los jesuitas». M se mantuvo fiel al sacerdocio y, 
pesaroso de su salida, obtuvo permiso (1872) del P. 
General Pedro Beckx para ingresar de nuevo, aun- 
que estuvo demasiado inmerso en el trabajo como 
para poder realizar su «vuelta». 

Durante su carrera científica, fue editor (1852) y, 
luego, director de las revistas Cosmos y, más tarde, 
Les Mondes, que se fusionaron. Aunque dotado de 
un admirable poder de asimilación, el «sabio abate 
Moigno» fue menos un espíritu creativo que un di- 
vulgador científico de sorprendente fecundidad. Al 
centenar de títulos reseñados en la Bibliothéque Na- 
tionale de Francia hay que añadir sus muchas con- 
tribuciones a los 80 volúmenes de Cosmos, que edi- 
tó por tres decenios. En línea con la visión 
«concordista» prevalente en la apologética de su 
tiempo, M ofrece un caudal de información de toda 
confianza, especialmente en sus Splendeurs de la foi, 
accord parfait de la révelation et de la science. 


OBRAS: Legons de calcul différentiel et de calcul intégral 
2 v. (París, 1840-1844). Splendeurs de la foi, accord parfait de 
la Révélation et de la science 5 v. (París, 1877-1882). 


BIBLIOGRAFÍA: Burnichon 2:555-556. Ductos 197. 
SommervoceL 5:1161. Cosmos-les Mondes (mayo-octubre 
1884) 443. NBG 35:774-775. 


P. DueLos (t) 


MOLINA, Luis de. Teólogo, escritor. 

N. septiembre 1535, Cuenca, España; m. 12 oc- 
tubre 1600, Madrid, España. 

E. 10 agosto 1553, Alcalá de Henares (Madrid); 
o. fines 1561 o principios 1562, Coímbra, Portugal; 
ú.v. 3 septiembre 1570, Évora, Portugal. 

Después de sus primeros estudios en Cuenca, hi- 
zo un año de derecho en Salamanca. En 1553, fue a 
Alcalá a estudiar lógica seis meses más y se relacio- 
nó con los jesuitas. Recibido en la CJ en Alcalá, hizo 
el noviciado en Coímbra y pasó la mayor parte de su 
vida en Portugal. Estudió filosofía (1554-1558) y em- 
pezó la teología (1558) en Coímbra, probablemente 
bajo la dirección de Martín Ledesma, O.P. Se trasla- 
dó (1562) a Évora para estudiar un año en su uni- 
versidad y, nombrado (1563) profesor de la universi- 
dad de Coímbra, enseñó filosofía hasta 1567 o 1568. 
De nuevo en Évora, enseñó teología, explicando por 
quince años con gran éxito la Summa de Sto. To- 
más. Sus clases en Évora fueron la base de sus co- 
mentarios posteriores de la Summa. Concentrado 
entre 1575 y 1582 sobre todo en el tratado «De justi- 
tia», su material, muy aumentado, fue la base de su 
imponente De Justitia et Jure, en seis volúmenes en 
folio (el proyectado séptimo no se publicó). La par- 
te más larga trata de la justicia conmutativa, la pro- 
piedad y los contratos. Esta obra llena de erudición 
fue largo tiempo muy apreciada por los juristas es- 
pañoles y portugueses. La aplicación de principios 
morales a los problemas específicos de impuestos, 
sistemas monetario y bancario, y comercio de lana, 
permite a uno hacerse una idea general de la socie- 
dad ibérica de su tiempo. Trata también de otras 
cuestiones más teóricas, como la naturaleza de la so- 
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ciedad civil, los orígenes de la autoridad política, el 
derecho de los súbditos a la resistencia, la teoría y 
práctica de la guerra justa, la esclavitud de negros e 
indios, y la relaciones entre iglesia y estado. 

En junio 1583, tuvo que interrumpir su docencia 
por motivos de salud. Después, apoyado por el P. 
General Claudio Aquaviva, se dedicó sobre todo a es- 
cribir y publicar en Évora hasta su ida a Lisboa, dos 
o tres años más tarde. En 1588, publicó su obra más 
importante, Concordia liberi arbitrii cum gratiae do- 
nis, escrita para justificar ciertas opiniones de su co- 
mentario sobre la Summa, a las que hubo censores 
que objetaron. Si su preparación levantó problemas 
entre los censores, su publicación provocó una tor- 
menta de protestas, en especial por parte de Domin- 
go Báñez y otros dominicos, protestas que habían de 
seguirle hasta su muerte (véase de *auxiliis). 

*Felipe Il se opuso (1596) al nombramiento de 
M para la cátedra de teología de Coimbra, que reci- 
bió, en cambio, Francisco *Suárez. Casi todos sus 
últimos años de vida los pasó en Cuenca, adonde fue 
(1591) para preparar la publicación de sus escritos, 
Enviado (1600) a enseñar teología moral al colegio 
jesuita de Madrid, murió ese mismo año. 

De humor chispeante, pequeño de estatura y dé- 
bil de salud, era independiente de juicio y valiente 
en defender la verdad tal como la veía. Al acusarle 
sus oponentes dominicos de pelagianismo, él les in- 
culpó de luteranos. De estilo con frecuencia prolijo, 
complicado y oscuro, sus comentarios sobre cues- 
tiones sociales revelan una investigación cuidadosa 
de la situación concreta, más que meras deduccio- 
nes teológicas apriorísticas. 


OBRAS: ARSI, [Cuestionario Nadal], FG 77-4. Concor- 
dia liberi arbitrii cum gratiae donis, divina praescientia, pro- 
videntia, praedestinatione et reprobatione (Lisboa, 1588. Am- 
beres, 1595. Ed. crítica por J. Rabeneck, Oña-Madrid, 
1953). Commentaria in Primam D. Thomae Partem, 2 t. 
(Cuenca, 1592). De lustitia et lure, 3 t. (Cuenca, 1593-1600; 
6 t. Venecia, 1614. Amberes, 1615. Tratado sobre los présta- 
mos y la usura [1597], ed. F. Gómez Camacho, Madrid, 
1989). Los seis libros de la justicia y el derecho, trad. y ed. M. 
Fraga Iribarne, 2 t. (Madrid, 1941-1944). «Commentaria in 
1-1», ed. J. Aldama, R. S. de Lamadrid, E. Moore, M. Pra- 
dos, ATG 1938, 1939, 1965-1966, 1976-1980. «Comentarios 
y Tratados», Stegmúller, Geschichte, 1-547. «Cartas», Íd. 
548-762. [Inéditos] Sreom0LLER 42-47. 


BIBLIOGRAFÍA: AnsiLmo, B., 1 principi della dottrina di 
L. M. sulla guerra giusta (Diss UPG, Roma, 1943). Bayós, A., 
Historia de la Teología española (Madrid, 1987) 2:48-52. 
BBKL 6:43. BeLrran De Herenia, V., Domingo Báñez y las 
controversias sobre la gracia (Madrid 1968). CosretLo, E. B., 
The political philosophy of L. de M. (Roma-Spokane, 1974). 
Dis2-ALecala, J. M., El desarrollo de la doctrina de la ley na- 
tural en L. de M. y en los maestros de la Universidad de Evo- 
ra de 1565 a 1591 (Barcelona, 1951). Dictionnaire des Philo- 
sophes (París, 1981) 1835-1838. DIC Tables 2:3235. 
DomíNcuEz, J. A., «La eclesiología en los comentarios de M. 
a la IL-Il», A7G 50 (1987) 5-110. EF 4:713-716. Fuisr, Th. 
Divine Providence: The Molinist Account (Ithaca, N: 
1998). Fraca Irimarxe, M., L. de M. y el derecho de la guerra 
(Madrid, 1947). Franco, R., «El axioma "Facienti quod in se 
est...” y la venida del hombre a la fe según M.», ATG 24 
(1961) 33-41. Gomez Camacno, F., «M. y la metodología de la 
ley natural», MisCom 43 (1985) 155-194, Izaca AGUIRRE, L., 





El P. L. de M., internacionalista (Madrid, 1947). Kuessiapo, 
., Der Staat bei L. M. (Innsbruck, 1935). NCE 9:1010. Pot- 
GAR 3/2:544-549. Pozo, C., «La teoría del progreso dogmáti- 
co en L. de M.», ATG 24 (1961) 5-32. QuerALT, A., Libertad 
humana en L. de M. (Granada, 1977). RABENEcK, J., «De vita 
et scriptis L. M.», AHSI 19 (1950) 75-145. Íp., «Die Heils- 
lehre L. Molinas», Scholastik 33 (1958) 31-62. RiBADENEIRA, 
«Hist. Asist, España», VIII, c,35. RomaNo, O., O molinismo. 
Esbogo histórico (Lisboa, 1978). Íb., «A difusao do pensa- 
mento de L. de M. na primeira metade do século xvin», Cul- 
tura. História e filosofía 1 (1982) 261-287. Romever, B., «Li- 
bre arbitre et concours selon M.», Gregorianum 23 (1942) 
169-201. SacUEs, J., «La suerte del bañecianismo y del mo- 
línismo», MisCom 34-35 (1960) 391-431. Swrrm, G., Freedom 
in Molina (Chicago, 1966). SommervoceL 5:1167-1179. Sosa 
Mora1o, B. E., La noción de Derecho en L. de Molina (Pam- 
plona, 1985). SrecwUrLer, F., «Molinas Leben und Werk, 
Geschichte, 1*-80*. TRE 23:199-203. Veneecke, L., «La théo- 
logie missionnaire de L. de M.», Euntes docete 39 (1986) 
451-469. Weser, W., Wirtschafisethik am Vorabend des Li- 
beralismus. Hohepunkt und Abschluf8 der scholastischen 
Wintschafisbetrachtung durch L. Molina (Múnster 1W, 
1959), 


J. P. DONNELLY 


MOLINA GONZÁLEZ, Juan Ignacio. Naturalis- 
ta, historiador. 

N. 24 junio 1740, Talca (VIT Región), Chile; 
m. 12 septiembre 1829, Bolonia, Italia. 

E. 12 noviembre 1755, Santiago (Región Metro- 
politana), Chile; o. 29 septiembre 1769, Bertinoro 
(Forli), Italia; ú.v. 15 agosto 1773, Imola (Bolonia). 

Estudió en el colegio de Talca y, tras dos años en 
el seminario de Concepción, entró en la CJ. Cursó 
las humanidades (1757-1760) en Bucalemu y la filo- 
sofía (1761-1763) en el Colegio Máximo S. Miguel de 
Santiago. Enseñó (1764-1765) gramática en Talca y, 
vuelto a Santiago, inició la teología en 1766, mien- 
tras en privado aprendía italiano y francés, además 
de enseñar geometría, cosmografía y matemáticas. 
El 28 agosto 1767 les llegó el decreto de Carlos Ill, 
que expulsaba a los jesuitas de sus dominios. M pro- 
siguió sus estudios en la ruta del exilio: se examinó 
de 2.” de teología (1768) en Valparaíso, de 3.* (1769) 
en el Puerto de Santa María (España) y fue ordena- 
do sacerdote en los Estados Pontificios. Al día si- 
guiente de sus últimos votos, se promulgó el breve 
de *supresión de la CJ. 

Trasladado a Bolonia, enseñó diversas materias 
en privado, gratuitamente. Recibió autorización ofi- 
cial (19 noviembre 1806) para enseñar en su casa, 
como escuela «legítima y aprobada». Declinó el 
nombramiento (1810) de intérprete de francés del 
tribunal de justicia. La Academia Pontificia de Cien- 
cias le había ofrecido (1801) la cátedra de historia 
natural y botánica, que rechazó entonces, pero que 
aceptó en 1812. Desde entonces, presentó allí varias 
memorias, entre ellas «Las analogías menos obser- 
vadas en los tres reinos de la naturaleza» (1815). 
Acusado ante las autoridades eclesiásticas de opi- 
niones contrarias a la fe, fue excluido de la Acade- 
mia, y vetado de la docencia y el ministerio sacerdo- 
tal. Se defendió M, alegando que «inteligencia y 
discernimiento» al hablar de las plantas, no se to- 
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man en rigor metafísico, sino en el sentido «más que 
impropio que algunas veces se usa». En su opinión, 
las plantas tienen una «animalidad» que en nada se 
opone al dogma católico. Terminó manifestando su 
sumisión a la decisión de la Iglesia Católica, bajo la 
cual se preciaba de vivir y haber servido siempre, En 
1817 fue absuelto de todo error y restituido a su mi- 
nisterio sacerdotal, a sus clases y a la Academia, que 
publicó (1821) todas sus ponencias, incluida la que 
ocasionó el conflicto y otras de tono parecido, como 
«La propagación sucesiva del género humano». El 
12 abril 1817 fue nombrado miembro honorario de 
la Academia privada de Georgofili «en mérito a sus 
conocimientos de agricultura, tanto teóricos como 
prácticos, así como también de otras ciencias análo- 
gas». Fue, además, distinguido como socio corres- 
pondiente (20 mayo 1820) de la Academia Trentina 
de Ascoli, y miembro de la de Felsinei (4 abril 1822). 

En febrero 1815, había recibido la noticia de la 
muerte de su sobrino Agustín Molina, propietario de 
la hacienda familiar de Huaraculén en Talca, con lo 
cual él se convertía en su heredero. Decidido a re- 
gresar a Chile, escribió (15 noviembre 1815) a otro 
sobrino, Ignacio Opazo, administrador de sus bie- 
nes, pidiéndole el envío de 3.000 pesos. Le dice que 
a pesar de su edad (setenta y cinco años) se conside- 
ra «bastante robusto» y capaz de emprender el viaje. 
Cuando llegó la suma, M ya no estaba como para 
viajar. En plena guerra de independencia el jefe pa- 
triota Bernardo O'Higgins mandó (1817) la confis- 
cación de los bienes de los españoles ausentes en el 
extranjero. Considerado erróneamente «peninsu- 
lar», M perdió su hacienda, aunque el Senado de la 
República reconoció el error y se la restituyó en 
1820. M la cedió a Talca, estableciendo que con el 
producto de su venta se formase un instituto cientí- 
fico dotado de biblioteca e instrumentos modernos 
en astronomía, física y matemáticas. 

Cuando estudiaba humanidades en Bucalemu, 
M escribió poesías en griego y latín. Entre éstas des- 
tacan dos elegías curiosas: una «autobiográfica», de- 
dicada al P. Miguel de *Olivares, y otra «a la virue- 
la», en ocasión de la peste de 1761. Su afición a la 
poesía no disminuyó con los años, En su edad ma- 
dura escribió en italiano «décimas a la española», 
odas y epigramas. Publicó en italiano, sin su nom- 
bre, un compendio de la historia geográfica, natural 
y civil de Chile; y, ya con su nombre y muy ampli 
dos, sus «ensayos» de la historia natural (1782) y ci- 
vil (1787). Sus tres obras se reimprimieron varias ve- 
ces y se tradujeron al alemán, español, inglés y 
francés. A su muerte, M se acordó de Chile, del que 
había sido expulsado sesenta y dos años antes. En 
1966, a solicitud del gobierno chileno, sus restos fue- 
ron trasladados del mausoleo de «hombres ilustres» 
de Bolonia a Chile. En 1927, se le había erigido un 
monumento en Talca, 





OBRAS: Compendio della storia geografica, naturale e cí- 
vile del Regno del Chile (Bolonia, 1776. Madrid, 1788). Sag- 
gio sulla storia naturale del Chili (Bolonia, 1782). Saggio sul- 
la historia civile del Chili (Bolonia, 1787. Madrid, 1795) 
Analogia de los tres reinos de la naturaleza (Bolonia, 1820). 
Memorie dí storia naturale (Bolonia, 1821). 
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E. Tamez 


MOLINELLI (MOLINA), Domingo. 
profesor, superior. 

N. c. 1590, Chiavari (Génova), Italia; m. 30 sep- 
tiembre 1661, Santo Domingo, R. Dominicana. 

E. 25 mayo 1604, Mondovi (Cuneo), Italia; o. 24 
septiembre 1615, Como, Italia; ú.v. 26 enero 1625, 
Ciudad de Panamá, Panamá. 

Acabados sus estudios, zarpó de Cádiz (7 mayo 
1618) para el Nuevo Reino (Colombia) en la expedi- 
ción de veinte jesuitas que dirigía el P. Juan A. San- 
tander. Después de una breve misión en Panamá, se 
trasladó a Santafé de Bogotá, y enseñó gramática y 
teología. Enviado (1625) a los Llanos de Casanare, 
recorrió con otros jesuitas Chita, Támara, Pauto y 
Morcote, donde instaló puestos misionales proviso- 
rios. Enseñó teología en la Universidad Javeriana de 
Santafé (1628-1630) y, enviado al colegio de Tunja 
(1630-1634), parece era vicerrector en 1633. Estaba 
en Duitama en 1634, de donde pasó (1636) con el 
P. Pedro *Varáiz a organizar la *doctrina de Tápaga, 
lugar de descanso de los misioneros que iban a los 
Llanos. Destacó por su entrega y facilidad para las 
lenguas, de las que llegó a dominar ocho, según Jo- 
sé *Cassani. Desde 1640, residió en Mérida, siendo 
rector (1653-1656) del primer colegio en Venezuela. 
Encargado de una fundación en Santo Domingo de 
La Española, fue superior de la residencia estable 
(1658) en la ciudad. Murió cuando iba a volver a 
Santafé para tomar el cargo de provincial del Nuevo 
Reino. 


FUENTES: Archivo Nacional de Bogotá: Miscelánea 
100 90. 


Misionero, 
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MOLLAT, Donatien du Jourdin. Exegeta, escri- 
tor. 

N. 22 marzo 1904, Laon (Aisne), Francia; m. 13 
abril 1977, Jerusalén, Israel. 

E. 5 noviembre 1920, Beaumont-sur-Oise (Val 
d'Oise), France; o, 24 agosto 1935, Lyón (Rhóne), 
Francia; ú.v. 2 febrero 1938, Roma, Italia. 

De una familia muy conocida de Nantes, era so- 
brino de Guillaume Mollat (célebre historiador de 
los papas de Avignon) y hermano de Michel (famoso 
medievalista), Entraron antes en la CJ su tío Félix 
Mollat (1871-1962), provincial (1924-1930) de Fran- 
cia, y su hermano mayor Yves (1896-1934). Después 
del noviciado, M estudió un año de humanidades en 
Canterbury (Inglaterra) y, de vuelta en Francia, otro 
en Laval. Cursó la filosofía (1924-1926, 1927-1928) 
en Saint-Hélier de Jersey (Islas del Canal), inte- 
rrumpida con un año de servicio militar. Pasado un 
año (1928-1929) en un sanatorio de Suiza por su 
precaria salud, hizo magisterio (1929-1932) en Poj- 
tiers. Estudió teología (1932-1936) en Lyón e hizo la 
tercera probación (1936-1937) en Paray-le-Monial. 

Especializado en Sgda. Escritura (1937-1940) en 
Roma, volvió a Lyón, donde sucedió a Joseph *Huby 
como profesor de exegesis del Nuevo Testamento. 
Desde 1957, enseñó en Chantilly y, desde 1959, en la 
Universidad *Gregoriana de Roma. Sus últimos 
años (1975-1977) los pasó en Jerusalén, donde fue 
consejero de reuniones ecuménicas y carismáticas. 
Conocido como experto en san Juan, sus escritos 
son casi exclusivamente comentarios del Evangelio 
y las epístolas de san Juan. Su traducción y notas so- 
bre el cuarto evangelio para la Biblia de Jerusalén 
(1953) lo establecieron como un exegeta notable. Su 
última obra, Saint Jean, maitre spirituel, una versión 
ampliada de su artículo para el Dictionnaire de Spi- 
ritualité (8:192-247), es la esencia (después de trein- 
ta y cinco años de docencia) de su conocimento y 
comprensión del evangelista. Muchos de sus artícu- 
los se reunieron y publicaron en tres volúmenes tras 
su muerte: Études johanniques, La Parole et 'Esprit y 
La Vie de la Gloire. Asimismo, dio cursos sobre las 
epístolas paulinas y el Apocalipsis. Era un investiga- 
dor meticuloso y un profesor siempre atento a dar la 
dimensión «espiritual» o «teológica» de la doctrina 
joannea. También, se le apreciaba y buscaba mucho 
como director de ejercicios. 


OBRAS: «Un apótre chez les aveugles. Le Pere Yves 
Mollat (1896-1934)», Messager 122 (1947) 313-324. L'Evan- 
gile de saint Jean (París, 1953). Saint Jean, maitre spirituel 
(París, 1976). Apprendre á prier á lécole de saint Paul et des 
évangélistes [con J. Guillet] (París, 1977). Études johanni- 
ques (París, 1979). La Parole er l'Esprit (Paris, 1980). La Vie 
el la Gloire (París, 1980). Une lecture pour aujourd'hui, 'A- 
pocalypse (Paris, 1982). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 198. Griserti, G., «<P. Dona- 
tien Mollat, S.L», Rivista Biblica 26 (1978) 109-111. Gur 
LLer, J., «Préface», en D. Mollat, Études johanniques (París, 
1979) 7-12. Morzar, B., «"Comme un rayon de soleil” (Bio- 
graphie)», en D. Mollat, La Parole et "Esprit (París, 1980) 
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MOLNÁR, János. Escritor. 

N. 13 enero 1728, Csécsény, Hungría; m. 15 fe- 
brero 1804, Spisská Kapitula, Eslovaquia. 

E. 15 octubre 1745, Viena, Austria; o. 7 octubre 
1759, Graz (Estiria), Austria; ú.v. 2 febrero 1763, 
Trnava, Eslovaquia. 

Después de la teología (1757-1760) en Graz y la 
tercera probación (1760-1761) en Bestercebánya 
(hoy Banská Bystrica, Eslovaquia), enseñó filosofía 
y un año de homilética (1762-1766) en la Universi- 
dad de Nagyszombat (Trnava). Luego, enseñó latín 
(1767-1768) a los futuros maestros en Gy6r, exegesis 
(1768-1769) en Buda y Kolozsvár (actual Cluj, Ru- 
mania), y teología (1770-1771) en Buda. Fue nom- 
brado (1772) teólogo del obispo de Nagyvárad, 
Á. Patachich. Tras la *supresión de la CJ (1773), vol- 
vió a su patria y trabajó como operario. Fue director 
de la Academia de Buda en 1776 y presidente del se- 
nado universitario en 1777, canónigo de Szepeshely 
en 1784 y abad de Bélakút en 1788. M fue considera- 
do como el mejor pedagogo de su tiempo. Urményi, 
que llevó a cabo la gran reforma escolar de María 
Teresa en Hungría, lo apreciaba mucho. Era un 
hombre polifácetico y de una gran cultura general, 
como lo atestiguan sus libros. Entre ellos hay libros 
de espiritualidad, sermones y *controversia teológi- 
ca. Después de los años setenta combatió la *Ilus- 
tración, pero con sentido de la realidad, como apa- 
rece en un título de sus líbros, De ratione critica 
legendi libros moderni temporis. Se interesó por la 
historia eclesiástica y por las ciencias profanas. 

Desempeñó un papel importante en el desarrollo 
de la lengua húngara. No era enemigo del latín, pe- 
ro trabajó a conciencia y con gran estilo por la difu- 
sión y el conocimiento científico de la lengua hún- 
gara. Compuso en húngaro una historia eclesiástica 
en cuatro volúmenes y una historia popular de la ar- 
quitectura hasta el final de la época romana. Pero su 
mayor contribución fue su libro de física en húnga- 
ro, según la escuela de Isaac *Newton. Lo más sig- 
nificativo de su obra literaria fueron los 22 volúme- 
nes de Magyar kónyv-ház (Hogar húngaro del libro), 
que era en realidad una revista, de aparición irregu- 
lar, en forma de enciclopedia, como entonces era la 
moda. M escribió todo prácticamente en solitario. 
Contribuyó mucho a la elevación de la cultura gene- 
ral, ya que los volúmenes de la revista no trataban 
sólo de cuestiones religiosas, sino también de perso- 
nalidades significativas, geografía, viajes, descubri- 
mientos y, sobre todo, historia, literatura y lingúísti- 
ca húngara. Así, sus obras se convirtieron en el 
escaparate donde se mostraban, por primera vez en 
húngaro, muchos términos científicos. Fue, pues, un 
predecesor de la reforma de la lengua húngara, que 
se llevó a cabo poco después. 


OBRAS: A régi jeles Epúiletekról kilentz Konyvei [célebres 
edificios antiguos] (Nagyszombat, 1760). Az anya-Scent- 
Egyháznak tórténeti [historia de la Iglesia catól.] (Nagys- 
zombat, 1769). Pásutor ember [pastor bueno] (Pozsony, 
1775). De ratione critica legendi libros moderni temporis 
(Kassa, 1776). A Fisikának eleji [Principios de física] (Poz- 
sony, 1777). Egész estendónek vasámapira és Innepeire szol- 
gáló [sermones] (Kassa, 1777). Magyar Konyvház [bibliote- 
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ca húngara] 7 v. (Pest, 1783-1789). Psalmorum explicatio 
(Kassa, 1786). Concionum dogmaticarum et moralium sy- 
nopsís (Kassa, 1787). 


BIBLIOGRAFÍA: Brunwer, E., A francia felvilágosodás 
és a magyar katolikus hitvédelem [iluminismo y apologética] 
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3/2:549s. Íb., Hungarica 1285. Pech, A., «M.J., a magyar mu- 
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nete a XVII. században (Budapest, 1964). 


L. SziLas 


MOLYNEUX, Robert. 
rior. 

N, 24 julio 1738, Formby (Lancashire), Inglate- 
rra; m. 9 diciembre 1808, Washington, D.C. 

E. 7 septiembre 1757, Watten (Nord), Francia; 
D. 1770, Lieja, Bélgica; ú.v. 18 agosto 1805, St. Tho- 
mas Manor (Maryland), EE.UU. 

Procedente de una familia distinguida de Lan- 
cashire, estudió en escuelas recusantes (católicas) de 
St-Omer (Francia), Lieja y Brujas (Bélgica). Charles 
*Plowden, John *Carroll y Charles de Carrollton es- 
tuvieron entre sus condiscípulos. Enviado (1771) a 
las colonias británicas, fue párroco de la iglesia St, 
Mary en Filadelfia (Pensilvania) durante la guerra 
de independencia. Su erudición y modales elegantes 
lo hicieron muy popular en Filadelfia entre la alta 
burguesía americana y la comunidad diplomática 
francesa. Como la mayoría de sus compañeros je- 
suitas en América fue, al parecer, neutral durante la 
guerra (no hay prueba documenta] de que hiciese el 
juramento de lealtad al nuevo gobierno), pero firmó 
una petición para que el Congreso Continental vol- 
viera de Princeton (Nueva Jersey) a Filadelfia. 

Se interesó hondamente por la educación. Como 
párroco de St. Mary, comenzó una escuela para ni- 
ños. Fue también el primer editor de libros católicos 
en las colonias británicas. En vísperas de la guerra 
(1774), publicó A Manual of Catholic Prayers y poco 
después un catecismo, a más de History of the Old 
and New Testament de Joseph *Reeve. 

Fue miembro del órgano especial de sacerdotes 
(Select Body of Clergy), que gobernó la iglesia norte- 
americana en la transición de la situación colonial a 
la independiente, y formó parte de un comité de tres 
sacerdotes, elegidos para pedir a la Santa Sede que 
permitiera al clero de Estados Unidos elegir su pro- 
pio ordinario. Fue un decidido partidario de los es- 
fuerzos de Carroll por fundar Georgetown College 
en la década de 1780. Éste, que apreciaba el buen 
juicio de M y su humor, y soportaba sus modos un 
tanto indolentes, le urgió a que fuera presidente de 
la nueva institución. M se resistió al principio, pero 
en 1793 lo aceptó y dirigió Georgetown College a 
través de un breve período de expansión, hasta lo- 
grar que el arzobispo lo relevara del cargo por su 
mala salud. Era una petición sincera. 

En 1801, Leonard *Neale lo encontró «postrado 
a los pies de la muerte» (WL 12 [1883] 74). Pero M 
sobrevivió para comenzar la etapa más importante 


Operario, educador, supe- 


de su vida. Desde 1783, formaba parte del grupo de 
antiguos jesuitas en Estados Unidos, que buscaba el 
modo de restablecer la CJ, aunque fuera afiliándose 
con los jesuitas de Rusia. Cuando Pío VII aprobó en 
1805 esta última petición, M, junto con Charles 
*Sewall, hizo su profesión en St. Thomas Manor. El 
Papa le otorgó poder a Carroll para nombrar supe- 
rior de la CJ en Estados Unidos, y éste nombró a su 
amigo M. Tenía, entonces, M sesenta y siete años y 
conocía demasiado bien su incapacidad para diri- 
girla con eficacia, pero aceptó el encargo del arzo- 
bispo para no «poner ningún obstáculo en el cami- 
no de los que desean ver el comienzo de esta gran 
obra en este país. Cuando haya puesto la máquina 
en movimiento ... dejaré mi cometido en mejores 
manos y cantaré con el viejo Simeón —Nunc dimit- 
tis servum tuum...» (Hurley, 272). 

Como superior, recibió de Carroll el título en 
propiedad del Georgetown College y una vez más 
fue su presidente. Luchó por revitalizar las finanzas, 
así como incrementar el estamento estudiantil de la 
institución durante tres de sus años más difíciles. 
Inauguró, además, el primer noviciado en Estados 
Unidos (1806). Más aún, negoció un acuerdo con 
Carroll sobre la recuperación de las propiedades y la 
división de autoridad entre el obispo y el superior. 

Pese a su precaria salud y falta de energía, fue 
amado por todos y probablemente el mejor hombre 
disponible para dirigir la CJ en Estados Unidos en 
su nuevo comienzo. 
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R. E. CURRAN (1) 


MOLYNEUX, Thomas, véase WILKINSON, Tho- 
mas. 


MÓNACO. Es un pequeño estado, incrustado en el 
departamento francés de Alpes Marítimos. Monar- 
quía hereditaria, tenía 29.880 habitantes en 1990; de 
ellos, más de 15.000 franceses, 5.000 italianos y el res- 
to de varias procedencias. 

En 1862 se abrió la primera casa jesuita en Mó- 
naco, el escolasticado y noviciado de la dispersa pro- 
vincia de Turín, que encontró refugio en el principa- 
do durante el gobierno del príncipe Carlos III. Fue su 
rector Ippolito Marchetti (1809-1891) y su maestro 
de novicios Alberto Cetta (1814-1890). La comunidad 
habitó el antiguo convento de la Visitación, suprimi- 
do durante la revolución francesa, que más tarde sir- 
vió de cuartel piamontés del reino sardo, hasta que 
fue desalojado (1860) cuando el protectorado de Mó- 
naco pasó por un año a Francia. La casa de forma- 
ción de la CJ se mantuvo hasta 1873. 

Los jesuitas comenzaron a dar clases de gramá- 
tica en 1870, y admitieron también alumnos inter- 
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nos en 1871. El colegio llevó el nombre del antiguo 
convento. Cuando los novicios y escolares lo deja- 
ron, el edificio se dedicó plenamente al colegio. Al 
principio la enseñanza se daba en italiano, pero el 
gobierno monegasco quiso que se hiciera en francés 
desde 1904, aunque los jesuitas ya se habían adelan- 
tado desde que el colegio pasó (1902) de la provincia 
de Turín a la francesa de Lyón. En 1910, el colegio 
dejó de ser de la CJ, por deseo del príncipe Alberto 1, 
y se convirtió en la institución oficial Liceo Alber- 
tol 

En 1877, Luigi di San Marzano (1850-1928) fue 
destinado al colegio de la Visitación. Formado en la 
provincia de Lyón, había conocido de cerca el semi- 
nario para vocaciones misioneras fundado en Avi- 
gnon (1865) por Albéric de *Foresta. Aprobada por 
los superiores la idea de fundar una obra similar en 
Mónaco, San Marzano fue encargado de su ejecu- 
ción. Su primer emplazamiento fue un palacete de 
Fontvieille, donado por la duquesa de Wúrtemberg, 
situado en el lugar ocupado hoy por el estadio Al- 
berto I. En octubre 1877, la escuela *apostólica co- 
menzó sus clases con cinco alumnos italianos que 
estaban en el seminario vocacional de Avignon. Fue 
éste el primer núcleo que debía crear el espíritu de 
Foresta, Dos años después (1879), la escuela se tras- 
ladó a un nuevo edificio, más espacioso, de la zona 
de Moneghetti, entonces desierta, donde estuvo has- 
ta 1918, cuando, por las dificultades de la postgue- 
rra, fue trasladada a Turín. 225 vocaciones salidas 
de la escuela se han orientado sobre todo a las mi- 
siones de las Montañas Rocosas y Alaska (Estados 
Unidos), Congo y China. El edificio fue entregado a 
la Fundación Otto (de Habsburgo), que lo dedicó a 
orfanato. En él siguieron sólo los PP, San Marzano 
y Pacifico Arici (1871-1951) para atender a los huér- 
fanos. 

Ante las crecientes necesidades pastorales, se de- 
cidió edificar una nueva iglesia y dedicarla al Sagra- 
do Corazón juntamente con una residencia para la 
comunidad. Arici, llamado con razón «apóstol de la 
caridad», se ocupó sobre todo de esta construcción 
y fue superior de la comunidad hasta 1945. En pre- 
sencia de la princesa Charlotte, el obispo Maurice 
Clément bendijo la primera piedra (22 junio 1927) y 
su construcción fue acabada (16 febrero 1929), gra- 
cias a numerosos bienhechores. Al principio la igle- 
sia del Sacré-Coeur no era parroquia, pero, estando 
lejos de todas las otras iglesias de Mónaco y de 
Beausoleil, los jesuitas ejercían trabajos pastorales, 
como la legión de María, grupos bíblicos, ayuda a 
los enfermos, entre otros, excepto las funciones es- 
trictamente parroquiales de bautismos, bodas y en- 
tierros, Finalmente, el obispo Jean Rupp pidió 
(1965) a la CJ que se encargase también de este tra- 
bajo de parte de la parroquia de Saint-Martin, pró- 
xima a la iglesia. Se convirtió, asimismo, en parro- 
quia de los residentes en Mónaco, En presencia de 
los príncipes Rainiero III y Grace Kelly, se celebró 
(17 junio 1979) el cincuentenario de la iglesia, con 
una Misa concelebrada por el obispo y clero de Mó- 
naco. La comunidad se suprimió (1995) por falta de 
personal, y la parroquia pasó al clero diocesano. 





BIBLIOGRAFÍA: Dezarrar, 3:429-433. MONTABONE, A., 
P. Pacifico Arici (Chieri, 1955). Monn, Provincia Torinese, 
5:620. [Rosa, E.], Fiori di apostolato. La scuola apostolica di 
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L. GuicHarDaz (+) 


MONAGRHAN, Joseph Philip, Maestro de novi- 
cios, superior, operario. 

N. 26 diciembre 1884, Kelly's Cross (Isla Prínci- 
pe Eduardo), Canadá; m. 29 febrero 1980, St. Cathe- 
rine (Ontario), Canadá. 

E. 7 septiembre 1909, Montreal (Quebec), Cana- 
dá; o. 27 junio 1924, Woodstock (Maryland), 
EE.UU.; ú.v. 15 agosto 1929, Guelph (Ontario). 

Se educó en el colegio St. Dunstan de Charlotte- 
town (Isla Príncipe Eduardo) antes de entrar en el 
noviciado de Sault-au-Récollet (Montreal). Cursó la 
filosofía (1914-1917) en el escolasticado Immaculée- 
Conception de Montreal, enseñó (1917-1921) en St. 
Boniface de Winnipeg (Manitoba) y estudió teología 
(1921-1925) en Woodstock College. Hecha la tercera 
probación (1927-1928) en Paray-le-Monial (Fran- 
cia), fue rector (1929-1933) del noviciado de Guelph 
y su maestro de novicios por quince años (1930- 
1945). Trasladado a Winnipeg como rector (1945- 
1951) del colegio St. Paul, fue párroco (1951-1956) 
de la iglesia St. Ignatius en Montreal. En 1956 volvió 
a Guelph como rector hasta su nombramiento 
(1960) de superior de St. Andrew en Port Arthur 
(Ontario). Luego, fue operario en las parroquias Im- 
maculate Conception de Vancouver (1962-1970) y 
St. Ignatius de Montreal (1970-1973). Demasiado 
débil para continuar en el apostolado activo, fue 
(1973) a Regis College de Toronto para sus últimos 
años de vida, 

De sus noventa y cinco años, pasó setenta y uno 
en la CJ. Hubiera deseado que se le recordase por su 
enseñanza —a la que dedicó todo el tiempo que pu- 
do durante sus años como superior— pero los que 
fueron formados y gobernados por él, le recuerdan 
por la energía, fortaleza y caridad con las que de- 
sempeñó los cargos de maestro de novicios, rector y 
superior. Se le reconoció su caridad universal, su ca- 
pacidad para anticipar y proveer a las necesidades 
de los demás, y su actitud para responder siempre, 
por sí mismo o mandando algún otro jesuita, a las 
muchas peticiones que recibía para confesores, pre- 
dicadores, o directores de retiros. Con todo, los mi- 
nisterios más difíciles solía reservárselos para sí. 

BIBLIOGRAFÍA: BraceraNo, L., «Father Joseph Philip 
Monaghan, S.J.», News Letter Upper Canada Province 55 
(abril 1930) 13-18; Dictionary of Jesuit Biography 1842-1987 
(Toronto, 1991) 240-243. 


E. J. DowLING 


MONCADA, Baltasar de. 
los ejercicios. 

N. 1683, Cajamarca, Perú; m. 29 agosto 1768, en 
el mar (Canal de Bahama). 

E. 17 septiembre 1698, Lima, Perú; o, c. 1708, Li- 
ma; ú.v. 10 octubre 1716, Lima. 


Superior, promotor de 
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Acabados sus estudios, fue profesor de retórica, 
filosofía y teología en el colegio San Pablo de Lima. 
Sacó el doctorado en teología (1716) por la Univer- 
sidad San Marcos, donde luego enseñó esta materia 
(1717). Entre 1718 y 1737, fue sucesivamente rector 
de los colegios del Cusco, Trujillo y Arequipa, y de la 
casa de probación de Lima. Estando la provincia de 
Quito muy agitada tras la estancia (1735-1738) del 
*visitador y viceprovincial Andrés de Zarate, con la 
expulsión de unos veinte de la CJ (sobre lo que se 
dan juicios dispares), M fue nombrado provincial 
(1739-1742) por el P. General Francisco Retz. De 
acuerdo con sus consultores, le pidió a Retz que se 
anulasen estas expulsiones, pero el P. General, que 
aprobaba la acción de Zárate, accedió sólo a un ca- 
so. Además, M permitió a Tomás Nieto, ecónomo de 
la provincia, castigado erróneamente por Zárate, 
que viajase a Europa como segundo procurador de 
la provincia de Quito, junto con José M.* *Maugeri. 
Habiendo resentimiento entre los jesuitas criollos 
hacia los peninsulares, M nombró con tino algunos 
superiores criollos. En Quito fundó una casa de ejer- 
cicios, adjunta al Colegio Máximo, y fomentó las mi- 
siones populares, que él mismo ejerció en Pasto (Co- 
lombia). Aprobó la iniciativa del P. Ignacio María 
Caironi de fundar en la ciudad de Panamá una con- 
gregación del Sagrado Corazón, corno la que existía 
en México, al estilo de las *congregaciones maria- 
nas, la primera en América del Sur. Retz pudo, por 
fin, escribirle (25 marzo 1741): «Me dicen que flore- 
ce hoy en la provincia la quietud, paz y unión fra- 
terna». 

Vuelto a Lima en 1742, fue profesor de teología 
(1743-1748) en el colegio San Pablo y en la Universi- 
dad de San Marcos. Provincial (1749-1753) del Pez 
promovió, como en la provincia de Quito, los ejer- 
cicios espirituales. Por su iniciativa, se construyó 
(1752) en Lima una casa de ejercicios para señoras 
de la alta sociedad, y publicó en Sevilla una curiosa 
descripción de la misma. M escribió para ella un di- 
rectorio que fue aprobado por el P. General Luis Cen- 
turione, Hizo que se fundaran otras casas de ejer- 
cicios en La Paz y Chuquisaca (Bolivia). Publicó un 
libro de meditaciones sobre el arte de la santidad. Se 
conservan sus manuscritos: «Cartilla de la virtud ver- 
dadera» y «Examen de la conciencia por los manda- 
mientos de la ley de Dios y de la Iglesia» en el archi- 
vo jesuita de Lima. Presentó (1752) al Consejo de 
Indias una relación detallada sobre las misiones de 
Mojos (Bolivia), que contaban entonces con 33.290 
indios, repartidos en veintiuna *reducciones, atendi- 
das por cuarenta y tres sacerdotes y tres hermanos. 
Informó sobre el avance de los *bandeirantes del 
Brasil en las cercanías de las reducciones de Santa 
Rosa, San Miguel y San Simón, en la región del río 
Iténez, y de sus incursiones tierra adentro bajo pre- 
texto del comercio. Acabado su provincialato, fue 
rector (1754-1756) del colegio San Pablo de Lima, es- 
piritual de los escolares jesuitas y, de nuevo, profesor 
de teología (1757-1767). 

Al llegar la orden de “expulsión decretada por 
Carlos III, fue recluido por su avanzada edad en el 
convento de San Francisco, Zarpó del Callao el 15 





diciembre 1767 y, vía Panamá, llegó a Cartagena de 
Indias el 28 febrero 1768, ya muy enfermo. El 16 
marzo, se embarcó con otros jesuitas de la provincia 
de Quito, y arribó a La Habana (Cuba) el 23 junio, 
Reanudado el viaje el 24 agosto, murió cinco días 
más tarde. 


OBRAS: Arte de la santidad explicado (Sevilla, 1754). 
Descripción de la casa fabricada para que las señoras pueden 
tener en total retiro los Ejercicios de S. Ignacio de Loyola (Se- 
villa, 1757). 


BIBLIOGRAFÍA: Astraln 7:384-396. JovANEN, Quito 
2:163-165, 211-212, 300-301, 305. PaLau 5:11. SomMERVOGEL 
5:1200-1201. Varcas Ucarte 3:72-75, 84, 130-141, 147. 


J. BAPTISTA 


MONIER, Prosper. Predicador, director de ejer- 
cicios, escritor. 

N. 9 agosto 1886, Ennimont (Ain), Francia; m. 
26 marzo 1977, Francheville (Rhóne), Francia, 

E. 2 septiembre 1920, Sainte-Foy-les-Lyons 
(Rhóne); o. 18 septiembre 1909, Belley (Ain); ú.v- 2 
febrero 1935, Alejandría, Egipto. 

Había estudiado en el seminario mayor de Belley 
y hecho dos años de Seda. Escritura en la Escuela 
Bíblica de Jerusalén. Siendo profesor (1913-1920) 
en el seminario de Belley, hizo ejercicios bajo la guía 
de Albert *Valensin y, como resultado, ingresó en la 
CJ. Después de enseñar teología dogmática (1924) 
en Beirut (Líbano), estudió un año en Roma y fue 
capellán de los jóvenes católicos en Lyón (1925- 
1926), Argel (1926-1930) y en El Cairo y Alejandría 
(1931-1935). Desde 1935, su destino definitivo fue la 
casa de ejercicios espirituales Le Chatelard en Fran- 
cheville. Lleno del amor a Cristo, a imitación de san 
Pablo, viajó sin cesar por Francia y el extranjero, 
dando ejercicios al clero, religiosos y seglares. Por la 
firmeza de sus convicciones, se le apodó «el profe- 
ta». Escribió, asimismo, muchos libros sobre espiri- 
tualidad y Sgda. Escritura. 


OBRAS: L'Esprit de Jésus-Christ. Le Sermon sur la mon- 
tagne (Marsella, 1938). Idéal (París, 1936). La vie chrétienne 
d'aprés saint Paul (París, 1936). Pour une spiritualité d'Ac- 
tion Catholique (Le Puy, 1942). Avec Paul, apótre et théolo- 
gien de Jésus-Christ (París, 1946). Exercices spirituels (Lyón, 
1949). Miettes spirituelles (Mulhouse, 1967). Jésus-Christ, tel 
qu'il est (1973). 


BIBLIOGRAFÍA: Barsier, J., Pére Monier. Ce nomade 
qui a vu le Christ (Mulhouse, 1979). Ducos 199. PoLcAr 
3/2:551. Compagnie. Courrier de la Province de France (109, 
junio 1977) 116-118. DS 10:1652-1653. 


A. DEMOMENT (t) 


MONIZ, Jerónimo. Profesor, escritor. 

N. 12 mayo 1723, Vila de S. Francisco (Bahia), 
Brasil; m. última noticia 1780, Italia. 

E. 28 septiembre 1737, Salvador (Bahia); o. c. 
1751, Salvador; ú.v. 8 septiembre 1756, Salvador. 

Hecho el noviciado, estudió humanidades (1739- 
1743) y filosofía (1744-1746) en el colegio de Bahia. 
Fue profesor de gramática y director de la *congre- 
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gación mariana de estudiantes en el colegio de Reci- 
fe (1748). Tras su formación, fue destinado a la do- 
cencia. Enseñó humanidades y filosofía en el colegio 
de Bahia, donde le sorprendió la expulsión de 1760, 
decretada en Portugal el año anterior. Desterrado a 
Italia, vivió en Roma, Tívoli y Pésaro. 

En Italia, escribió, anónimas, las biografías de 
los antiguos provinciales, Alexandre de *Gusmáo y 
Estanislau de Campos. Estas biografías, escritas en 
latín clásico, sin dejar de rendir tributo al género 
bio-hagiográfico de la época, tienen especial interés 
por la narración verídica de los hechos y el recurso 
a testigos directos. Pero su nombre de escritor está 
más bien unido a la preparación, que dejó inédita, 
de una edición anotada del Carmen epicum de sa- 
chari opificia, sobre la fabricación del azúcar, de 
Prudencio do “Amaral. 


OBRAS: Ed. de P. do Amaral, De Sacchari opificio Car- 
men (Pésaro, 1780). «Compendium Vitae P. A, Gusmani», 
A. de Gusmáo, Compendium perfectionis christianae (Vene- 
cia, 1783). Vita P. Stanislai de Campos (Rio de Janeiro, 
1389). «Neo-Confessarius». 


BIBLIOGRAFÍA: Fonoa, E. A. - RooriGues, M, R., «De 
sacchari opificio carmen", Um poema e dois autores», Re- 
vista de Letras 17 (1975) 107-116. Lerre 8:379; 10:164. Som- 
MERVOGEL 5:1217; 12:1160s. 


L. Patacín (1) 


MONNENS, Théodore. 
viado papal. 

N. 13 abril 1891, Opitter (Limburgo), Bélgica; m. 
14 octubre 1956, Addis Abeba, Etiopía. 

E. 23 septiembre 1912, Arlon (Luxemburgo), 
Bélgica; o. 26 agosto 1923, Lovaina, Bélgica; ú.v. 2 
febrero 1928, Lovaina, 

Estudió humanidades en el seminario menor de 
Saint-Roch y dos años de filosofía en Saint-Trond 
antes de entrar en la CJ con la esperanza de ir a las 
misiones extranjeras, Al comenzar la 1 Guerra Mun- 
dial fue a Gemert (Holanda) para hacer el tercer año 
de filosofía. Movilizado (septiembre 1915) como ca- 
millero en el ejército belga, publicó una pequeña re- 
vista mensual religiosa en flamenco, Miles Christi. Al 
ser licenciado (fines de 1917), fue a Kisantu, en la 
misión de Kwango, adonde llegó el 22 enero 1918. 
Se encargó de la preparación de los catequistas y de 
la dirección de la imprenta. Cursó la teología (1920- 
1924) en Lovaina, donde estudió por un año misio- 
nología tras la tercera probación, y la enseñó desde 
1926. Desde 1931 lo hizo en la Universidad *Grego- 
riana de Roma. Su labor docente no le impidió man- 
tenerse en contacto con las misiones y promover el 
espíritu misionero en el ambiente universitario. Co- 
laboró en Lovaina en la publicación de una serie ja- 
veriana en flamenco, y escribió el primer número, 
dedicado a San Francisco Javier. Asimismo, dirigió 
la liga misionera «Pro Apostolis» y el Movimiento 
Misionero de las universidades flamencas. 

Para conocer más de cerca las misiones africa- 
nas hizo un viaje de estudios (1932-1933), con el 
P. Gaston *Van Bulck, por África Central y Oriental, 
desde Dakar hasta Kalemis (entonces Albertville) en 


Misionero, profesor, en- 


el Congo Belga, y desde los Grandes Lagos hasta 
Kinshasa. Estudió la evolución de las misiones, la 
formación del clero nativo y en especial el problema 
de la expansión musulmana. 

Estaba en Roma cuando Bélgica fue invadida en 
mayo 1940 y recibió permiso para ir a Kwango, 
adonde llegó el 18 septiembre, Fue enseguida dedi- 
cado a ministerios pastorales en el puesto misional 
de Ngidinga. A los seis meses, fue a Bukavu como di- 
rector del futuro colegio de los Padres Blancos para 
la educación de los hijos de los colonos europeos. En 
medio de las restricciones impuestas por la guerra, 
tuvo que traer los materiales de construcción de 
África del Sur, organizar el plan de estudios con es- 
caso personal y formar la biblioteca de libros proce- 
dentes de Inglaterra, Canadá y del Medio Oriente. 
Todo estuvo a punto en junio 1945. 

Cuando esperaba una labor modesta misional en 
áreas rurales, tuvo que aceptar una tarea nueva y 
más dificultosa. Al final de la guerra deseaba la San- 
ta Sede establecer relaciones con el Emperador de 
Etiopía, y le encargó de los primeros pasos. El 18 
abril 1946, y con el título de protonotario apostólico, 
fue enviado por el Papa al emperador Haile Selassie, 
Llegado a la capital de Etiopía a mediados de enero 
1947, fue conducido a su residencia, que él describía 
como su «jaula dorada», porque allí vivió diez años 
de soledad, ante problemas serios y delicados. Un je- 
suita canadiense de Addis Abeba, que le conocía 
bien, comentó con brevedad llena de sentido: «du- 
rante diez años se dedicó a una tarea ingrata, que 
pocos hubieran podido soportar». Poco antes de su 
muerte, cuatro religiosas franciscanas abrieron un 
colegio en Addis Abeba para 400 niñas. La ayuda de 
M les facilitó organizar el complejo plan en menos 
de dos meses; fue su último trabajo. 


OBRAS: Student en Missie (Alken, 1923). Franciscus 
Xaverius, de Missienheraut (Lovaina, 1924). Nieuw Afrika 
(Lovaina, 1925). 


BIBLIOGRAFÍA: Biographie Coloníale Belge 6 (1966) 
753-755. Echos (1957) 21-23. Jezuiten (1956) 201-204. Pot 
GAR 3/2:551. 


J. Van DE CastEELE (f) / O. Van De Vvver (1) 


MÓNNICHS, Theodor. 
quista, escritor. 

N. 25 octubre 1866, Cléveris (Rin N.-Westfalia), 
Alemania; m. 30 noviembre 1957, Aspel (Rin N.- 
Westfalia); 

E. 18 abril 1887, Blijenbeek (Limburgo), Holan- 
da); o. 30 agosto 1896, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 
2 febrero 1899, Exaten (Limburgo). 

Era hijo de un maestro en Cléveris, donde hizo 
sus estudios medios, pero tan débil y enfermizo que 
parecía moriría pronto. Hizo cuatro semestres de fi- 
losofía y teología en Minster y en Innsbruck (Aus- 
tria). Entrado en la CJ, cursó la retórica (1888-1889) 
en Wijnandsrade (1888-1889), filosofía (1889-1891) 
en Exaten y, tras el magisterio en Feldkirch (Aus- 
tria), la teología en Ditton Hall (Inglaterra, 1894- 
1895) y Valkenburg (1895-1897). 


Misionero popular, cate- 
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Hecha la tercera probación en Wijnandsrade, lo 
destinaron a misionero popular. Por veinte años re- 
corrió toda Alemania y parte de Dinamarca, Luxem- 
burgo y Suiza. Después de la 1 Guerra Mundial fue a 
“s-Heerenberg (Holanda), donde le llamaban el «Pa- 
dre del Catecismo», como antes lo había sido Jakob 
*Linden. Su catecismo popular (Einheitskatechis- 
mus), escrito a petición de los obispos alemanes, fue 
introducido en todas las diócesis alemanas, menos 
en las de Friburgo y Rottemburg. Publicó también 
numerosas obras catequéticas, folletos y escritos es- 
pirituales, dedicados en especial a religiosas y niños. 
Desde 1933 hasta 1941, estuvo como escritor, así co- 
mo espiritual de la comunidad en Dússeldorf. Ame- 
nazado por la Gestapo, se refugió en el convento de 
las ursulinas de la ciudad, donde soportó la guerra y 
los bombardeos, que destruyeron sus apuntes y más 
de mil de sus sermones. En 1945, las Hermanas de 
la Cruz lo llevaron a su casa madre de Aspel, donde 
fue instructor de las novicias, capellán y escritor 
hasta que se quedó ciego, y murió, el más viejo de la 
provincia. 


OBRAS: Die Weltanschauung der Katholiken (Colonia, 
1911). Zur Katechese iiber das 6. Gebot (Múnich, 1922). Ka- 
techismus des P. Jakob Linden, SJ. auf Grund vorgezeichne- 
ter Richtlinien neu herausgegeben (Múnich, 1924). Klare Be- 
griffe. Lexikon der gebráuchlicheren Fachausdriicke aus 
Philosophie und Theologie (Bonn, 1924). Enveiterter katho- 
lischer Katechismus fiir die Mittelklassen der Gymnasien 
(Múnich, 1926). Inneres Leben (Kevelacr, 1930). 


BIBLIOGRAFÍA: Kocn 1227-1228, LTK 7:555-556. 
H. Derrmer (4) 


MONNOT, Ambroise (Charles). 
perior. 

N. 4 abril 1831, Lyón (Rhóne), Francia; m. 8 
septiembre 1898, Lyón. 

E, 11 noviembre 1846, Dole (Jura), Francia; 
o. 1858, Aix-en-Provence (Bouches-du-Rhóne), 
Francia; ú.v. 15 agosto 1864, Lyón. 

Tras el noviciado y juniorado, hizo cuatro años 
(1849-1853) de magisterio en orfelinatos de Argelia. 
Cursó la filosofía (1854-1855) en Mongré y la teolo- 
gía (1855-1858) en Mongré y Aix. Procurador de pro- 
vincia (1859-1869) en Lyón, fue superior (1869-1876) 
de la misión de Siria. Trasladó el colegio-seminario 
de Ghazir al vasto edificio construido en Beirut, con 
el título (anticipado) de Universidad de Saint-Joseph, 
para competir con el prestigioso Colegio Protestante 
Sirio. Se le debe también la fundación de residencias 
en Damasco y Alepo, el desarrollo de la Imprenta ca- 
tólica de Beirut, los comienzos del diario al-Bachir y 
la reunión, en un solo instituto, de las dos pequeñas 
congregaciones encargadas de las escuelas de niñas 
en la misión. Para realizar los proyectos de construc- 
ción de Beirut, decidió solicitar ayuda de los católi- 
cos y recorrió por año y medio (1871-noviembre 
1873) Canadá y Estados Unidos. El éxito fue tal que 
se empezaron las clases en noviembre 1875. 

Fue rector (1876-1877) del colegio y la residencia 
de Lyón, y provincial (1877-1883). En marzo 1880 se 
promulgaron los decretos Ferry que prohibían a las 


Misionero, su- 


órdenes religiosas la docencia. Se daba a entender 
que el Estado podría permitirla a otros religiosos si 
la Santa Sede consentía en sacrificar a los jesuitas. 
M, pidió una audiencia a León XIII, quien le prome- 
tió que jamás el Papa se prestaría a semejante solu- 
ción. Durante su provincialato, la provincia de Lyón 
dejó la misión de Nueva Orleans, declarada inde- 
pendiente (1880), y tomó las misiones de Egipto 
(1879) y Armenia (1881). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 200. Jatabert 372. Lettres de 
Fourviére (1898) 315-328; (1936) 50-52. 


H. JALABERT (1) 


MONOD, Pierre. Confesor ducal, diplomático, 
historiador. 

N. 1586, Bonneville (Haute-Savoie), Francia; 
m. 31 marzo 1644, Miolans (Savoie), Francia. 

E. 9 octubre 1603, Avignon (Vaucluse), Francia; 
o. 1612/1614; ú.v. 28 mayo 1620, Génova, Italia. 

Su indefectible lealtad a la Casa de Saboya 
—fuente de honores para él y después de afliccio- 
nes— estaba enraizada en su propia tradición fami- 
liar: su padre era miembro del Senado de Chambéry 
y su hermano se dedicará al servicio del cardenal 
Maurizio, hermano del Duque de Saboya. Hechos 
sus estudios, enseñó filosofía y pasó (1620) al cole- 
gio de Turín, del que fue también rector (1626- 
1628). En 1621, con ocasión del casamiento de 
Christine, hermana de Luis XIII, con Vittorio Ame- 
deo, hijo del Duque de Saboya Carlo Emanuele I, M 
publicó unas Recherches sur les alliances de France 
et de Savoye, que le valieron grandes elogios; Chris- 
tine le eligió como su director espiritual. Sus exten- 
sos conocimientos y habilidad en los negocios le ga- 
naron la estima del Duque de Saboya, que le 
nombró su historiógrafo. 

Después de la muerte de Carlo Emanuele (1630), 
el ducado de Saboya se encontró envuelto en la con- 
tienda entre Francia y España, cuyas tropas se dis- 
putaban el Piamonte. A pesar de las protestas de Vit- 
torio Amedeo, Francia se apoderó de Pinerolo. 
Parece que para justificar la captura de esta ciudad- 
fortaleza, el cardenal Armand de Richelieu permitió 
la publicación de los panfletos Les Savoisiennes, en 
los que se afirmaba que «los duques de Saboya ha- 
bían usurpado muchos dominios pertenecientes a 
los reyes de Francia». M los refutó en su Apologie 
frangoise (1631). En julio de este año fue a París pa- 
ra fijar las condiciones de paz. Richelieu le recibió 
con cortesía, pero la elocuencia de M no pudo lograr 
ni la restitución de Pinerolo ni el título de «Alteza 
Real» para los duques de Saboya. 

El juego entre M y el poderoso ministro continuó 
hasta comienzos de 1637. M estaba dispuesto a fa- 
vorecer los intereses de Luis XIII en cuanto fuesen 
conciliables con los de Saboya, su patria, pero Ri- 
chelieu lo que en realidad quería era ganarlo plena- 
mente para la causa de Francia. Por lo que respecta 
a la obediencia religiosa: si M, en 1631, se mezcló en 
política sin el conocimiento del P. General, más tar- 
de dio como explicación su deseo de trabajar por la 
paz entre las naciones cristianas; pero, se dejó em- 


2725 


MONTALBÁN 





brollar en cuestiones financieras y militares —un te- 
rreno resbaladizo en una época en la que la política 
y la religión se entrelazaban con facilidad— A lo lar- 
go de 1637 la actitud de Richelieu se hizo más dura. 
Trritado en una segunda entrevista en París por la in- 
sistencia poco sagaz de M, el cardenal dio oidos a re- 
ferencias malévolas del embajador de Francia en Sa- 
boya, Michel Particelli d'Hémery, quien, sin prueba 
alguna, acusaba al jesuita saboyano de intrigar con 
su compañero Nicolas *Caussin, confesor de Luis 
XIII, en un complot para derribar al cardenal. Al fra- 
casar en ganarse a M, Richelieu decidió deshacerse 
de él; tanto más cuanto que la muerte de Vittorio 
Amedeo (1637) le permitía hacer mayor presión so- 
bre Christine, ahora regente, pero cuyo poder era 
impugnado por sus dos cuñados. Amenazada con 
una ruptura por parte de Francia, Christine alejó (fe- 
brero 1638) a su consejero jesuita a Cuneo. M logró 
evadirse, pero capturado de nuevo, fue llevado al 
castillo de Montmélian (1639), y finalmente ence- 
rrado en la cárcel saboyana de Miolans (1640). Por 
«razón de Estado» la regente había tenido que sacri- 
ficar a su fiel consejero. Ni siquiera a la muerte de 
Richelieu (diciembre 1642) pudo el P. General obte- 
ner su liberación, sin duda, porque Christine temía 
aún que Francia le hiciera arrestar. M, «víctima del 
cardenal», murió en prisión, asistido en sus últimos 
momentos por el rector del colegio de Chambéry. 


OBRAS: Recherches historiques sur les alliances royales, 
de France, et de Savoye (Lyón, 1621). Amedeus pacificus, seu 
de Eugenii 1V et Amedei Sabaudiae Ducis in sua obedientia 
Felicis Papae V. nuncupati controversiis... (Turín, 1624). 
Apologie frangoise pour la serenissime maison de Savoye 
(Chambéry, 1631) 


BIBLIOGRAFÍA: Ctarerra, G., en Memorie Acad. Sc. di 
Torino 30 (1878) 318-354. Durour, A., Le P. Monod et le card. 
Richelieu (Chambéry, 1878). Íb., Notes diplomatiques inédi- 
tes du Pierre Monod (Chambéry, 1880). Fovqueray 5:106- 
123, HANoTAUX, G. - Duc pe La Force, Histoire du card. de Ri- 
chelieu (1944) 5:255-260. Mun, G. ne, Richeliex et la Maison 
de Savoie. L'ambassade de Particelli d' Hémery en Piémont 
(París, 1907). PoLcár 3/2:551s. Sommenvocer 5:1219-1222; 
11:1828-1829. VatLE, D., «11 Padre Pietro Monod e le sue 
lazioni col Cardinale Richeliew», Miscellanea di storia italia- 
na 45 (1910) 269-355. Turín, 1910. NBG 36:3. 


P. Ductos (+) 





MONSERRATE, Antonio de. Misionero, escritor. 

N. c. 1536, Vic (Barcelona), España; m. 5 marzo 
1600, Goa, India. 

E. 10 enero 1556, Barcelona; o. (después del 9 
agosto) 1561, Coímbra, Portugal; ú.v. 1 enero 1579, 
Cochin (Kerala), India. 

Su padre había estudiado con *Iñigo de Loyola 
en Barcelona. Con decidida vocación misionera, es- 
taba ya en Coímbra en 1557, y poco después de su 
ordenación fue nombrado (1562) prefecto de estu- 
dios en Lisboa. Operario en la iglesia de San Roque 
en aquella ciudad, mostró gran celo durante la pes- 
te de 1569, ayudando a enfermos y huérfanos. 

En 1574, formó parte de la mayor expedición en- 
viada a la India en el siglo xv1, dirigida por Alessan- 
dro *Valignano. Entre sus cargos en Goa, fue secre- 


tario del provincial Rui *Vicente. Participó de la pri- 
mera misión (1579) al emperador mogol *Akbar, 
guiada por Rodolfo *Acquaviva, y volvió (1582) de 
Fatehpur Sikri, acompañando a los embajadores de 
Akbar al rey de España y Portugal. Después de unos 
años en Goa, salió (1589) para Abisinia con Pedro 
*Páez, pero cayeron en poder de los árabes y pasa- 
ron siete años de cautiverio, sobre todo en San'a (Ye- 
men); los últimos meses estuvieron en Moca (Ye- 
men), sirviendo en las galeras turcas. Rescatados 
por 1.300 ducados, llegaron a Goa en noviembre 
1596, donde M permaneció el resto de su vida. 

Según Acquaviva, M «era un hombre de gran vir- 
tud y prudencia», conocido sobre todo por haber 
formado parte de la misión jesuítica a Akbar. Su ca- 
rácter y gran valía le atrajeron el afecto y la estima 
del emperador, quien le nombró tutor de su hijo; co- 
noció de primera mano el imperio mogol y su sobe- 
rano. Basándose en su diario personal de la misión, 
escribió en Goa su breve Relagam do Equebar y más 
tarde, ya en cautividad, completó su singular Mon- 
golicae Legationis Commentarius. El manuscrito es- 
tuvo perdido mucho tiempo, hasta que fue encon- 
trado, corregido y publicado en Calcuta por Henri 
*Hosten; pero ha desaparecido de nuevo. M fue au- 
tor de un par de obras, por desgracia perdidas, y de 
varias cartas. Su comentario es de gran valor por su 
detalle y exactitud, y se le considera como «el mejor 
relato escrito por un europeo, de la corte y carácter 
de Akbar» (Maclagan). Era un hombre modesto, de 
mediana salud, pero muy resuelto y apostólico. Se- 
gún António *Franco, «fue un hombre muy humil- 
de... un hombre en unión íntima con Dios». 


OBRAS: «Mongolicae Legationis Commentarius», ed. 
H, Hosten, Memoirs Asiatic Society Bengal 9 (1914) 534-689; 
trad. por J. S. Hoyland (Londres 1922). DocInd 9-18. Nadal, 
1:701. Laínez, 7:321. 


BIBLIOGRAFÍA: J. Corr£ta-AFONSO, ed., Letters from the 
Mughal Court (Bombay, 1980). Hosren, a.c., 513-533, 698- 
704. Íp., «Fr. A.M. on Salsete, Choráo, Divar and the Molu- 
cas (1579), Journal and Proceedings Asiatic Soc Bengal 18 
(1922) 349-369. McFarLaNo, J., «Monserrate's Map of In- 
día», New Review 10 (1939) 473-486. Mactacan, Mogul 422. 
PoLcAk 3/2:555. Santos, Patronato 424-427. 


3. CORREIA-AFONSO 





MONTALBÁN, Diego de. Siervo de Dios. Misio- 
hero, mártir. 

N. se ignora la fecha, México D.F., México; m. 14 
diciembre 1612, Elicura (VIII Región), Chile. 

E. octubre 1612, Santiago (Región Metropolita- 
na), Chile. 

Sastre de oficio, se alistó en Lima (Perú) para 
combatir contra los araucanos en Chile. Impresio- 
nado por una misión dada por los jesuitas en el fuer- 
te de Arauco, estuvo un año sirviendo en casas de la 
CJ. Recibido como hermano por Luis de *Valdivia y 
aún sólo novicio de un mes, fue elegido por compa- 
ñero de los PP. Martín de *Aranda y Horacio *Vec- 
chi, para ir a Purén y Elicura en misión pacificado- 
ra entre los araucanos. Por haberse negado a 
entregar al cacique de Elicura las mujeres de éste, 
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algunas ya bautizadas, los tres misioneros fueron 
asesinados a lanzadas y hachazos. M fue el primero 
en morir. Su proceso de beatificación se inició en 
Santiago en 1665 y se reanudó en Roma el 11 febre- 
ro 1910, 


BIBLIOGRAFÍA: Banco, J. M.*, Historia documentada 
de los mártires de Elicura en la Araucania (Buenos Aires, 
1937) 660. Ver la BIBL de Vecchi. H. 


J. BAPTISTA 


MONTALBÁN, Francisco Javier. 
riador, escritor, 

N. 12 octubre 1895, Gordejuela (Vizcaya), Espa- 
ña; m. 30 diciembre 1945, Oña (Burgos), España. 

E. 26 junio 1912, Carrión de los Condes (Palen- 
cia), España; o. 30 julio 1925, Oña; ú.v. 15 agosto 
1929, Loyola (Guipúzcoa), España. 

Había estudiado en el seminario de Comillas 
(Cantabria) antes de ingresar en la CJ. Hizo retórica 
en Burgos y filosofía en Oña (1916-1919). Tras el 
magisterio en Orduña (1919-1922), cursó la teología 
en Oña (1922-1926) e hizo la tercera probación 
(1926-1927) en St. Andrá (Austria). 

Estudió historia eclesiástica (1927-1929) en Mú- 
ních (Alemania), y escribió una tesis, en alemán, so- 
bre el *patronato español y la conquista de Filipinas. 
En 1929, fue a China, como profesor de teología e 
historia eclesiástica en Zikawei/Xujiahui (Shang- 
hai), donde publicó (1935) su Manuale Historiae 
Missionum, ampliada en edición posterior (1938), 

En 1935, tras pasar unos meses en la misión de 
su provincia en Wuhu, regresó a Europa, como pro- 
fesor en el teologado de Marneffe (Bélgica), adonde 
se había acogido el de Oña, a causa de la disolución 
de la CJ en España por la II República española. Vol- 
vió a España en 1938, hacia el final de la guerra ci- 
vil, y actuó como capellán en el hospital militar en la 
misma Oña, donde seguiría luego sus clases de his- 
toria eclesiástica y de liturgia, hasta su muerte. De- 
jaba acabado el volumen IV de Historia de la Iglesia 
Católica, publicado en 1951 por la Biblioteca de Au- 
tores Cristianos (BAC), ya después de su muerte. 

Hombre muy trabajador y abierto, tenía una per- 
sonalidad capaz, dinámica y profundamente equili- 
brada. Como vicepostulador de causas de beatifica- 
ción, estuvo encargado de las de Tomás “Esteban, 
Ignacio M. “Aramburu, Saturnino *Tbarguren, Fran- 
cisco “Gárate (beatificado en 1985) y las de los je- 
suitas víctimas de la violencia anti-religiosa de la 
guerra civil española. 


OBRAS: Das spanische Patronat und die Eroberung der 
Philippinen (Friburgo, 1930). El Patronato español y la con- 
quista de Filipinas (Burgos, 1930). Manuale Historiae Mis- 
sionum (Shanghai, 1935). Manual de Historia de las Misio- 
nes (Pamplona, 1938. Bilbao, 1952). La Compañía de Jesús 
misionera (Bilbao, 1941). Los Cristos de la tierra (Bilbao, 
1942). Los orígenes de la Reforma protestante (Madrid, 
1942). «Edad Moderna (1648-1958)». Historia de la Iglesia 
Católica (Madrid, 1951) IV. 


BIBLIOGRAFÍA: Noricias Prov Castilla (1946) 40s. 
BDCM 469. 
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Ro Gavisa (+) 


MONTANBA, José. Misionero, provincial, archi- 
vero. 

N, 3 enero 1708, Coímbra, Portugal; m. 10 octu- 
bre 1764, Castel Gandolfo (Roma), Italia. 

E. 31 octubre 1722, Coímbra; o. c. 1733, Coím- 
bra; ú.v. 5 marzo 1740, San Miguel (Azores), Portu- 
gal. 

Parece que todos los años de su formación en la 
CJ transcurrieron en Coímbra. Después, enseñó en 
Lisboa, y en los colegios de Angra (1737) y San Mi- 
guel (1740); en este último estuvo también como 
predicador y confesor. Preparado para ir a la misión 
de Japón desde 1741, zarpó de Lisboa el 4 marzo 
1742. Llegó a *Macao el 31 octubre (según algún do- 
cumento el 5 noviembre), y enseguida empezó la la- 
bor de copiar todos los documentos pertenecientes 
al archivo de la provincia de Japón, ayudado por un 
grupo de siete a diez amanuenses. El 15 marzo 1745, 
dejando como sustituto al H. Joáo Álvares, marchó a 
Siam (Tailandia), donde fue rector del colegio. En 
esta estéril misión logró la conversión de dos siame- 
ses en 1747, De vuelta en Macao a fines de 1748, fue 
nombrado provincial de Japón en el exilio y tras 
convocar la congregación provincial en octubre 
1750, cesó en su cargo a los dieciséis meses de ejer- 
cerlo. Elegido procurador de la provincia, regresó a 
Portugal en 1754 y, en 1758 o poco antes, salió para 
el exilio de los Estados Pontificios, decretado por Se- 
bastiáo José de *Carvalho. 

M era estimado por sus compañeros jesuitas del 
oriente, como lo prueba su elección para procura- 
dor en Portugal; pero su nombre se perpetúa en la 
historia de la misión japonesa por haber legado a la 
posterioridad una rica colección de documentos co- 
piados cuidadosamente de los originales (muchos 
de ellos ahora perdidos) y por haber confiado al 
H. Álvares la continuación de su obra. Casi toda la 
colección de los documentos Montanha-Álvares se 
conserva en Lisboa. 


FUENTES: ARSI: Lus. 40; JapSin 26. BPAL: Jesuitas na 
Ásia 49-V-29. 


BIBLIOGRAFÍA: Deuercue 178. Scuúrte, J. F., «Wiede- 
rentdeckung des Makao-Archivs. Wichtige Bestánde des al- 
ten Fernost-Archivs der Jesuiten, heute in Madrid», AHSI 
30 (1961) 101-111. Íb., «P. Joseph Montanha's “Apparatos” 
und die Abschrift des Fernost-Archivs S. J. im Rahmen der 
Initiative der Academia Real da História Portuguesa», 
AHSI 31 (1962) 225-263. Íb., El «Archivo del Japón». Vicisi- 
tudes del Archivo Jesuítico del Extremo Oriente... (Madrid, 
1964). Sreerr 6:544, Tenerra, M., «Missionários Jesuítas na 
Siáo», BEDMA 61 (1963) 721 


J, Rurz-be-MEDINA (f) 
MONTANUS, Gerardo, véase BERGHE. 


MONTCHEUIL, Yves MOREAU de. 
critor, víctima de la violencia. 

N. 20 enero 1900, Paimpol (Cótes-du-Nord), Fran- 
cia; m. 11 agosto 1944, Grenoble (Isére), Francia. 

E. 1 diciembre 1917, Beaumont-sur-Oise (Val 
d'Oise), Francia; o. 1932, Lyón (Rhóne), Francia; 
ú,v. 2 febrero 1935, Roma, Italia. 


Teólogo, es- 
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Estudió en el colegio jesuita de St. Hélier de Jer- 
sey (Islas del Canal) antes de entrar en la CJ. Cursó 
la filosofía (1922-1924) en St. Hélier, que enriqueció 
con su licenciatura por la Sorbona. Después del ma- 
gisterio (1926-1929) en Tours y París, estudió teolo- 
gía (1929-1933) en Lyón, completada con el docto- 
rado (1934-1936) en Roma, donde defendió su tesis 
Malebranche et le quiétisme. Enseñó (1936-1944) teo- 
logía en el Institut Catholique de París y, durante la 
ocupación nazi, se esforzó por animar y fortalecer la 
moral de los estudiantes alistados en la resistencia. 
En respuesta a sus llamadas, fue a la región de Ver- 
cors, donde ejerció su ministerio pastoral entre ellos 
y asistió a los heridos. Detenido por los alemanes, 
fue fusilado. 

Su muerte hizo desaparecer de la escena teológi- 
ca un pensador de lucidez no común que hubiera 
contribuido, sin duda, a renovar la teología. Estu- 
diantes y colegas que tuvieron el privilegio de oirle y 
conocerle, se sintieron atraídos a él e inspirados por 
su integridad y pensamiento independiente, así co- 
mo su fidelidad a la tradición, apertura a las aspira- 
ciones modernas y reflexión teológica sobre la vida 
espiritual. En guardia contra compromisos superfi- 
ciales, apeló siempre a las exigencias del Reino por 
un apostolado espiritual. Después de su muerte, se 
reunieron muchos de sus artículos y se publicaron 
en varios volúmenes. 


OBRAS: Problémes de vie spirituelle (París, 1945). Mé- 
langes théologiques (París, 1946). Malebranche et le quiétis- 
me (París, 1946). L'Église et le monde actuel (París, 1946). 
Legons sur le Christ (París, 1949). Aspects de l'Église (Paris, 
1949. Madrid, 1957). Le royaume el ses exigences (París, 
1957). 


BIBLIOGRAFÍA: Drevrus, P., «Théologien et martyr. 
Le Pere Yves de Montcheuil», Ecclesia 108 (1958) 19-30. 
DucLos 200-201. Jouve, R., «Le Pére Yves de Montcheuil», 
Études 244 (1945) 112-114. Lesreron, J., «Le Pére Yves de 
Montcheuil», RScR 33 (1946) 1-9. Lusac, H. DE, «Le té- 
moignage en son point culminant. Yves de Montcheuil 
(1899-1944)», Trois Jésuites nous parlent (París, 1980) 57- 
96. PoLGAr 3/2:552. BBKL 6:81s. DS 10:1676-1678. DTC Ta- 
bles 3:3248. NCE 9:1080. 


P. Ducros (+) 


MONTE, Giovanni Battista de. Misionero, supe- 
rior. 

N. 1528, Ferrara, Italia; m. 7 septiembre 1587, 
Ikitsuki (Nagasaki), Japón. 

E. 1555, Ferrara; o. septiembre 1561, Goa, India; 
ú.v. 18 octubre 1581, Usuki (Óita), Japón. 

De noble familia de Ferrara, fue el primer jesui- 
ta italiano en el Japón. Apenas ingresado en el novi- 
ciado, fue enviado a Roma, donde pudo hablar con 
el fundador Ignacio de Loyola. En noviembre 1556, 
fue a Perugia a comenzar sus estudios, que interrum- 
pió para pasar a Lisboa, donde aprendió portugués 
y latín, y teología moral en Évora. En noviembre 
1559, pidió al P. General Diego Laínez ser enviado a 
la misión del Oriente, El 9 marzo 1561, zarpó para 
Goa, donde se ordenó. En abril 1562, dejó Goa y, 
tras una espera de poco más de un mes en Malacca 


(Malaisia), continuó el 7 julio hacia Macao, donde 
invernó. En la nave de don Pedro de Guerra llegó 
con Luís *Fróis el 6 julio 1563 a Yokoseura en el Ja- 
pón occidental, siendo recibidos por Cosme de *To- 
rres, superior de la misión. A los diez días, empren- 
dió un viaje de casi una semana a la iglesia central 
de la misión en Funai, capital del daimyado de Bun- 
go, donde pasó tres años adaptándose al ambiente y 
aprendiendo la lengua. En Arima, su segunda mi- 
sión, fue superior zonal desde octubre 1566, con re- 
sidencia en el puerto de Kuchinotsu. Hacia el 15 no- 
viembre ya tenía visitada la comunidad de Fukuda. 
A su vuelta a Arima, se dispuso a hacer otro largo 
viaje por mar para atender a los cristianos de las ale- 
jadas islas Gotó. Con ellos se quedó un año y tuvo la 
alegría de bautizar, entre muchos otros, al mayoraz- 
go del señor principal del archipiélago. En noviem- 
bre 1569, regresó a su primera misión de Bungo y 
luego estuvo sucesivamente, también como supe- 
rior, en el archipiélago de Amakusa y las montañas 
de Notsu. En noviembre 1585, pasó a la misión de 
las cuatro islas de Hirado. Allí murió rodeado de nu- 
merosos jesuitas que esperaban desde el principio 
de agosto su salida al destierro, víctimas de la volu- 
bilidad de Toyotomi Hideyoshi. Una breve nota ne- 
crológica dice sobre M que no sabía más que *casos, 
pero fue virtuoso y buen hombre, e hizo en Japón 
mucho provecho. De este mucho provecho y de su 
entusiasmo por la evangelización de Japón se sabe 
por bastantes cartas suyas, algunas de las cuales se 
difundieron impresas en Europa a fines del siglo xvi. 


FUENTES: ARS: Goa 11 1, 24 1, 27; Lus. 19 2, 60 161; 
varias cartas en JapSin 4, 5,6,71,8 1-11,9 11, 10 14-11, 11.1. 
AHN: Jes. leg. 270 ms 62. Chronicon 5:136; 6:198. Doclnd 
5:323-333. Doclap 3:731, Monlap 1:1241. 


BIBLIOGRAFÍA: Fróis 1. Guzmán, L. 08, Historia de las 
misiones (Bilbao, *1891). Ruiz pe Meoixa, J., «Un japonés 
con nombre español: Juan de Torres, SJ. (1551-1612)..», 
MissionHisp 41 (1984) 17-18. Saccuiws, lib. 6 n. 179; lib. 7 
nn, 146, 148. Sonorrr 966. Varones ilustres *1:171-181. 


J. Rurz-be-MEDINA (+) 


MONTEIRO (BANHA), Diogo. 
superior. 

N. 1561, Graga do Divor (Évora), Portugal; m. 27 
mayo 1634, Coímbra, Portugal. 

E. 6 enero 1577, Évora; o. c. 1592, Évora; ú.v. 10 
mayo 1598, Évora. 

Cambió su apellido por el de Monteiro al entrar 
en la CJ. Estudió filosofía en el Colégio das Artes de 
Coimbra, y teología en el de Jesus de Coímbra 
(1581-1584) y en la Universidad de Évora (1591- 
1592), donde se graduó de Maestro en Artes. Ense- 
ñó humanidades y retórica en Lisboa, Évora y Co- 
ímbra (1584-1591), y filosofía (1594-1595) y moral 
(1597-1598) en Évora, donde fue también prefecto 
de estudios (1596-1597). Fue rector del colegio de 
Braga (1606-1609) y del noviciado de Lisboa (1623- 
1625), prepósito de la casa profesa de Lisboa (1625- 
1628), provincial (1629-1633), y maestro de novi- 
cios diecisiete años (tres veces en Coímbra y una en 
Lisboa, cuando era rector del noviciado). Siendo 


Profesor, escritor, 


MONTEIRO 


2728 





maestro de novicios, no le faltaron críticas de que 
los formaba más para ermitaños que para jesuitas. 
Muy buen director de almas, ejerció una influencia 
espiritual profunda y amplia, y fue muy estimado 
por su virtud. 

Escribió valiosas obras espirituales. Arte de orar, 
su obra principal, es un tratado que reúne todo lo 
que se refiere a la oración. Tras los primeros capítu- 
los de naturaleza didáctica, aparecen con frecuencia 
páginas llenas de poesía, reveladoras de una expe- 
riencia religiosa de sorprendente belleza. En sus Me- 
ditagóes se advierte también una palpitación poéti- 
ca, en un anhelo constante de alabar a Dios en todas 
las cosas. Estas dos obras, primorosamente escritas, 
son consideradas como clásicas en la literatura espi- 
ritual portuguesa. 


OBRAS: Arte de orar (Coímbra, 1630). Devoto exercicio 
da Paixdo de Christo (Lisboa, 1632). Meditagóes dos Attribu- 
1os Divinos (Roma, 1671). Ms: cf. Verbo s.v. 


BIBLIOGRAFÍA: Cavavargo, A.A. R., O P. Diogo Mon- 
leiro e a sua «Arte de orar» (Diss. PUG, 1992). CuNKA, N. DA, 
«Vida do ven. P. Diogo Monteiro», en Meditagdes. DS 
10:1680s. Franco, Imagem Évora 554-556, 860. Íb., Ano San- 
to 273-275. Machapo 1:6635. Marcewz, B. pe, «Les grands 
auteurs religieux dans la littérature classique du Portugal», 
Didaskalia 31 (1991) "382-393". MarriNs, M., «Da oragáo e 
da música», Brotéria 30 (1940) 393-409; «Arte de orar», ibid. 
31 (1940) 133-159. Verbo 13:1277. 





J. Vaz DE CARVALHO 


MONTEIRO, Inácio. Matemático, filósofo. 

N, 16 enero 1724, Lamas (Ferreira de Aves), Por- 
tugal; m. 1812, Ferrara, Italia. 

E, 8 febrero 1739, Évora, Portugal; o. 1754, Co- 
imbra, Portugal; ú.v. 15 agosto 1758, Santarém, Por- 
tugal. 

Estudió retórica (1741-1742), filosofía (1742- 
1746) y matemáticas (1746-1748) en la Universidad 
de Évora, Luego, enseñó latín en Oporto y cursó la 
teología (1751-1755) en el Colégio de Jesus de Co- 
ímbra, mientras enseñaba (1753-1755) matemáti- 
cas. Estaba en Santarém como profesor sustituto de 
filosofía y teología moral, cuando en la persecución 
de *Pombal (1759) fue desterrado con los demás je- 
suitas a Italia. Perdió entonces varios manuscritos 
suyos, aunque logró salvar los de filosofía, tan ade- 
lantados ya que, a principios de 1761, presentó a la 
censura la parte relativa a las ciencias. Vivió casi 
siempre en Ferrara. Al principio enseñó filosofía en 
el colegio jesuita; después fue profesor y prefecto de 
estudios en la Universidad. Al morir, la universidad 
le hizo exequias solemnes, agradecida por sus mu- 
chos años de profesor. 

Se interesó por el pensamiento de los autores 
modernos, en particular de René *Descartes. Apro- 
vechó de ellos cuanto encontró de bueno para la re- 
forma y progreso de las ciencias, en especial de la fi- 
losofía. Afirmó, con todo, que el filósofo no se 
somete al despotismo de ningún autor. Propugnó el 
eclecticismo como sistema. Su obra principal, que le 
granjeó gran fama, lleva por título Philosophia libera 
seu eclectica rationalis. Publicó otras obras, que se 


distinguen por su claridad, método, erudición y mo- 
dernidad de ideas. Es considerado como uno de los 
exponentes más cualificados de la cultura portugue- 
sa de su tiempo. 


OBRAS: Compendio dos elementos de mathematica, 2 Y. 
(Coímbra, 1754-1756). Philosophia libera seu eclectica ratio- 
nalis et mechanica sensuson, 7 v. (Venecia, 1766). Logica seu 
ars critica rationis dirigendae (Venecia, 1768). Methaphysica 
(Venecia, 1770). Principia philosophica Theologiae atque Re- 
ligionis naturalis (Venecia, 1778). Ethica physico rationalis 
líbera (Ferrara, 1794). [Textos], RPF 29 (1973) 305-322. 


BIBLIOGRAFÍA: AnorADe, A. A., Verei e a Cultura do 
seu tempo (Coímbra, 1966) 243-251, 748. CravEIRO DA SILVA, 
L.- Martins, A. - ANDRADE, A. A., RPF 29 (1973) 229-304. EF 
4:755s. Guimaraes, F. R., «1. Monteiro e a Filosofía do seu 
tempo», Brotéria 31 (1940) 506-520. Perela Gomes, J., «A 
cultura científica de L Monteiro», Brotéria 43 (1946) 266- 
287; «I. Monteiro», Brotéria 97 (1973) 222-231. PoLGAR 
3/2:553. RobricuEs 4/1:748. RopricuEs, R., «Física e filosofia 
da natureza na obra de 1 M.», História e desenvolvimento 
da ciéncia em Portugal (Lisboa, 1986) 1:191-242. RosenDo, 
A. 1, «0 "Compendio..." do P. L M.», RPF 54 (1998) 319- 
353. SommervogeL 5:1242-1244. Vaz, «Impressos» 657. Ver- 
bo 13:1279. 


J. Vaz DE CARVALHO 


MONTEIRO, José [Nombre chino: MU Ruose, 
Dewo]. Misionero, superior. 

N. 9 agosto 1646, Lisboa, Portugal; m. 31 di- 
ciembre 1720, *Macao, China. 

E. 17 diciembre 1661, probablemente Lisboa; 
o. c. 1675, Portugal; ú.v. 15 agosto 1680, Wuchang 
(Hubei), China. 

Estudió humanidades y retórica dos años, filoso- 
fía cuatro y teología otros cuatro. Enseñó humani- 
dades dos cursos. Se embarcó en Lisboa con otros 
17 jesuitas para la India el 19 abril 1677 y llegó a 
Macao en febrero 1680. Tras aprender la lengua, tra- 
bajó en diversas iglesias (Huguang y Jianxi). Escri- 
bió (marzo 1693) que había sido nombrado vicario 
general [vicario de vara] de la provincia Fujian por 
el obispo de Macao Joáo Casal desde 1687, y muy 
poco después informó que el obispo de Propaganda 
Fide Charles Maigrot se oponía al nombramiento, 
creándose una controversia que duraría años y que 
se renovó en febrero 1697 al nombrarle de nuevo pa- 
ra el cargo el obispo Alessandro *Ciceri S.J. obispo 
de Nanjing/Nankín. Dentro de la CJ, fue viceprovin- 
cial de China (1698-1701, 1704-1707). El *visitador 
José Ramón *Arxó escribió (1707) que M había sido 
elegido obispo de Nankín por el Rey de Portugal, pe- 
ro su consagración episcopal no se efectuó al no lle- 
gar las bulas de la Santa Sede. En cambio, M y otros 
cuatro jesuitas, caídos en desgracia del emperador 
Kangxi, fueron desterrados a Guangzhou/Cantón en 
marzo de 1707 y puestos bajo custodia hasta sep- 
tiembre. M misionó en Cantón hasta su nombra- 
miento como viceprovincial de Japón en 1714. Si- 
guió residiendo allí (como consta por varias cartas 
suyas) hasta noviembre 1717. En otra carta (3 no- 
viembre 1718) decía residir en Macao expulsado de 
Cantón. En julio 1720 fue elegido provincial de Ja- 
pón, aunque este mandato se vio cortado por la 
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muerte, «con gran dolor y sentimiento nuestro» 
(Giovanni *Laureati, 25 agosto 1721). De sus cartas 
(más de 130 conservadas en ARSI), se obtiene una 
idea muy definida de las dificultades que sorteó en 
su vida misionera, y en especial durante sus perío- 
dos de superior, por parte de la sociedad china y del 
autoritarismo de Kangxi, y por las arbitrariedades 
de algunos *vicarios apostólicos de Propaganda Fi- 
de. A ello se juntó el nacionalismo de un grupo de je- 
suitas franceses apoyados por el provincial de Fran- 
cia, que logró su independencia dentro de la 
viceprovincia jesuita china. El hecho, no bien sope- 
sado por el P. General Tirso González, disgustó al 
Emperador, dificultó la evangelización y fomentó la 
enemistad entre los dos grupos, aunque había jesui- 
tas comprensivos e universalistas. M, además, intu- 
yó el daño que entrañaba la condena de los *ritos 
chinos decidida por la Santa Sede. Su postura fue 
también decidida, ya desde 1692, en favor de admi- 
tir en la CJ a jóvenes chinos. Convencido del valor de 
la unión, pidió que el visitador de Japón y China fue- 
ra la misma persona, y se opuso a las intromisiones 
del provincial francés en el nombramiento de los su- 
periores de China. Sobre todo se esforzó por fomen- 
tar las buenas relaciones entre los jesuitas franceses 
y los de otras naciones dentro de la viceprovincia. 


FUENTES: ARSI: JapSin 134, 165-178, 182; Lus 41, 45. 
AHU: 1659 105. BPAL: Jesuitas na Ásia 49-VI-6, 49-1V-63. 
BRAH: Jes. Leg. 22 81. 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 179. Prister 394. Tenuera, 
Macao e diocese, Ío., «Padres da Diocese de Macau», BED- 
MA 66 (1968) 847. 


J. Ruiz-pe-MeDINA (1) 


MONTEIRO, Manuel. 
tico, superior. 

N. 1598, Monforte (Alentejo), Portugal; m. 18 ju- 
lio 1680, Lisboa, Portugal. 

E. 2 febrero 1617, Évora, Portugal; o. 1627, 
Coímbra, Portugal; ú.v. 17 mayo 1640, Angra (Azo- 
res), Portugal. 

Había cursado tres años de cánones antes de en- 
trar en la CJ. En la Universidad de Évora comenzó a 
estudiar la filosofía, y la terminó en Coimbra, donde 
hizo también la teología y enseñó latín (un año) y 
griego y hebreo (seis). 

Se dedicó principalmente al ministerio de la 
predicación y el confesonario en las Azores; prime- 
ro en el colegio de la isla de San Miguel, y después 
en el de Angra. Desde Angra envió al rey Juan IV (8 
abril 1641) una relación de todo lo que se había he- 
cho en la Isla Tercera para su proclamación como 
rey. Encargado por éste de asegurar, junto con el 
P. Francisco *Cabral, la sumisión de las Azores, to- 
mó parte en las negociaciones que condujeron a la 
a de la fortaleza de Angra (4 marzo 

642). 

Fue rector de los colegios de Angra (1642-1645), 
de San Patricio de los Irlandeses de Lisboa, y de 
Santarém; superior de la casa profesa de San Roque 
de Lisboa, y provincial (1672-1675). Formó una ex- 


Historiador, escritor ascé- 


celente biblioteca, que dejó al colegio de Portalegre. 
Entre sus escritos inéditos, se encuentra «Elogios 
dos Homens de virtude da Companhia de Jesus da 
Provincia de Portugal». Fue muy estimado por su 
prudencia y afabilidad. 


OBRAS: Relagam original que mandaráo a El-Rey D. 
Joáo o 4.* do que sucedéo na Ilha 3.*... (Lisboa, 1912). Exer- 
cicio da Paixdo de Christo (Coímbra, 1632). Compendio de 
Meditapoens, 2 v. (Lisboa, 1649-1650). Zelo da fé... contra a 
cegueira do paganismo (Lisboa, 1657). Compendio panegyri- 
co do P. Joseph de Anchiera (Lisboa, 1660). 

BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagem Évora 875. Íb., Ano 
Santo 3945. Macuavo 3:310s. RobricuEs 3/1:358-360, 387- 
390. Íb,, «Restauracio», 362-365. SommervocEL 5:1252s. 


J. VAz DE CARVALHO 


MONTEMAYOR, Prudencio de. 
logo. 

N. c. 1556, Ceniceros (La Rioja), España; m. 23 
mayo 1599, Medina del Campo (Valladolid), España. 

E. 1573, Palencia, España; o. c. 1583, Salaman- 
ca, España; ú.v. 24 enero 1593, Medina del Campo. 

Estudiaba teología en Salamanca cuando sostu- 
vo (20 enero 1582) unas conclusiones sobre la 
presciencia divina y su relación con la libertad en un 
acto menor presidido por el mercedario Mtro. Fran- 
cisco Zumel. Su respuesta a objeciones del Mtro. 
Domingo Báñez, de otros dominicos y del mismo 
presidente, sin que valiera la defensa del agustino 
Fr. Luis de León, se interpretó como negación de la 
obediencia y el mérito de Cristo, y se denunció a la 
*Inquisición. Comenzaba así la cuestión de *auxiliis, 
que culminaría con la polémica en torno a la obra de 
Luis de *Molina. 

Al disponer la Inquisición que M fuera reprendi- 
do por su provincial, Antonio Marcén, y que no le 
empleasen en la enseñanza de la teología, se dedicó 
a la filosofía en León (1584). En carta (1585) al P. 
General Claudio Aquaviva, M justificaba su actua- 
ción por fidelidad a sus maestros, Miguel Marcos, 
Francisco *Suárez y Bartolomé *Pérez de Nueros, 
que habían mantenido públicamente las mismas 
opiniones, compartidas asimismo por Fr. Luis de 
León. A informes del nuevo provincial de Castilla, 
Pedro Villalba, Aquaviva escribía (septiembre 1585) 
al viceprovincial de Toledo, Francisco de *Porres, 
que pidiera facultad al cardenal arzobispo de Tole- 
do, Gaspar de Quiroga, para que M pudiese enseñar 
teología, dado que era buen religioso y apto para el 
oficio. Por fin, enseñó teología en Soria (1587), Pa- 
lencia (1590) y Valladolid (1597). Se apreció en él su 
buen ingenio, agudeza intelectual y capacidad para 
la enseñanza de la escolástica. 


BIBLIOGRAFÍA: Aman, C. M.. «Algunos documentos 
inéditos para la historia de la teología en España», EstEcl 
35 (1960) 63-66. Astral 4:129-146, 229, 282. Coser, A, 
«Luis de León», Revue Hispanique 54 (1922) 71-74. Here- 
pia, V. BELTRÁN DE, Domingo Bañez y las controversias sobre 
la gracia (Madrid, 1968) 101-113. Miscelánea Beltrán de He- 
redía (Salamanca, 1973) 3:75, 97-102. 
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J. ESCALERA 


MONTENEGRO 


2730 





MONTENEGRO, Juan de (D). Misionero. 

N. 15 mayo 1655, Santa Cruz, Bolivia; m. 1 abril 
1711, Santa Cruz. 

E. 14 octubre 1670, Lima, Perú; o. c. 1680, Lima; 
ú.v. 13 mayo 1691, San Javier (Beni), Bolivia, 

A poco de acabar su formación sacerdotal, fue 
enviado (1682) a la misión chiriguana, dependiente 
de la residencia de Santa Cruz de la Sierra, pero tu- 
vo que dejarla (1687) por el estado continuo de gue- 
rra entre éstos y los blancos de Santa Cruz. Trasla- 
dado entonces a las misiones de Mojos, fue 
compañero del P. Cipriano *Barace en Trinidad 
(1688-1690), cerca de la cual, se fundó el pueblo San 
Javier, en la confluencia de los ríos Tiamuchu y Ma- 
moré. Reunieron (1691) unas 2.500 personas, entre 
mojeños, baures, tapacuras y guarayos. Cuando un 
grupo de chiquitanos pidió (1694) misioneros a los 
jesuitas de Santa Cruz, M (conocedor de su lengua 
desde niño) fue enviado a fundar una *reducción en- 
tre ellos. A 40 leguas al sur de Loreto fundó el pue- 
blo San Miguel, que fue destruido por los *bandei- 
rantes esclavistas del Brasil en 1696. Dispersados 
sus habitantes, M logró conducir (1697) a 500 de 
ellos a la reducción de Loreto, donde estuvo hasta 
1709; entonces pasó a Santa Cruz. No se le debe con- 
fundir con su homónimo, algo posterior a M, tam- 
bién por un tiempo en las misiones bolivianas. 


FUENTES: ARSI: Peru 6/1 60v, 125, 190, 296. 
BIBLIOGRAFÍA: Vancas UcartE 3:35, 37, 40, 60. 


J. BaPTISTA 


MONTENEGRO, Juan de (HI). 
tor. 

N. 12 mayo 1696, Santa Fe, Argentina; m. 11 
agosto 1761, Córdoba, Argentina. 

E. 11 septiembre 1711, Córdoba; o. c. 1722, Cór- 
doba; ú.v. 15 agosto 1729, San Juan (Santa Cruz), 
Bolivia. 

Hizo todos sus estudios sacerdotales en Córdo- 
ba. Durante quince años (1723-1738) misionó a los 
chiquitos en los pueblos de S. Juan, S. José y S. Ig- 
nacio de Zamucos. Fue sucesivamente (1739-1743) 
rector de los colegios de San Miguel de Tucumán y 
de San Ignacio de Buenos Aires, donde siguió como 
padre espiritual hasta 1750 aproximadamente. Des- 
pués, pasó a Córdoba hasta su muerte. 

Escribió la biografía del P. Agustín de *Castaña- 
res, a quien ayudó en el establecimiento de la reduc- 
ción de S. Ignacio de Zamucos. En un marco am- 
biental que le era familiar narró la vida de 
Castañares, centrada en dos objetivos: «convertir al- 
mas» y «descubrir por tierras de zamucos el Río Pil- 
comayo», para poder comunicar las reducciones de 
Chiquitos con las del Paraguay. Al leer las «peregri- 
naciones apostólicas» de su biografiado «por llanos, 
bosques, serranías, caminos ásperos, difíciles y peli- 
grosos, por despeñaderos y precipicios, por temples 
benignos, helados y abrasados», se vislumbra asi- 
mismo las vidas de M y de los otros misioneros de 
Chiquitos. No se le debe confundir con su homóni- 


Misionero, escri- 


mo, algo anterior a M, también en las misiones boli- 
vianas. 


OBRAS: Breve Noticia de las misiones, peregrinaciones 
apostólicas... de el ven. P. Agustín Castañares (Madrid, 1746; 
ed. G. Furlong, J. de Montenegro y su «Breve Noticia», Bue- 
nos Aires, 1964). 


BIBLIOGRAFÍA: Sommeavoc£l 5:1247. Srorxi, Catálo- 
80, 190. 


J. BAPTISTA 


MONTENEGRO, Pedro. 
escritor, 

N. 14 mayo 1663, Santa Marina del Rey (La Co- 
ruña), España; m. 20 febrero 1728, Mártires (Misio- 
nes), Argentina. 

E. 6 abril 1691, Córdoba, Argentina; ú.v. 25 abril 
1703, Concepción (Misiones). 

Terminada la carrera de medicina, ejerció su 
profesión en el Hospital General de Madrid. No se 
sabe la fecha de su llegada a América. Hecho el no- 
viciado como hermano en la provincia del Paraguay, 
pasó al colegio de Córdoba hasta 1701 y luego a las 
*reducciones guaraníes por el resto de su vida. Por 
razón de su oficio, no sólo visitó las diferentes re- 
ducciones, sino también Córdoba, Tucumán y Bue- 
nos Aires, y Montevideo (Uruguay). Se le consideró 
uno de los médicos más importantes de su tiempo. 
Por escasez de boticarios, se dio al estudio de las 
plantas medicinales. Escribió libros de medicina en 
español y guaraní. Sus principales obras fueron Ma- 
teria médica misionera (1710), con 148 ilustraciones 
hechas por él mismo, y «Libro de cirugía» (1725), 
aún inédito, que se conserva en la biblioteca del con- 
vento franciscano de Catamarca (Argentina). 


OBRAS: Materia médica misionera (Buenos Aires, 
1945). 


FUENTES: ARSI: Parag. 4/11, 6, 7. 


BIBLIOGRAFÍA: Ecula, España y sus misioneros 344- 
345. FurLoNG, Historia social y cultural 2:388-392. Íb., «Pe- 
dro Montenegro, S.J. y su "Materia médica”», Estudios 73 
(1945) 45-56. Ío., Misiones y sus pueblos de guaraníes (Bue- 
nos Aires, 1962) 50-51, 337-338. Masini Ezcurra, J. M., «Bl 
Hermano Pedro Montenegro y la Materia médica misione- 
ra», Archivo de Ciencias Biológicas y Naturales, Teóricas y 
Aplicadas 3 (1958) 99-102. SommERvOGEL 5:1247-1248. Sror- 
si, HL, «P. Guillermo Furlong, S.J. (1889-1974), AHSI 43 
(1974) 503, Ío., Cátalogo 190. 


C. J. McNasey (4) / H. StorN! 


Médico, farmacéutico, 


MONTENGÓN Y PARET, Pedro. Novelista, poe- 
ta. 

N. 17 julio 1745, Alicante, España; m. 18 no- 
viembre 1824, Nápoles, Italia. 

E. 25 octubre 1759, Torrente (Valencia), España; 
jesuita hasta 22 febrero 1769, 

Originario de una familía bearnesa refugiada en 
Alicante, estudió en el colegio de la ciudad hasta 
1755, y luego en el de nobles de Valencia, donde fue 
discípulo de Antonio *Eximeno. Tras su entrada en 
la CJ, completó las humanidades en Tarragona 
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(1761-1762) y cursó la filosofía (1762-1765) en Ur- 
gel, a cuyo profesor Miguel D. Generés recordó con 
loa: La *expulsión de 1767 le alcanzó en el colegio de 
Ontinyent (Valencia), donde enseñaba la gramática. 
Poco después de desembarcar en Italia obtuvo pasar 
al estado laical en 1769. De sus años de estudios en 
la CJ conservó a la vez una gran afición a la lectura 
de los autores clásicos griegos, latinos y modernos 
castellanos (más adelante ampliada a los extranje- 
ros), el carácter pedagógico de gran parte de sus es- 
critos y una fuerte ojeriza a la escolástica y a los es- 
colásticos, contra quienes dirigió sus De tota 
scholasticorum schola sermones quatuor (Marsella 
[quizá nombre fingido] 1778)—el manuscrito origi- 
nal decía turba en vez de schola. 

En Ferrara apareció la primera edición de sus 
Odas de Filópatro (1778-1779), pseudónimo que re- 
fleja su amor a la patria lejana y que se manifestará 
en el uso casi exclusivo de la lengua castellana, tan- 
to en sus obras publicadas en Italia como en España 
—única excepción, su Compendio della storia roma: 
na ad uso delle scuole (Roma, 1802). Durante sus pi 
meros años de exilio viajó por el norte de Italia: 
Ferrara, Bolonia, Génova, Venecia, donde fue secre- 
tario del conde de Paralada y se casó con Teresa 
Gaieta, no habiendo él recibido nunca las órdenes 
mayores que le obligasen al celibato. De ese matri- 
monio tuvo un hijo, que en Nápoles recordaba la ad- 
miración que a su padre le inspiraba José *Pigna- 
telli. 

Toda su restante producción literaria oscila —y 
se ensambla— entre la utopía literaria y la educa- 
ción utópica. El Antenor (Madrid 1788; trad. ital. de 
su hermano jesuita José, Venecia, 1790) evoca la 
utopía democrática del héroe troyano en el Pelopo- 
neso; Mirtilo (Madrid 1795), la utopía bucólico-ana- 
creóntica; Eudoxia, hija de Belisario (ib., 1793), la 
caída del Imperio; su traducción, en verso, del pseu- 
do-Ossían (Fingal y Temora, ib., 1800), los míticos 
orígenes de la Europa norteña; su Rodrigo en prosa 
(ib., 1793) y en verso (Nápoles, 1820) y su Pelayo 
(Nápoles, 1820), que tratan del hundimiento y la re- 
surrección de España; el poema épico La conquista 
del Mégico por Hernán Cortés (ib., 1820), la mítica 
historia de España en América. 

Su sensibilidad dieciochesca —rasgo prerromán- 
tico común a Gessner, Young y Macpherson— y la 
renovación pedagógica de su Eusebio, terminan en 
una vuelta, que no regreso, a los clásicos griegos: su 
última obra será el primer tomo de Las tragedias de 
Sófocles traducidas en verso castellano (Nápoles, 
1820). Pero M sobrevivirá, más que por sus Frioleras 
eruditas y curiosas (Madrid, 1802, 1944), por su no- 
vela utópico-pedagógica El Eusebio, inspirada en 
*Rousseau en cuanto a tomar la naturaleza como 
punto de partida y de llegada, pero también en la 
tradición estoica española, y en la atracción enton- 
ces ejercida en la Europa continental por las utopí- 
as anglosajonas de las sectas quákeras y mormonas, 
que el pedagogo viajero Hardyl expone al adolescen- 
te Eusebio, como Critilo educaba a Andrenio en El 
Criticón graciano, Una acusación anónima de 1790 
le valió la sentencia inquisitorial dada en Madrid el 





6 abril 1799. M corrigió su obra allí mismo, pues ha- 
bía regresado a España aquel mismo año, y en la 
corte se encontró de nuevo con Leandro Moratín, 
con quien había frecuentado los teatros de Venecia 
en 1794, 

Nuevamente expulsado por Carlos 1V, a pesar de 
haber él expuesto su salida de la CJ antes de su ex- 
tinción, se embarcó en Alicante el 11 mayo 1801, pa- 
só un tiempo en Roma y se estableció muy luego de- 
finitivamente en Nápoles, como procurador de los 
marqueses de Alcañices. 


FUENTES: ARSI Hisp 150; Arag 36. AHN, Inquisición 
leg. 4460. Mantua, Autografoteca Campori [J. Andrés a G. 
Valenti Gonzaga, 16 diciembre 1779]. 


OBRAS: Eusebio, ed. F. García Lara (Madrid, 1998). 
Obras, ed. G. Carnero, 2 v. (Alicante, 1990) 


BIBLIOGRAFÍA: Acuitar PiÑaL 5:772-778. BATLLOR, 
Cultura 496-498, 684; O.C. 10. CARNERO, G., «P.M.: un poeta 
entre dos siglos», Hispanic Review 59 (1991) 125-141. Cas- 
CON, M. Pelayo 607. Carena, E., «D. P.M. y P.: algunos docu- 
mentos biográficos y una precisión bibliográfica», Actas IV 
Congreso intern de hispanistas (1982) 1:297-304. Fassa, M., 
Un aspetto dellilluminismo spagnolo: l'opera letteraria di 
P.M. (Pisa, 1972). Garcla-SAEz, S., Montengón, un prerro- 
mántico de la Ilustración (Alicante, 1974). Íb., «La visión del 
indio en "La conquista de Mégico por Hernán Cortés”: poe- 
ma épico de Don P. M.», Dieciocho 4 (1981) 135-154. Isxac, 
J., Les vicisitudes, de 1786 4 1851, d'un roman rousseauis- 
te en Espagne: Eusebio de P.M. (Diss. Université de Bor- 
deaux, 1978), Montengón, ed. G. Carnero (Alicante, 1991) 
[12 arts]. PoLcáx 3/2:554, Sanrowa, P., «La presencia de la 
naturalesa ¡la influencia de la doctrina estoica en Eusebio 
de Pere M.», Afers 8 (1988-1989) 440-465. 


M. BarLLORI 


MONTES, Pedro de. Misionero, profesor, supe- 
rior. 

N. 1560, Málaga, España; m. junio 1610, Tixtla 
(Guerrero), México. 

E. 15 noviembre 1577, Montilla (Córdoba), Es- 
paña; o. c. 1587; ú.v. 25 julio 1594, Córdoba. 

Estudió en Córdoba, en el colegio del Dr. Pero 
López, dirigido por los jesuitas, antes de entrar en la 
(CJ. Acabados sus estudios, enseñó artes (1589-1593) 
y teología (1593-1596) en Sevilla. En la controversia 
de *auxiliis, firmó el escrito de Melchor de *Castro 
contra la premoción física. Rector de Sevilla (1593- 
1597), Guadix (1597-1600) y Granada (1600-1603), 
era prefecto de estudios del colegio de Córdoba al 
ser destinado a Filipinas (1604), a petición de Pedro 
*Chirino, procurador de esta provincia. Encargado 
de la expedición de jesuitas de varias provincias, re- 
cibió en la CJ a jóvenes para Filipinas, lo que desa- 
probó el P. General Claudio Aquaviva por carecer M 
de autoridad para ello y, sobre todo, por no haber 
hecho la información sobre la limpieza de sangre 
(*cristianos nuevos). 

La expedición zarpó de Sanlúcar de Barrameda 
(28 junio 1604) y arribó a Veracruz a comienzos de 
septiembre. En México, el provincial Ildefonso de 
*Castro, que lo conocía de Andalucía, le encargó de 
la predicación y de la cátedra. Calificador del Santo 
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Dficio de Granada, el de México lo nombró para el 
mismo cargo (11 diciembre 1604). En Acapulco, 
adonde fue en febrero 1605, ejerció el ministerio con 
la población, y los soldados y marinería de las naos 
destinadas a la reconquista de las Molucas, en cuya 
flotilla se embarcó el 22 marzo 1605, y llegó a Cavi- 
te el 9 junio, Desde Ibalón, M y sus compañeros na- 
vegaron a Manila, El viceprovincial Gregorio López 
nombró a M, y Aquaviva lo confirmó, rector (1605- 
1609) del colegio de Manila. M fundó la cátedra de 
teología, dio impulso a las de filosofía y latinidad y 
favoreció el colegio-seminario de San José, cuyos 
colegiales frecuentaban las escuelas de la CJ. Saneó 
las rentas del colegio y reparó la fábrica de los edifi- 
cios con abundantes limosnas. Influyó en la funda- 
ción económica del noviciado de San Pedro Macati, 
que abrió en octubre 1607, Se dio a los ministerios 
del confesonario y la predicación para los que esta- 
ba especialmente dotado. Durante la ausencia en 
Ternate del gobernador Pedro de Acuña (febrero- 
mayo 1606), M evitó el enfrentamiento armado en- 
tre los soldados españoles y los japoneses de Dilao, 
de los que se amotinaron más de 1.500, por la muer- 
te de uno de ellos en una reyerta con un soldado es- 
pañol. 

En abril 1609, recibió de Aquaviva la licencia so- 
licitada para pasar a la provincia de México, a causa 
del clima. Se embarcó con un padre y un hermano 
en la nao capitana San Francisco, del mando del ge- 
neral Juan Ezquerra. Zarparon de Cavite (25 julio 
1609) y naufragaron en las costas de Kanto en Japón 
(30 septiembre). M, con Ezquerra y otro acompa- 
ñante, pasó a la corte de Suruga, donde, por influjo 
de un noble japonés, a quien M había favorecido en 
Manila, fue recibido por Tokugawa leyasu, que le 
dispensó una buena acogida y mandó dar a Mya 
sus compañeros, llegados a Suruga días más tarde, 
provisiones para su sustento y viaje. Se dirigieron a 
Miyako (hoy Kyoto), donde fueron agasajados por el 
superior de la región Pedro *Morejón, así como en 
todas las casas jesuitas hasta Nagasaki. Aquí se de- 
cidió que M prosiguiese a Nueva España y sus dos 
compañeros jesuitas regresaran a Manila. M zarpó 
de Nagasaki el 10 junio 1610 en la nave almiranta 
San Antonio. Detenido por enfermedad en Tixtla, a 
medio camino entre Acapulco y México, M falleció, 
y fue enterrado en la iglesia. 


FUENTES: ARSI, Baet 3/2, Hisp 137; Japsin 8, 15/1-2; 
Mex 2. Litt Ann 1609. 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 4:233, 501. CoLin-PAstELLS 3: 
13, 22-29, 194-206. Pasteits, Historia Filipinas 5:cxxi-cxxiii; 
6:Ixi-lxiñi. Zambrano 10:240-242. 






F. B. MEDINA 


MONTEVERDE (BOIS-LE-VERT), Antonio de. 
Misionero. 

N. 8 octubre 1621, Calais (Nord), Francia; m. 10 
diciembre 1669, Ntra. Sra. de los Sálivas (Los Lla- 
nos), Venezuela. 

E. 29 octubre 1642, París, Francia; o. 1654, Paris; 
ú.v. 21 septiembre 1660, Mérida, Venezuela. 


Aunque llamado a veces Monsliberth, castellani- 
zó su apellido paterno en Monteverde. De familia no- 
ble francesa, estudió en Flandes y, contra la voluntad 
familiar, entró en la CJ. Hecho el noviciado, cursó fi- 
losofía en La Fleche y, tras enseñar gramática y retó- 
rica en Rennes y Orleans, hizo la teología (1651- 
1655) en París. Recién ordenado, fue enviado (1656) 
a la misión de Cayena (Guayana francesa), y acom- 
pañó a Pierre *Pelleprat para fundar una colonia 
francesa (1656-1657) en el Guarapiche (Venezuela), 
pero una avería de la nave les obligó a refugiarse 
(1657-1660) en La Habana (Cuba). Por fin, tras pasar 
por Maracaibo y Mérida, llegó a Santafé de Bogotá, 
desde donde salió para su etapa definitiva. 

Desde mediados de 1661 fue misionero a Los 
Llanos y trabajó entre los giraras, fundó (1662) la 
*reducción de San Francisco Xavier de Macaguane 
entre los airicos, trató de fundar otra con los indios 
lucalías en el río Arauca y, por fin, amplió su labor 
hasta el Sinaruco, donde habitaban los sálivas. Co- 
mo superior (1664-1668), demostró habilidad para 
la organización, y reconstruyó en apenas tres años 
cuatro poblados antiguos y fundó cuatro nuevos. 
Con todo, no logró convertir a Santo Tomé de la 
Guayana y Trinidad en las estaciones clave de la pe- 
netración misionera para evitar así la vuelta por 
Cartagena y Bogotá. La muerte le sorprendió (1669) 
en Nuestra Señora de los Sálivas, que acababa de 
fundar, cuando esperaba refuerzos de personal. Es- 
cribió varios informes sobre el estado de las misio- 
nes del Orinoco y en defensa de los misioneros, pe- 
ro sólo se conservan cuatro cartas a los superiores 
de Roma. 


OBRAS: [Cartas a Roma], ARSI, Gal 103, 106-3; FG 
757. 


BIBLIOGRAFÍA: Acuirre, M., La CJ en Venezuela (Ca- 
racas, 1941) 250. Cassan, Historia, 423. Mercabo, Historia, 
2:355-366. Pacheco, Colombia, 2:522. Pizzorusso, G. Roma 
nei Caraibi, 1635-1675 (Roma, 1995) 179-183. Rey FasarDo, 
Aportes, 1:380; Documentos, 1:348; Orinoquia, 1:457, 558- 
561. Rivero, Historia, 101ss, 24355. ZamBrano 10:246-266. 


H. Gonzátez O. (t) 





MONTÉZON (DEMONTÉZON), Marie Fortuné 
de. Historiador, escritor. 

N. 2 febrero 1800, París, Francia; m. 1 agosto 
1862, París. 

E. 31 diciembre 1821, Montrouge (Hauts-de- 
Senne), Francia; o. 1830, Brig (Valais), Suiza; ú.v. 2 
febrero 1838, Brugelette (Hainaut), Bélgica. 

Estudió en el seminario menor de Saint-Nicolas 
du Chardonnet de París y en el de Issy. Por exceso de 
trabajo tuvo que interrumpir los estudios dos años, 
en los que ayudó en las parroquias rurales de las cer- 
canías de Limoges. Su vida de jesuita puede dividir- 
se en dos períodos de unos veinte años cada uno. En 
el primero, estudió la teología en Dole (1828-1830) 
y, disuelta la CJ en Francia, en Brig (1830-1832), 
donde fue director (1832-1834) de la *congregación 
mariana y profesor (1835-1842) en Brugelette. En el 
segundo (desde 1842), se dedicó a la investigación 
histórica y escribió en Angers, y en París desde 1843. 
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Además de sus ediciones de las obras de Jacques-Bé- 
nigne *Bossuet y de Jean *Crasset, aportó a los his- 
toriadores muchos documentos valiosos sobre las 
misiones de Cayena (Guayana francesa), Cochinchi- 
na y Tonkin (Vietnam), así como del Canadá. Por 
ello, el P. General Pedro Beckx en nombre propio y 
en el de la CJ le expresó su agradecimiento (17 fe- 
brero 1857, 10 septiembre 1858). 

A petición de sus superiores, M suministró do- 
cumentos e información a Jean *Crétineau-Joly, por 
lo que su Histoire de la Compagnie de Jésus logró re- 
sistir a los críticos y detractores de la orden. Ayudó, 
además, a Xavier de *Ravignan a reunir documenta- 
ción para su Clément X111 et Clément XIV. Escritor 
infatigable, tuvo también con frecuencia ministerios 
con religiosas, en especial con las del Sagrado Cora- 
zón de Conflans. Su salud se quebrantó en 1860 y 
murió dos años después. 


OBRAS: Catéchisme a l'usage des colleges (Tournai, 
1844). Doctrine spirituelle de Bossuet (París, 1855). Missions 
de Cayenne et de la Guyane Frangaise (Paris, 1857). Mission 
de la Cochinchine et du Tonkin (París, 1858), Mission du Ca- 
nada 2 v. (París, 1861). 


BIBLIOGRAFÍA: Sanre-Beuve, C.-A., Port-Royal (París, 
11860) 513-539. SommervoGEL 2:1911- ). «P. Fortunatus 
Demontézon», Litterae Annuae Provinciae Franciae (París, 
1864) 311-319, «Un siécle de la Province de France», LJ 46 
(1935-1936) 115-116. 





P. Ductos (t) 


MONTIEL, Juan de. Misionero, víctima de la vio- 
lencia, 

N. 1630, Reggio di Calabria, Italia; m. 13 diciem- 
bre 1655, Simuay (Maguindanao), Filipinas. 

E. c. 1645, Nápoles, Italia; o. 19 diciembre 1654, 
Manila, Filipinas. 

Hijo de un aragonés, oficial del ejército español, 
entró en la provincia napolitana de la CJ. Estudiadas 
las humanidades y la filosofía, inspirado por la na- 
rración del misionero Marcello *Mastrilli, se ofreció 
para la misión de Filipinas, adonde llegó en la expe- 
dición del procurador, Miguel *Solana, en 1653. 
Terminó la teología y fue destinado como socio del 
*visitador. Permaneció en Zamboanga, estudiando 
la lengua lutao desde julio hasta la mitad de no- 
viembre 1655, En este tiempo, Alejandro *López se 
detuvo allí camino de la corte del rey Kudarat. Im- 
presionado por la apariencia exterior de M y con el 
objeto de impresionar a Kudarat con su conoci- 
miento de matemáticas y astronomía, López lo llevó 
consigo a la corte de Simuay. Llegaron allí en di- 
ciembre 1655, y fueron recibidos con frialdad por el 
Rey. El sobrino de éste, Balatamy, organizó un com- 
plot para matar a los dos emisarios, a quienes, efec- 
tivamente, asesinó dos días después. 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 6:777-779. Comb£s-RETANA 
564-569. Main, H., Púrpura de sangre martirial en la Corte 
del rey moro Cachil Sultán Corralat (Zaragoza, 1956) 172- 
213. Muuno VeLaroe, Historia, n. 592-594. Varones ilustres 
3:274-280. Zamarano 10:270-272. 





J. S. ARCILLA 


MONTMORENCY, Florent de. 
tente, visitador. 

N. 18 septiembre 1580, Douai (Nord), Francia; 
m. 12 agosto 1659, Lille (Nord). 

E. 25 marzo 1599, Tournai (Hainaut), Bélgica; o. 
16 marzo 1606, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 9 
octubre 1616, St.-Omer (Pas-de-Calais), Francia. 

Nació en los Países Bajos del Sur, de una de las 
más ilustres familias francesas y neerlandesas. Hizo 
sus estudios en Douai, Lovaina y Roma. Aunque pa- 
recía destinado a las más altas dignidades, entró en 
la CJ. Después de un año (1601-1602) de filosofía en 
Douai, cuatro de teología (1602-1606) en Lovaina y 
la tercera probación en St-Omer, enseñó filosofía 
(1607-1611) y teología (1611-1613) en Douai. 

Durante los siguientes cuarenta años, sirvió en 
diversos puestos de gobierno: rector en Lille (1613- 
1618), Douai (1618-1619), provincial de la provincia 
galo-belga (1619-1624), de la flandro-belga (1624- 
1627), instructor de tercera probación (1627-1628), 
*visitador de las dos provincias belgas (1628-1629), 
rector (1629-1630) en Mons (Hainaut) y visitador de 
las provincias de Austria y Bohemia (1630-1632). 
Después de dos años de ministerios en el colegio de 
Mons (1632-1634), volvió a Lille como rector (1635- 
1638) y, de nuevo, fue provincial de la provincia ga- 
lo-belga (1638-1642) y rector en Douai (1642-1645). 
En Roma ejerció los cargos de *asistente de Alema- 
nia (1646-1649) y vicario general (8 junio-13 diciem- 
bre 1649) a la muerte del P. General Vicente Carafa, 
Entonces, estuvo cerca de ser elegido general de la 
CJ. Mientras era otra vez visitador (1650-1652) de 
las provincias belgas, fue capturado por los holan- 
deses y no se le habría puesto en libertad al pago de 
un rescate, si no hubiese sido por la intervención del 
Príncipe de Orange, su pariente. 

En 1652, asistió a la Congregación General X en 
Roma. De 1653 a 1659 regresó de rector a Lille, don- 
de pasó sus últimos años de vida, dando conferen- 
cias a las religiosas y visitando enfermos. Su herma- 
no mayor Frangois* fue también jesuita. 


BIBLIOGRAFÍA: BevLaro, H., «Quelques Montmorency 
a Douaí», Les Amis de Douai (1975) 155-158. Chanwick, H., 
St Omer's to Stonyhurst (Londres, 1962). Corpara, p. S, xi, 
4169. Cremrau-Jotx 3:330-331. DeLarree 1:323, 676, 1038; 
2:1195, 1229. PonceLer 1:433, n. 1. SomMERvOGEL 5:1258- 
1259. Vorsr, C. VAN DE, «Instructions pédagogiques de 1625 
et 1647 pour les colleges de la Province Flandro-Belge», 
ASI 19 (1950) 181-182. PIBA 2:144. 


Provincial, asis- 





H. BexLaRo (+) 


MONTMORENCY, Francois de. Fundador, poeta. 

N. 4 octubre 1578, Aire-sur-la-Lys (Pas-de-Ca- 
lais), Francia; m. 5 febrero 1640, Douai (Nord), 
Francia. 

E. 11 diciembre 1618, Tournai (Hainaut), Bélgi- 
ca; o. 30 marzo 1603, St-Omer (Pas-de-Calais); ú.v. 
1625, Douai. 

Hermano mayor de Florent*, fue ordenado para 
el clero diocesano en St-Omer. Fue preboste de la co- 
legiata de Cassel y, después en 1605, deán del capítu- 
lo de Saint-Lambert en Lieja. Vizconde d'Aire, conde 
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d'Estaires y de otros lugares, dejó (1618) sus títulos y 
tierras a su hermano Jean, y fundó y dotó el teologa- 
do de la CJ en Douai (entonces Países Bajos del Sur). 
Cedió asimismo el priorato de Ouef-en-Ternois al co- 
legio de esta ciudad, y entró en la CJ. En 1621, con- 
tribuyó con 10.000 florines a la construcción del co- 
legio de Aire-sur-la-Lys. Por su poca salud, no pudo 
ejercer regularmente los ministerios, pero edificó a la 
comunidad de Douai con su paciencia. Escribió poe- 
sías latinas y parafraseó algunos salmos, así como 
poemas sobre temas sagrados y profanos. Entre sus 
poesías publicadas, lo más conocido es su Poetica 
canticorum sacrorum expositio, que se reeditó varias 
veces con el título de Cantica et Idylia sacra. 


OBRAS: Poetica canticorum sacrorum expositio (Douai, 
1629). 


BIBLIOGRAFÍA: Beyiaro, H., «Quelques Montmorency 
A Douai», Les Amis de Donai (1975) 155-158. Paquor, Mé- 
moíres 1:262. SomMERvOGEL 5:1259-1261. PIBA 2:144. 


H. Beyiaro (f) 


MONTÓN, Bartolomé. Escritor, teólogo, 

N. 2 marzo 1745, Orrios (Teruel), Españ 
noviembre 1802, Ferrara, Italia, 

E. 24 marzo 1759, Tarragona, España; o. 3 mayo 
1769, Módena, Italia. 

Ya desde sus años de formación (Tarragona, Ca- 
latayud, Zaragoza, Ferrara) destacó entre sus con- 
discípulos por una amable y madura virtud, ayuda- 
da, como dice Onofre *Pratdesaba, por una 
inteligencia clara, amplia y profunda, que abarcaba 
por igual las lenguas clásicas (corrigió la Hymmodia 
sacra de Faustino *Arévalo y tradujo la Electra de 
Eurípides), la filosofía y teología, las matemáticas, y 
más tarde, las nuevas corrientes científicas (amigo 
de Luigi Galvani, admiró sus descubrimientos de 
«electricidad animal»; y mantuvo correspondencia 
sobre economía política con el ilustrado vasco Va- 
lentín de Foronda). Su vida de desterrado transcu- 
rrió en Ferrara, donde continuó, junto con su her- 
mano mayor Juan, también jesuita (1760-1809), la 
academia literaria y científica, que llamaron «casa 
de la Sabiduría», y que se había organizado ya en 
Córcega, bajo la dirección de José *Pignatelli. Des- 
pués de la *supresión de la CJ (1773), ambos her- 
manos colaboraron estrechamente con el cardenal- 
arzobispo Mattei y sus vicarios (cuando aquél fue 
expulsado por los revolucionarios). Durante la do- 
minación austríaca (1799-1801) le ofrecieron el rec- 
torado de la Universidad Pontificia, que desempeñó 
finalmente su hermano Juan. La precaria salud de 
M y su exigente rigor intelectual le impidieron dar 
muestras escritas de su vasta cultura, que estaba 
siempre al servicio de sus amigos. Al morir dejó 
redactada una «teología fundamental», desde el Ser 
Necesario a la Iglesia católica. Está concebida en es- 
tilo familiar y dialogante, de lento razonamiento, 
que evita el puro argumento de autoridad y sin apa- 
rato científico; su hermano la tradujo al italiano, y la 
publicó con licencia de la autoridad diocesana, que 
no se hizo explícita por las imposiciones gubernati- 
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vas. La aceptación fue grande en las ciudades del 
Norte de Italia. Cuando en 1804 se pedía una segun- 
da edición, fue denunciada a la Congregación del 
Índice, por su doctrina sobre la salvación de los in- 
fieles «en el mismo estado en el que viven inculpa- 
blemente». Su hermano presentó una explicación, y 
entretanto se suspendió la reedición. No se encuen- 
tran documentos (raros desde 1807) sobre una reso- 
lución final. 


OBRAS: Meditazioni per fissare la credenza e la prattica 
(Ferrara, 1803): extractos en L'Ape (1804-1805). «Canción a 
un joven amigo» (con trad, de A. Marescotti, Meditazioni, p. 
hocdi-hooii). «De exilio Prov. Aragoníae SJ» (hasta 1773: 
ARSI, Arag 33). «Istruzioni sul metodo da tenersi nello stu- 
dio delle scienze e della storia, con un catalogo degli scrit- 
tori migliori». «Meditazioni per i Esercizi spirituali d'una 
settimanas. Correspondencia con Mons. A. Tosi, obispo de 
Anagní (ASV, Fondo Tosi). 


BIBLIOGRAFÍA: «Notizie intorno all'autore», Medita- 
i-boxxi. MONTÓN, J., «Riflessioni intorno alle Medita- 
(BNR, Ges.691). Maso£u, J. A., «Critica sulle Medi- 
(APUG, FC, 2259). «Giudizio teológico» (de T.A. 
Borgetti OP: Macerata, Bibliot. Comunale, ms. 1002-1004 
VII). Diospapo CapaLiero, 1:192s. PrarDesapa, O., Opera 
script. Arag. Index (Roma, 1803) 38s. Marc, J. M., «1 Ge- 
suiti a Ferrara dopo la soppressione...», CivCat 90 (1939-1) 
239-250. 








J. ESCALERA 


MONTOYA, Juan de. Misionero, superior, opera- 
rio. 

N. 1527, Miralrío (Guadalajara), España; m. 
1592, Potosí, Bolivia. 

E. 1550, Gandía (Valencia), España; o. c. 1549, 
Alcalá (Madrid), España; ú.v. 9 junio 1560, Nola 
(Nápoles), Italia. 

Sacerdote cuando entró en la CJ, fue llamado 
(1554) a Roma con otros dos jesuitas españoles para 
enseñar en colegios de Italia. Estuvo en el de Loreto 
como ministro y profesor de moral (1555) y, obteni- 
do el doctorado de teología en Roma (28 octubre 
1556), fue profesor de lógica (1556-1558) en el *Co- 
legio Romano, rector (1558-1565) del de Nola, *visi- 
tador (1566-1568) y provincial (1569-1571) de Sici- 
lía. Cuando Pío V pidió (1571) a la CJ que designara 
capellanes para la armada de D. Juan de Austria 
contra los turcos, Jerónimo *Nadal, vicario general 
por ausencia del P. General Francisco de Borja, 
nombró entre otros a M. 

En 1559, M se había ofrecido para las Indias en 
respuesta a una petición del P. General Diego Laí- 
nez, y fue destinado (1574) por el P. General Everar- 
do Mercuriano a la provincia del Perú, junto con 
otros doce jesuitas de Italia y España. Llegó al Perú 
(31 mayo 1575) en la expedición del visitador Juan 
de la *Plaza. Desde entonces, trabajó como «obrero 
de indios» en el Cusco (1575), Juli (1581), Loreto y 
Junín (1585). Murió durante un viaje a la misión de 
Santa Cruz de la Sierra (Bolivia). Muy venerado en 
la provincia como lazo de unión con el fundador, Ig- 
nacio de Loyola, a quien conoció, se distinguió por 
su don de consejo y entrega total a los indígenas, cu- 
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yas lenguas (quechua y aymara) hablaba con perfec- 
ción. 


FUENTES: Chronicon 2:127, MonPer 1-5. 


BIBLIOGRAFÍA: Astray 2:549-551. Guizuenmy, Ménolo- 
ge, Espagne 3:670-671. Lawez 1:321-322, 371-372; 2:56- 
4:53. Hist. Prov. Peri 1:16-17, 242-244; 2:49-53, 155-160, 2 
278. Scapuro, Laínez/Azione 64, 378, 416; Laínez/Governo 
282, 366. Íb., «Le origini dellUniversita di Messina», AHS/ 17 
(1948) 119. Taccht Ventuk 1:323. Varcas Ucarte 1:95, 98, 
216. 





J. BAPTISTA 


MONZÓN, Bernardo. 
rato. 

N. 25 agosto 1600, Madrid, España; m. 14 sep- 
tiembre 1682, Madrid. 

E. 25 marzo 1615, Villarejo de Fuentes (Cuenca), 
España; o. c. 1625; ú.v. 25 mayo 1639, Toledo, Es- 
paña. 

Hecho el noviciado, estudió humanidades (1617- 
1618) en Huete, y filosofía (1618-1621) y teología 
(1621-1625) en Alcalá. Después, enseñó en Villarejo, 
Villagarcía, Belmonte, Caravaca y Plasencia. Opera- 
rio en la casa profesa de Toledo (1639-1641), fue su- 
perior de Alcaraz (1644-1649) y estuvo hasta su 
muerte en la casa profesa de Madrid, como predica- 
dor y director de la *congregación mariana, y luego 
como operario. Su talento, juicio y prudencia, según 
los informes jesuitas, eran más que vulgares. 

Cultivó también la literatura. Según su propia 
confesión, dedicó mucho años a la composición de 
un poema heroico de doce cantos, cuyo título era 
«Xaveriadas, por otro nombre hazañas del Sol de 
Oriente San Francisco Xavier, Apostol de la India y 
Patrón del Nobilísimo Reyno de Navarra». El ma- 
nuscrito da al final en un anagrama, el nombre del 
autor. Consta de 2.115 octavas reales. Hay trozos, en 
que varía la métrica, como cuando intenta reprodu- 
cir la poesía que Ignacio de Loyola compuso a san 
Pedro, según sus biógrafos. Es, pues, un poema de 
argumento original, ingenuo, frecuente simbolismo, 
con endecasílabos sonoros y octavas reales, a veces 
de buena factura, pero que decae en muchas partes 
y abunda en prosaísmos. 


OBRAS: «Xaveriadas», British Lib., Add 19265. 


BIBLIOGRAFÍA: Euzatoe, L, S. Francisco Xavier en la 
literatura española (Madrid, 1961) 271-276. Íb.. S. Ignacio de 
Loyola y los jesuitas en la literatura española (Madrid, 1983) 
150-154, ScHunMAMMER, G., «Die “Xaveriadas” des P. B, de 
Monzón», Homenaje a D. Julio de Urquijo (San Sebastián, 
1949) 135-143, Simón Díaz, 15:307. 


Profesor, predicador, lite- 
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MOÑINO Y REDONDO, José, conde de FLORI- 
DABLANCA. Político español. 

N. 21 octubre 1728, Murcia, España; m. 30 di- 
ciembre 1808, Sevilla, España. 

A él hay que atribuir la *supresión general de la 
CJ en lo que se refiere al trabajo diplomático y la 
presión psicológica que ejerció en torno a Clemen- 





te XIV desde su puesto de embajador de España an- 
te la Santa Sede. 

Cursados los estudios de leyes en Salamanca, M 
ejerció la abogacía en Madrid y obtuvo su primer 
cargo político importante (1766) al ser nombrado 
fiscal del Consejo de Castilla, tras haber trabajado 
con eficacia en la represión de los motines suscita- 
dos a través de España en la primavera de ese año. 
En su nuevo cargo, colaboró decididamente con su 
colega de fiscalía en el Consejo de Castilla, Pedro 
*Rodríguez Campomanes, en la política regalista 
que alcanzó sus cotas más elevadas en los años 
1766-1772; a él se debe, sobre todo, la corrección del 
«Juicio Imparcial sobre el Monitorio de Parma», re- 
dactado primero por Campomanes en tono tan apa- 
sionado que no fue aceptado ni siquiera por el gru- 
po de cinco obispos que en los dos años siguientes a 
la “expulsión de los jesuitas entendieron en la in- 
cautación de las «temporalidades» de la CJ; la se- 
gunda redacción del «Juicio Imparcial», debida a M, 
es una muestra de lo que después se llamó «regalis- 
mo moderado». 

Por recomendación del secretario de Estado, 
Grimaldi (y sin que se consultase ni al conde de 
*Aranda, presidente del Consejo de Castilla, ni a Ma- 
nuel *Roda, secretario de Gracia y Justicia y corifeo 
de la política regalista en esta época «caliente» del 
reinado de Carlos III), M fue nombrado (1772) em- 
bajador de España en Roma. Cuatro eran los objeti- 
vos principales que le había señalado la secretaría de 
Estado de Madrid: el primero y principal, obtener de 
Clemente XIV la extinción general de la CJ; el se- 
gundo, agilizar la causa de beatificación del venera- 
ble Juan de "Palafox, que en el síglo anterior había 
tenido un pleito ruidoso con los jesuitas en Méjico: 
exaltarlo a los altares era legitimar la serie de expul- 
siones que habían sufrido los religiosos de la CJ en 
muchos de los Estados católicos; además, el mismo 
Clemente XIV se había reservado la función de pos- 
tulador de la causa: los dos últimos objetivos —la 
moderación del derecho de asilo y la reorganización 
de la nunciatura en Madrid— entraban de lleno en 
la esfera del regalismo del xvi. 

M, antiguo alumno de los jesuitas, no les tenía 
aversión, según el diarista Manuel *Luengo; su anti- 
jesuitismo fue más bien ocasional y pragmático, 
pues sabía que del éxito de esta misión que se le ha- 
bía encomendado dependía todo el futuro de su ca- 
rrera política. Por ello, nada más llegar a Roma (ju- 
lio 1772) puso en juego todas sus dotes diplomáticas 
para establecer un cerco en torno al débil y asusta- 
dizo Clemente XIV y «estrecharlo y amenazarlo», 
como él mismo escribía en sus cartas al secretario 
de Estado español. Por medio de sustanciosos so- 
bornos, M supo ganarse al fraile franciscano Buon- 
tempi, confesor y secretario del Papa, y al ambicio- 
so monseñor Zelada, promovido a cardenal en abril 
1773 y redactor, junto con M, de la minuta del bre- 
ve de extinción. También se atrajo al principio de la 
campaña (después lo encontró —según sus infor- 
mes— extrañamente tibio) al inteligente cardenal 
Marefoschi, el más influyente en el pontificado de 
Clemente XIV y amigo personal del ministro español 
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Roda. Cuando, vencidos todos los obstáculos, el Pa- 
pa firmó el breve Dominus ac Redemptor, éste se im- 
primió con el mayor secreto en la imprenta de la em- 
bajada española. 

El gobierno español recompensó con esplendi- 
dez a todos los colaboradores de M, y a éste le otor- 
26 el título de conde de Floridablanca, nombre con 
que ha pasado a la historia. Después de obtenida la 
extinción, siguió fiel a las consignas que le venían de 
Madrid (en buena parte sugeridas por el ministro 
Roda en el ánimo de Carlos IM y transmitidas por és- 
te a su secretario de Estado, Grimaldi) y así interpu- 
so su influencia para que no se mitigara el lamenta- 
ble cautiverio del antiguo P. General Lorenzo Ricci 
y sus acompañantes en el castillo de Sant'Angelo, 
aunque, a título privado, procuró por medio de Gri- 
maldi influir en el monarca español en orden a que 
se dispensara un trato más humano a los ex jesuitas 
españoles. En los últimos meses de vida de Clemen- 
te XIV, M fue su confidente más cualificado y en él 
desahogó el Papa sus temores acerca de un posible 
envenenamiento. A su muerte (septiembre 1774), un 
hombre tan poco afecto a la CJ como el ministro na- 
politano Tanucci comentó que el pontífice sólo ha- 
bía muerto del miedo a ser envenenado. M intervino 
eficazmente en el conclave de 1774-1775 para que el 
nuevo papa mantuviera el «status quo» sobre los je- 
suitas y lo logró con la elección de Pío VI, que no 
modificó lo establecido por su antecesor. 

En 1776, regresó a España para ocupar el cargo 
de secretario de Estado, en realidad el de primer mi- 
nistro; no consiguió desde su nuevo puesto que Ca- 
talina II expulsara a sus súbditos jesuitas de la Ru- 
sia Blanca. Cayó en desgracia en 1792 y pasó 
algunos años confinado en la cárcel de Pamplona 
hasta que se le permitió retirarse en paz a Murcia. 
En 1808, al estallar la Guerra de la Independencia 
española, se le llamó a presidir la Junta Central u ór- 
gano supremo de gobierno contra la ocupación fran- 
cesa, ya que Fernando VII estaba prisionero en 
Francia. Al frente de este puesto de responsabilidad 
murió en Sevilla ese mismo año. 


BIBLIOGRAFÍA: Acázar, C., El conde de Floridablanca 
(Madrid, 1935). Íp., «Ideas políticas de Floridablanca», Rev 
Est Políticos 79 (1955) 35-66. OLaEcnEa, R., Las relaciones 
hispano-romanas en la segunda mitad del s. xvi: la Agencia 
de Preces, 2 y. (Zaragoza, 1965). Pacneco v Lewva, E. «La in- 
tervención de Floridablanca en la redacción del Breve para 
la supresión de los jesuitas», Cuad Escuela esp arqueol hist 
Roma 3 (1915) 38-198. 


L PineDo 


MORA, Bartolomé de. Misionero, superior. 

N. 24 agosto 1691, Montoro (Córdoba), España; 
m. 19 mayo 1760, San José (Santa Cruz), Bolivia. 

E. 14 febrero 1710, Sevilla, España; o. c. 1720, 
Córdoba, Argentina; ú.v. 24 febrero 1727, San José. 

Admitido en la CJ para la provincia del Para- 
guay, llegó a Buenos Aires el 8 abril 1712. Hizo to- 
dos sus estudios en Córdoba del Tucumán y fue des- 
tinado (1721) a la misión de Chiquitos, en cuya 
*reducción San José trabajó toda su vida, Por orden 


de Francisco de Herboso, presidente de la Audiencia 
de Charcas, 200 chiquitanos de las reducciones par- 
ticiparon en las expediciones punitivas contra los 
chiriguanos en 1728 y 1729. M los acompañó como 
capellán en la campaña de 1729, sobre la que escri- 
bió una relación (publicada en 1931). Superior 
(1734-1742) de la misión de Chiquitos, informó (12 
septiembre 1740) al gobernador de Santa Cruz de la 
Sierra, Francisco A. de Argomosa, acerca de la lle- 
gada a San Rafael de doce soldados portugueses con 
la propuesta de establecer comercio entre las pobla- 
ciones brasileñas del Matto Grosso y las chiquita- 
nas. El 6 octubre el gobernador escribió a la Au- 
diencia de Charcas que a su juicio esa entrada era el 
inicio de una penetración portuguesa y pidió refuer- 
zos militares para proteger la frontera. En abril 1741 
volvió M a informar sobre una segunda visita, esta 
vez de hidalgos portugueses, que reiteraron a los cu- 
ras de San Rafael su propuesta de entablar comercio 
con ellos, alegando la ventaja de las comunicacio- 
nes. En esta ocasión, el provincial del Paraguay, An- 
tonio *Machoni, cursó a Madrid la petición de que 
los chiquitanos fuesen reconocidos como vasallos 
inmediatos de la corona, como los guaraníes de las 
reducciones del Paraná-Uruguay. Concedida la peti- 
ción, el oidor de la Audiencia de Charcas, Francisco 
J. Palacios, fue comisionado (1745) para proceder al 
censo de las reducciones, y se hizo (4 octubre) el de 
San José, cuyo cura doctrinero era M. Su población 
era de 2.375 personas, compuesta de piñocas, peno- 
quis, chamaros, tapis y boros, todos de lengua chi- 
quitana. La comunidad poseía 2.500 cabezas de ga- 
nado y una chacra de maíz. M escribió en 
chiquitano una explicación detallada de los sacra- 
mentos y varios sermones. 


OBRAS: «Relación y breve noticia de lo sucedido en la 
guerra de chriguanos que se ha hecho este año de 1729», 
ed. A. Posnansky, Revista del Instituto de Etología 2 (1931) 
101-132. 


FUENTES: ARSI: Parag. 6 387, 7a 23, 23 76v. 


BIBLIOGRAFÍA: CuarLevoix, Paraguay 6:118, 125-126. 
Orunen, C., «Noticia de algunos manuscritos jesuíticos en 
la lengua de los indios chiquitanos de Bolivia (siglo xvi)», 
AHSI 7 (1938) 230-234. Pasrr1ts, Paraguay 7:386-390, 401, 
412-416, 424-425, 548. Srorw, Carálogo 191. 


J, BAPTISTA 


MORA, Melchior (Belchior) de. 
perior, 

N. c. 1545, Caravaca (Murcia), España; m. 18 oc- 
tubre 1615, Manila, Filipinas. 

E. 1572, Alcalá de Henares (Madrid), España; o. 
diciembre 1574, Goa, India; ú.v. 30 junio 1591, Kats- 
usa (Nagasaki), Japón. 

Hechos sus estudios eclesiásticos en Alcalá, salió 
de Lisboa en 1574, y llegó este mismo año a Goa, 
donde se ordenó de sacerdote. Junto con el P. Balta- 
sar Lopes zarpó (1576) para Japón, y desembarcó en 
Nagasaki en 1577. Tras unos años de apostolado en 
Hakata y Nagasaki, fue rector (1581-1587) del semni- 
nario de Arima (Nagasaki) y, por tres años (desde 
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1586), también superior de los misioneros del distri- 
to de Shimo (isla de Kyúshú). En estos años formó 
parte del grupo que apoyaba las actividades políticas 
del viceprovincial Gaspar *Coelho, que lo envió a 
España y Roma (1589) para pedir ayuda militar, pe- 
ro Alessandro *Valignano lo desengañó de ello en 
Macao y lo llevó consigo a Japón en 1590, De nuevo, 
fue rector del colegio de Arima hasta 1597, y en Ku- 
rume (Fukuoka) y Nagasaki. Exilado (1614) con los 
demás misioneros, fue a Manila, donde murió, No 
hablaba un buen japonés; su principal labor fue la 
realizada en el seminario de Arima. 


OBRAS: [Cartas, 1574], Doclnd 9:432-435, 753; 
10:1101. 


BIBLIOGRAFÍA: Ciestik, H,, «Seminario no Kyóshita- 
chi [Los profesores del Seminario)», Kirishitan Kenkya 11 
(1966) “62-68”. CoLiw-PastELLS 3:c.26. Monlap 1:1242, Va- 
LIGNANO, Sumario. 


R. Yuuxs 


MORAIS (MORALES), Sebastiáo de. 
obispo. 

N. c. 1535, Funchal (Isla de Madeira), Portugal; 
m. 19 agosto 1588, Mozambique. 

E. 1 noviembre 1550, Coímbra, Portugal; o. 1560, 
Évora, Portugal; ú.v. 2 febrero 1569, Brescia, Italia; 
o.ep. 27 marzo 1588, Lisboa, Portugal. 

Hijo de Pedro Gongalves y María Nunes, era 
hermano mayor de António de Morais, también je- 
suita. Cinco años después de entrar en la CJ, fue 
nombrado profesor sustituto de filosofía de las 
«Escolas menores» recién confiadas por Juan lll a 
los jesuitas de Coímbra. Las obras escritas de M in- 
dican que se especializó en teología moral y la en- 
señó, quizá en Coímbra. En 1565, le eligió por con- 
fesor la princesa María de Portugal, esposa de 
Alejandro *Farnesio, futuro gobernador de Flandes 
y duque de Parma. En 1566, M acompañó a la prin- 
cesa a Flandes y a Parma (como él mismo narra), 
donde fue rector del colegio de la CJ y *visitador de 
las provincias de Roma (1578) y Milán (1579). A su 
regreso a Portugal, se le nombró (1580) provincial. 
Cuando se unieron las coronas de Portugal y Espa- 
ña bajo un mismo rey, M brilló por su prudencia y 
suavidad de trato, entonces de especial importan- 
cia. Con ocasión de la visita de los jóvenes legados 
japoneses en 1585, Gregorio XIII aceptó la pro- 
puesta de Alessandro *Valignano, transmitida por 
los legados, para separar Japón de la diócesis de 
China (Macao) y crear una nueva sede en Funai 
(Oita). Felipe 1 de Portugal (II de España) pidió al 
general Claudio Aquaviva nombres de jesuitas para 
gobernar la nueva sede, y la elección real, corrobo- 
rada por Sixto V, recayó sobre M en 1587, Consa- 
grado obispo en Lisboa, el Rey sufragó los gastos 
de la ceremonia y el obispo Teotonio de Braganza, 
antiguo novicio jesuita, ofreció 500 cruzados para 
el viaje y muchas piezas útiles para la instalación 
del nuevo obispado. El *Padroado portugués le 
concedió además una renta anual de 2.000 cruza- 
dos a cargo de la Alfándega (aduana) de Malacca. 


Misionero, 


En abril 1588, M embarcó en Lisboa en la capi- 
tana Sáo Cristóvao con el P. António Rodrigues y los 
HH. António Luís y Gaspar de Castro, mientras en 
otra nave iban otros seis jesuitas dirigidos por Ma- 
nuel da *Veiga. La navegación fue dura, y muchas 
las víctimas entre los pasajeros y la tripulación, in- 
cluido el capellán de la nave. M y los suyos se dedi- 
caron al cuidado espiritual y material de los enfer- 
mos, y a las exequias de los difuntos. Poco antes de 
llegar a Mozambique, M se contagió de un grumete 
a quien había atendido y, pocos días después expiró, 
estando la nave anclada frente al puerto. Los HH. 
Luís y Castro llevaron el cadáver a tierra y lo ente- 
rraron en la capilla de Nuestra Señora del Baluarte. 
Al poco tiempo, ya en ruta, murieron el P. Rodrigues 
y el H. Luís. Unos años más tarde, M. da Veiga tras- 
ladó a Goa los restos mortales de M. La narración de 
la muerte, escrita por G. de Castro, más tarde marti- 
rizado en Japón, fue utilizada en sus obras por An- 
tónio *Franco. 


OBRAS: Vita el morte della serenissima Principessa di 
Parma e di Piacenza, esempio a tutte le donne del vivere cris- 
tiano (Bolonia, 1578). 


FUENTES: BRAH: Jes. Leg. 21 317 = J. Rodrigues Tsu- 
zu, «Bispos da Igreja de Japam...até este presente anno de 
1624»; Jes. Leg. 21 96155. 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagem Coimbra 1:105s. lo., 
Ano Santo 466. D. Maria de Portugal Princesa de Parma e o 
seu tempo (Porto, 1999) 249-274. Scxurre, J. F., «A “Histó- 
ría inédita dos bispos da Igreja de Japáo” do P. Joáo Rodri- 
guez Tguzu, S.J.», en Actas do Congresso Intermacional de 
História dos Descobrimentos 5/1 (Lisboa, 1961) 297-317. 
Sawros, Obispados 2:69-72. SommervoceL 5:1279-1280. 
Srrerr 4-5. 


J. Rurz-DE-MEDINA ($) 
MORAL, véase TEOLOGÍA, V. 


MORALES, Diego de. Misionero, profesor, vícti- 
ma de la violencia. 

N. 12 octubre 1604, Peroniel del Campo (Soria), 
España; m. 25 marzo 1643, Nagasaki, Japón. 

E. 1 enero 1620, Villagarcía de Campos (Valla- 
dolid), España; o. c. 1631, Manila, Filipinas; ú.v. 7 
febrero 1638, Manila. 

De noble familia, había estudiado latín y retórica 
antes de entrar en la CJ. Hecho el noviciado, comen- 
z6 la filosofía en Villagarcía y la terminó en Pamplo- 
na. En 1625, partió voluntario hacia la misión de Mé- 
xico, donde cursó un año de teología y se ofreció 
para la misión de Filipinas, más necesitada de misio- 
neros. Llegado a Manila (julio 1626) en la expedición 
del gobernador Juan Nuño de Távora, continuó sus 
estudios y, ordenado de sacerdote, enseñó latín, retó- 
rica y filosofía, además de ser ministro, por lo menos 
en 1633, en el colegio S. José de Manila. Juan E. 
*Nieremberg afirma que fue rector de ese colegio du- 
rante muchos años (Varones ilustres 1:688). Su en- 
trega al cuidado espiritual de españoles y filipinos 
fue notable, Quiso ir a la misión de Mindanao, una 
de las más árduas del archipiélago, pero se opusieron 
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a ello el arzobispo de Manila y el gobernador de la 
plaza, de quienes era consultor y amigo. 

En 1642, pidió al *visitador Antonio *Rubino 
acompañarle en la empresa de penetrar en Japón, 
cerrado a los misioneros. Zarparon de Manila en j 
lio 1642 y llegaron a la isla de Shimo Koshiki (Ka- 
goshima), vestidos de mercaderes chinos. Con todo, 
se les descubrió pronto y fueron apresados. Trasla- 
dados a Nagasaki, fueron juzgados sumariamente y 
condenados a la tortura del agua ingerida y expulsa- 
da violentamente. Este tormento, repetido inter- 
mitentemente, duró hasta el 16 marzo 1643, para 
dar paso al día siguiente al de la horca, cabeza aba- 
jo sobre una pestilente fosa. M perseveró en él hasta 
el 25 junto con Antonio *Capece, Francisco *Mar- 
ques y el seglar portugués Pascual Correa de Souza, 
que se había unido al grupo. Por fin, los decapita- 
ron, y sus cuerpos, así como los de Rubino y los que 
que habían muerto en días previos, fueron descuar- 
tizados y reducidos a cenizas antes de ser arrojados 
al mar, 


FUENTES: ARSI: JapSin 19, 29 11 26555; Phil 2 1, 2a, 4; 
Cast, 15 11. 


BIBLIOGRAFÍA: Anesaks, Concordance 167. Rosi, F., 
Breve Relatione della gloriosa morte che il P. Antonio Rubi- 
no... sofferese mella cirtá di Nangasacchi... (Roma, 1652). 
Schurre 370-372. Srrerr 5:1002, 1041. Varones ilustres 
*1:687-690. 





3, Ruiz-0E-MEDISA (1) 


MORALES, Eulalio. Arquitecto, ebanista. 

N. 12 febrero 1837, Puertollano (Ciudad Real), 
España; m. 21 abril 1907, La Paz, Bolivia. 

E. 29 abril 1860, Loyola (Guipúzcoa), España; 
ú.v. 15 agosto 1870, Poyanne (Landes), Francia. 

Entrado en la CJ como hermano, fue sobre todo 
carpintero y ebanista. Estuvo en el colegio de Ca- 
rrión (1862-1866) y en el de misioneros del Puerto 
de Santa María (1867-1868); luego, en las casas de la 
provincia de Castilla del exilio francés de Bayona 
(1869) y Poyanne (1870) y, de nuevo en España, en 
los colegios de Orduña (1871-1877) y La Guardia 
(1878-1879). Destinado a la Misión del Perú, que 
comprendía el Perú y Bolivia, trabajó en los colegios 
La Inmaculada de Lima (1880-1882) y San Calixto 
de La Paz (1882-1907). En La Paz se mostró un no- 
table arquitecto. Se inició con la adaptación de la ca- 
sa colonial donada a la CJ por el obispo Calixto Cla- 
vijo, que había pertenecido al presidente de la 
república, Andrés de Santa Cruz (1831-1839), Edifi- 
có luego la iglesía adyacente y, más tarde, unos cua- 
renta edificios de estilo neogótico sobrio y de buen 
gusto, a más de colaborar en la construcción de la 
iglesia catedral. Sus obras principales son la iglesia 
de San Calixto y los colegios de los Sagrados Cora- 
zones y del Buen Pastor. 


BIBLIOGRAFÍA: García, J. A., «Santa muerte del H. 
Eulalio Morales», Cart. edif. España 1 (1907) 286-292. Ma- 
Eos, F., «Jesuitas españoles en Bolivia (1881-1940)», Nofi- 
cias de la Provincia Tarraconense (enero 1951) 15. 


A. MENACHO 


MORALES, Sebastiáo de, véase MORAIS. 


MORÁN, Isacio María. Director espiritual, profe- 
sor, 

N. 27 marzo 1879, Rodilana (Valladolid), Espa- 
ña; m. 17 julio 1958, Oña (Burgos), España. 

E. 9 mayo 1895, Carrión de los Condes (Palen- 
cia), España; o. 30 julio 1908, Oña; ú.v. 2 febrero 
1913, Oña. 

Fue uno de los cincuenta y cuatro alumnos con 
los que se fundó el seminario de Comillas en 1892. 
Acabadas las humanidades, entró en la CJ. Cursadas 
la retórica en Burgos, y la filosofía (1898-1901) y 
teología (1905-1909) en Oña, enseñó en el interme- 
dio (1901-1905) retórica a los seminaristas de Comi- 
llas (Cantabria). 

En 1909 comenzó su vida activa que él mismo 
definió más tarde como la de «tapagujeros». Fue 
profesor y ministro de retóricos (1909-1911) en Bur- 
gos, y (1912-1918) de dogma y moral, además de pa- 
dre espiritual de los filósofos, en Oña, maestro de 
novicios (1919-1926) en Carrión, rector (1926-1929) 
del seminario de Comillas, instructor de tercera pro- 
bación (1929-1935) en Salamanca y luego en el exi- 
lio de Entre-os-Rios, Caldas-de-Canavezes y Bom Je- 
sus de Braga, en Portugal, profesor de teología 
fundamental y padre espiritual (1936-1939) en En- 
tre-os-Rios y Durango (Vizcaya), y de teología moral 
y derecho canónico en Oña (1939-1945). Por último, 
fue otra vez espiritual de estudiantes jesuitas en Co- 
millas (1945-1948) y en Oña (1948-1958). 

Siendo profesor de teología moral, ordenó los 
apuntes recogidos por él mismo años antes de las 
clases del P. Antonio *Arregui y, con el P. Lucio Ro- 
drigo, colaboró en la publicación (privada en 1915, 
y pública en 1918) del Summarium Theologiae Mo- 
ralis de Arregui. Su vida carece de hechos llamati- 
vos. El elogio escrito a su muerte resalta su «absolu- 
ta entrega» a la dirección espiritual de los escolares 
jesuitas, a los que se dedicó con inmensa bondad y 
atinados consejos, y lo presenta como un hombre 
ejemplar, de oración, austero, sacrificado por los de- 
más y amante de la CJ. 


OBRAS: «El orden moral. ¿Cabe en él algún desorden 
con plena deliberación y sin pecado? Respuesta de S. Igna- 
cio de Loyola y su coincidencia con Sto. Tomás de Aquino», 
MisCom (1943) 1:133-173. «¿Es singular la opinión del P. 
Arregui sobre la coalescencia de los robos pequeños?», Mis- 
Com (1956) 16:241-268. «De mysterio lesu Christi et suae 
Matris suique corporis mystici secundum conceptionem 
theologicam P. Suárez», MisCom (1957) 27:259-292. 


BIBLIOGRAFÍA: Rey, E., «Semblanza biográfica del 
P...», Noticias Prov Cast Occ 37 (1958) 52-78; 38 (1960) 72- 
124 [en especial 96, 98s, 101-104]. 


M. REVUELTA 
MORAN, Joáo, véase MOURAO, Joáo. 


MORÁN DE BUTRÓN, Jacinto. 
sor, escritor. 

N. 9 mayo 1668, Guayaquil (Guayas), Ecuador; 
m. 6 mayo 1749, Guayaquil. 


Superior, profe- 
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E. 11 marzo 1684, Quito (Pichincha), Ecuador; 
o. e. 1695, Quito; ú.v. 2 febrero 1703, Riobamba 
(Chimborazo), Ecuador. 

A poco de ordenado, escribió (1696-1697) por 
encargo de los superiores la biografía de Mariana de 
Jesús “Paredes. Aunque el manuscrito se perdió al 
principio durante el viaje de los procuradores a Eu- 
ropa, pudo publicarse en 1702. Fue profesor de filo- 
sofía (1706-1709) en la Universidad San Gregorio de 
Quito, vicerrector (1710-1714) del colegio de Popa- 
yán (Colombia), y rector (1715-1719) del de Pana- 
má. En 1711, suplió al *visitador Francisco Sierra en 
la visita del colegio de Guayaquil. Un suceso desa- 
gradable que afectó mucho su vida (1712-1719) fue 
la acusación de ser el autor de un pasquín ofensivo 
a la CJ («Nueva creación del mundo»), colocado por 
las calles de Quito en 1712, que agudizaba las ten- 
siones entre los criollos y los españoles, y que se ad- 
judicaba a un nativo. Sin descubrirse al culpable y 
sospechándose aún de la complicidad de M, el caso 
lo declaró cerrado el P. General Miguel Ángel Tam- 
burini en 1719. Tras enseñar en Quito (1720-1726), 
fue vicerrector del colegio de Guayaquil, donde fa- 
lleció. 


OBRAS: La Azucena de Quito (Lima, 1702. Ed. crítica 
de A. Espinosa [Quito, 1955]). Compendio Histórico de la 
Provincia y Puerto de Guayaquil (Madrid, 1745). 


BIBLIOGRAFÍA: AsTRaIN 7:381-384, Espinosa POLIT, 
«El primer ecuatoriano que escribió historia», Temas ect 
torianos (Quito, 1954) 43-53. Íb., Santa Mariana de Jesús, 
hija de la Compañía de Jesús (Quito, 1957). JovANEN, Quito 
2:66-72, Paez, J. R., «El biógrafo de la Azucena de Quito», 
Boletín de la Academia Nacional de Historia 25 (1945) 193- 
200. PoLcAr 3/2:556. PaLau 10:209. SommervocEL 5:1284- 
1285; 9:690; 12:586-587. 





J. M. Varcas / J. L. Sáez 


MORANDO (MORAND!), Francesco. Misionero. 

N, 1597, Parma, Italia; m. 7 julio 1655, Goa, In- 
dia. 

E. 1618, Novellara (Reggio Emilia), Italia; o. c. 
1628, Parma; ú.v. [se desconoce la fecha y el lugar]. 

Después de completar sus estudios fue enviado a 
la India en 1629, al comienzo del reinado del empe- 
rador mogol Sha Jahan. En 1631 António de *An- 
drade, provincial de Goa y padre de la misión del Ti- 
bet, le destinó a Tsaparang, en el Tibet occidental. 
Pero al llegar a Agra, la agitación existente en el Ti- 
bet le impidió continuar, y M permaneció en Agra 
para ayudar en el colegio. Debido, quizá, a la perse- 
cución de Sha Jahan en 1633, se le dio el oficio más 
seguro de capellán y tutor de los hijos de Mirza Zw'l- 
quarnain, un funcionario católico de confianza en 
las cortes de Jahangir y Sha Jahan. Fiel a su misión 
por dieciséis años, M viajó con la familia y el séqui- 
to de Zu'lquarnain cuando éste fue nombrado go- 
bernador de Bengala, y después de Lahore; pero M 
estaba con frecuencia en Agra, al servicio de la cor- 
te de Sha Jahan. Junto con António *Botelho, fue 
testigo del ostentoso traslado (1648) de Sha Jahan a 
la nueva ciudad imperial de Delhi. Experto tanto en 
hindi como en persa, empezó a copiar (1649) las 


obras persas escritas o atribuidas a Jerónimo *Jayier 
(Ezpeleta). No se sabe si lo acabó. M «tenía mano y 
don de Dios para consolar afligidos, y tan humilde 
que jamás pudieron acabar con él que aceptase car- 
gos de gobierno», como escribía (1724) el provincial 
de Goa, Joáo de Olivares. Del Mogol lo trasladaron a 
Bijapur para comenzar la misión en este reino, Lla- 
mado a Goa, volvió en 1655 a Bijapur con un pre- 
sente de estado para su Rey. Terminada su embaja- 
da y, cuando se disponía a partir de S. Paulo Novo 
para su antigua misión del Mogol, falleció en Goa. 


BIBLIOGRAFÍA: Mactacan, Mogul 4225. Wick1, «Liste», 
292. Ío., «Der Bericht des Jesuitenprovinzials von Goa an 
die Kónigliche Akademie der Portugiesischen Geschichte, 
Januar 1724», AHSI 39 (1970) 124. Toscano, G. M., Alla sco- 
pera del Tibet (Bolonia, 1977) 353. 


N. M. GETTELMAN 


MORANTA (MORANTE) CALDENTEY, Jaime Je- 
rónimo de. Siervo de Dios. Misionero, mártir. 

N. c.1574, Palma de Mallorca (Baleares), Espa- 
ña; m. 17 noviembre 1616, San Ignacio del Zape 
(Durango), México. 

E. 2 julio 1595, Zaragoza, España; o. c.1600, Za- 
ragoza; ú.v. 2 junio 1613, Durango. 

Sobrino de Jerónimo *Nadal, estudió en el cole- 
gio de Montesión de Palma de Mallorca y, por suge- 
rencia de San Alonso *Rodríguez, que le había pro- 
nosticado el martirio, entró en la CJ, siguiendo a su 
hermano Antonio (1578), que fue misionero en el 
Paraguay. Cuando estudiaba humanidades en Zara- 
goza, solicitó (30 agosto 1599) por primera vez al P. 
General ser enviado a las Indias y, ante su reiterada 
petición, fue enviado (1605) a Nueva España (Méxi- 
co) en la expedición del procurador Martín Peláez. 
Misionero entre los tepehuanes (estado de Duran- 
go), estaba en Santiago Papasquiaro en 1607. Casi 
siempre compañero de Juan *Fonte, destacó como 
éste por su penitencia y austeridad consigo mismo, 
y su liberalidad con los demás. Entregado totalmen- 
te a sus neófitos y cristianos, compartía en todo la 
vida con ellos. En dos ocasiones en que los tepehua- 
nes trataron de rebelarse y apostatar de la fe, M fue 
a los bosques a buscar a los descontentos, y los apa- 
ciguó y sosegó, pero no fue capaz de impedir la re- 
belión posterior. El 17 noviembre 1616, bajaba el P. 
Fonte de Ocotlán y M de Balleza para reunirse a ce- 
lebrar una fiesta mariana en San Ignacio del Zape. 
Los rebeldes les dejaron acercarse corno a cuarto de 
legua y, cuando estuvieron a su alcance, les atacaron 
con flechas y los remataron con lanzas y macanas. 
Se ha reabierto (20 diciembre 1983) en Durango su 
causa de beatificación, bajo el nombre de Hernando 
de *Santarén y sus siete compañeros (véase *Márti- 
res de los tepehuanes). 


BIBLIOGRAFÍA: Atecamer, Mortes illustres 300-302. 
Decorme, Obra 2:60-67. Dune, P. M., Pioneer Jesuits ín 
Northern Mexico (Berkeley, 1944) 131. FLoRENCIA-OVIEDO, 
Menologio 194-195. Gutiérrez CasiL1AS, J., Mártires jesuitas 
de los Tepehuanes (México, 1981). HerNANDEz, Paraguay 
2:571-572. Perez De Rivas, Triunfos 3:235-238. TYLENDA 419- 
423. Varones ilustres *3:369-373. Zambrano 10:369-405. 
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«Discovery of the Remains of Three Martyrs of the Society: 
Fathers Gonzalez de Tapia, Jerome de Moranta and Louis 
de Alavés», WL 30 (1901). 


F. ZubiLLaca ($) 


MORAWSKI, Jan. Filósofo, teólogo, escritor, 

N. 29 diciembre 1633, ca. de Nur (Siedlce), Polo- 
nia; m. 24 junio 1700, Poznañ, Polonia. 

E. 5 noviembre 1651, Cracovia, Polonia; o. 1658, 
Roma, Italia; u,v. 2 febrero 1667, Poznañ. 

Estudió teología (1655-1659) en el *Colegio Ro- 
mano, donde tuvo entre sus profesores a Martín de 
*Esparza y Giovanni Battista *Giattini. Más tarde, 
enseñó matemáticas (1660-1661) y filosofía (1661- 
1665) en Kalisz (Polonia) y, teología (1665-1678) en 
Poznañ. Asimismo, fue rector de Jarostaw, Cracovia 
y Poznan. Escribió numerosas obras, algunas de las 
cuales se reeditaron muchas veces. Como filósofo, 
intentó mostrar la concordia entre el escotismo y el 
*suarismo. Estaba abierto a ideas y tendencias no 
escolásticas, así como a los logros de las ciencias ex- 
perimentales. 





OBRAS: Totius philosophiae principia [...] de enti in 
communi (Poznan, 1666). Quaestiones de Verbo Incamato 
et de ejusdem admirabili Matre Virgine... (Leszno, 1671). 
Quaestiones de Deo Uno et Trino... (Kalisz, 1674), S. Roma- 
na Ecclesia ab antiquis calumniis haereticorum de novo sus- 
citatis vindicata (Poznan, 1693). 


BIBLIOGRAFÍA: Barciet, F., «Filozofia Jana Moraws- 
Kiego, S.J. (1633-1700)», en Studia z historii filozofii (Cra- 
covia, 1980) 116-145. Brown, Biblioteka 284-287. Potcar 
3/2:556. EJPL 438. SommervocEL 5:1286-1290. PSB 21:719- 
721. SPTK 3:158-160. 


F. BarotEr 


MORAWSKI (DZIERZYKRAJ-MORAWSKI), Ma- 
rian Ignacy. Filósofo, teólogo, director de revista. 

N. 15 agosto 1845, Jesenik (Moravia), Chequia; 
m. 6 mayo 1901, Cracovia, Polonia. 

E. 5 diciembre 1863, Stara Wies (Krosno), Polo- 
nia; o. 14 agosto 1870, Srem (Poznañ), Polonia; ú.v. 
2 febrero 1880, Tarnopol, Ucrania. 

Hijo de Wojciech Morawski y Maria Grocholska, 
señores de Oporowo en el distrito de Poznan, asistió 
al colegio jesuita de Saint-Clément en Metz (Fran- 
cia). Entrado en la CJ, estudió filosofía (1866-1868) 
en Stara Wies y Cracovia, y siguió de cerca los in- 
tentos de Jaime *Balmes por renovar la escolástica. 
Durante su teología (1868-1872) en Cracovia, M es- 
tuvo por cierto tiempo en la plantilla de Tygodnik 
Soborowy (Boletín semanal del Concilio Ecuménico) 
y escribía sobre los temas que se discutían en el Con- 
cilio *Vaticano 1, en especial acerca de la infalibili- 
dad pontificia. 

Siendo profesor de filosofía (1873-1879) en el se- 
minario de Stara Wies, promovió el neo-escolasti- 
cismo y se hizo su más famoso defensor en Polonia. 
En su Filozofia i jej zadanie (La filosofía y su tarea), 
se mostró en favor de la tendencia empírica en filo- 
sofía y afirmó que ésta tenía su mejor expresión en 
el neo-escolasticismo. Aceptó las ideas de Christian 





Wolff y defendió la independencia de la Rilosofía res- 
pecto a la teología; al mismo tiempo, rechazó la teo- 
ría hilemórfica y aceptó algunos puntos de la atómi- 
co-mecanicista. Cuando apareció la encíclica Aeterni 
Patris (1874) de León XII que aconsejaba a los neo- 
escolásticos aceptar la doctrina sobre la materia y la 
forma (hilemorfismo), M dejó la enseñanza y, al ha- 
blar de su libro, lo describía como «un pecado de ju- 
ventud». 

En sus años de profesor, se había interesado 
también por los problemas de los católicos de rito 
oriental y quiso organizar una misión secreta entre 
ellos en Podlasie, donde el gobierno ruso les había 
forzado a adoptar la fe ortodoxa. Cuando era rector 
(1880) del colegio de Tarnopol, aconsejó al provin- 
cial, Henryk *Jackowski, trasladar dicho colegio a 
Chirov (Ucrania) y, con ocasión de sus últimos vo- 
tos, destinó 105.000 florines de su patrimonio a la 
construcción del nuevo colegio. 

Desde 1884 hasta su muerte, fue director de la 
nueva revista mensual Przeglad Powszechny (Revista 
universal). Abogó por un acuerdo entre ciencia y re- 
ligión y creó un nuevo tipo de literatura religiosa co- 
nocida como «Filosofía de la vida», Su Celowosé w 
naturze (Sobre el fin en la naturaleza) trata del pro- 
blema de la finalidad en la naturaleza. C fue uno de 
los primeros modernos en destacar la importancia 
de la ley natural y utilizarla en la solución de pro- 
blemas sociales y nacionales. Sus artículos sobre éti- 
ca personal fueron más tarde recogidos en Podstawy 
etyki i prawa (Bases de la ética y ley), una obra diri- 
gida contra el *positivismo y el determinismo, don- 
de afirma la voluntad libre como prerrequisito de la 
moralidad. 

Insatisfecho del modo como los catecismos de su 
tiempo formulaban las cuestiones teológicas con- 
temporáneas, M preparó los suyos proprios, el am- 
plio y el breve, siguiendo de cerca a Joseph *Dehar- 
be. En 1887, se le nombró profesor de teología 
sistemática de la Universidad Jagellona de Cracovia 
y, por sus divertidas excentricidades, fue objeto de 
muchas anécdotas; pero su enorme memoria, vasto 
conocimiento e intuiciones teológicas le ganaron es- 
tima y admiración. Siendo decano (1894-1895) de la 
facultad de teología, preparó un plan para la reno- 
vación de los estudios teológicos en la universidad y 
otro para la reforma del sistema educativo de la CJ 
en Galitzia. Por causa de su salud, dimitió de su 
puesto en la universidad el 1 agosto 1899. Fue uno 
de los teólogos polacos más ilustres del siglo x1x. 


OBRAS: Filozofa i jej zadanie (Lvow, 1877). Celowosé w 
naturze (Cracovia, 1887). Krótka nauka o rozmySlaniu i ra- 
chunku sumienia (Cracovia, 1879). Pielgrzymka ¿cia (Cra- 
covia, 1888). Podstawy etyki i prawa (Cracovia, 1891). Wiec- 
zory nad Lemanem (Cracovia, 1896). Katechizm wiekszy 
(Lvov, 1888). Katechizm muniejszy (Lvov, 1889). Swigtych 
obcowanie (Cracovia, 1903). Dogmat taski (Cracovia, 1924). 
Kazania i szkice (Cracovia, 1921) 


BIBLIOGRAFÍA: Christliche Philosophie 2:300, 805. 
Kobviecki, S., «Ks. Marian Morawski, TJ. Wspomnienie 
posmiertne», Preeglad Powszechny 70 (1901) I-XXVIL (des- 
pués de 312). Íb., Ks. Marian Morawski, T.J. (Cracovia, 
1901). PoLcár 3/2:557. Tuszowski, 1., O. Marian Morawski, 
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T.J. (1845-1901) (Cracovia, 1932). Ursan, J., «O. Marian 
Morawski», Preeglad Powszechny 194 (1932) 277-287. PSB 
21:736-738. SPTK 3:160-166, 


B. NaroxsK1 ($) 


MORCELLI, Stefano Antonio. Arqueólogo, epi- 
grafista, escritor. 

N. 17 enero 1737, Chiari (Brescia), Italia; m. 1 
enero 1822, Chiari. 

E. 3 noviembre 1753, Roma, Italia; o. 1769, Ro- 
ma; ú.v. 2 febrero 1771, Roma. 

Enseñó letras en Arezzo, Ragusa/Dubrovnik 
(Croacia) y Fermo, y elocuencia en el *Colegio Ro- 
mano, donde fundó una academia arqueológica en 
el Museo Kircheriano. Al sobrevenir la *supresión 
de la CJ (1773), las familias más nobles de Roma 
compitieron por darle hospitalidad. Pero M prefirió 
vivir modestamente con algunos ex jesuitas, y sólo 
aceptó encargarse de la importante biblioteca del 
cardenal Giovanni Francesco Albani. Se le conside- 
ró el mejor latinista de su tiempo, y creador de la 
ciencia de la epigrafía. Logró, además, usar un ge- 
nuino estilo latino, incluso al tratar de temas mo- 
dernos. En 1791, invitado insistentemente por sus 
conciudadanos, aceptó ser preboste de Chiari y de 
su capítulo. Aunque no inclinado por naturaleza a 
este tipo de actividad, se dedicó a ella durante trein- 
ta años, con tal acierto que suscitó aprecio general. 

Su vida espiritual y pastoral se refleja sobre todo 
en sus opúsculos espirituales, donde aparece su asi- 
dua dedicación en especial a la juventud y a su for- 
mación, un reclamo a vivir los grandes principios de 
la vida cristiana expuestos con claridad, y a practi- 
car la piedad popular, como era sentida entonces 
por su pueblo, Cierta veta de pesimismo, compren- 
sible sobre el fondo de los sucesos de la época, no le 
quitó una serena y humilde visión de la vida, que él 
ofrecía a sus lectores. 

Tras la *restauración de la CJ (1814), quiso rein- 
tegrarse a ella, pero sus parroquianos recurrieron a 
Pío VII y obtuvieron que M quedase como su párro- 
co, aunque de nuevo jesuita. La heroica paciencia 
con que soportó la pérdida de la vista y otras des- 
gracias, y su resistencia persistente a aceptar el ar- 
zobispado de Ragusa, le dieron fama de santo, tanto 
que se hizo un proceso diocesano con miras a una 
eventual beatificación. La biblioteca que M fundó en 
Chiari, rica en manuscritos e incunables, lleva su 
nombre, así como una empresa editora de Brescia, 
que aún hoy está entre las más serias de Italia. 


OBRAS: De stilo inscriptionum latinarum (Roma, 
1781). Inscriptiones commentariis subjectis (Roma, 1783). 
Kalendarium ecclesiae constantinopolitanae 2 v. (Roma, 
1788). Gregorii Agrigentini Episcopi libri X explanationis ec- 
clesiasticae [con G. Coleti] (Venecia, 1791). Africa christ 
na 3 v. (Brescia, 1816-1817). Opuscoli ascetici 3 v. (Brescia, 
1819). Parérgon inscriprionum novissimarum ab anno 
MDCCLXXXIIII (Padua, 1828). Sullo studio delle antiche 
monete (Milán, 1829). 


BIBLIOGRAFÍA: Cesma, L., Stefano Antonio Morcelli 
(1737-1821). La vita e lopera (Brescia, 1975). Cosrern, G. 
La voce del prevosto santo e del latinista esimio negli scrítti 








di Stefano Antonio Morcelli (Brescia, 1920). PoLGÁR 3/2:558. 
Rivern, L., Stefano Antonio Morcelli. Note biografiche, 1737- 
1821 (Brescia, 1920). SommervocEL 5:1290-1305; 11:1829- 
1830. Letture e discorsi tenuti in Chiari nel 1* centenario del- 
la monte di Stefano Antonio Morcelli (Chiari, 1922). DS 
10:1721-1722. EC 8:1406. El 23:806. LE 19:264. 


G. MELLINATO (+4) 


MORE, Henry. Superior, escritor. 

N. 1586, probablemente Leytonstone (Londres), 
Inglaterra; m. 8 diciembre 1661, Watten (Nord), 
Francia. 

E. 19 noviembre 1607, Lovaina (Brabante), Bél- 
. 1614, Lovaina; ú.v. 12 mayo 1622, Londres. 

Biznieto de Sir Tomás Moro, comenzó sus estu- 
dios en el Colegio Inglés de Saint-Omer (Países Ba- 
jos del Sur) en 1597 y los prosiguió (1603) en el de 
San Albano de Valladolid (España) como protegido 
de la duquesa de Medinaceli. Volvió a Flandes 
(1607) para entrar en la CJ. En 1614, era ayudante 
del maestro de novicios, John *Gerard. En 1622, pa- 
só a Inglaterra y trabajó en el distrito de Londres. Se 
le arrestó en una redada en la casa de Clekenwell el 
15 marzo 1628 y fue encerrado en Newgate hasta 
1633. En 1635, sucedió a Richard *Blount como 
provincial. 

De vuelta (1642) en Flandes, fue (1643) instruc- 
tor de tercera probación en Gante. Nombrado rector 
del distrito de Londres en otoño 1644, cuando llegó 
allí había un nuevo brote de persecución. Hacia 
1647, los Independientes tenían ascendencia política 
y ofrecieron tolerancia a los católicos, a cambio de 
que estos aceptasen tres proposiciones sobre el po- 
der papal o su ejercicio. El 15 noviembre 1647, la co- 
misión de Inocencio X decretó ilegal para los católi- 
cos «negociar con herejes», como había hecho M, 
aunque de buena fe. En virtud de un decreto ponti- 
ficio posterior (4 abril 1648), ordenando la salida de 
Inglaterra de los jesuitas signatarios, M fue relevado 
de su cargo de instructor de tercera probación, que 
ejercía de nuevo en Gante desde 1647, y marchó a 
Watten. Nombrado rector de Saint-Omer (27 marzo 
1649), se dedicó a escribir hasta que regresó a Ingla- 
terra en 1652. En 1655, fue al Colegio Inglés de Lie- 
ja como padre espiritual y trabajó en la historia de la 
provincia inglesa desde 1580 a 1635. Una vez más, 
rector de Saint-Omer en abril 1657, se trasladó al 
noviciado de Watten en 1661, donde murió ese mis- 
mo año. 


gi 





OBRAS: Vita et doctrina Christi Domini in meditationes 
guotidianas per annum digesta (Amberes, 1649). Historia 
Missionis Anglicanae Societatis Jesu, ab anno salutis 
MDLXXX ad [M]DCXXV (Saint-Omer, 1660) [The Elizabe- 
than Jesuits, tr. y ed. F. Edwards (Londres, 1981)]. 


BIBLIOGRAFÍA: Clancy, T. H., «The Jesuits and the 
Independents», AHSI 40 (1971) 67-90. Ebwaros, F., «Henty 
More, S.J., Administrator and Historian, 1586-1661», AHSI 
41 (1972) 233-281. ÍD., The Jesuits in England (Tunbridge 
Wells, 1985). FoLsy 5:702-703; 7:518-519. GiLLow 5:97-99. 
Honx, St. Omers 183. Over 143. MonAngl 2:413. Sommer- 
vocEL 5:1305-1306. DNB 13:867. DS 10:1725-1727. 


F. EDwarDs 


MOREAU 
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MOREALU, Joseph. Misionero. 

N. 12 enero 1864, La Bruffiére (Vandée), Fran- 
cia; m. 20 enero 1949, Chikuni, Zambia. 

E. 27 septiembre 1883, Drongen (Flandes Orien- 
tal). Bélgica; o. 1896, St. Beuno's (Clwyd), Gales; ú.v. 
25 marzo 1898, Chishawasha, Zimbabue. 

Estudió en la escuela *apostólica de Poitiers an- 
tes de entrar en la CJ. Había sido reclutado para la 
misión africana por Henri *Depelchin y empezó sus 
estudios de filosofía en Dunbrody (África del Sur) 
en 1886, Enseñó cuatro años en Keilands y Dun- 
brody, donde además estudió dos años de teología 
en privado, y la acabó (1894-1896) en St, Beuno's. 
Tras la tercera probación (1896-1897) en Drongen, 
volvió a África y fue operario (1898-1902) en 
Chishawasha, cerca de Salisbury (Harare). Junto 
con Peter *Prestage fue a la región de Tonga (Zam- 
bia) del Gran Cacique Monze, que permitió que 
cuatro jóvenes les acompañaran (1903) a Empande- 
ni (Zimbabue) para ser educados en la vocación. De 
estos jóvenes aprendió la lengua citonga. En 1905 
volvió con Jules *Torrend para abrir un puesto mi- 
sional cerca del río Chikuni. Como conocía la len- 
gua y las necesidades de la población empezó el 
“apostolado del arado», es decir: les enseñaba la fe 
cristiana mientras les introducía en los nuevos mé- 
todos de agricultura. Hasta 1924, bautizó a 1.227 
personas. Dirigió la misión de Chikuni hasta su re- 
tiro en 1939, y continuó su trabajo pastoral y médi- 
co en una colina cercana, hasta su muerte, Su fune- 
ral fue semejante al de un gran jefe. Tenía una 
profunda simpatía y conocimiento de su pueblo, así 
como de sus costumbres y lengua. En sus cuarenta 
y cinco años en la misión, ayudó a crear varias es- 
cuelas y un colegio para la educación de maestros. 
La fe que infundió echó hondas raices e hizo posi- 
ble que sus sucesores convirtieran Chikuni en el pri- 
mer centro católico educativo de la región. Sus li- 
bros de texto en vernácula respondían a las 
necesidades del pueblo. 


OBRAS: »Linguiste et missionnaire. Le P. J. Torrend», 
Nuntii de Missionibus 7 (1936) 401-418. 


BIBLIOGRAFÍA: Carmoby, B. P., Conversion and Jesuit 
Schooling in Zambia (Leiden, 1992) [recensión, AHSI 62 
(1993) 3725]. Correi, Método Mogambigue 465. Srrerr 
19:641. 


M. ProxorH (+) 


MOREAU D'ANDOY, Edouard de. Historiador, es- 
critor. 

N. 26 agosto 1879, Cháteau d'Andoy (Namur), 
Bélgica; m. 2 marzo 1952, Lovaina (Brabante), Bél- 
gica. 

E. 23 septiembre 1896, Drongen/Tronchiennes 
(Flandes Oriental), Bélgica; o. agosto 1911, Lovaina; 
ú.x. 2 febrero 1914, Lovaina. 

El barón de Moreau, su padre, ministro de Agri- 
cultura y Obras Públicas (1884), le enseñó el honor 
de servir a los demás. Hecho el noviciado, además 
de los estudios usuales de filosofía (1901-1904) y 
teología (1908-1912) en Lovaina, estudió historia en 


Namur (1899-1901) y logró el doctorado (1904- 
1907) en Lovaina. Tras la tercera probación en Exa- 
ten, ocupó treinta y nueve años la cátedra de histo- 
ria de la Iglesia en la facultad de Lovaina desde 
1913. Tras la ] Guerra Mundial (1914-1918), fue pre- 
sidente de la Commission Officielle des Archives de 
Guerre y, al mismo tiempo, profesor de historia ecle- 
siástica en la escuela superior femenina de Bruselas. 
Participó en muchos congresos y presidió la sección 
de historia de la Iglesia en uno tenido en Bruselas. 

M fue ante todo un historiador. Por su forma- 
ción histórica y prudencia, el cardenal Joseph Van 
Roey le nombró (1935) para la comisión encargada 
de examinar varias apariciones de la Virgen en Bél- 
gica. Sus abundantes obras históricas se imponen 
por su trabajo meticuloso e inteligente, y algunas de 
ellas fueron premiadas por la Academia Francesa y 
la Real Academia Belga. Esta última le otorgó 
(1950), por unanimidad, el premio quinquenal de 
historia. Trabajador infatigable, hombre jovial y 
abierto, M tuvo una fe que le hizo superar con gar- 
bo todas las adversidades. 


OBRAS: Un frére d'armes de Montalembert: Adolphe 
Deschamps (1807-1875) (Paris, 1911). Saint Amand apótre 
de la Belgique et du nord de la France (Lovaina, 1927). Le 
Catholicisme en Belgique (Lieja, 1928). Histoire de "'Église en 
Belgique des origines au début du xar siécle 2 v. (Bruselas, 
1940). Albert de Louvain, Prince-éveque de Liége (Bruselas, 
1946). Les Abbayes de Belgique (vir-xar siécles) (Bruselas, 
1952). 


BIBLIOGRAFÍA: Chartes, P., «Le Pere Edouard de Mo- 
reau, S.J.», NRT 74 (1952) 390-399. WitLAERT, L., «Edouard 
de Moreau, S.J., 1879-1952», Revue belge de philologie et 
d'histoire 30 (1952) 643-648, Échos (junio 1952) 27-32, Pot- 
Gr 3/2:558s. BBKL 6:114s. 


G. Meessen (f) 


MOREIRA ARANHA FURTADO DE MENDONCA, 
Alexandre. Misionero. 

N. 27 abril 1858, S. Martinho dos Lagares (Dou- 
ro), Portugal; m. 29 abril 1914, en el mar Rojo. 

E. 12 octubre 1880, Barro (Torres Vedras), Por- 
tugal; o. junio 1891, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 fe- 
brero 1893, Barro. 

Hizo sus estudios de humanidades en Campolide 
(Lisboa) y los universitarios en Coímbra. Tras el se- 
gundo año de noviciado en Setúbal, cursó la filoso- 
fía (1882-1885) y la teología (1888-1892) en Oña, con 
un intervalo de docencia (1885-1888) de portugués, 
matemáticas y filosofía en el colegio S. Fiel de Cas- 
tello Branco. Hecha la tercera probación en Barro, 
como ayudante del maestro de novicios, fue destina- 
do (1892) a la misión de Mozambique si se lo per- 
mitía la salud, y si no, a la de *Macao o Goa. Tras 
una espera en la residencia de Lisboa, volvió a Barro 
como ministro (1893) y ayudante (1894) del maestro 
de novicios. 

M siguió pidiendo la misión mozambicana, 
adonde marchó por fin en 1897. Superior general 
(1898-1905) de la misión, pasó dos años (1905-1907) 
en Barro para reponer fuerzas y publicar su resu- 
men de Historia Sagrada. De nuevo en Mozambi- 





2743 


MOREL 





que, estuvo en Chupanga (1907-1914) hasta que, en- 
cargados de ella los misioneros del Verbo Divino, sa- 
lió para Portugal, vía el canal de Suez. Se sintió en- 
fermo, y murió en la travesía del Mar Rojo. 


OBRAS: «Nogúes grammaticaes da lingua de Sena», 
trad. ingl. por P. Schebesta (Viena, 1924). Resumo da His- 
tória Sagrada... en linguagem Echuabo (Lisboa, 1906). «De- 
vocionario», «Os Evangelios de N.S.J.C.», «O Catecismo de 
Pio X» [los tres en Sena]. 


BIBLIOGRAFÍA: Cartas edif. Portugal (1914) 318-128. 
Conne1a, Método Mogambique 464. Scuesesta, P., Portugals 
Konquistamission in Súdosi-Afrika (St. Augustin, 1966) 
3365, 349, 381-385, Sreerr 19:640. 


A. SANTOS 


MOREJÓN, Pedro. 
causas de los mártires. 

N. 1562, Medina del Campo (Valladolid), Espa- 
ña; m. 11 diciembre 1639, *Macao, China. 

E, enero 1578, probablemente Villagarcía (Valla- 
dolid); o. 1586, Goa, India; ú.v. 21 junio 1601, Kyóto, 
Japón. 

Entrado en la CJ, estudió filosofía y teología en 
Salamanca hasta su marcha para la India el 11 abril 
1586. Hecha la tercera probación (1587) en Goa, lle- 
gó a Japón en compañía de Alessandro *Valignano 
el 21 julio 1590. Superior (1592) de la residencia de 
Shiki (Kumamoto), donde estaba parte del Semina- 
rio, fue, luego, al colegio de Kawachinoura (Kuma- 
moto) para explicar filosofía a los jesuitas japoneses. 
Hacia 1596 estaba en Osaka, junto con el futuro 
mártir Juan de *Gotó, Como superior de Ósaka par- 
ticipó en los sucesos que llevaron al martirio de los 
26 de Nagasaki. Pablo *Miki le escribió en su cami- 
no a la muerte. Nombrado vicesuperior (1602) del 
distrito de Japón central, visitó (1603) al shógun To- 
kugawa leyasu, fue rector (1604-diciembre 1613) y 
vicario del obispo Luís *Cerqueira para este mismo 
distrito. Fundó la primera congregación femenina 
del Japón, las Beatas de Miyako (actual Kyoto). En 
Nagasaki (octubre 1614), la congregación provincial 
le eligió procurador sustituto para ir a Roma. Carlo 
*Spinola escribía al P. General que si quería infor- 
marse bien, llamase a M. 

Promulgado el decreto de expulsión en noviembre 
1614, fue a Manila con Takayama Ukon Justo, a 
quien asistió en sus últimos momentos (1615). Ese 
mismo año salió para México, España y Roma. En 
marzo 1622 emprendió el viaje de vuelta y, después de 
tocar en Goa, Siam (Tailandia) y Manila, llegó a Ma- 
cao el 1 septiembre 1625. Llamado por el gobernador 
de Filipinas, M fue a Manila ese mismo año, de don- 
de siguió a Siam para restablecer la paz entre Filipi- 
nas y Siam, y fundar una misión. Vuelto a Macao 
(1627), fue nombrado rector del colegio, donde, a ex- 
cepción de un nuevo viaje a Manila (1630), permane- 
ció hasta su muerte. En este tiempo fue muy activo en 
los procesos de beatificación de los mártires japone- 
ses, sobre los que investigó cuidadosamente. 

Como misionero en Japón, realizó una magnífi- 
ca labor, al coronar el trabajo que habían comenza- 
do en Kyóto y sus cercanías una serie de insignes 


Superior, promotor de las 








misioneros, como Gaspar *Vilela, Luís *Frois y Or- 
gantino *Gnecchi Soldo. Fue un profundo conoce- 
dor de la historia y cultura japonesas, como puede 
verse en sus numerosos escritos. Muchas de sus car- 
tas permanecen inéditas, pero se han impreso algu- 
nos de sus tratados sobre los mártires y, reciente- 
mente, sus notas a la Relación del Reino de Nippon 
de Bernardino de Ávila Girón. 


OBRAS: [Relaciones de la persecución y martirios], 
Srazrr 5:408s. «Acerca de la división de las Provincias entre 
los Religiosos en el Japón», Monlap 1:759-766. ARS, Jap- 
Sin 14-1, 15-2, 17, 18-1, 22, 29, 63. 


BIBLIOGRAFÍA: [Procurador a Madrid], BRAH 147 
(1960) 46-48. Crestik, HL, Pedro Morejon, Nippon Junkyó Ro- 
ku (Tokyo, 1974) [sobre los mártires japoneses]. LaurEs, J., 
Kirishitan Bunko (Tokyo, 1957) 527. Monlap 1:12435. Pa- 
cueco, D., «Pedro Morejón no Nippon junkyósha ni kansu- 
ru hokoku 1557-1614», Kirishitan Kenkya 17 (1967) 15-37. 
Scuorre 967. Íb., Archivo 471. Sreerr 5:1002. 


R. Yuuxr 


MOREL, Ramón. Superior, educador. 

N. 16 agosto 1834, Santiago (Región Metropoli- 
tana), Chile; m. 24 julio 1908, Santiago. 

E. 24 julio 1861, Santiago; o. 11 octubre 1868, 
Santiago; ú.v. 2 febrero 1879, Santiago. 

Se había ocupado en los negocios y la política an- 
tes de entrar en la CJ, uno de los primeros chilenos 
tras su *restauraci Tuvo toda su formación en 
Santiago: el noviciado, y los estudios de humanida- 
des y filosofía en la residencia de la calle Lira (1861- 
1865), los de teología en el colegio S. Ignacio (1866- 
1869) y la tercera probación en la calle Lira (1870). 

Destinado al colegio S. Ignacio, fue procurador 
de la misión chilena, ministro y prefecto del inter- 
nado (1871) y luego rector (1872-1878). Por su ini- 
ciativa, el presidente de la república Federico Errá- 
zuriz promulgó un decreto sobre la libertad de 
enseñanza. Tras una breve estancia en la residencia 
y noviciado de Concepción, pasó a Montevideo 
(Uruguay) para la fundación del seminario, que con- 
fió a la CJ el obispo Jacinto Vera. Vicerrector (1879- 
1891) y rector (1881-1891), construyó el edificio del 
seminario y la adjunta iglesia del Sagrado Corazón. 
En 1885 intervino con eficacia ante el presidente de 
la república Máximo Santos para evitar la promul- 
gación de un decreto que prohibía el establecimien- 
to de congregaciones religiosas en el país. Siguió 
después como espiritual del seminario hasta 1893. 
Destinado a Santiago, fue espiritual en el colegio S. 
Ignacio y en el seminario diocesano (1894-1897), 
rector del colegio (1898-1899), y nuevamente espiri- 
tual (1900-1908). Años más tarde (1923), sus ex 
alumnos del seminario le erigieron un busto como 
fundador y primer rector. 


BIBLIOGRAFÍA: HernáNDEz, P., La Compañía de Jesús 
en las repúblicas del Sur de América (Barcelona, 1914) 291- 
293. Larraln, H., Un ideal y una vida (Santiago, 1943) 200- 
203. SaLtaserey, J. F., Los jesuitas en Uruguay, 1872-1940 
(Montevideo, 1940) 109-112, 199. 





E. Tamre 


MORENO ARANGO 
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MORENO ARANGO, Alberto. Superior, escritor. 

N. 19 abril 1899, Medellín (Antioquia), Colom- 
bia; m. 30 abril 1985, Medellín. 

E. 19 marzo 1916, Santafé de Bogotá (D.E.), Co- 
lombia; o. 24 agosto 1929, Lovaina (Brabante), Bél- 
gica; ú.v. 15 agosto 1933, Santafé de Bogotá. 

Cursada la filosofía (1922-1924) en Chapinero 
(actual Bogotá), enseñó en la *escuela apostólica de 
La Merced, el colegio S. Bartolomé (ambos en Bo- 
gotá) y el de S. Pedro Claver de Bucaramanga. Hizo 
dos años de teología en Oña (1926-1928), España, y 
otros dos en Lovaina. Realizó la tercera probación 
en St. Beuno's (Gales). 

Al volver a Colombia, fue socio (1932-1935) del 
provincial, mientras enseñaba en el colegio S. Bar- 
tolomé. Encargado de la juventud y, sobre todo, de 
la promoción vocacional, fundó la revista FAS (Fe, 
Acción, Sociología). A los tres meses de ser designa- 
do vicerrector de S. Bartolomé (enero 1935), fue 
nombrado provincial de Colombia (1935-1941). Im- 
pulsó el apostolado educativo, pese a la hostilidad 
oficial que rescindió los contratos de enseñanza en 
los colegios S. Pedro Claver y José Eusebio Caro 
(Ocaña). Interesado por las misiones, respondió a la 
invitación del obispo Federico *Melendro para cola- 
borar en el vicariato de Anging (China), adonde en- 
vió cinco misioneros. Su traducción castellana, No- 
vela de un misionero, de G. Sagehomme, sirvió para 
fomentar en la juventud el espíritu misionero. 

Concluido su provincialato, fue rector del cole- 
gio máximo de Chapinero (1941-1942) y, luego, de 
Santa Rosa de Viterbo (1942-1945), además de ins- 
tructor de tercera probación. Tras un nuevo período 
de provincial (1946-1949), volvió a Santa Rosa como 
rector e instructor (1950-1952), pero cesó pronto al 
ser enviado como *visitador y provincial (1952- 
1954) a Argentina. De nuevo en Santa Rosa como 
rector (1956-1957), al abrirse el noviciado de la par- 
te occidental de la provincia en La Ceja (Antioquia), 
fue su primer rector (1957-1958). 

Por su experiencia de gobierno y conocimiento de 
personas y obras, el P. General Juan Bautista Jans- 
sens le designó primer "asistente de América Latina 
Septentrional (1959-1964) en Roma. Al concluir la 
Congregación General XXXI (1965-1966) y de vuelta 
en Colombia, M se encargó de la casa de ejercicios de 
Medellín y se ocupó, ante todo, en la dirección espiri- 
tual de sacerdotes, religiosos, religiosas y seglares en 
general (1966-1985). Buen conocedor del archivo de 
la provincia, lo reorganizó, y editó, luego, el Necrolo- 
gio de la provincia. A pesar de sus achaques crónicos, 
agravados por la edad, hizo fecunda su vida hasta el 
final, mediante las varias obras ascéticas que escribió. 


OBRAS: S. Alonso Rodríguez en sus máximas y en sus vir- 
tudes. Temas de meditación para uso de los nuestras (Mede- 
llín, 1951). El día de retiro mensual (Madrid, 1961). Entre El 
y yo: Sugerencias para meditación destinadas a religiosos (Ma- 
drid, 1964). Hay señales en tu camino (Bogotá, 1970). Necro- 
logio de la Compañía de Jesús en Colombia 2 v. (Medellín, 
1957-1978). Mes del Sagrado Corazón de Jesús (Medellín, 
1977). Meditaciones y anécdotas misionales (Medellín, 1983). 


BIBLIOGRAFÍA: Not. Prov. Colombia (4, 1985). 
L Aceveno (t) 


MORET (MORETE), José. Superior, cronista del 
reino de Navarra. 

N. 5 mayo 1617, Pamplona (Navarra), España; 
m. 12 noviembre 1687, Pamplona. 

E. 9 junio 1629, Villagarcía de Campos (Vallado- 
lid), España; o. 1638, Salamanca, España; ú.v. 14 
marzo 1649, Oviedo (Asturias), España. 

Tanto en la partida de bautismo como en sus 
documentos personales se lee Morete. Acabados 
sus estudios en Salamanca, enseñó filosofía en 
Pamplona y Soria, y teología en Oviedo y Segovia. 
Era rector de Palencia en 1654, cuando las Cortes 
de Navarra lo nombraron Cronista del Reino, lo 
que implicaba la residencia en Pamplona. Pasó 
(1656) al colegio de Pamplona y fue su rector 
(1664-1671). A su fallecimiento por accidente do- 
méstico, dejaba publicado el tomo 1 de los Anales, 
y muy avanzados en la composición los t. Il y II, 
que sacó a luz el P. Francisco *Aleson; los t. IV y V 
pertenecen a éste en exclusiva. 

M fue el primer cronista navarro que utilizó las 
fuentes documentales con sentido crítico; preocupa- 
do al mismo tiempo por aducirlas y exponerlas con 
la dignidad literaria que exigían los cánones huma- 
nísticos, presentó por separado su obra de «investi- 
gador de antigúedades» (que tituló Investigaciones 
históricas) y la propiamente histórica (Anales). Esto 
le impuso una lentitud de redacción, de la que son 
eco las quejas frecuentes de la Diputación de las 
Cortes (que por otra parte se mostraba remisa en su» 
ministrar la ayuda económica pactada). 

Su posición de cronista oficial y sus propios há- 
bitos mentales y generacionales le llevaban a exal- 
tar la antigiedad y glorias del Reino; acertó, sin 
embargo, a independizarse de las viejas fábulas so- 
bre «reyes antiguos», comenzando con la historia 
romana de la península. Aun así, anticipa conside- 
rablemente la formación e independencia del reino 
con relación al asturiano; pero no acepta el artilu- 
gio del reino y fuero de Sobrarbe. Su obra alcanza 
los tiempos de Sancho el Fuerte (f1234). En la for- 
ma, se atiene a la historia política, que expone con 
reiterados detalles, y los habituales discursos y sen- 
tencias fingidas, conformes al gusto de los histo- 
riadores clásicos. La pureza de su lenguaje le valió 
figurar en el Diccionario de Autoridades de la len- 
gua castellana. 


OBRAS: De obsidione Fontirabiae (s.1,, 1665; trad, San 
Sebastián, 1968). Investigaciones históricas de las antigúe- 
dades del Reyno de Navarra (Pamplona, 1665. 1766). El Bo- 
doqve (Colonia [Bayona], 1667). Anales del Reyno de Nava- 
rra 1 (Pamplona, 1684). Reimpr. facs. de todas las obras de 
Moret-Aleson, 8 v. (Bilbao, 1969-1971). [Poesia latina), A. 
Pérez Goyena, a.c. 


BIBLIOGRAFÍA: Castro ALava, J. R., Los cronistas Mo- 
ret y Aleson (Pamplona, 1971) 17-31. Íb., Los Anales (Pam- 
plona, 1971). Enciclopedia de Navarra 7 (1990) 415-417. Pé- 
REz Goyena, Bibliografía 2:774, n. 172. Íb., «El P, J.M., poeta 
latino», Príncipe de Viana 9 (1948) 39-55. PoLcAr 3/2:5595. 
Sáncmez ALowso, B., Historia de la historiografía española 
(Madrid, 1944) 2:298-301. Simón Diaz, 15:392-397. SommER- 
voceL 5:1315-1318. Uriarre n. 3952, 
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MORETUS, Theodorus. Matemático, arquitecto. 

N. 9 febrero 1602, Amberes, Bélgica; m. 6 no- 
viembre 1667, Wroctaw, Polonia. 

E. 5 noviembre 1618, Malinas (Amberes); o. c. 
1626, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 4 febrero 
1635, Praga (Bohemia), Chequia. 

Pertenecía a una familia de famosos impresores. 
Cursó siete años de humanidades antes de entrar en 
la CJ. Durante su formación, su talento para las ma- 
temáticas fue reconocido por Grégoire de *Saint- 
Vincent, a quien acompañó a Praga en enero 1630. 
Al año siguiente, la invasión de los sajones durante 
la Guerra de los Treinta Años les forzó a abandonar 
Praga. Saint-Vincent volvió a Bélgica, y M se retiró a 
Olomouc (Chequia), donde enseñó filosofía hasta 
1634. Debido a las condiciones de inestabilidad, so- 
bre todo desde 1631 a 1641, M tuvo que refugiarse 
en varias ciudades (por ejemplo en Znojmo y Jihla- 
va), acompañado frecuentemente de los escolares a 
quienes enseñaba, Aprendió alemán y checo, y pasó 
tres años (1642-1645) dando misiones en Bfeznice y 
sus alrededores. 

De nuevo en Praga, tuvo que soportar la ocupa- 
ción sueca del castillo (julio 1648); enseñó (1649- 
1652) Sagrada Escritura y matemáticas en el *Cole- 
gio San Clemente. Fue rector (1652-1656) del 
colegio de Klatovy, donde supervisó la construcción 
de la iglesia. Después, volvió a la enseñanza, prime- 
ro en Neisse (hoy Nysa, Polonia), y desde 1659 en 
Wroctaw, donde falleció, muy estimado por su eru- 
dición, y como director de *congregaciones maria- 
nas, confesor y formador de jóvenes religiosos. 


OBRAS: Axiomata et conclusiones christianae Philoso- 
phiae (Praga, 1646). Propositiones mathematicae ex Optica 
de Imagine Visionis (Bratislava, 1661). Tractatus physico- 
mathematicus de aestu maris (Amberes, 1665), De prin 
patu B. Virginis (Amberes, 1670). Principatus Filii Hominis 
Jesu (Colonia, 1695). [Cartas], Bosmans, a.c. [Poesías lati- 
nas], Hoffmann, ac. MSS, AHS! 49 (1980) 282, 294-298. 


BIBLIOGRAFÍA: BNB 15:260s, Bosmans, H., «Th. Mo- 
retus mathématicien, d'aprés sa correspondance et ses ma- 
nuscripts», De Gulden Passer/Le Compas d'Or 6 (1928) 57- 
162. Horrmans, H., «Der Breslauer Mathematiker Th. 
Moretus», Jahresbericht der schlesische Gesells. f. vaterlán- 
dische Cultur 107 (1934) 118-155 (bibl). SommervoceL 
5:1318-1321. PIBA 2:147. 


J. KgaicaRr (4) 


MOREY, Antonio, Superior. 

N. 29 enero 1794, Palma de Mallorca (Baleares), 
España; m. 8 febrero 1856, Palma de Mallorca, 

E. 4 diciembre 1819, Valencia, España; o. 21 
marzo 1818, Ibiza (Baleares); ú.v. 8 diciembre 1830, 
Madrid. 

Ingresó en la CJ siendo ya sacerdote. La supre- 
sión de 1820 le obligó a abandonar el noviciado de 
Madrid y se retiró a Alcalá de Henares (Madrid) con 
los padres del Oratorio. En agosto 1821, pasó a lta- 
lia e hizo en Génova los *votos del bienio. Residió y 
ejerció el ministerio sacerdotal en Génova, Niza y 
Cerdeña, hasta su retorno a España en 1829, en que 
fue nombrado vicerrector del colegio de Alcalá y, 
desde el 9 enero 1831, rector de la casa de probación 





de Madrid y maestro de novicios. Fue dos Veces pro- 
vincial de la provincia de España (1831-1844; 1850- 
1852). En los seis años intermedios (1844-1850), en 
que fue provincial Mariano *Puyal, M actuó como 
viceprovincial de los jesuitas españoles dispersos en 
Francia, que eran la mayoría. Murió en su ciudad 
natal, donde pasó enfermo sus últimos cuatro años. 

Superior durante la gran dispersión decretada 
en 1835 (un año después de la *matanza del Colegio 
Imperial, de la que fue testigo presencial), M tuvo la 
alegría de contemplar una nueva restauración, bien 
que parcial (1852). Como provincial de la dispersión 
tuvo el gran mérito de conservar la unidad de la pro- 
vincia, Su máxima era: «Veruntamen radicem illius 
serva» (cf. Job 2,6). Mientras sostenía con sus asi- 
duas cartas el espíritu de los dispersos por la Penín- 
sula, instalaba noviciados en Nivelles, Bélgica 
(1838), y en Aire-sur-'Adour, Francia (1842), con lo 
que preservó la continuidad de las vocaciones. Gra- 
cias a ello, le fue posible enviar expediciones para 
restablecer la CJ en Argentina (1836) y Colombia 
(1844) y, sobre todo, disponer de un grupo capaz de 
actuar en España tan pronto como la situación lo 
permitiera. Poco antes de 1850, M, más animoso y 
arriesgado que el entonces provincial Puyal, aconse- 
jaba la creación de pequeñas residencias, que a ma- 
nera de avanzadas sirvieran de punto de apoyo para 
una presencia más estable, y la organización de mi- 
siones populares y otros ministerios que fomentaran 
entre el pueblo el conocimiento y la estima de los je- 
suitas. Aprovechó inmediatamente las posibilidades 
ofrecidas por el Concordato de 1851 para conseguir 
el restablecimiento legal de la CJ como orden misio- 
nera con la restitución del colegio de Loyola (Gui- 
púzcoa) en 1852. 

Enfermizo de cuerpo y recio de espíritu, comen- 
26 su larga carrera de superior siendo excesivamen- 
te meticuloso y rígido (Costumbrero de 1833), pero 
con el tiempo se hizo muy humano, y sus súbditos le 
respetaban y querían. Destacó por la observancia de 
la regla y el celo apostólico. Tuvo fama de santo, 
gran devoto del *Corazón de Jesús y uno de los pri- 
meros en introducir la novena de los primeros vier- 
nes de mes, a cuyas preces atribuía la restauración 
de la CJ de 1852. Fue hombre de grandes ánimos en 
las tribulaciones y de gran visión de futuro. Lesmes 
*Frías dice de él que «es sin disputa el hombre más 
benemérito de la Compañía española en ese tiempo, 
y tal vez en todo el transcurrido desde su restableci- 
miento» (2:331). 

OBRAS: Usos y costumbres en la Provincia de España 
(1833). Pláticas a la comunidad de Niveles (Bruselas 1848 y 
1850). 

BIBLIOGRAFÍA: «Biografía del P. Morey», APT 


leg.1176. Frias 1:508ss 52655, 665; 2:329-335, 761. Frías, 
Provincia España 200-206. SommervoGEL 5:1321. 


M, REVUELTA 


MORFIN, Gabriel. Misionero, superior. 
N. 15 enero 1861, Cotija (Michoacán), México; 
m. 4 mayo 1919, Carichi (Chihuahua), México. 
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E. 26 febrero 1892, Zamora (Michoacán); o. c- 
1890, Michoacán; ú.v. 15 agosto 1907, Santuario 
Guadalupe (Chihuahua). 

Era ya sacerdote cuando entró en la CJ y, hecho 
el noviciado, fue enviado a España, donde amplió 
sus estudios de filosofía y teología (1894-1899) en 
Oña e hizo la tercera probación (1899-1900) en 
Manresa. De vuelta en México, enseñó (1900-1902) 
filosofía en el colegio S. Juan Nepomuceno de Salti- 
llo y fue ministro (1902-1904) del colegio S. Francis- 
co de Borja de México. Tras dos años de operario en 
Chihuahua, fue rector (1907-1912) del colegio de 
Saltillo y superior (1912-1919) de la misión de la 
Tarahumara, con residencia en Sisoguichi. 

Pronto se tuvo que enfrentar con la política anti- 
clerical de Pancho Villa, jefe revolucionario del nor- 
te de México. Con habilidad, M logró que el gobier- 
no provisional exceptuara a los jesuitas de la orden 
de expulsión de los sacerdotes, Pero, al fin, la buro- 
cracia y las vicisitudes de la guerra hicieron que só- 
lo se librasen los mexicanos, mientras que los ex- 
tranjeros tuvieron que abandonar el país. 

Dirigió la misión durante años muy difíciles, en 
que la región fue teatro de continuas guerrillas entre 
la revolución y el gobierno federal primero y luego 
entre las dos facciones revolucionarias que se dispu- 
taban el poder. Tuvo, además, que proteger a sus mi- 
sioneros durante los días difíciles de 1916 cuando 
los marines invadieron Chihuahua. Como superior, 
impulsó las visitas a los caseríos desde las estaciones 
misioneras. Durante la epidemia del tifus de 1918, 
su entrega a los afectados, sin medir peligros, le hi- 
zo contagiarse de la enfermedad, que en muy pocos 
días lo llevó a la muerte. 


OBRAS: «Carta al P. Provincial T. Ipiña, 1905», Cart. 
edif. España, 6 (1907) 137 


BIBLIOGRAFÍA: Guritrrez CasiLLAS, Jesuitas $. xx, 372. 
Jesuitas s. xx. Icuinaz, Bibliografía, 389. Noticias Prov. Méxi- 
co (1961). Ocamro 76-78, 
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MORILLO TREVIÑO, Santiago. 
profesor. 

N. 26 abril 1900, Benquerencia (Badajoz), Espa- 
ña; m. 19 mayo 1966, Madrid, España. 

E. 30 julio 1918, Granada, España; o. 26 julio 
1931, Barcelona, España; ú.v. 2 febrero 1936, Dubno 
(Rovno Oblast), Ucrania. 

Acabado su segundo año de filosofía en Grana- 
da, fue enviado (1925) para el tercero al escolastica- 
do de Cotocollao en Quito (Ecuador), y después hi- 
zo el magisterio (1926-1928) en La Paz (Bolivia). 
Empezó la teología (1928-1931) en Barcelona, pero 
al decretarse (1932) la disolución de la CJ en Espa- 
ña, la concluyó en Valkenburg (Holanda). 

Solicitó y fue destinado a la misión oriental de 
rito bizantino eslavo y, desde entonces trabajó como 
orientalista en dos etapas. Fue la primera su labor 
durante siete años en el seminario pontificio (1932- 
1939) de Dubno (Wotyr, entonces en la Ucrania po- 
laca), excepto su año de tercera probación (1934) en 


Orientalista, 


Tronchiennes/Drongen (Bélgica) y varios meses de 
docencia en Roma (1936). En Dubno fue profesor de 
Sgda. Escritura, griego bíblico y vicerrector desde 
1938. Su estancia le proporcionó un gran amor y co- 
nocimiento del mundo cristiano oriental. 

La segunda etapa se desarrolló en España, adon- 
de tuvo que volver por causa de la invasión rusa de 
Polonia Oriental en 1939. Dedicó el resto de su vida 
a una intensa labor ecuménica, centrada en dos ob- 
jetivos: acogida y apoyo a los cristianos orientales 
refugiados en España, y la propaganda y difusión 
entre los españoles de los temas orientales y del es- 
píritu ecuménico. Exponentes de estas actividades 
son la fundación de un Comité de países ocupados 
por el comunismo, la revista Cartas de España 
(1948), la docencia de teología oriental (1940-1949) 
en la facultad de teología de Granada, la organiza- 
ción de estudios sobre Europa oriental en el Conse- 
jo Superior de Investigaciones Científicas (1947), la 
creación del Centro de Estudios Orientales (CEOR) 
en Madrid, con capilla bizantina y biblioteca (inte- 
grada hoy en la de la Universidad Comillas), y la fun- 
dación y dirección de revistas especializadas: Orien- 
te-Anatolí (1944), que se desglosó (1951) en Oriente 
Cristiano y Oriente (CEOR), a su vez, convertida 
(1956) en Oriente Europeo, de temática secular y ci- 
vil, y Reunión, sobre teología ecumenista. 

Además de esta actividad orientalista, hizo fe- 
cundos viajes, incluso a América, campañas de ora- 
ción por la unidad de la Iglesia, numerosas confe- 
rencias, artículos y folletos de divulgación, y 
contactos cordiales con diversos grupos cristianos. 
Hombre de temperamento atractivo y bondadoso, 
llegó a dominar doce lenguas. 


OBRAS: Curso de lengua griega, 2 1 (Cádiz, 1942). 
Alcance misional de la liturgia del Cenáculo, o el problema 
de la adaptación (Granada, 1945). Las Iglesias cristianas 
de Oriente. Texto de teología oriental (Granada, 1946). Litur- 
gia bizantina. Introd. y trad. del greco-eslavo (Granada, 
1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Alparracín, F., «In memoriam», 
Oriente Cristiano 16 (1966) 3-4. ÍD., en Oriente Europeo 16 
(1966) 79-82. «Veinticinco años de una dedicación», Orien- 
te Europeo 14 (1964) 241-245. 


M, REVUELTA 


MORISCO, APOSTOLADO. La CJ, desde su esta- 
blecimiento en España (1545), se ocupó del proble- 
ma morisco. Comenzó en Gandía, cuando el enton- 
ces duque, Francisco de Borja, fundó un colegio 
para jesuitas y sus súbditos moriscos (1547). El ex- 
perimento, como los esfuerzos evangelizadores pos- 
teriores, no dío resultado, entre otras razones, por 
falta de jesuitas conocedores del árabe y la cultura 
islámica dedicados ex profeso a este ministerio y, 
por parte de los moriscos, por su desconfianza de los 
cristianos viejos y su aferramiento a la religión islá- 
mica, practicada más o menos abiertamente. Entre 
los que ejercieron este ministerio en el ducado de 
Gandía, destacaron el rector del colegio, Andrés de 
*Oviedo, futuro patriarca de Etiopía, y Cristóbal 
*Rodríguez, profesor de teología de la Universidad, 
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y el primero en darse cuenta de la necesidad de un 
apostolado morisco estable, así como de orientarlo 
en especial hacia los alfaquíes, con los que entabló 
conversaciones y disputas amigables. Antonio *Cor- 
deses, con experiencia en esta labor, compartió la 
misma orientación y vio la necesidad de la predica- 
ción en árabe que había empezado Jerónimo de 
*Mur en 1557. En 1565, se proyectó fundar en la 
universidad una cátedra de árabe, promovida por el 
arzobispo Martín Pérez de Ayala y el duque Carlos 
de Borja, pero con la muerte de Ayala y la llegada del 
nuevo arzobispo, Juan de Ribera, opuesto a la pre- 
dicación en árabe, no se realizó. 

En Valencia la CJ atendió a los moriscos presos 
y condenados a muerte, y colaboró con los prelados 
en las campañas misionales y con la *Inquisición, 
como calificadores e intérpretes de lengua árabe. En 
estas facetas, destacó Mur, amigo del superior de la 
casa profesa, Jerónimo *Doménech, antiguo provin- 
cial de Sicilia, que le apoyó en promover la lengua y 
el apostolado morisco. Gaspar *Loarte se dedicó a 
este ministerio los ultimos años de su vida y murió, 
a los 80 años, agotado por la fatiga de las misiones a 
moriscos (1578). Por su parte, Ignacio de las *Casas 
ejerció su apostolado en Gandía y Valencia (1587- 
1590) y fue, al morir Mur, calificador e intérprete del 
Santo Oficio (1602-1604). 

En Aragón, los jesuitas misionaban las tierras de 
los señores de moriscos y colaboraban con la Inqui- 
sición en la proclamación de los edictos de gracia. 
Luis de “Santander destacó en estas misiones de 
gracia (1556-1557) y organizó disputas amigables 
con los alfaquíes. Frente al desánimo hacia este 
apostolado, el P. General Diego Laínez ordenó 
(1563) continuarlo y, en cuanto a la predicación, evi- 
tar toda palabra injuriosa contra Mahoma para no 
exasperar a los oyentes, y procurar con razones ilus- 
trarlos, usando «toda demostración de charidad». 

Otro campo fue Granada. Ignacio de Loyola vio 
en el colegio de la CJ, fundado en 1554, un centro de 
atracción de vocaciones moriscas, no sólo para el 
apostolado en el reino de Granada, sino también pa- 
ra la misión que proyectaba en el norte de África. 
Una de estas vocaciones fue Juan de *Albotodo, 
maestro en Artes por el Colegio de Santa Catalina. El 
colegio de la CJ, con el apoyo del arzobispo Pedro 
Guerrero, instaló una casa y escuela en el barrio 
morisco del Albaicín, que duró de 1559 hasta el de- 
salojo del barrio en 1569, como consecuencia de la 
rebelión y guerra de los moriscos granadinos (1568- 
1570). Los resultados fueron más positivos que los 
del colegio de Gandía, en parte por una mayor aper- 
tura en la población morisca y una mayor entrega a 
ella de parte de la CJ. Ésta abrió, junto a su casa del 
Albaicín, un pequeño convictorio, donde cinco o seis 
niños moriscos huérfanos se preparaban para el mi- 
nisterio con su pueblo y ayudaban a los jesuitas a 
ejercitarlo en las catequesis y misiones. Aunque, a 
los pocos años de comenzada la experiencia (1565), 
hubo un momento de crisis: la autocrítica de los en- 
cargados de este ministerio, en especial del *super- 
intendente del colegio, Juan de la *Plaza, y la volun- 
tad por resolverla del provincial de Andalucía, Diego 


de *Avellaneda, que participó con Plaza unos meses 
en la evangelización de los notables del Albaicín, 
produjeron un segundo tiempo de euforia truncado 
por el alzamiento morisco de la Nochebuena de 
1568. 

Con las fuerzas destinadas a sofocarla, man- 
dadas por el capitán general marqués de Mondéjar, 
estuvieron cinco jesuitas del colegio. Éstos se pusie- 
ron de parte del marqués en su enfrentamiento con 
la política de dureza del presidente de la Audiencia, 
Pedro de Deza, y disculparon ciertas acciones de 
guerra de los moriscos alzados como consecuencia 
de los desmanes de las tropas cristianas que denun- 
ciaron. Otros jesuitas ejercieron el ministerio entre 
las tropas de Don Juan de Austria y en la armada de 
Luis de Requesens que actuó en la costa granadina. 
La CJ trabajó entre los moriscos granadinos exilia- 
dos por Andalucía y los otros reinos de la Corona de 
Castilla. Consta de esta atención material y espiri- 
tual en Guadalajara, Toledo y Ávila, donde Casas 
fundó una *congregación de artesanos destinada a 
los cristianos viejos y moriscos, y a éstos predicaba 
en árabe. 

El centro del apostolado con los moriscos en An- 
dalucía se desplazó (1570) a Sevilla, donde estaban 
muchos de los granadinos expulsos, de quienes se 
ocuparon Albotodo y otros con experiencia granadi- 
na: Gonzalo *Meléndez y Jorge *Álvarez. Más tarde, 
destacó también Francisco *Arias. La CJ colaboró 
siempre en los esfuerzos de los prelados sevillanos 
por este grupo socio-religioso. 

En Murcia, Juan Bautista *Pacheco se dedicó 
también a los moriscos. En 1598, propuso al papa 
Clemente VIII en Florencia y al P. General y a sus 
asistentes en Roma, un plan de apostolado morisco 
dentro de otro más general. Participó en las mísio- 
nes a los moriscos de 1599-1600. 

Entre los entregados a esta labor resalta el cita- 
do Casas, conocedor el más cualificado de la proble- 
mática morisca. En memoriales a Felipe III, a la *In- 
quisición y a Clemente VIII y Paulo V, denuncia el 
bautismo más o menos forzado, entre 1500-1525, de 
los mudéjares (los musulmanes que quedaron en las 
tierras ocupadas por los reinos cristianos y que, al 
bautizarse, recibieron el nombre de moriscos), así 
como los métodos de evangelización usados. Entre 
éstos critica: el no usar el árabe en su predicación; 
los edictos de gracia promulgados por la Inquisición 
para los islamizantes, con reconciliación, tras la re- 
velación de los cómplices en materia de fe; las sim- 
ples penas pecuniarias por delitos de fe y las concor- 
dias económicas de la Inquisición y de la Corona 
con las aljamas, que equivalían a una tácita quasi-li- 
bertad de culto islámico entre los bautizados; los es- 
tatutos de limpieza de sangre, y sobre todo los ma- 
los tratos, de palabra y obra, y el mal ejemplo de los 
pastores espirituales, señores temporales y cristia- 
nos viejos en general. Los moriscos convertidos a la 
fuerza son descritos por Casas como «bautizados pe- 
ro no convertidos» y su bautismo «aunque bastante 
para hacellos hijos de la Iglesia, o mejor, súbditos 
della», dudaba mucho que lo fuesen «para poderse 
salvar». Por ello, proponía, entre otras medidas, el 
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buen trato para ganar su voluntad, la reducción de 
cargas fiscales especiales igualándolas con las de los 
cristianos viejos, destierro de los alfaquíes a lugares 
de solo cristianos viejos, educación obligatoria de 
niños y niñas moriscos en escuelas con maestros y 
maestras cristianos fieles, fundación de casas de ca- 
tecúmenos para huérfanos y niños en peligro de per- 
der la fe, y de seminarios y colegios para la docencia 
de humanidades, filosofía y teología, según el mode- 
lo del *Colegio Germánico de Roma y de los *cole- 
gios de ingleses. Y, sobre todo, poner sacerdotes de 
vida ejemplar al frente de las parroquias y rectorías 
de moriscos. Para este fin, propugnaba la prepara- 
ción de un clero morisco y de cristianos viejos a la 
altura de su misión, doctos en la lengua arábiga, y 
ciencias eclesiásticas y coránicas, capaces de dispu- 
tar con los alfaquíes en pie de igualdad y de predicar 
a la masa morisca enraizada en el Islam. Asimismo, 
propuso la impresión de libros árabo-cristianos y la 
confección de un catecismo para moriscos, a más de 
una confutación de las doctrinas anti-cristianas con- 
tenidas en el Corán, para los predicadores, en lo que 
el mismo Casas estaba trabajando. En este sentido 
criticó, por su falta de objetividad y su desconoci- 
miento del Islam, los catecismos para moriscos pu- 
blicados en Valencia. Respecto de la CJ, además, tra- 
tó con el P. Aquaviva de la fundación de una 
academia de árabe, que no se llegó a establecer por 
la muerte de Casas (1608) y la expulsión de los mo- 
riscos, poco después (1610). 

La expulsión de los moriscos (1609-1614) supuso 
una decisión política con implicaciones morales. La 
(CJ, como tal, no consta que tomara una postura defi- 
nida. De la escasa documentación que se conserva, 
puede deducirse que la posición de los particulares 
dependió de las circunstancias temperamentales y so- 
ciológicas. En la provincia de Aragón, parece que hu- 
bo un rechazo generalizado hacia la población moris- 
ca, como lo dan a entender ciertas expresiones. En las 
consultas de Valencia, el superior de la casa profesa, 
Juan *Sotelo, representó la tendencia más radical y 
apoyó la expulsión en términos duros. En las consul- 
tas de la Corte sobre el destino de los niños moriscos, 
el confesor de la reina, Ricardo *Haller, se mostró 
más racional y moderado. En Andalucía y Murcia, los 
jesuitas se ocuparon de ayudar material y espiritual- 
mente a los expulsos con muestras de compasión y 
aun de disculpa, reconociendo la existencia de ino- 
centes y buenos cristianos entre los expulsos. 

Vocaciones moriscas. No faltaron vocaciones a la 
CJ de este grupo socio-religioso. Ignacio consideró 
el colegio de Granada como semillero de vocaciones 
moriscas. El jesuita morisco más conocido es, sin 
duda, Albotodo, puesto como modelo, junto con el 
judeo-converso, Giovanni B. *Eliano, de la universa- 
lidad de origen étnico-religiosa en la CJ de los tres 
primeros generales, Ignacio, Laínez y Borja, frente a 
la discriminación posterior que terminó con la ab- 
soluta exclusión de la admisión en la CJ de los con- 
vertidos del judaísmo o islamismo y de sus descen- 
dientes sin determinación de grado. 

Pueden citarse otros. Así el murciano Antón Lo- 
zano, nacido en Fortuna (1544), admitido en Valen- 


cia (1564) y conocido en la CJ como Francisco Her- 
nández, muerto en Gandía (1570) poco antes de su 
ordenación sacerdotal; por su virtud mereció ser in- 
cluido al igual que Albotodo, entre los Varones Ilus- 
tres. Del colegio de Gandía, provenían dos: Pedro de 
Gandía, admitido en Roma por Ignacio, que, luego, 
tuvo que despedirlo, y Martín Bedix, quizás identifi- 
cable con Felipe de Mur, también admitido en Roma 
por Ignacio y muerto en Zaragoza (1564), Recién 
fundada la CJ en Andalucía, Borja pedía (1555) a Ig- 
nacio, y éste la concedía sin limitación, la admisión 
de algunos candidatos de Sevilla y Córdoba, cuyos 
nombres no constan, hijos o nietos de moros bauti- 
zados de su voluntad, fueran caballeros o no. En el 
convictorio del Albaicín, se educó Casas, donde pro- 
bablemente se educó también Jerónimo de Benarca- 
ma, nieto del último alcaide moro de Guadix, e hijo 
del morisco principal que consiguió del arzobispo 
Guerrero y del provincial, Bartolomé de *Bustaman- 
te, el establecimiento de la CJ en el Albaicín. Admi- 
tido muy joven en 1562, pero enfermizo e inquieto, 
dejó la CJ (1567), poco antes de la rebelión morisca. 
Lo era, sin duda, el alpujarreño, vecino del Albaicín, 
Tomás de Enciso (1540-1569), muerto poco antes de 
su ordenación sacerdotal, que mereció el elogio de 
sus contemporáneos por su virtud. Asimismo, el co- 
legial de S. Miguel y de los Abades, Juan Evangelis- 
ta (c. 1540-1562) y el tejedor de damasco, Diego de 
Escalona (1540-c. 1566). Nuevos cristianos granadi- 
nos, de probable origen morisco, fue el H. Gaspar 
*López, que acompañaba a Albotodo en sus minis- 
terios y, luego, trabajó algunos años en la redención 
de cautivos en Tetuán y Fez (1573-1578). Hermano 
suyo, colegial de S. Miguel y de Santa Catalina, era 
Jerónimo ($1577, Sanlúcar) y el sobrino de ambos 
Agustín (+1609, Córdoba) López, el primero huma- 
nista, el segundo rector de varios colegios. 

Diversas prescripciones de Aquaviva fueron ex- 
cluyendo a los moriscos de la admisión en la CJ; y el 
decreto de genere, de la Congregación General V 
(1593-1594), terminó con la posibilidad de vocacio- 
nes moriscas. Y mientras la CG VI (1608) mitigaba 
la prohibición de admitir a los judeoconversos o sus 
descendientes, excluyó por completo a los moriscos. 
A fines del siglo xvn, durante el generalato de Tirso 
González, hubo aún casos de moriscos de vida cris- 
tiana testificada, que pretendieron entrar en la CJ, 
pero fueron excluidos de ella. (Se habían dado ex- 
cepciones: Baltasar de *Loyola.) 

La CJ intentó encontrar la pastoral adecuada a 
una situación de difícil solución, como era la de los 
bautizados, musulmanes de corazón y de práctica 
más o menos velada. Le faltó, con la excepción de 
Casas y quizás Mur, el conocimiento de la cultura is- 
lámica, así como, a nivel general, pese a algunos in- 
tentos en Gandía y Granada, el conocer la lengua, 
necesaria para la predicación a los moriscos. El fra- 
caso de la CJ fue parte del fracaso de la Iglesia y de 
la sociedad españolas que no pudieron evangelizar 
ni integrar a una población oficialmente cristiana, 
pero no convertida. 


BIBLIOGRAFÍA: La principal se encuentra en F.B. DE 
Mebina, «La CJ y la minoría morisca (1545-1614)» AHSI 57 
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(1988) 3-136. ACPF Stanza Storica, Róa. Además, López 
Martín, L., «Instrucción de los moriscos», «Don Pedro Gue- 
rrero como obispo del tiempo de la Contrarreforma», ATG 
31 (1968) 193-333; 210-216. Íb., «La evangelización de los 
moriscos», «El arzobispo de Granada Don Pedro Guerrero 
y la CJ» Anthologica Anmua 25 (1977-1978) 423-498; 462- 
268. Garrido ARANDA, A., Organización de la Iglesia en el rei- 
no de Granada y su proyección en Indias (Sevilla, 1979). Lo- 
vez, M.A,, «El Colegio de Santa Catalina Mártir (Granada, 
1537-1740)» ATG, 54 (1991) 91-228. Vincent, B., «Jesuitas y 
moriscos (1545-1570)», Minorías y marginados en la Espa- 
ña del síglo xv (Granada, 1987) 101-118. 


F. B. MEDINA 


MORRIS, John. Historiador, maestro de novicios, 
escritor. 

N. 4 julio 1828, Ootacamund (Madrás), India; 
m. 22 octubre 1893, Wimbledon (Gran Londres), In- 
glaterra. 

E. 28 febrero 1867, Roehampton (Gran Lon- 
dres); o. septiembre 1849, Roma, Italia; ú.v. 15 agos- 
to 1877, Stonyhurst (Lancashire), Inglaterra. 

El mayor de quince hijos de John Carnac Morris, 
del servicio civil de Madrás, se educó en Harrow 
School y Trinity College de Cambridge. Fue recibido 
(31 mayo 1846) en la Iglesia católica en Northamp- 
ton y, luego, entró en el *Colegio Inglés de Roma, 
donde se ordenó sacerdote. Después de tres años de 
trabajo parroquial en Inglaterra, volvió a Roma co- 
mo vicerrector (1853-1856) del Colegio Inglés y fue, 
con el rector, responsable del traspaso de los estu- 
diantes del seminario romano de Sant' Apollinare al 
*Colegio Romano. 

A su vuelta a Inglaterra, fue canónigo peniten- 
ciario de la archidiócesis de Westminster y secreta- 
rio privado del cardenal Henry E. *Manning hasta 
que entró en la CJ, con gran disgusto de Manning, 
aunque no se interrumpió su amistad. Antes de su 
tercera probación (1887) en Tronchiennes (Bélgi- 
ca), enseñó historia de la Iglesia en St. Beuno's 
(Gales) y fue profesor de derecho canónico hasta 
que se le nombró (1880) maestro de novicios en 
Roehampton. En 1887, como vicepostulador se en- 
cargó de la causa de la mártires ingleses y galeses, 
cuyas vidas dio a conocer en los tres volúmenes de 
su The Troubles of Our Catholic Forefathers y otras 
Obras. 

Fue hombre de gran vigor, decisión y amplitud 
de mente. Siendo un joven sacerdote, atendió al car- 
denal Nicholas Wiseman en la última enfermedad y, 
al tiempo de su propia muerte, estaba ocupado en 
escribir la vida de Wiseman. 


OBRAS: The Troubles of Our Catholic Forefathers Re- 
lated by Themselves 3 v. (Londres, 1872-1877). The Letter- 
Books of Sir Amias Poulet, Keeper of Mary Queen of Scots 
(Londres, 1874). The Life of Father John Gerard (Londres, 
1881). Catholic England in Modem Times (Londres, 1892). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLten, J. H., The Life and Letters of 
Fr. John Morris (Londres, 1896). Surctirre, no. 302. «Father 
Morris», LN 22 (1893-1894) 359-372. «Le Pere John Mor- 
ris», Lettres de Mold 6 (1892-1894) 486-488. 


P. CARAMAN (1) 





MORRISON, Robert Bakewell. Profesor, escritor. 
N. 18 diciembre 1894, St. Louis (Misuri), 
EE.UU.; m. 2 agosto 1957, St. Louis. 
E. 28 julio 1911, Florissant (Misuri); o. 25 junio 
1925, St. Louis; ú.v. 15 agosto 1928, St. Louis. 
Después de su noviciado y estudios de juniorado 
en Florissant, cursó la filosofía (1915-1918) y la teo- 
logía (1922-1926) en St. Louis University, y enseñó 
(1918-1922) en la Universidad de Detroit (Michi- 
gan). Tras la tercera probación en Hot Springs (Ca- 
rolina del Norte), regresó (1927) a St. Louis Univer- 
sity, donde pasó los veintiocho años siguientes. 
Enseñó filosofía y teología (1927-1938), y luego 
sólo teología (1938-1955). En estos años se interesó 
especialmente en desarrollar un programa de teolo- 
gía para universitarios, tratando de fijar pautas para 
el estudio de la religión como una materia académi- 
ca por sí misma, y no meramente como clases avan- 
zadas de catecismo. Aunque escribió mucho duran- 
te sus años finales, dio a ello todo el tiempo desde 
1955. Por medio de su cátedra, conferencias y libros 
de texto, ejerció gran influjo en los jesuitas nortea- 
mericanos y contribuyó a que se valorase más la ins- 
trucción teológica en los colegios. 


OBRAS: The Catholic Church and the Modern Mind 
(Milwaukee, 1933). Marriage (Milwaukee, 1934). Think and 
Live [con S. J. Rueve] (Milwaukee, 1937). Preparation for 
Catholic Family Life (Washington, 1940). God Is Its Found- 
er: A Textbook on Preparation for Catholic Marriage (Mil- 
waukee, 1946). 


J. F. Bannon ($) 


MORS, Joseph. Misionero, profesor, escritor. 

N. 27 junio 1887, Ablach (Baden-Wúrtemberg), 
Alemania; m. 13 marzo 1960, Sáo Leopoldo (Rio 
Grande do Sul), Brasil. 

E. 1 octubre 1907, Feldkirch (Vorarlberg), Aus- 
tria; o. 10 octubre 1917, Valkenburg (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 2 febrero 1925, Sáo Leopoldo. 

Al terminar el noviciado, estudió filosofía (1909- 
1912) en Valkenburg. Mientras enseñaba (1912- 
1915) en el colegio de St. Francis Xavier de Bombay 
(India) estalló la 1 Guerra Mundial. Siendo de na- 
cionalidad alemana, los ingleses le internaron (1915- 
1916) con otros jesuitas alemanes, en el campo de 
concentración de Ahmednagar (Maharashtra), don- 
de, sin embargo, fue bien tratado, Regresó (1916) a 
Europa, y estuvo militarizado hasta que acabó la 
guerra (1918), con residencia en el teologado de Val- 
kenburg, donde se doctoró en teología en 1922. 

En 1923, llegó a la misión alemana del Brasil. Su 
vida puede resumirse en treinta y ocho años ininte- 
rrumpidos dedicados a sus clases, siempre minucio- 
samente preparadas, y a la redacción e impresión de 
los ocho volúmenes de su compendio de teología. De 
esta larga carrera docente, pasó dieciocho años en el 
Seminario Provincial y Central, y otros dieciocho en 
el Colegio Máximo Cristo Rey de Sáo Leopoldo. Ya 
durante sus años de formación, sus compañeros le 
pusieron el apodo de «el submarino», que retrata 
con acierto su modo de ser y actuar, es decir: mucho 
trabajo en profundidad, con poco alarde. Su doctri- 
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na fue siempre sólida y segura. Su compendio de 
teología fue bastante conocido en el Brasil y en el ex- 
tranjero. Al morir, se le conocía como «el profesor 
de teología» de Sáo Leopoldo. 


OBRAS: Institutiones Theologiae Dogmaticae, 6 v. (Pe- 
trópolis, 1937-1944). Institutiones Theologiae Fundamenta- 
lis, 2 v. (Petrópolis, 1943). Index Bibliographicus 4 (1940- 
1950) 491; 5-6 (1951-1960) 772. 


BIBLIOGRAFÍA: Utimann, R. A., A Aividade dos Jesuí- 
tas de Sao Leopoldo (Sio Leopoldo, 1989) 272-274. 


A. RABUSKE 


MORSE (CLAXTON), Henry. Santo. Misionero, 
capellán militar, mártir. 

N. 1595 Broome (Suffolk), Inglaterra; m. 1 fe- 
brero 1645, Londres, Inglaterra. 

E. 1625, Londres; o. 1624, Roma, Italia; ú.v. 23 
abril 1637, Londres. 

Educado en el colegio Corpus Christi de Cam- 
bridge y el de abogados de Londres, fue recibido en 
la Iglesia católica en Douai (Países Bajos del Sur) en 
1614. A su yuelta a Inglaterra este año, estuvo cua- 
tro años en prisión por su fe, Cuando se le dejó en li- 
bertad, entró en el *Colegio Inglés de Roma. Tras su 
ordenación, regresó a Inglaterra y, ya jesuita, traba- 
jó en el noreste hasta su arresto en Newcastle en 
1626. En la prisión de York hizo los ejercicios espi- 
rituales bajo la guía del P. John Robinson, un com- 
pañero de cárcel, 

De nuevo en Flandes (1630), M sirvió a las tropas 
inglesas e irlandesas y por un tiempo fue ministro de 
las casas inglesas de Watten y Lieja. En 1633 fue 
destinado a Londres, en cuyos barrios inmundos al- 
rededor de St. Giles atendió (1635-1636) a los apes- 
tados, católicos y protestantes, sin tener en cuenta 
para nada su seguridad propia. Organizó la ayuda, 
asistió a los enfermos y acompañó a los moribun- 
dos, hasta su arresto en 1637. 

Condenado a muerte el 21 abril de este año, fue 
puesto en libertad por mediación de la reina católi- 
ca Enriqueta María. Después de otra estancia en pri- 
sión, pasó a Flandes en 1640 y fue capellán militar 
de las tropas de Sir Henry Gage, que luchaban con- 
tra los holandeses. De nuevo en Inglaterra en 1641, 
fue por última vez arrestado (1643) en Cumberland, 
trasladado por mar desde Newcastle a Londres y eje- 
cutado sin juicio, sobre la base de la condena de 
1637 por ser sacerdote. En el patíbulo afirmó que 
Inglaterra, dividida entonces por la guerra civil 
«nunca sería de veras bendecida hasta que todos sus 
súbditos estén unidos en una fe bajo el obispo de 
Roma». Fue beatificado por Pío Xl en 1929 y cano- 
nizado por Pablo VI el 25 octubre 1970. 


BIBLIOGRAFÍA: Basser, B., The English Jesuits (Lon- 
dres, 1967). Caraman, P., Henry Morse, Priest of the Plague 
(Londres, 1957). F. Epwaros (ed.), The Elizabethan Jesuits 
(Londres, 1981). Eowarbs, F., The Jesuits in England (Tun- 
bridge Wells, 1985). FoLer 1:566-611; 7:527-528. MonAngl 
2:264, PoLcAr 3/2:560-561. BS 9:599-601. DNB 13:1010- 
1011. NCE 9:1152. 


P. Caraman ($) 


MOSCHENI, Antonio. Misionero, pintor. 

N. 17 enero 1854, Stezzano (Bergamo), Italia; 
m. 15 noviembre 1905, Cochín (Kerala), India. 

E. 30 julio 1889, Kraljevica, Croacia; ú.v, 10 sep- 
tiembre 1899, Mangalore (Karnataka), India. 

Asistió varios años a la Accademia Carrara de 
Bérgamo y estudió un año las obras maestras del Va- 
ticano. En su pueblo natal se conservan algunos de 
sus frescos. Hecho el noviciado en Portoré/Kraljevi- 
ca, pasó años pintando y decorando iglesias y capi- 
llas de Italia, Croacia y Albania. Llegó a Mangalore 
(1898), con el encargo de decorar la capilla del cole- 
gio St. Aloysius. Pintó escenas de la vida de San Luis 
Gonzaga, los apóstoles, santos y mártires de la CJ y 
otros, los altares de San Ignacio, San Francisco Ja- 
vier, la Trinidad, la Virgen y San José. La capilla es 
una obra única de arte, por cuyo medio M predica- 
ba el evangelio. Es la mejor representación del cris- 
tianismo en un lenguaje que todo el mundo puede 
entender. M se manifiesta como hombre de Dios y 
buen conocedor de la Biblia. «¡Qué lugar tan inspi- 
rador!», exclamó el gobernador de Madrás, Lord 
Wellington, cuando visitó la capilla y admiró las pin- 
turas. Miles de personas de toda la India han ido y 
van a visitar la capilla de St. Aloysius como lugar de 
gran belleza artística, y el cuadro de los mártires ha 
inspirado a más de un joven a dedicarse totalmente 
al servicio de Dios. Muchas vocaciones han salido de 
este colegio. Los superiores habían calculado que M 
volvería a Europa acabado su primer encargo, pero 
la iglesia Holy Name de Bombay y la catedral de Co- 
chín reclamaron su arte hasta la muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Corn, J., «Inspirated Jesuit Painter 
and Artist», Jesuit Profiles 289-297. Lett. edif. Prov. Veneta 
16 (1906) 311-319. «Br. A. Moscheni, the artist», The College 
Worthies (Mangalore, 1930) 20-25. Restless for Christ 
(Mangalore, 1976) 1:42-54. 


D, D'Souza 


MOSCOSO, Emilio. 
lencia. 

N. 21 abril 1846, Cuenca (Azuay), Ecuador; m. 4 
mayo 1897, Riobamba (Chimborazo), Ecuador. 

E. 24 abril 1864, Cuenca; o. 1877, Pifo (Pichin- 
cha), Ecuador; ú.v. 8 septiembre 1879, Lima, Perú. 

Estudió filosofía en el seminario de Cuenca an- 
tes de entrar en la CJ, Acabado el noviciado, enseñó 
gramática (1866-1874) en los colegios de Quito, 
Guayaquil y Riobamba. Cursó dos años de teología 
(1875-1876) en Quito, el tercero (1877) en Pifo y el 
cuarto (1878) en la casa de probación de la provin- 
cia de Castilla en el exilio francés de Poyanne. Hecha 
la tercera probación (1879) en Manresa (España), 
enseñó (1880-1881) gramática e historia en el cole- 
gio de Lima. 

Vuelto al Ecuador, fue ministro (1882-1886) del 
colegio de Quito. Después, pasó al de Riobamba, co- 
mo ministro, profesor de filosofía, encargado del 
*Apostolado de la Oración, y vicerrector desde 1893. 
Pocos meses antes de morir, escribió (20 enero 
1897) al P. General Luis Martín, informándole sobre 
la apertura del año escolar tras los disturbios de la 
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guerra civil de 1895, y pidiéndole ser relevado de su 


:0. 

En 1895, el liberal Eloy Alfaro había depuesto 
al presidente Luis Cordero y obtenido de la Con- 
vención Nacional su proclamación como presiden- 
te constitucional (1896). Estalló entonces una revo- 
lución contra Alfaro, cuyos jefes, los conservadores 
Pacífico Chiriboga y Melchor Canales, en ausencia 
de M, se atrincheraron en el colegio de Riobamba. 
Éste, al volver, no pudo evitar que el colegio se 
transformara en un campo de batalla. Los rebeldes 
fueron vencidos por los tropas del gobierno, quie- 
nes apresaron también a los jesuitas. M fue muerto 
a tiros en su cuarto mientras rezaba el rosario. Los 
soldados profanaron el Santísimo. Por orden del 
presidente Alfaro, se investigaron los sucesos y, 
mediante declaración de testigos liberales, se de- 
mostró la no participación de los jesuitas en la re- 
volución. Los detenidos fueron puestos en libertad, 
menos cuatro, acusados de haber predicado contra 
el gobierno. 


FUENTES: ARSI: 1002 VII, 14, 15. 


BIBLIOGRAFÍA: Bravo, J. G., La Dolorosa del Colegio 
en la perspectiva histórica de la República del Ecuador (Qui- 
10, 1984) 28-29. MaLzieu, P. N., «Ecuador: The Revolution 
at Riobambaw, WL 26 (1897) 426-430. VaL0EcasaS, A., "Re 
lación de lo que aconteció a los jesuitas de Riobamba des- 
de el 2 hasta el 29 de mayo del año 1897», Cart. edif. Espa- 
fa 1:240-251. Bisemanario Carólico (30 junio 1897). 


J. DE D. VICENTE 


MOSELEY (MOSLEY, alias FRAMBECK), Jo- 
seph, Misionero. 

N. 16 noviembre 1731, Lincolnshire, Inglaterra; 
m. 3 junio 1787, Talbot County (Maryland), EE.UU. 

E. 7 septiembre 1748, Watten (Nord), Francia; 
o. 1755; ú.v. 2 febrero 1765. 

Estudió humanidades (c.1741-c.1746) en el Cole- 
gio Inglés de St. Omer en Francia antes de entrar en 
en noviciado de la provincia inglesa en Watten, Cur- 
só filosofía (1750-1752) y teología (1752-1755) en el 
principado de Lieja (Bélgica) y, tras la tercera pro- 
bación en Watten, regresó a Inglaterra, donde traba- 
jó por un tiempo en Bromley. Llegó a la misión de 
Maryland el 19 junio 1758 y trabajó en los condados 
de Charles y St. Marys. En marzo 1765, estableció la 
misión Saint Joseph en Talbot County. Las cartas a 
su hermana en Inglaterra revelan su vida misionera; 
en ellas describía cómo tenía que ir en ocasiones a 
caballo por horas para administrar los sacramentos 
a los moribundos o que sólo veía una vez al año a 
otro sacerdote. Expresó su reacción ante la *supre- 
sión de la CJ (1773), firmando en sus cartas: «Jos. 
Moseley, S.J., para siempre, como creo y espero». Su 
hermano mayor Michael (1720-1777) fue también 
jesuita. 

OBRAS: «Reasons for Not Taking the Oath of Fidelity 
to the State, 1778», WL 15 (1886) 137-143. 


BIBLIOGRAFÍA: Devrrr, E., «Letters of Father Joseph 
Mosley, S.J., and Some Extraacts from His Diary (1757- 
1786), Records of the American Catholic Historical Society 





of Philadelphia 17 (1906) 180-210, 289-31. FoLey 7:530. 
HoLx 171. «Letters of Fr. Joseph Mosley, 1757-1786», WL 35 
(1906) 35-55, 227-245. 


G. P. FoGarTY 


MOSKOPP, Caspar. Misionero, escritor. 

N. 18 abril 1869, Coblenza (Renania-Palatina- 
do), Alemania; m. 20 noviembre 1923, Kapoche, 
Zambia. 

E. 11 agosto 1887, Trnava, Eslovaquia; o. 16 ju- 
lio 1901, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 19 marzo 
1906, Lisboa, Portugal. 

Hechos sus estudios del gimnasio en Coblenza, 
entró en la provincia austríaca de la CJ, Estudió re- 
tórica y clásicos en St. Andrá, enseñó en el colegio 
de Kalocsa (Hungría), y cursó la filosofía (1895- 
1898) en Pressburg (hoy Bratislava, Eslovaquia) y la 
teología (1898-1902) en Innsbruck. Tras dos años 
más de enseñanza (1902-1904) en Kalocsa, fue a 
Portugal para la tercera probación (1904-1905) y se 
preparó para su destino a la misión de la baja Zam- 
beza (Mozambique) de la provincia portuguesa. En 
1906, llegó a la residencia misional de Boroma (cer- 
ca de Tete). Su primera actividad misionera se desa- 
rrolló en Boroma y Miruru, en la baja Zambeza. Ex- 
pulsada la CJ de Portugal y sus colonias (1910), M 
fue uno de los primeros jesuitas que cruzaron el río 
Luanga hacia una nueva misión en la parte oriental 
de la actual Zambia, que había sido confiada a la 
provincia polaca de Galitzia. Enérgico organizador, 
fundó las estaciones misionales en Katondue, Kaka- 
ro y Lufundza (junto a Feira). Estableció (1913) la 
misión de Kapoche, donde estuvo hasta su muerte. 
M alcanzó fama póstuma con un diario que descri- 
bía con detalle el levantamiento (1917) africano con- 
tra los portugueses. Sus pasajes más importantes se 
publicaron en 1955 y 1962. 


OBRAS: «Recovery of the wax cast of St. Ignatius Fa- 
ce», WL 26 (1897) 321. [Cartas], Nachrichten Óster-Ungar 
Prov (1905, 1906, 1909). Die rettende Hand (Innsbruck, 
1933). 


BIBLIOGRAFÍA: Corrsia, Método Mogambique 465. 
Grzemes, L., Pionierski trud misjonarzy slowiarískich, 1881- 
1969 (Cracovia, 1977). Nachrichten Oster-Ungar Prov (mat- 
zo 1924) 6-8, Srarir 18:1236. 





L. Grzenren / H. PLATZGUMMER 
MOSLEY, Joseph, véase MOSELEY, Joseph. 


MOSSU, Francois. Superior. 

N. 8 septiembre 1676, Charmey (Friburgo), Sui- 
za; m. 2 noviembre 1760, Múnich (Baviera), Alema- 
nia. 

E. 28 septiembre 1691, Landsberg (Baviera); 
o. 30 mayo 1706 Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 febrero 
1710, Ingolstadt (Baviera). 

Estudió en el colegio de Friburgo antes de en- 
trar en la provincia de Alemania Superior de la CJ. 
Tras el noviciado y un año de juniorado (1693- 
1694), cursó la filosofía (1694-1697) y la teología 
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(1702-1706) en Ingolstadt, con un intervalo de do- 
cencia (1697-1702) en Porrentruy y Múnich. Prac- 
ticada la tercera probación en Altótting, enseñó 
lógica en Neuburg (1707-1708) y Eichstátt (1708- 
1709), donde fue además prefecto de estudios. En- 
señó el curso trienal filosófico (1709-1712) en la 
Universidad de Ingolstadt, derecho canónico y teo- 
logía escolástica (1712-1715) en la de Dilinga y, por 
fin, teología dogmática en las de Ingolstadt (1715- 
1718) e Innsbruck (1718-1723). 

Después, empezó su notable carrera de más de 
treinta años de superior: rector en Innsbruck (1723- 
1725) y del colegio y de la Universidad en Dilinga 
(1725-1727), rector y maestro de novicios en Lands- 
berg (1727-1731), y rector en Ingolstadt (1731-1734). 
Elegido (1734) por el P. General Francisco Retz como 
confesor del príncipe elector Friedrich Augustus II de 
Sajonia (Augustus III como rey de Polonia), no fue 
aceptado en Dresde por su avanzada edad. En cam- 
bio, fue provincial de Alemania Superior (1734-1738) 
y como tal dirigió una queja al príncipe elector de Ba- 
viera por sus impuestos excesivos a la CJ, Acabado su 
oficio, fue rector de Múnich (1738-1744), Ingosltadt 
(1744-1749), Ratisbona (1749-1752) y Landshut 
(1752-1756). Pasó sus últimos años en Múnich. Fue 
un superior de extraordinarias dotes de mando, y uno 
de los jesuitas más influyentes de Suiza. 


FUENTES; ARSI: Germ. Sup. 64 487, 91 377. Archivo, 
Provincia de Alemania Superior (SJ), Múnich: Ms. 1-46 622. 
Archivo, Provincia de Suiza (SJ), Zúrich: «Kartothek». Sta- 
atsarchiv, Múnich: Jesuiten 368 186-188. 


BIBLIOGRAFÍA: Dunr 4/1; 4/2. Prosst, J., Geschichte 
der Univer, Innsbruck (Innsbruck, 1869) 380. Romstock, In- 
golstadt 241-243. SommervoceL 5:1335. Seecur, Dillingen 
274. SrroneL, Helvetia 108-109. Wotr, K., Das Landshuter 
Gymnasium (Landshut, 1929) 148. HBLS 5:172. 


F. SrroBeL (+) 


MOTEL, Claude [Nombre chino: MU Gewo, Laiz- 
hen]. Misionero. 

N. 27 mayo 1618, Compiégne (Oise), Francia; m. 
17 octubre 1671, Ganzhou (Jiangxi), China. 

E. 8 noviembre 1638, Avignon (Vaucluse), Fran- 
cia; o. 1649; ú,v. 22 febrero 1654, Sens (Yonne), 
Francia. 

Hijo de un administrador de las haciendas reales 
de Compiégne, zarpó de Lisboa (Portugal) para Chi- 
ma el 23 marzo 1655. Con él fueron sus hermanos, 
también jesuitas, Jacques* y Nicolas (1622-1657). M 
llegó a Hangzhou (Zhejiang) en 1657 y fue enviado a 
Hanzhong y Chenggu (Shaanxi). Cuando Basilio, hi- 
jo de Cándida Xu, fue nombrado mandarín de la 
provincia cercana de Sichuan, M lo acompañó en su 
palacio de Chongqing, donde bautizó unas 170 per- 
sonas en ocho meses. Más al norte, en Paoning 
(Langzhong), estableció una segunda comunidad 
cristiana. Otro mandarín, el de Nanjiang (cerca de la 
frontera del Shaanxi), había convertido a 150 neófi- 
tos, que M bautizó en 1664. M atendía también a los 
cristianos de las regiones montañosas del Shaanxi. 
Maltratado por sus guardianes en la persecución de 
1664, llegó a Beijing/Pekín en julio 1665 y a Guang- 


zhou/Cantón, en marzo 1666. Puesto en libertad con 
los demás misioneros en 1671, abandonó Cantón el 
8 septiembre del mismo año. Se ha dicho incorrec- 
tamente que M murió en Wuhan, provincia de Hu- 
bei, pero la realidad es que su hermano Jacques lle- 
vó sus restos a Wuhan en 1678 y los enterró junto a 
la tumba de Nicolas, 


FUENTES: BNP: Nouv, acg. fr, 7482 410v; Coll. Moreau 
84] 194-195. 


BIBLIOGRAFÍA: Denercne 181. PrisrER 299-301. Srrerr 
5:973. 


J. DEHERGNE (+) 


MOTEL, Jacques [Nombre chino: MU Dei, Huijil. 
Misionero. 

N. 10 agosto 1619, Compiégne (Oise), Francia; 
m. 2 agosto 1692, Wuhan (Hubei), China. 

E. 8 noviembre 1638, Avignon (Vaucluse), Fran- 
cia; o. 24 septiembre 1651; ú.v. 12 marzo 1655, Lis- 
boa, Portugal. 

Con su hermano jesuita Nicolas, zarpó de Bur- 
deos el 30 agosto 1654 para Lisboa, donde ambos hi- 
cieron los últimos votos. Para entonces, había llega- 
do de Francia su hermano Claude*. Los tres dejaron 
Lisboa el 23 marzo 1655 y llegaron a *Macao el 8 ju- 
lio 1656. M entró en Jiangxi el 5 noviembre, y pasó 
a Nanchang en 1657, Fundó (1661) la misión de Hu- 
guang (las actuales provincias de Hubei y Hunan) y 
se estableció en Wuhan hacia 1663, donde puso su 
centro de viajes apostólicos. Pero, al estallar la per- 
secución del cristianismo (1665) por la controversia 
del calendario en la capital y la prisión ulterior de 
Johann Adam *Schall von Bell, fue llevado preso a 
Beijing/Pekín y exilado a Guangzhou/Cantón. Cuan- 
do la persecución se calmó y se permitió a los mi- 
sioneros volver al interior de China, regresó (1671) a 
Huguang y fundó varias comunidades cristianas. La 
malevolencia del gobernador y la revuelta de varios 
miles de personas asolaron la misión, 

José Ramón *Arjó fue a ayudarle (1681) en las 
montañas de Suixian, pero M quedó de nuevo solo 
(1684) en una zona más grande que Francia. Pidió 
ayuda al obispo Bernardino della Chiesa, OFM, 
quien le envió a Louis Cicé, de las Misiones Extran- 
jeras de París. Con todo, el visitador Giovanni An- 
drea *Lubelli, bajo presión del gobernador de Ma- 
cao, tuvo que oponerse y sacar de la misión a este 
francés no jesuita. Hacia 1691, Pieter van *Hamme 
llegó a ayudar a M, un año antes de la muerte de és- 
te. M escribió varias importantes obras catequéticas 
para las misiones chinas a principios de la dinastía 
Qing. 

OBRAS: «Shengxi guiyi» [el bautismo]. «Chengxiu 
shenwu» [perfección cristiana]. «Simo nanxiao» [novísi- 
mos]: Courant, M., Catalogue des livres Chinois (París, 
1912) 7022, 7242, 7250. 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 182. PristER 301-304. STrEIT 
5:973. 
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MOUHOUB, Marius. Misionero, 

N. 20 abril 1860, L'Arba Nait Irathen (Tizi- 
Ouzou), Argelia; m. 14 marzo 1935, El Cairo, Egipto. 

E. 22 noviembre 1882, Ghazir, Líbano; ú.v. 2 fe- 
brero 1894, Zahlé, Líbano. 

Cabila musulmán, se bautizó a los doce años, 
uno de los raros convertidos y la única vocación je- 
suita de la misión de Cabilia (1864-1880). Recibido 
como hermano en la CJ, trabajó en el Líbano y en Si- 
ria hasta 1914, y después en Egipto. Acompañó 
(1894-1900) al P. Joseph *Barnier en sus misiones 
apostólicas por el Akkar y la montaña alauita. En 
Egipto desempeñó diversos oficios domésticos, co- 
mo cocinero, carpintero, herrero, enfermero y rope- 
ro, mientras tuvo fuerzas físicas; al final de su vida 
se ocupaba en rezar y fabricar rosarios. 


BIBLIOGRAFÍA: Jalabert 191, «Litt ann Prov Lugd» 
(1935) 79, Papyrus 14:53-58. Relations d'Orient (1935) 38, 
115-120. 


H. JaLanerT (+) 


MOULINIER, Charles B. Educador, editor. 

N. 6 diciembre 1859, Cincinnati (Ohio), EE.UU.; 
m. 1 agosto 1941, West Baden Springs (Indiana), 
EE.UU. 

E. 23 julio 1880, Florissant (Misuri), EE.UU.; 
o. 26 junio 1895, Woodstock (Maryland), EE.UU.; 
ú.v. 2 febrero 1900, St. Louis (Misuri). 

Tras cursar la filosofía (1883-1886) en Wood- 
stock College, M enseñó francés en St. Ignatius Col- 
lege de Chicago (Illinois) (1886-1891) y en St. Louis 
University (1891-1892). Hizo teología (1892-1896) 
asimismo en Woodstock College, y enseñó (1896- 
1898) en Detroit College (Michigan) antes de la ter- 
cera probación (1898-1899) en Florissant. 

M se quedó en Florissant de prefecto de estudios 
de los juniores hasta 1908, que pasó a Marquette 
University en Milwaukee (Wisconsin) para enseñar y 
ser decano de las facultades de leyes, odontología y 
medicina. Concentró sus esfuerzos en la educación 
médica, el primer sacerdote jesuita estadounidense 
en hacerlo. Procuró mejorar los niveles éticos en los 
hospitales del país y promover una mejor prepara- 
ción académica y profesional para las religiosas en 
labor hospitalaria. 

En 1915, estableció la Catholic Hospital Associa- 
tion, la primera en reunir a religiosas de varias ór- 
denes y congregaciones para comunes metas profe- 
sionales. Cuatro años después, comenzó y dirigió la 
revista mensual Hospital Progress. También ofreció 
guía a los hospitales católicos y personal que los ad- 
ministraban. Al acercarse a sus setenta años, renun- 
ció (1928) como presidente de la asociación y direc- 
tor de la revista. Pasó a la Universidad de Detroit en 
1929 y fue por algún tiempo decano adjunto de los 
estudiantes. Se retiró del trabajo académico en 
1933, pero siguió como confesor de varias comuni- 
dades religiosas y de la de los jesuitas. En 1940, em- 
peorando su salud, fue a West Baden College. 

Al morir M, el director de Hospitals, la revista ofi- 
cial de la American Hospital Association, escribió: 
«Su influjo en el desarrollo de los hospitales y el me- 


joramiento de sus servicios en este continente ha sido 
mayor que el de cualquiera de sus contemporáneos» 
(Hospital Progress 22 [1941] 302). 


BIBLIOGRAFÍA: SkaNañian, Ro J,, The History of the 
Catholic Hospital Association 1915-1965 (Saint Louis, 1965) 
79-91. Chicago Province Newsletter (octubre 1941) 1. 


W. B. FaHErTY 


MOUNIER, Joseph. Misionero, víctima de la ca- 
ridad. 

N. 19 noviembre 1850, Saint-Étienne (Loire), 
Francia; m. 19 agosto 1894, Tokat, Turquía. 

E. 9 octubre 1868, Clermont-Ferrand (Puy-de- 
Dóme), Francia; o. 1883, Mold (Clwyd), Gales; ú.v. 
15 agosto 1887, Tokat, 

Estudió humanidades (1870-1872) en Lons-le 
Saunier y filosofía (1872-1875) en Vals. Hechos tres 
años de teología en Mold y la tercera probación, fue 
destinado a la misión de Armenia, Trabajó ocho 
años (1886-1894) en Tokat, como ministro con fun- 
ciones de superior, y se dedicó a los ministerios y a 
la enseñanza. El obispo armenio católico lo propuso 
como modelo a sus sacerdotes. Alma grande y gene- 
rosa, murió por su entrega a los demás en una epi- 
demia de cólera tras una misión en la aldea de Ké- 
mer. Una carta enviada de Tokat al día siguiente 
describía el dolor de muchos, incluso de musulma- 
nes turcos y cristianos no católicos, que lo lloraron 
como a un familiar. Un turco distinguido llegó a de- 
cir: «La muerte de 40 turcos sería una pérdida me- 
nor para la ciudad que la de este Padre». 


BIBLIOGRAFÍA: Jalabert 475. Lettres de Mold 6 (1894) 
619s, 628-630. 


H. JaLaBÉRT (1) 


MOURA, André de (FERNANDES). Profesor. 

N. 1612, Viana do Alentejo, Portugal; m. 19 no- 
viembre 1674, Lisboa, Portugal. 

E. 13 abril 1630, Évora, Portugal; o. c. 1642, Évo- 
ra; ú.v. 8 septiembre 1652, Évora. 

Al entrar en la CJ, cambió su apellido paterno 
(Fernandes) por el de Moura. En la Universidad de 
Évora estudió filosofía (1633-1637) y teología (1639- 
1643), y enseñó latín (1637-1639) en el intermedio. 
Después, enseñó teología moral (1644-1651) en los 
colegios de Portalegre y Faro. Residía en esta última 
ciudad cuando se declaró la peste de 1649, Al pro- 
pagarse ésta, comenzó la desbandada hacia el cam- 
po, donde muchos murieron por el desamparo y el 
hambre. Las autoridades organizaron una «casa de 
salud» para los apestados, y se encargó a los religio- 
sos capuchinos de S. António la asistencia religiosa. 
Encontrándose en Lisboa, en la congregación pro- 
vincial, el P. Miguel Brandáo, rector del colegio, M, 
que era vicerrector, convocó la comunidad a consul- 
ta, y se determinó que dos padres y un hermano sa- 
lieran de allí, «para no morir todos de un golpe». 
Quedó en la ciudad M, con el P. Manuel *Fernandes 
y los HH. Francisco Veloso y António Vaz. M aten- 
día a cuantos venían a confesarse a la iglesia del co- 
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legio; recorría constantemente la ciudad, entrando 
en las casas de los apestados que requerían su pre- 
sencia. De Faro pasó a Évora, donde enseñó filoso- 
fía (1651-1655) y teología (1656-1672), y se doctoró 
en teología (1 julio 1657). Fue rector del Colégio de 
Sto. Antáo de Lisboa desde 1672 hasta su muerte 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagem Évora 620-631. lp, 
Ano Santo 6895, Persira Gomes, Évora 337-341. 


J. Vaz DE CARVALHO 


MOURÁO (MOURAM, MOURAON, MORAN), 
Joáo [Nombre chino: MU Jingyuan, Ruowang]. 
Misionero, víctima de violencia. 

N. 2 agosto 1681, Chaves (Vila Real), Portugal; 
m. 18 agosto 1726, Xining (Oinghai), China. 

E, 22 enero 1698, Lisboa; o. 1705, *Macao; ú.v. (?). 

Entró en la CJ para servir en la misión del Japón. 
Partió para el Oriente en 1699 y llegó a Macao en 
1700, sede de la provincia del Japón en el exilio, don- 
de hizo sus estudios para el sacerdocio. Al estar en- 
tonces cerrado el Japón a los misioneros, M fue 
transferido a la misión de China. También China te- 
nía sus problemas y, tras la condena (1707) de los 
*ritos chinos, el airado emperador Kangxi expulsó a 
los misioneros, a excepción de los que tenían permi- 
so para quedarse por seguir las ideas de Matteo 
*Ricci sobre los ritos, 

Tras su llegada a Beijing/Pekín hacia 1710, M lo- 
gró permiso para residir en el país, y se esforzó por 
mejorar el chino y aprender el manchú. Por su co- 
nocimiento de las matemáticas y los costosos rega- 
los que ofreció a Kangxi, éste comenzó a interesarse 
por él y, en febrero 1712, lo quiso enviar con Xavier 
*Fridelli a Roma por la ruta terrestre de Moscovia 
(Rusia) para dar a conocer allí su actitud sobre los 
ritos chinos. Sin embargo, se vio que la ruta resulta- 
ba infranqueable por haber sido sus territorios re- 
cién devastados por guerras. 

En sus años iniciales en Pekín, era el único je- 
suita que sabía suficiente chino para atender a los 
cristianos. Alabado por esto, algunos le creían orgu- 
lloso, en especial por su trato asiduo con la nobleza 
manchú y los costosos dones que hizo al Emperador 
y a otros. 

M había bautizado a varios de los hijos de Sunu, 
un noble manchú, y por medio de éstos conoció a 
Yintang, uno de los muchos hijos de Kangxi. Desde 
1718 a 1722, se enfrentaron por la sucesión algunos 
hijos del Emperador, Al volver de acompañar a 
Kangxi a Jehol (1721), M cayó enfermo y uno de sus 
brazos se le quedó paralizado. Fue a Macao para re- 
cuperarse, pero hacia julio 1722, estaba en Guang- 
zhou/Cantón y, desde allí, volvió a Pekín. A la muer- 
te del Emperador a fines 1722, le sucedió su hijo con 
el nombre de Yongzheng. Éste arrestó y exilió a los 
que anteriormente se le habían opuesto, por lo que 
Yintang y M fueron enviados (5 abril 1723) a Xining. 

En el destierro M vivía en un patio contiguo a 
Yintang y en secreto le visitaba subiendo por la ven- 
tana. Le enseñó el alfabeto latino, que Yintang usó 
para romanizar las palabras chinas y para inventar 
un código con el que pudiera comunicarse con su hi- 





jo. Al ser interceptada una de estas cartas en 1726, el 
Emperador acusó a M y a Yintang de traición. Se les 
condenó a los dos a muerte el 21 julio 1726; M mu- 
rió por envenenamiento en agosto, y Yintang en sep- 
tiembre o algo más tarde. 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 183. D'Eua, P. M., 71 lonta- 
no confino e la tragica monte del P. Joáo Mouráo, S.J., mis- 
sionario in Cina (1681-1726) (Lisboa, 1963). HummeL 2:928. 
Prister 559-561. PoLcAr 3/2:562, Sawtos, D. M. GomEs DOS, 
«Portugueses na China. O P. Joáo Mouráo, S.J., 1681- 
1726», Bróteria 79 (1964) 40-55. Srrerr 7. «P. Joño Mouráo, 
S.J.», BEDMA 64 (1966) 736-749. 


J. Srses (+) 


MOUREN, Louis. Capellán de prisiones. 

N, 2 abril 1902, París, Francia; m. 8 febrero 
1985, París. 

E. 17 agosto 1930, Laval (Mayenne), Francia; 
o. 13 mayo 1942, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 2 fe- 
brero 1945, París. 

Creció en el barrio obrero de Belleville y en su ju- 
ventud fue empleado de un Banco. Las semillas de 
su vocación tardía se habían plantado cuando era 
miembro del centro juvenil de la calle Haxo, el lugar 
de la matanza (1871) de los rehenes de la Comuna 
de París (*Víctimas de la Comuna). Antes de entrar 
en la CJ, estudió latín en la escuela “apostólica de 
Poitiers. Cursada la teología en Lyón y París, un mi- 
nisterio ocasional, la petición de que fuese capellán 
en el campo de internados políticos, cerca de Limo- 
ges, orientó su futuro apostolado. Trabajó con tal 
eficacia que salvó de la deportación a decenas de 
prisioneros, incluidos judíos. Más tarde, en la pri- 
sión de Limoges, arriesgó su vida al oponerse a las 
violencias de los nazis y milicianos, así como luego 
durante las represalias sangrientas comunistas en el 
tiempo de la liberación de Francia. Por fin, pasado 
un tiempo en el campo de Drancy, fue capellán-jefe 
de la «ciudad-prisión» de Fresnes, durante las pur- 
gas políticas de 1945 a 1947. Gracias a su personali- 
dad firme, obtuvo de la administración un trato más 
humano para los detenidos. Facilitó la recepción de 
los sacramentos, se puso en contacto con las fami- 
lias de los presos y logró que les llegasen miles de li- 
bros. Ejerció una influencia religiosa sobre muchos 
prisioneros políticos, incluso incrédulos, como 
Charles Maurras. Acompañó a unos 120 (ochenta en 
Limoges y cuarenta en Paris) hasta el lugar de su 
ejecución, entre ellos a Pierre Laval. Nombrado 
asistente del capellán general de prisiones, fue en- 
viado por el ministro de Justicia a visitar las prisio- 
nes de Francia, en las que (hasta 1975) dio regular- 
mente ejercicios y bautizó a muchos convertidos. 

Con la esperanza de remediar la situación que 
les llevaba al encarcelamiento. M organizó un equi- 
po, que, con el apoyo de los magistrados, se esforzó 
por restaurar la vida familiar y dar una sólida edu- 
cación a los jóvenes delincuentes. Durante los años 
de la posguerra, el cardenal de París, Emmanuel 
Suhard, y otros le expresaron su agradecimiento 
cordial. M fue condecorado como oficial de la Légion 
d'Honneur. Hasta su muerte, guardó como un teso- 
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ro tres carpetas de cartas que le escribieron conde- 
nados a muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 201. Pranckaeer, É., «Lonis 
Mouren (1902-1985)», Compagnie. Courier de la Province 
de France mo. 188 (mayo 1985) 97-98. Poror, J., Fétais 
aumónier d Fresnes (París, 1962) 89-93. Saur-PauLien, His- 
toire de la collaboration (París, 1964) 551. 


P. Ducuos (+) 


MOUTERDE, René. Misionero, epigrafista, ad- 
ministrador. 

N. 28 octubre 1880, Tarare (Rhóne) Francia; 
m. 27 diciembre 1961, Beirut, Líbano. 

E. 24 octubre 1898, Aix-en-Provence (Bouches- 
du-Rhóne), Francia; o. 24 agosto 1911, Hastings 
(Sussex Este), Inglaterra; ú.v. 11 febrero 1916, El 
Cairo, Egipto. 

Estudió filosofía (1902-1905) en St-Hélier, Jersey 
(Isla del Canal) e hizo el magisterio en Beirut (1905- 
1908), alternándolo con los cursos de la Facultad 
Oriental en la Université Saint-Joseph. Estudió teo- 
logía (1908-1912) en Hastings. Además de ser canci- 
ler en la Escuela de Derecho (más tarde Facultad) 
desde su fundación en 1913 hasta 1942, fue funda- 
dor y director (1933-1951) del Instituto de Letras 
Orientales, en el que enseñó, hasta su muerte, histo- 
ria y arqueología de Siria y Palestina. Director 
(1921-1960) de la colección anual de Mélanges de l'U- 
niversité Saint-Joseph, la gran obra científica de su 
vida fue el Corpus de las inscripciones griegas y lati- 
nas de Siria y del Líbano, emprendida por iniciativa 
de Louis *Jalabert, quien le había enviado los pri- 
meros materiales, y del que M publicó cinco volú- 
menes. Escribió, además, numerosos artículos de 
arqueología e historia en Mélanges y al-Machrig. Asi- 
mismo, fue colaborador eficaz de Sébastien *Ronze- 
valle y Antoine *Poidebard. 

Sabio de gran altura, reconocido por sus iguales, 
miembro correspondiente de la Académie des 1: 
criptions et Belles Lettres (París), era muy trabaja- 
dor, de gran regularidad en su vida, servicial y a 
quien se le veía asiduamente orando en la tribuna de 
la iglesía. Fueron también jesuitas su hermano ma- 
yor Gaspard (1874-1920), y sus primos Noél (1884- 
1926), Paul (1892-1972) y Jean (1876-1954). 


OBRAS: Inscriptions grecques el latines de la Syrie, S y. 
(París, 1929). Précis d'Histoire de la Syrie et du Liban (Bei- 
rut, 1932). Beyrouth, ville romaine (Beirut, 1952). 





BIBLIOGRAFÍA: Ductos 201s. Jataserr 288. «In memo- 
riam», MUS] (1962) 2:3-9; bibl. 1:3-29. NPPO (1962). 





H. JaLamert ($) 


MOYA, Mateo de. Teólogo moralista. 

N. 10 septiembre 1610, Moral de Calatrava (Ciu- 
dad Real), España; m. 23 febrero 1684, Madrid, Es- 
paña. 

E. 23 marzo 1626; o. 1635; ú.v. 15 noviembre 
1643, Toledo, España. 

Su apellido era Giménez de Moya, lo que explica 
el seudónimo «Guimenius»; «Lomarensis» es genti- 


licio anagramático. Enseñó teología en Toledo, Mur- 
cia y Madrid unos veinte años. Su estancia (1656- 
1658) en Palermo, como confesor del virrey, el du- 
que de Osuna, le proporcionó la ocasión de publicar 
la defensa de las opiniones jesuitas en su célebre 
Opusculum (1657). Fue calificador de la *Inquisi- 
ción y sucedió a Johann E. *Nidhard (1669) como 
confesor de la reina Dña. Mariana. 

El primer ataque global contra el *probabilis- 
mo/laxismo de los jesuitas lo había hecho Antoine 
Arnauld con su opúsculo anónimo Théologie morale 
des jésuites (1643), en el que recogía varias condenas 
de la Sorbona y de las asambleas del clero. Ya en su 
primera línea afirmaba que los jesuitas lo permitían 
casi todo, porque para ellos todo se reducía a proba- 
bilidades. En 1644, desde Lovaina el moralista Juan 
Caramuel aludió a un «anónimo», recién publicado, 
que criticaba a los jesuitas por convertir el Decálogo 
en sentencias probables. En 1653 (no 1646, como di- 
ce F. H. Reusch y repiten Antonio *Astrain y A. De 
Meyer) se difundió con el seudónimo «Gregorio Es- 
clapés» un Manifiesto sobre las «doctrinas perversas 
de los jesuitas», resumidas en 132 proposiciones, no 
coincidentes, en general, con las de Arnauld, El pro- 
vincial jesuita de Toledo se apresuró a denunciarlo a 
la Inquisición e incluyó copia del Manifiesto, cuyo 
verdadero autor y lugar de impresión afirmó co- 
nocer. 

Entonces, intervino M bajo el seudónimo de Dr. 
Juan del Águila (Ládreme el perro y no me muerda) y 
polemizó con Esclapés (en el que veía a un teólogo 
dominico), intentando probar que las opiniones re- 
prochadas a algunos jesuitas, o estaban deformadas 
o habían sido ya enseñadas por teólogos muy cuali- 
ficados, en especial dominicos. Esto último lo con- 
tradijo rudamente al año siguiente Francisco de la 
Piedad (probablemente Juan de Ribas O.P.) en su 
Teatro lesuitico, donde reproducía las acusaciones 
de Esclapés y las respuestas de M, que refutaba am- 
pliamente. 

La misma línea de defensa siguió M en su Opus- 
culum, que le dio notoriedad europea por la edición 
de Lyón de 1664. La Sorbona censuró la obra (3 fe- 
brero 1665) y, de paso, negaba la infalibilidad ponti- 
ficia. Por esto último, Alejandro VII anuló la censu- 
ra, reservándose el juicio sobre la obra de M, que 
prohibieron la Congregación del Índice en 1666, la 
del Santo Oficio en 1675 y el Breve de Inocencio XI 
en 1680. M, que había publicado el Supplex Libellus 
(1667) para detener la condena, manifestó su pleno 
acatamiento a la decisión pontificia. En 1670, res- 
pondió con sus Quaestiones Selectae a Vicente Barón 
O.P., pero se prohibieron en 1704. 

Hugo *Hurter juzga que M fue excesivamente 
benigno en sus opiniones y, por ello, uno de los pre- 
cursores del laxismo moral. Se le ha reprochado 
también con escándalo la divulgación de algunas 
opiniones, especialmente in re venerea, aunque no 
dé muestras de aprobarlas, 


OBRAS: Conclusiones theologicae (Alcalá, 1653). [Juan 
del Aguila], Ládreme el perro y no me muerda (Pamplona?, 
1653). Amadeus Guimenius Lomarensis, Adversus quorum- 
dam expostulationes contra nonnullas lesuitarum opiniones 
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morales Opusculumn (Palermo, 1657). Ad Sacrae Congrega- 
tionis Indicis... Cardinales. Supplex Libellus (1667). Selectae 
Quaestiones (Madrid, 1670). Ad Innocenrium XI. P.M. 
(1680). [Carta de M al Consejo de la Inquisición, 1675), 
AHN Inquis leg 4480. 

BIBLIOGRAFÍA: Asrralx 6:150-152. Concina, D., Della 
Storia del Probabilismo e del Rigorismo (Lucca, 1743). DTC 
9/1:54-58; 10/2:2515s. EscLarés, G., Manifiesto a los fieles de 
Cristo de las doctrinas perversas de los jesuitas (AHN Inquis 
leg 4456). Ferer, P., La Faculté de Théologie de Paris (París, 
1904) 3:283s, 365-371. Huxter 4:611. Koch 1247. A. pe Me- 
ver, Les premiéres controverses jansénistes en France (Lovai- 
na, 1919). Moralstreitigkeiten 2:499. Moa, S. DE, História 
Genealógica da Casa de Moya (Sáo Paulo, 1951) 6, 476-550. 
Reusch 2:499, SommevoGEL 5:1349-1356, Teatro lesuitico 
(Coímbra, 1654). UntartE 3:3701, 4166. 


3. ESCALERA 


MOYERSOEN, Jan Baptist. Misionero, superior, 

N. 17 mayo 1900, Aalst (Flandes Oriental), Bélgi- 
ca; m. 6 enero 1969, Mandar (Bihar), India. 

E. 23 septiembre 1919, Drongen (Flandes Orien- 
tal); o. 21 noviembre 1932, Kurseong (Bengala Occi- 
dental), India; ú.v. 2 febrero 1935; 24 mayo 1944, 
Calcuta (Bengala Occidental). 

Procedía de una familia muy conocida: su padre 
fue presidente del Senado, y su hermano Ludovic 
ministro del Interior en el gobierno belga después de 
1945, Tras el noviciado y un año de juniorado en 
Drongen, hizo el servicio militar (1921-1924) como 
camillero, estudió filosofia (1924-1927) en Lovaina, 
cuando era mayor la influencia de Joseph *Maréchal 
y la misionología comenzaba a desarrollarse con 
Pierre *Charles. M llegó a Calcuta (India) el 1 enero 
1927 y en marzo estaba ya estudiando bengalí en St. 
Xavier's College, entre los primeros escolares que lo 
hicieron sistemáticamente. Cursó la teología (1929- 
1933) en Kurseong, donde lorecía la academia india 
y se insistía en la *inculturación. Realizada la terce- 
ra probación en Ranchi, fue enviado (1935) a Mora- 
pai, como asistente y pronto como párroco. Dos 
años más tarde era superior de la misión de Calcuta 
(1937-1947). Fue además *visitador (28 julio 1940) 
de toda la India y Ceilán (Sri Lanka) con plenos po- 
deres, concedidos por el P. General Wlodimiro Le- 
dóchowski durante la II Guerra Mundial. M visitó a 
los jesuitas de la India y Ceilán, sin olvidarse de la 
misión de Calcuta. En 1940-1941 fundó el Indian 
Institute, con ayuda de Albert *Lallemand, director 
de The New Review. Al mismo tiempo cuidó la Aso- 
ciacion Católica India de Bengala. El año 1945 el In- 
dian Institute se convirtió en el Oriental Institute, 
con especialistas en hinduismo e islamismo. En 
ito tenía cuatro miembros, pero, de- 
bido a la división de Bengala (1947) y a las diferen- 
cias de opinión entre los cuatro sobre el tipo de 
apostolado intelectual que debían desarrollar, no se 
continuó la orientación original de M. 

En 1946 fue a Bélgica y Roma, donde participó 
en la elección del nuevo P. General Juan B. Janssens. 
Desde 1947 fue párroco de Kharagpur, encargado en 
especial de los católicos bengalíes. Al año, fue envia- 
do a St. Stanislaus' de Hazaribagh, como instructor 





de tercera probación. Dados sus previos logros en la 
misión de Calcuta, fue superior (9 febrero 1953), vi- 
ceprovincial (mayo 1953) y provincial (1956-1959) 
de la misión de Ranchi, convertida en viceprovincia 
(1953) y provincia (1956). 

Trasladado a Poona (Pune), como vicesuperior y 
director del Indian Social Institute (1959), fue supe- 
rior el 7 mayo 1962. Durante las grandes inundacio- 
nes de Poona, participó activamente en los trabajos 
de ayuda y socorro. En 1966 estaba de vuelta en 
Hazaribagh como instructor de tercera probación. De 
visión realista y espíritu decidido, favoreció las voca- 
ciones nativas y mandó a jóvenes jesuitas a especiali- 
zarse en filosofía, literatura y arte bengalí. Su muerte 
en el hospital de Mandar fue casi accidental. 


OBRAS: Dhawrmo Procharok (Calcuta, 1962). 


BIBLIOGRAFÍA: Echos (junio 1970) 30-32, Srkerr 
28:47. 


E. Hambre (+) 


MOZAMBIQUE. Monomotapa era un poderoso 
reino comercial bantú, que ocupaba las tierras que 
ahora pertenecen a Mozambique y Zimbabue. El 
nombre de Monomotapa designaba al reino, así co- 
mo a su soberano. 


L ANTIGUA CJ (1560-1759) 


Francisco *Javier, con Francisco Mansilha y 
Paulo Camerte (Micer Paulo), en su viaje hacia la In- 
dia, llegó a la isla de Mozambique en septiembre 
1541, donde se detuvo seis meses, en espera de vien- 
tos favorables para proseguir a Goa. Durante este 
tiempo ejerció su ministerio, cosechando gran fruto 
entre los isleños. Esta estancia es la introducción de 
la acción misional de la CJ en África oriental. 


1. INTENTOS SIN GRAN ÉXITO (1560-1572) 


Primero. Terminado su provincialato en Goa, 
Gongalo da *Silveira intentó establecer una misión 
en Mozambique. Partió de Goa con el P. André *Fer- 
nandes y el H. André da Costa el 5 enero 1560, y lle- 
garon a la isla el 5 febrero. Realizados los preparati- 
vos necesarios, embarcaron el 12 del mismo mes 
para el reino de Inhambane, donde fundaron una 
misión. Dejando el puerto y ciudad de Inhambane, 
avanzaron por el interior y llegaron a Tonga (Oton- 
gue), a 30 leguas de la costa. Tuvieron tal éxito que 
pronto bautizaron el rey de Gamba, a la reina (con 
los nombres de Constantino y Catalina) y a 500 va- 
sallos. Empezaron a construir una iglesia dedicada a 
N.* S* de la Asunción. 

Pero Silveira decidió proseguir su apostolado 
en el reino del Monomotapa. En junio 1560 enco- 
mendó a Fernandes y a Costa la prometedora mi- 
sión de Tonga, y regresó a Inhambane, desde don- 
de navegó a la isla de Mozambique. En pocos 
meses preparó la empresa de Monomotapa. El 18 
septiembre dejó la isla, llegó a Quelimane y subió 
por el río Zambeze hasta Sena, donde instruyó y 
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bautizó a cerca de 500. Entretanto iba estudiando 
el dialecto mocaranga, y fue a Tete, donde bautizó 
al fumo (jefe) de la tierra y a su hija. Tras un largo 
y difícil camino, llegó al poblado de Mabate, que 
convirtió al cristianismo, y finalmente a la residen- 
cia imperial del Monomotapa (1 enero 1561). A fi- 
nes de enero, bautizó al emperador con el nombre 
de Sebastián, y a su madre con el de María. Pero 
por intrigas de comerciantes musulmanes, Silveira 
fue asesinado (15 marzo 1561). 

Fernandes y Costa trabajaron con entusiasmo en 
la misión de Tonga; pero después de haberles deja- 
do Silveira, Costa tuvo que retirarse por motivos de 
salud, Fernandes se quedó solo frente a las adversi- 
dades. El rey de Gamba le recibió con benevolencia, 
pero luego se distanció de él hasta dejarlo en total 
aislamiento. Fernandes, fuerte de cuerpo y de espí- 
ritu, perseveró en la misión dos años y medio, hasta 
que, extenuado y «casi con los sentidos perdidos», 
recibió de sus superiores la orden de retirarse a Goa. 

Segundo. Apenas la noticia de la muerte de Sil- 
veira llegó a Goa, se determinó continuar la misión 
de Monomotapa. Para ella fueron destinados los 
PP. Pedro de Tovar y Luís de Goes, que zarparon con 
el embajador enviado por el nuevo virrey Francisco 
Coutinho, conde de Redondo, a la corte del Mo- 
nomotapa. Pero por falta de verdadero interés en 
Coutinho, la misión no se efectuó. Los jesuitas que- 
rían proseguir sin el embajador, pero no se les per- 
mitió, y se les mandó volver a Goa con A. Fernandes, 
que tanto había trabajado en la misión de Tonga. 


Tercero. En 1569 los PP. Francisco Monclaro y 
Estéváo Lopes y los HH. Gongalo Dinis y Domingos 
Gongalves emprendieron la misión al Monomotapa. 
Formaban parte de la expedición del ex gobernador 
de la India, Francisco Barreto, que desembarcó en 
Mozambique con 550 soldados. Se formó un único 
ejército con los soldados venidos de la India y los de 
las tierras mozambiqueñas. Barreto desbarató en 
varios encuentros a los reyezuelos de África oriental 
que eran enemigos de los portugueses. Estando en 
Sena, recibió a la embajada con la respuesta del Mo- 
nomotapa, que proponía un pacto de amistad. Fue- 
ron tres portugueses con los embajadores a Mo- 
nomotapa y regresaron a Sena, con promesas de paz 
y con la aceptación de las condiciones exigidas por 
Barreto. La expedición triunfó, aunque con pérdida 
de muchas vidas, segadas por las fiebres y enferme- 
dades. Pero los jesuitas no llegaron a entrar en la 
corte del Monomotapa. Los dos hermanos fallecie- 
ron, y los dos padres se retiraron a Goa en 1572. Es- 
tos sucesos fueron relatados por F. Monclaro en su 
Relagdo da Viagem que fizeram os Padres da Com- 
panhia de Jesus com Barreto (Docind 3:673-739). 


2. Misión pE MozamBiQUE (1610-1759) 


El 1 febrero 1610, siete jesuitas partían de Goa 
rumbo a Mozambique, con el gobernador D. Estéváo 
de Ataide: Gaspar *Soares (superior), Joáo Paulo Ale- 
sio, Júlio César, Diogo Rodrigues, Luís *Mariana, 
Francisco Gongalves y Paulo Rodrigues. Llegados a 
su destino, se dedicaron con ardor a la misión. Tras 


haber fundado una residencia, Soares partió (7 abril) 
con el gobernador para Quelimane, adonde llegaron 
el 11 mayo. Yendo río Quelimane arriba quince le- 
guas, el gobernador dio a la CJ un terreno para cons- 
truir una iglesia a San Esteban. En Sena, Soares y 
Rodrigues cayeron enfermos, debido a lo insalubre 
del clima y al trabajo excesivo. Soares escribía (7 ju- 
lio 1611) al P. General Claudio Aquaviva: «Hice tres 
residencias» (Quelimane, Sena y Tete) y «cuatro igle- 
sias», y exponía la conveniencia de fundar tres cole- 
gios (en la isla de Mozambique, en Sena y en Tete) 
para proveer a Mocaranga y Monomotapa, En los co- 
legios se enseñaba a leer, escribir, algo de latín, gra- 
mática, aritmética y música. El colegio de Sena tenía 
setenta alumnos en 1615, de los que los de mayor ca- 
pacidad iban a completar su formación al colegio de 
San Paulo de Goa. Soares aseguraba el sustento de 
las casas con las limosnas del gobernador Ataide, que 
dio una buena propiedad a la residencia de Tete; otra 
mucho mejor a la de Sena, y una tercera algo infe- 
rior, por no estar roturada, a la de Mozambique. Soa- 
res murió en Sena (9 febrero 1612), pero, gracias a su 
dinamismo organizador, le bastaron dos años para 
consolidar la misión. 

Los misioneros eran once en 1614; catorce en 
1627; doce, por fiebres y enfermedades en 1633; 
quince en 1641. En ese año, había ocho en el colegio 
de Mozambique, cinco en Sena, tres en Quelimane, 
Luabo y Chupanga; dos en Tete y en Marangue, An- 
tónio Carreiro asistía a 200 cristianos. Eran diecio- 
cho (de ellos nueve en Mozambique y los otros nue- 
ve en otros puestos) en 1664. 

En la primera mitad del siglo se extendieron los 
puestos de misión. Francisco Ribeiro llegó (1620) al 
cabo de las Corrientes, donde fue asesinado cuando 
celebraba la misa. Manuel de Mendonga, vicario de 
Chemba, misionaba las aldeas vecinas, con cuarenta 
cafres que cantaban la doctrina cristiana en su lengua. 

Había en la isla de Mozambique un hospital, que 
el rey confió a la CJ. El H. Gaspar António era «boti- 
cario y enfermero desde hacía doce años» en 1647; 
los enfermeros eran dos en 1652; un enfermero era 
médico en 1677, Los hermanos de San Juan de Dios 
llegaron (1681) a Mozambique y se hicieron cargo 
del hospital. La misión poseía casas en Mozambique, 
Cabaceira, Quelimane, Luabo, Sena, Caia, Chemba, 
Tambara, Tete y Marangue. Cada casa o misión tenía 
alrededor aldeas que se visitaban regularmente. 

Desde Mozambique, los jesuitas evangelizaban el 
territorio del Monomotapa. Júlio César visitó y vivió 
algunos meses (1620) en la corte del emperador, 
donde construyó una capilla. En su /tinerário escribe 
que en la región «eran todos los edificios de madera 
y barro, y cubiertos con paja, porque en esta tierra no 
hay cal ni tejas». António Gomes, en África desde 
1630, trabajó algunos años en Monomotapa. Escri- 
bió una relación, Viagem... ao Império do Monomo- 
tapa, donde describió las costumbres y sucesos a tra- 
vés de las tierras y tribus por donde pasaba. Admitió 
la posibilidad de ir hasta Angola desde aquellas re- 
giones. Se intentó evangelizar la isla de San Lorenzo 
(Madagascar). En 1613, Pero Freire y Mariana parti- 
ciparon en la primera expedición para descubrir y 
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misionar la gran isla. Mariana volvió varias veces a la 
isla, y fundó algunas misiones. 

Aunque la evangelización era su principal activi- 
dad, los jesuitas también contribuyeron al desarrollo 
de ciencias como la geografía, lingúística, ernografía 
e historia. J, César compuso un catecismo en chise- 
na, la lengua de su misión de Caia; Sebastiáo Berne 
tradujo el catecismo portugués de «Mestre Inácio 
Martins» a la lengua cafre. Mariana, además de es- 
cribir una gramática en chisena y una relación sobre 
Madagascar, envió a Europa noticias ciertas del la- 
go Niassa y del río Chire. Bartolomeu Manassei es- 
cribió una gramática cafre; Manuel Barreto dio en 
1667 al virrey Joio Nunes da Cunha una erudita in- 
Formación acerca del estado y conquista de los ríos 
de Cuara, con datos sobre el clima y las costumbres 
de los pueblos. 

La acción misional en Mozambique terminó 
bruscamente con el decreto del marqués de *Pom- 
bal (3 diciembre 1759) que suprimía la CJ en Portu- 
gal y sus dominios. Los jesuitas, arrancados de sus 
misiones y casas, fueron después encarcelados y 
desterrados. 


TI. NUEVA CJ (1881-1987) 


Ll. VueLTA DE La CJ A MOZAMBIQUE 
(1881-1910) 


Se originó por una petición de misioneros hecha 
por el colonizador portugués Joaquim C. Paiva de 
Andrade al P. General Pedro Beckx. Este encargó al 
italiano Vincenzo Ficarelli, provincial de Portugal 
desde 1880, que enviase a dos padres o un padre y 
un hermano. El 8 marzo 1881, Paiva zarpó de Ná- 
poles (Italia) con el jesuita francés Jean Baptiste 
*Dejoux; este llegó (13 abril 1881) a Quelimane y se 
encargó de una parroquia en Mopeia. Pocos días 
después llegaron otros dos padres y un hermano. La 
residencia de Mopeia fue destruida (1884) en una re- 
vuelta. 

Otra expedición, formada por el P. Francisco An- 
tunes y el H. António Ferreira, zarpó de Lisboa ha- 
cia Zambeza el 20 abril 1881. Luego, les siguieron 
otros jesuitas portugueses y europeos. Antunes y Fe- 
rreira llegaron a Quelimane el 2 septiembre y se di- 
rigieron a Tete, donde Antunes se encargó de una 
parroquia y fue nombrado profesor de la escuela ofi- 
cial. Pero al cabo de unos meses, ambos cayeron en- 
fermos, y pidieron auxilio a los misioneros de Mo- 
peia. Recuperada la salud en la pequeña isla de 
Mozambique, cuando Antunes regresaba a Tete, fue 
retenido en Quelimane, cuyos habitantes le rogaron 
que fundase allí un colegio. Antunes empezó la fun- 
dación, y vino en su ayuda Dejoux. El 18 junio 1882 
fue inaugurado el colegio; fue añadida una vivienda 
para residencia del superior de la misión de Zambe- 
za. También en Quelimane, los jesuitas estaban en- 
cargados de la parroquia de Nossa Senhora do Li- 
vramento. También se encargaron (1885) de una 
parroquia en Sena, que se tuvo que dejar pronto, 
porque el paludismo causó la muerte a varios misio- 
neros. 


Partiendo de Quelimane y siguiendo el valle del 
Zambeze, los misioneros, se dirigieron a Boroma, si- 
tuada a 25 Kms. de Tete. La misión de Boroma fue 
fundada (1885) por Victor J, *Courtois, Jan *Hiller e 
Itsvan *Czimmermann. El primer emplazamiento 
resultó insalubre, por lo que fue trasladado (1892) a 
una colina próxima. En este lugar saludable, se 
construyó una magnífica iglesia, dos amplias resi- 
dencias (una para misioneros y otra para hermanas 
de San José de Cluny, invitadas por la CJ en 1890), 
escuelas y dos internados (masculino y femenino), 
un hospital y talleres para aprendices, Aún es visible 
el desarrollo de la agricultura en el lugar. Instalaron 
un observatorio meteorológico, el único de Mozam- 
bique por mucho tiempo, y conocido entre los cien- 
tíficos de Europa. Cuando el gobernador general 
Freire de Andrade visitó Boroma (1909), afirmó que 
«sin género de duda, es ésta la misión mejor organi- 
zada que tiene la provincia de Mozambique». 

La Misión de Zambeza, por sus particulares di- 
ficultades, dependía directamente del P. General. 
Dividida (1890) en misión de Zambeza superior e 
inferior, la primera se confió a la provincia de In- 
glaterra y la segunda a la de Portugal. Creada (5 ma- 
yo 1890) la misión de Milange, a unos 300 kms. de 
Quelimane, se trasladó (1891) a una ladera del 
monte Tumbini, por lo que se le conoció también 
como misión de Tumbini; pero fue incendiada y to- 
talmente destruida (1894) por los ajuas de Matipui- 
ri. Queriendo extender su radio de acción, los jesuí- 
tas fundaron (1890) la misión de Inhambane, en la 
región Nhamússua. También este sitio resultó insa- 
lubre, y la misión se trasladó (1893) a Mongue, lu- 
gar muy habitado; pero fue abandonada (1898), pa- 
ra concentrar el trabajo en los puestos anteriores y 
extenderse por el valle del Zambeze. Asimismo en 
1890, fundaron la misión de Coalane, a 5 kms. de 
Quelimane, que al principio fue atendida por el pá- 
rroco de Quelimane; se construyó (1894-1895) una 
residencia, que, destruida poco después por un hu- 
racán, se reedificó (fines 1898), además de hacerse 
una iglesia. 

Los misioneros siguieron abriéndose camino ha- 
cia el interior. Czimmermann y el H. Joseph Rieder 
partieron (16 enero 1892) de Boroma para Zumbo, y 
ese mismo año fundaron una misión en el Prazo do 
Ricico. A principios de 1897, la misión se trasladó a 
Miruro (Zumbo), donde fue erigida una iglesia de 
tres naves, justamente considerada como monu- 
mento nacional. En 1895, Jules *Torrend fundó otro 
puesto de misión en Chupanga, en la margen dere- 
cha del río Zambeze. Por su parte Hiller y Henri Si- 
mon, partiendo de Boroma, se internaron por el al- 
tiplano de la Angonia, a 1.250 m. de altura, donde 
fundaron (1908) la misión de Lifidzi, junto al río de 
este nombre, con un clima sano y entre un pueblo 
acogedor. Muy pronto, la misión se hizo esperanza- 
dora. 

Cada misión tenía un buen número de aldeas, en 
las que había capillas, y frecuentemente escuelas con 
catequistas y maestros. Los misioneros visitaban las 
aldeas con regularidad, algunas veces semanalmente. 
Además de atender a la pastoral, dedicaban especial 
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atención a la enseñanza, fundando colegios y, a veces 
internados, en la mayoría de los centros misionales, 
y escuelas en las aldeas. Establecieron también una 
vasta red de talleres para aprendices, y contribuye- 
ron a mejorar las técnicas agricolas. En el campo de 
la sanidad, tenían un hospital en Boroma y varios 
dispensarios en otros lugares. 

En este período (1880-1910) llegaron a Zambeza 
117 jesuitas: cincuenta y cinco de Portugal, y sesen- 
ta y dos de otras provincias. Murieron en la misión 
cuarenta y uno (ocho al año de su llegada, y tres en- 
venenados), de los que la mayoría no habían cum- 
plido los cincuenta años. Zambeza fue llamada el ce- 
menterio de la provincia portuguesa. Las hermanas 
de San José realizaron una labor eficaz en Boroma y 
Miruro, sobre todo en la docencia y obras asisten- 
ciales. A más de su ayuda en las misiones jesuitas, 
ampliaron su acción a Lourengo Marques (actual 
Maputo) y Beira. 

Al proclamarse la república en Portugal, el go- 
bierno decretó (8 octubre 1910) la expulsión de la CJ 
de Portugal y sus dominios. Los de Mozambique re- 
currieron a los tratados de Berlín y Bruselas, sus- 
critos por Portugal. En virtud de este recurso, los 
gobiernos de Alemania y Austria, junto con el Vati- 
cano, intervinieron por vía diplomática, pero sólo lo- 
graron que se retrasase la salida de los jesuitas, mien- 
tras eran sustituidos por padres alemanes del Verbo 
Divino. Éstos, al entrar Portugal en la 1] Guerra Mun- 
dial (1916) contra Alemania, fueron obligados a salir 
de la misión, que fue atendida por sacerdotes dioce- 
sanos, hasta que la CJ pudo volver (1941). 

Entre los misioneros hubo quienes destacaron 
en la cultura en general, ciencias (meteorología, 
ciencias naturales), filología y lingúística. Entre los 
de mayor prestigio figuran: Laszlo *Menyharth, bo- 
tánico; Torrend, cuya obra A Comparative Grammar 
of the South-African Bantu Languages... (24 dialec- 
tos), editada en Londres (1891), le valió la invitación 
de la Universidad de Oxford para regentar una cáte- 
dra de filología comparada. Courtois escribió valio- 
sos trabajos sobre lenguas cafres (Lisboa, 1901) por 
iniciativa del obispo António Barroso. Las observa- 
ciones meteorológicas de los puestos de Milange y 
Boroma eran publicadas en Viena, y suscitaron inte- 
rés científico en Alemania, Austria e Inglaterra. 


2. DrspE 1941 


El concordato y el acuerdo misionero firmados 
el 7 mayo 1940 entre la Sta. Sede y Portugal, abrie- 
ron una época floreciente para las misiones. Aprove- 
chando esta ocasión, la provincia portuguesa deci- 
dió restaurar la misión de Zambeza. Los primeros 
misioneros fueron José Bernardo Gongalves (supe- 
rior), José J. Gongalves y Manuel Lopes, y los 
HH. Albano Agulha, Manuel Alves Lopes y Francis- 
co Lopes Martins. Llegaron (9 agosto 1941) a Lou- 
rengo Marques (Maputo). Pasando por Beira lle- 
garon a Lifidzi, en la Angonia. Al año siguiente 
llegaron tres padres y otros tantos hermanos, como 
refuerzo. Se fundaron las misiones de Boroma 
(1943), Marara (1944), Fonte Boa (1945), la escuela 


de maestros de Boroma (1945), Chiritse, Furancun- 
go (1957), Mpenha, Vila Coutinho (actual Ulongue, 
1963), Msaladzi (1965), Zóbue (1966), Dómue 
(1973). En Lourenco Marques se estableció una re- 
sidencia (1964). La misión de Vila Cabral (Lichinga) 
se fundó por iniciativa del obispo Luís G. Ferreira da 
Silva, SJ, quien tuvo uno o varios jesuitas en su resi- 
dencia desde 1973, 

Además de la pastoral y la catequesis, los jesui- 
tas se dedicaron a la enseñanza, La escuela de Boro- 
ma formó maestros y catequistas para las diócesis 
de Beira, Tete y Quelimane. Raul Dias Sarreira, su 
director, hombre de talento y gran curiosidad, dejó 
escritos sobre prehistoria, etnografía, numismática, 
física, química y cartografía. Excelentes colaborado- 
res fueron los profesores que iban llegando, y que 
después tomaron la dirección de la escuela. Esta fue 
trasladada en 1967 a Vila Coutinho. El obispo de Te- 
te entregó (1967) a la CJ el seminario de Zóbue. En 
Fonte Boa dirigieron un colegio secundario. Visita- 
ban cada mes las aldeas, donde disponían de capilla, 
escuela y dispensario. 

En la actividad misional colaboraron los herma- 
nos jesuitas; construyeron casas, iglesias, capillas y 
escuelas; fomentaron la agricultura; montaron ofici- 
nas y se dedicaron a la asistencia social y caritativa. 
Congregaciones religiosas femeninas también pres- 
taron su valiosa ayuda, como las hermanas de San 
José, las de Santa Dorotea y las Franciscanas de la 
Madre del Divino Pastor. 

Al aumentar el número de jesuitas misioneros 
(treinta y cinco en 1955), la misión de Mozambique 
fue elevada a viceprovincia (25 diciembre 1966) de- 
pendiente de Portugal. Siguió el crecimiento: cua- 
renta y cuatro en 1969, y setenta y nueve en 1975. Su 
acción se extendía, además, a otras regiones de Mo- 
zambique. Después del *Vaticano Il, los jesuitas co- 
laboraron en obras comunes; algunos, invitados por 
los obispos, fueron vicarios generales en Tete, Beira 
y Nampula. Al comenzar 1975, la CJ tenía ocho mi- 
siones, siete parroquias, cuatro centros de forma- 
ción y cinco colegios. 

Alcanzada la independencia (25 junio 1975), el 
gobierno marxista nacionalizó un mes después las 
misiones, hospitales, escuelas y seminarios; fueron 
confiscados los bienes de la Iglesia, y las cuentas 
bancarias congeladas. Las relaciones entre la Iglesia 
y el Estado fueron tensas hasta 1980, cuando suavi- 
z6 su actitud el gobierno, al considerar a la Iglesia 
una fuerza importante para la reconstrucción na- 
cional. Pero se desató la guerra entre Renamo y Fre- 
limo (partido del gobierno) que sembró por años la 
desolación y el terror en varias regiones del país. 

En estas circunstancias, algunos jesuitas, por 
traumatismo depresivo, mala salud o ancianidad, 
tuvieron que salir del país. Se expulsó (julio 1978) al 
primer jesuita, al que siguieron otros, así como la 
prisión y el envío a un campo de reeducación. Los 
años 1985 y 1986 fueron particulamente dolorosos 
para las misiones norteñas de Angonia. En junio 
1985 fueron secuestrados por la Renamo un padre y 
un hermano que estaban en Domue; el 12 julio un 
padre de la misión de Mpenha, y dos hermanas do- 
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roteas; el 30 octubre los jesuitas Joño de Deus 
Gongalves Kamtedza y Sílvio Alves Moreira fueron 
asesinados muy cerca de Chapotera; el 9 noviembre 
1986 dos padres y un hermano fueron secuestrados 
en Vila Ulóngue. Desde entonces, por causa de la 
guerra, se dejaron las residencias de Angonia. 

El número de misioneros disminuyó sensible- 
mente. Había en Mozambique cuarenta jesuitas en 
1977; bajaron a veintinueve en 1979 y a veintiuno en 
1981. Después, aumentaron ligeramente. Las misio- 
nes del interior, situadas en zonas devastadas por la 
guerra, quedaron sin misioneros, por falta de segu- 
ridad. Los jesuitas, como otros religiosos, se vieron 
forzados a concentrarse en las ciudades de Maputo, 
Beira, Tete y Lichinga. En el campo de la pastoral 
propiciaron la formación de pequeñas comunidades 
y de cristianos responsables en las parroquias y mi- 
siones. En lo social colaboraron con Cáritas, ayuda- 
ron a los desplazados y a las víctimas de la guerra. 
Cirilo Moisés Mateus fue el primer viceprovincial 
mozambiqueño (1987-1993) y la viceprovincia cons- 
taba de 43 sujetos (19 sacerdotes, 13 escolares y 
11 hermanos). 
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J. Vaz DE CARVALHO 


MOZZI DE'CAPITANI, Luigi. Predicador, escri- 
tor. 

N. 26 mayo 1746, Bérgamo, Italia; m. 24 julio 
1813, Oreno di Vimercate (Milán), Italia. 

E. 14 octubre 1763, Chieri (Turín), Italia; o. 
1776, Bérgamo; ú.v. 21 noviembre 1803, Fano (Pé- 
saro), Italia. 

De familia noble, estudió filosofía (1766-1769) 
en la Universidad Brera de Milán y enseñó humani- 
dades en el cercano colegio de nobles. Tras la *su- 
presión de la CJ (1773), volvió con su familia y estu- 
dió teología en privado. Sacerdote de la diócesis de 
Bérgamo, se ocupó en la investigación y publicó va- 
rias obras teológicas e históricas contra el *jansenis- 
mo, que tuvieron notable difusión y le dieron 
renombre. Desde 1793, se encargó de una *congre- 
gación mariana, conocida como de San Luis Gonza- 
ga, y se dedicó a la formación religiosa y moral de 


los jóvenes, en especial pobres. Para ellos, estableció 
obras como la Compañía de San Luis, cuyos miem- 
bros eran los más ejemplares de la congregación, a 
los que ofrecía una formación especial; la Compañía 
del Sagrado Corazón de Jesús (1795) para la perse- 
verancia de los jóvenes que habían hecho los ejer- 
cicios de san Ignacio bajo su dirección; la Escuela de 
Caridad (1796), con clases nocturnas gratuitas para 
muchachos pobres (la primera de esta clase en Ita- 
lia). Durante este tiempo, M, arcipreste de la cate- 
dral, trabajó eficazmente con un grupo de sacerdo- 
tes de Bérgamo, que influyó notablemente en la vida 
de la diócesis y fue llamado «Colegio Apostólico». 

En 1797, desterrado por las autoridades france- 
sas de la República Cisalpina, pasó al ducado de Par- 
ma, donde continuó su intensa actividad pastoral. 
Extendió su apostolado, en cuanto se lo permitía la 
situación, a Emilia-Romaña, Venecia y varios luga- 
res de Italia central. Su modo de actuar más fre- 
cuente era el de las misiones populares, a las que 
convocaba a la población de una ciudad o de una 
amplia zona, en número, a veces, de 20.000 a 30.000. 
La misión duraba de una a dos semanas, con varios 
sermones al día; se hacían procesiones penitenciales 
y otras manifestaciones solemnes religiosas. El nú- 
mero de confesiones y comuniones era altísimo y 
había conversiones notables. La misión acababa con 
frecuencia erigiendo una asociación religiosa local. 

Estando en Venecia (1802), M ayudó a Antonio 
Angelo Cavanis a iniciar su obra educativa. En 1803, 
Pío VI lo llamó a Roma para dirigir el oratorio Ca- 
ravita; con permiso del Papa, se incorporó (1804) a 
la CJ en Nápoles, donde se había restaurado, y rea- 
nudó su actividad pastoral. Al desterrar (1806) las 
autoridades francesas de Nápoles a los jesuitas,fue a 
Roma, donde, encargado por el provincial José *Pig- 
natelli, de las misiones populares, las dirigió en los 
pueblos del Lacio y en las cárceles de Civitavecchia. 
Ocupados los Estados Pontificios (1809) por los 
franceses, fue a Milán, donde moderó sus activida- 
des para evitar dificultades políticas y pasó sus últi- 
mos años de vida hospedado por personas piadosas. 

Se le consideraba un apóstol admirable, de gran 
virtud y austeridad de vida. Restauró las misiones 
populares según el estilo tradicional de la CJ, sobre 
las que escribió (1806-1807) un detallado «Piano per 
le missioni» (ARSI: /tal. 4 X 1). 


OBRAS: 1 Giansenismo nel suo giusto lume 2 v. (Pos- 
chiavo, 1781). Storia delle rivoluzioni della Chiesa d'Utrecht 
(Venecia, 1787). Compendio storico cronologico de' pitt im- 
portanti giudizi portati dalla Santa Sede Apostolica Romana 
sopra il Baianismo, il Giansenismo, il Quesnellismo 2 v. (Fo- 
ligno, 1792) 
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MUBARAK, Brutus, véase BENEDETTI, Pietro. 


MUCELLAJA, Giuseppe, véase MARCELLAIA, 
Giacomo. 


MUCKERMANN, Friedrich. Orador, publicista. 
N. 17 agosto 1883, Búckeburg (Baja Sajonia), 
Alemania; m. 2 abril 1946, Montreux (Vaud), Suiza. 
E. 30 septiembre 1899, Blijenbeek (Limburgo), 
Holanda; o. 6 agosto 1914, Valkenburg (Limburgo); 
ú.v. 2 febrero 1923, Bonn, Alemania. 

Siguió a su hermano Hermann* a la CJ. Cursada 
la filosofía (1903-1906) en Valkemburg, estudió ger- 
manística en Copenhague (Dinamarca), hizo magis- 
terio en Feldkirch (Austria) y empezó la teología en 
1912. Apenas iniciada la 1 Guerra Mundial, fue cape- 
llán militar, sobre todo en Polonia; luego, trabajó co- 
mo operario en Vilna (Lituania). En la primavera de 
1919 fue hecho prisionero por los bolcheviques y 
hasta diciembre no pudo volver a Valkenburg tras 
haber pasado por las cárceles de Minsk (Bielorrusia) 
y Smolensko (Rusia). Los años pasados en el Este le 
familiarizaron con la espiritualidad polaca y rusa, y 
le hicieron enemigo mortal del comunismo y de todo 
totalitarismo. Acabada su teología, se dedicó a escri- 
bir, primero en Bonn y después en Múnster. Su ac- 
tuación como publicista empezó en 1921 al entrar en 
la redacción de Gral, una revista cultural, que M ele- 
vó a gran altura. Maestro de la palabra hablada y es- 
crita, alcanzó gran popularidad en poco tiempo. Sa- 
bía fascinar a toda clase de público, fuese de obreros 
o de universitarios. Asombraba no sólo la variedad 
de los temas que trataba, sino la soberanía y brillan- 
tez con que lo hacía. Su inagotable inspiración y sus 
contactos con el mundo de la poesía, la danza y el ci- 
ne, le dieron un tono de modernidad, Abastecía des- 
de Múnster con material informativo a multitud de 
diarios y revistas. El motor que impulsaba esta acti- 
vidad con viajes y conferencias era su voluntad de 
construir puentes entre el cristianismo y la cultura 
moderna. Desde 1930, fue uno de los primeros y más 
decididos escritores que pusieron en guardia contra 
el *nacionalsocialismo de Hitler. Enemigo de esta 
dictatura, escapó a la detención huyendo a Holanda. 
En el semanario Der deutsche Weg continuó su lucha 
contra el nacionalsocialismo. Donde quiera que fue- 
ra (Roma en 1936, Viena en 1937, París en 1937) su 
grito de alarma era el mismo: el peligro del régimen 
nazi. En 1938 le privaron de su nacionalidad alema- 
na, que le fue devuelta solemnemente después de su 
muerte. De París huyó en 1943 a Suiza, donde murió. 

Historiador y crítico de la literatura, su estilo era 
claro y realista. Analizó su época como cristiano y 
sacerdote, y en sus obras se transparenta su alma y 
vida espiritual. Fue una de las grandes figuras de 
Alemania. Falta un estudio profundo sobre M, y es- 
tán aún por reunir sus artículos en la prensa france- 
sa, inglesa y norteamericana. 


OBRAS: Katholische Aktion (Múnich, 1928). Goethe 
(Bonn, 1931). Der Mónch tritt úber di Schwelle (Berlín, 
1932). Vom Ráttsel der Zeit (Múnich, 1933). Heiliger Frúhling 
(Múnster, 1935). Revolution der Herzen (Colmar, 1937) 


Der Mensch im Zeitalter der Technik (Lucerna, 1943). Der 
Deutsche Weg. Aus der Widerstandsbewegung der deutschen 
Katholiken von 1930-1945 (Zúrich, 1945), Wladimir 
Solowijew. Zur Begegnung zwischen Rufland und dem 
Abendland (Olten, 1945). Jm Kampf zwischen ¿wei Epochen. 
Lebenserinnerungen (Maguncia, 1973). 
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L. VoLxk (+) 


MUCKERMANN, Hermann. Biólogo, escritor. 

N. 30 agosto 1877, Bickeburg (Baja Sajonia) 
Alemania; m. 27 octubre 1962, Berlín, Alemania. 

E. 22 abril 1896, Blijenbeek (Limburgo), Holan- 
da; o. 28 agosto 1909, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 
15 agosto 1913, Valkenburg; jesuita hasta 1926. 

Hermano mayor de Friedrich*, cursó la filosofía 
(1889-1902) en el escolasticado de Prairie du Chien 
(Wisconsin, EE.UU.), donde enseñó (1902-1906) fi- 
siología, e hizo la teología (1906-1910) en Valken- 
burg. Estudió biología en Lovaina (Bélgica) y trabajó 
en el instituto Carnoy de investigación biológica. Fue 
director (1913-1916) de Stimmen aus Maria-Laach 
(Stimmen der Zeit desde 1916). Durante la 1 Guerra 
Mundial sirvió en un hospital militar y siguió co- 
laborando en Stimmen der Zeit en 's-Heeremberg 
(Holanda). Desde 1920, desarrolló gran actividad en 
Bonn como conferenciante sobre problemas de la 
familia. Para poder dedicarse de forma absoluta a la 
investigación científica se separó, de forma amiga- 
ble, de la CJ en 1926, y continuó como sacerdote se- 
cular en Berlín. Desde 1927 fue director del departa- 
mento de antropología, genética humana y 
eugenesia en el Kaiser-Wilhelm-Institut de Berlín. 
Fue depuesto de su cargo (julio 1933) por el gobier- 
no nazi y le fue prohibido de modo absoluto hablar 
en público (octubre 1936), además de quitársele el 
pasaporte para que no viajara al extranjero. Estas 
medidas se fundaban en la postura de fidelidad a la 
Iglesia de M y como sanción por los ataques perio- 
dísticos que su hermano Friedrich llevaba a cabo 
desde el extranjero contra el régimen nacionalsocia- 
lista. Gracias al apoyo del episcopado alemán, pudo 
M continuar su actividad de escritor durante el pe- 
ríodo del *nacionalsocialismo. Posteriormente fue 
profesor de antropología aplicada y de ética social 
en Berlín (1948-1952) y director del Kaiser-Wilhelm- 
Institut para antropología aplicada en Berlín-Dah- 
lem. M quiso siempre colaborar a la cristianización 
de la sociedad moderna. Como simpatizante del an- 
tiguo partido del centro, apoyó el pluralismo en la 
ciencia en el Berlín posbélico. Luchó contra el *ma- 
terialismo, contra el darwinismo evolucionista y 
contra el racismo en tiempo de Hitler. Su fama y 
prestigio internacionales se apoyan en sus numero- 
sos y serios estudios científicos. 


OBRAS: Um das Leben des Ungeborenen (Berlín, 1920). 
Kind und Volk 2 v. (Friburgo, '*1933-1934). Eugenik (Berlín, 
1934). Die Religion und die Gegenwart (Essen, *1935). Der 
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Sinn der Ehe, biologisch, ethisch, tiberatitrlich (Bonn, 
*1947), Ehekrise (Múnster, 1947). Die Familie im Lichte der 
Lebensgesetze (Bonn, *1952). Vererbung und Entwicklung 
(Bonn, '1952). Von: Sein und Sollen des Menschen (Berlín, 
1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Eserr, H., «Hermann Muckermann. 
Profil des Theologen, Widerstandskámpfers und Hoch- 
schullehrers der Technischen Universitát Berlin», Huma- 
mismus und Technik 20 (1976) 29-40. BBKL 6:222-225. 
Koch 1248. NDB 18:2575. 


L. Vork (+) 


MÚHLEN, Werner von und zur. Profesor, escri- 
tor. 

N. 16 agosto 1874, Múnster (Rin Norte-Westfa- 
lia), Alemania; m. 20 agosto 1939, Porto Alegre (Rio 
Grande do Sul), Brasil. 

E. 7 abril 1891, Blijenbeek (Limburgo), Holanda. 
o. 28 agosto 1905, Valkenburg (Limburgo); ú.v.15 
agosto 1908, Florianópolis (Santa Catarina), Brasil. 

De la nobleza rural alemana, nació en «Haus 
Dieck», a las puertas de Múnster, tercer hijo de Jo- 
hann Heinrich von und zur Múhlen, y de Kathrin, de 
la familia Freusberg. Pasó la infancia y adolescencia 
en Aurich y Osnabriick, donde frecuentó el «Caroli- 
num», de orientación protestante. Después del nor 
ciado, estudió humanidades (1893-1895) en Wij- 
nandsrade (Holanda) y filosofía (1895-1897) en 
Valkenburg. Tras el magisterio (1897-1902) en el co- 
legio Saint-Michel de Bruselas (Bélgica), cursó la 
teología (1902-1906) en Valkenburg, hizo tercera 
probación en Barro (Portugal) y estudió portugués 
hasta diciembre 1907 en el colegio San Fiel. Llegado 
a Florianópolis el 9 febrero 1908 trabajó en el Cata- 
rinense, de donde pasó a Porto Alegre, en cuyo cole- 
gio Anchieta residió desde 1912 hasta su muerte. 

Como profesor de lenguas, corrigió y refundió 
Lectures Allemandes, de Paul Henkens, y editó la Pe- 
tite Grammaire de Langue Frangaise. Sus clases de fi- 
losofía, iniciadas en 1919, eran las de un neo-esco- 
lástico de Valkenburg, teniendo el doble mérito de 
ganar la batalla al *positivismo en el sur del Brasil, 
y ayudar a la fundación de facultades de filosofía en 
el país. Sus escritos en este campo tuvieron aspira- 
ciones semejantes a las de Viktor *Cathrein en ética 
y Joseph *Froebes en psicología. Pero su falta de 
tiempo y de salud no le permitieron producir obras 
de gran aliento filosófico. Para la formación de inte- 
lectuales católicos, se sirvió de sus cursos de filoso- 
fía, de las “congregaciones marianas y de los retiros 
espirituales. Con razón se le da el título de «apóstol 
de la intelectualidad gaucha» del Brasil, debido a su 
personalidad sacerdotal de hombre culto, cautiva- 
dor y austero. Por eso, marcó una generación y una 
época. Escribió bastante en diversos órganos de 
prensa; pero, sobre todo, animó a otros a escribir y 
publicar. Se echa de menos una biografía suya com- 
pleta, que no podrá elaborarse sin los centenares de 
cartas a su familia (1892-1949), conservadas en 
“Haus Merlsheim», Nieheim, Westfalia. 


OBRAS: O livre arbitrio (Porto Alegre, 1919). Aponta- 
mentos de Filosofía, 3 v, (Porto Alegre, 1926-1930). Os pro- 





blemas nacionais e o ensina religiaso (Porto Alegre, 1933). 
O respeito á vida nascitura (Porto Alegre, 1933). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 3/2:564, Rasuskz, A., «O após- 
tolo da intelectualidade gaúcha no Brasil», Estudos 34 y 35 
(1974 y 1975), 


A. RABUSKE 


MULIH (MULICH), Juraj. Misionero popular, es- 
critor. 

N, 30 abril 1694, Hrasce, Croacia; m. 31 diciem- 
bre 1754, Zagreb, Croacia. 

E. 27 octubre 1714, Viena, Austria; o. 1725, 
Trnava, Eslovaquia; ú.v. 2 febrero 1728, Pozega (Es- 
lavonia), Croacia. 

Había estudiado en el colegio jesuita de Zagreb 
antes de entrar en la CJ. Hecho el noviciado, cursó 
la filosofía (1716-1719) y la teología (1722-1726) en 
Nagyszombat (Hungría, hoy Trnava), con un inter- 
valo de docencia de humanidades en Zagreb. Tras 
el año de tercera probación en Besztercebánya 
(Banská Bystrica, Eslovaquia), fue misionero popu- 
lar veintisiete años con sede en Pozega (1727-1729; 
1731-1738), Varazdin (1729-1731) y Zagreb (1738- 
1754). 

Desarrolló una actividad extraordinaria entre los 
croatas del país y los dispersos por otras partes del 
imperio austriaco. Su apostolado era interdiscipli- 
nar (catequético, litúrgico, pastoral, espiritual y cul- 
tural) relacionado con los ejercicios espirituales de 
san Ignacio. Fue intensamente ecuménico, único en 
aquellas regiones en su tiempo: daba ejercicios a los 
monjes ortodoxos y misiones en las iglesias ortodo- 
xas. Predicaba y daba ejercicios durante los meses 
templados, y escribía y catequizaba durante los frí- 
os. Su predicación unía la solemnidad de Paolo 
*Segneri y el método catequético de San Juan Fran- 
cisco *Regis. Gracias a sus bienhechores, eclesiásti- 
cos y seglares, pudo distribuir gratis millares de ca- 
tecismos, manuales de devoción, etc., dentro de su 
programa misional. 

Fue el iniciador del gran movimiento en Eslavo- 
nia que se inició en el colegio de PoZega (1753) con- 
tra el analfabetismo y en favor de las escuelas en len- 
gua vernácula. Genio catequético, gran predicador, 
hombre penitente y de oración, confesor muy queri- 
do, incluso de los ortodoxos, con tal fama de santidad 
que el pueblo besaba la huella de sus pisadas. Murió 
el último día de año después del canto del tedéum. 


OBRAS: Zakon Bratinz1a (Zagreb, 1740). Poszel Apos- 
tolseki [Misionero apostólico] (Zagreb, 1742). Zercaalo s2- 
povedno [Espejo justo] (Zagreb, 1742). Skola Kristusseva 
[Escuela de Cristo] (Zagreb, 1744). Duhovna hrana [Ali- 
mento celeste] (Zagreb, 1746). Nebeseka hrana (Zagreb, 
1748). Nebeszka hranicza (Zagreb, 1748). Duhovne mervice 
(Zagreb, 1749).Duhovne jacske [Cancionero espiritual] (Za- 
greb, 1750). 


BIBLIOGRAFÍA: Bapati?, J., «3. M. Zivot i djelo», Vre- 
la/Fontes 5 (1935) 93-126. DS 10:1835s. Fucex, 1., Jura Mu- 
lih - Zivot i djelo (Zagreb, 1994: fuentes y bibl. 497-515). 
Hosxo, F. E,, Negda3nji hrvatski katekizmi (Zagreb, 1985) 
57-66. Isusovci 13*. Jesuits Croatian 258-264. LukAcs, Cat. 
gen. 1063. PoLcár 3/2:565s. Sojat, O., «3. M. kao kajkavski 
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pisac i kulturno-prosvjetmi radnik», Ka 16 (1983) 1-174. 
SommervoGEL 5:1391-1393. VanIno 1:532; 2:728. VV., Vrela/ 
Fontes (1996-1997) 1-305. 


1 Fuéex 


MULKERINS, Thomas Mary. Sacristán, inven- 
tor. 

N. 22 marzo 1858, Clydaugh (Galway), Ilanda; 
m. 14 noviembre 1934, Chicago (Ilinois), EE.UU. 

E. 14 septiembre 1878, Florissant (Misuri), 
EE.UU.; ú.v. 15 agosto 1889, Chicago. 

Zarpó para Estados Unidos cuando tenía dieci- 
séis años. Mientras trabajaba en St. Louis conoció a 
los jesuitas al leer Happiness of Heaven de Isidore 
*Boudreaux y en sus Ejercicios, hechos bajo la di- 
rección de Charles *Coppens. Fue un autodidacta en 
gran parte; había dejado el colegio cuando estaba en 
el cuarto grado en Irlanda, e hizo doce meses de 
educación secundaria, en una escuela nocturna en 
St. Louis después del trabajo. Al no ser suficiente pa- 
ra el sacerdocio, se le aconsejó que entrara en la CJ 
de hermano. Antes de acabar su noviciado, fue en- 
viado (diciembre 1879), como refitolero, al colegio 
de St, Mary's en Kansas y luego (julio 1880), como 
sacristán de la iglesia adjunta, Holy Family, donde 
estuvo cincuenta y un años. 

Desde su puesto en la sacristía, presenció muchas 
de las actividades de una parroquia floreciente. Que 
tuvo éxito lo confirmó la presencia de 2.100 amigos 
en el banquete del jubileo de sus cincuenta años en la 
CJ (1928). Poseía varias patentes de aparatos que ha- 
bía inventado con el fin de hacer más fácil el trabajo 
del sacristán y el sacerdote: una caja para las hostias, 
un cortador de formas, un escudo protector para las 
velas de San Blas, una vinajera que suministraba el 
agua gota a gota, una protección para el fuego del in- 
censario, un ventilador para el confesonario que fun- 
cionaba por medio de un resorte al que se le daba 
cuerda, y una caja fuerte invisible que se colocaba 
dentro del sagrario. Ayudó a lograr que los conceja- 
les del Ayuntamiento de Chicago dieran a una calle el 
nombre del P. Arnold *Damen, fundador de la iglesia 
Holy Family. También reunió material para una his- 
toria parroquial, que fue considerada modelo de una 
historia de esta clase, ya que su valor consistía sobre 
todo en presentar un cuadro vívido de cómo se había 
construido una gran entidad parroquial católica en el 
período de la emigración. Para cuando M murió, la 
floreciente parroquia había decaído, sus primeros in- 
migrantes irlandeses se habían marchado, y Chicago 
estaba en medio de una gran depresión económica. 


OBRAS: Holy Family Parish Chicago. Priests and People, 
Thompson (Chicago, 1923). 


BIBLIOGRAFÍA: Obedience-Poverty-Chastity.. Thomas 
M. Mulkerins of the Society of Jesus. (Chicago, 1928). 
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MULLALLY, Thomas Joseph. Educador, rector, 
provincial. 
N. 28 noviembre 1894, Montreal (Quebec), Ca- 


nadá; m. 18 junio 1964, Montreal, 


E. 14 agosto 1912, Montreal; o. 15 agosto 1926, 
Montreal; ú.v. 2 febrero 1930, Guelph (Ontario), Ca- 
nadá. 

'Completó sus estudios secundarios y dos años en 
Loyola College de Montreal antes de entrar en la CJ, 
En 1913, era uno del grupo pionero de novicios que 
fue enviado a Guelph para inaugurar el noviciado de 
habla inglesa en Mount St. Patrick. Al terminar su 
noviciado y juniorado, cursó la filosofía (1916-1919) 
en L'Immaculée-Conception de Montreal, Enseñó 
(1919-1923) en el Collége Saint-Boniface en Winni- 
peg (Manitoba), donde le sorprendió el devastador 
incendio de 1922. Tras la teología (1923-1927), tam- 
bién en L'Immaculée Conception, enseñó y fue mi- 
nistro en Guelph (1927-1928) antes de su tercera 
probación (1928-1929) en St, Beuno's (Gales). 

Cuando volvió a Canadá, enseñó (1929) humani- 
dades en el juniorado de Guelph, pero, nombrado 
pronto ministro de la comunidad, comenzó su acti- 
vidad administrativa de más de treinta años. Siendo 
rector de la comunidad (1933-1938), siguió dando 
tandas de Ejercicios Espirituales, en especial a las 
religiosas por todo Ontario. Como provincial (1938- 
1945), residió en Toronto durante el fin de la gran 
depresión mundial y toda la II Guerra Mundial. En 
su mandato, la provincia aceptó la dirección de St. 
Mary's University en Halifax, aprobó la nueva cons- 
trucción de St. Paul's College en Winnipeg y Loyola 
College en Montreal, y se empezó a enseñar teología 
en el escolasticado de Toronto. 

Tras su provincialato, fue (1945) a Halifax como 
presidente de St. Mary's University. Enseñó (1950- 
1951) en Loyola College y luego fue (1951-1959) pá- 
rroco de la iglesia Inmaculate Conception de Van- 
couver. En 1959 estaba otra vez en el este del 
Canadá como tesorero de Loyola College y miembro 
de su junta de directores. 

Sobresalió siempre por su calma, control y con- 
ducta seria; no era de los que cuentan historietas. La 
estricta observancia religiosa era para él una mues- 
tra de fidelidad a Cristo y a la CJ. Su administración, 
durante la guerra y la inmediata postguerra, fue fru- 
gal, mantuvo las tradiciones de la CJ y precedió a la 
rápida expansión en que pronto entraría la provin- 
cia. 

BIBLIOGRAFÍA: Puetan, H., «Fr. Thomas J, Mullally», 
The News-Letter Upper Canada Province 39 (julio-agosto 
1964) 4-5. Montreal Star, 19 junio 1964. 


TJ. Far 


MULLAN, A. J. Elder. Operario, escritor. 

N. 12 febrero 1865, Baltimore (Maryland), 
EE.UU.; m. 6 julio 1925, Filadelfia (Pensilvania), 
EE.UU. 

E. 4 agosto 1882, Frederick (Maryland); o. 27 ju- 
nio 1896, Woodstock (Maryland); úv. 3 febrero 
1902, Washington, D.C., EE.UU. 

Sus cualidades como profesor movieron a sus 
superiores jesuitas a enviarlo a la Universidad de 
Oxford (1899) para estudios especiales en clásicos y 
educación. Durante su estancia allí, se convenció de 
que la CJ no podía descuidar más el estudio moder- 


MULLEDY 


2764 





no de la pedagogía. Pero su propio futuro estaba fue- 
ra de las clases. Tras breves destinos como profesor 
en Georgetown University y Woodstock College, fue 
enviado (1906) a Roma para ayudar a Thomas 
*Hughes a escribir la historia de la CJ en Estados 
Unidos. Al año fue nombrado secretario substituto 
de la “asistencia inglesa, cargo que desempeñó por 
nueve años. Por medio de cartas había ya comenza- 
do a promover la *congregación, que fue su labor 
principal cuando regresó a Estados Unidos en 1915. 
En St. Joseph's College de Filadelfia (1915-1923, 
1924-1925), prestó especial atención a la congrega- 
ción de docentes, que fundó para mujeres católicas 
en escuelas primarias y secundarias estatales. Se Je 
conoció, también, por su extenso trabajo con comu- 
nidades de religiosas en Roma y Filadelfia. 


OBRAS: «The Curía of Father General», WL 39 (1910) 
1-26; 43 (1914) 1-10. «Workingmen's Retreats», WL 42 
(1913) 307-325. «The Death of Fr. General Francis Xavier 
Wernz», WL 43 (1914) 389-395. History of the Prima Prima- 
ria Sodality of the Annunication and Sts. Peter and Paul 
(Saint Louis, 1917). 7he Nobles' Sodality of Our Lady of the 
Assumption of the Gesil in Rome (Saint Louis, 1918). «The 
Teachers' Sodality, St. Joseph's College, Philadelphia», WZ 
52 (1923) 17-24. 


BIBLIOGRAFÍA: «Father A. J. Elder Mullan», WL 55 
(1926) 98-99. 


R. E. Curran (1) 


MULLEDY, Thomas. 
vincial. 

N. 12 agosto 1794, Romney (Virginia del Oeste), 
EE.UU.; m. 20 julio 1860, Washington, D.C., EE.UU, 

E. 5 febrero 1815, Washington; o. 18 Septiembre 
1824, Roma, Italia; ú.v. 15 agosto 1832, Washington. 

En sus antecedentes y formación, se asemeja sin- 
gularmente a William *McSherry: estudiante en Geor- 
getown College (1813-1815), escolar en Roma (1820- 
1825) y tercerón (1827-1828) en Chieri (Italia). Como 
rector de Georgetown (1829-1837), destacó por su 
ambicioso programa de edificaciones, su administra- 
ción flexible y una revitalización general de la institu- 
ción. Voluntarioso e impulsivo, sucedió a McSherry 
como provincial (1837-1839), pero dimitió del cargo 
cuando el P. General, Juan Roothaan, lo iba a desti- 
tuir; la razón era el escándalo dado por la venta de la 
mayoría de los casi 300 esclavos que la provincia tenía 
en sus plantaciones (*Esclavitud, EE.UU.). 

Tras enseñar tres años inglés a muchachos en 
Niza (Francia), se le permitió regresar a Estados 
Unidos, a petición del obispo Benedict J. *Fenwick, 
para ser el primer presidente (1843-1845) del Holy 
Cross College de Worcester (Massachussetts). Fue 
después rector de Georgetown (1845-1848) y de St 
Johns College (1850-1854) en Frederick (Maryland). 
En este último centro, motivó la retirada de la ma- 
yoría de los estudiantes mayores, a los que final- 
mente expulsó. St John's nunca se recuperó. 


BIBLIOGRAFÍA: Curran, R. E., The Bicentennial His- 
tory of Georgetown University. 1: From Academy to Univer- 
sity, 1789-1889. (Washington, 1993). Datex, J. M., George- 
town University: Origin and Early Years (Washington, 1957), 


Educador, operario, pro- 





Meacuen, W. J., y GRATTAN, W. J., The Spires of Fenwick: A 
History of the College of the Holy Cross, 1843-1963 (Nueva 
York, 1966). Fordham. The Early Years (Nueva York, 1998). 


R, E. CURRAN ($) 


MULLER, Adolf. Astrónomo, matemático, misio- 
nero. 
N. 6 marzo 1853, Pfaffendorf (Rin N.-Westfalia), 
Alemania; m. 12 septiembre 1939, Essen (Rin Norte- 
Westfalia). 

E. 10 octubre 1879, Exaten (Limburgo), Holan- 
da; o. 1877, probablemente Roma; ú.v. 2 febrero 
1891, Bombay/Mumbay (Maharashtra), India. 

Estudió (1871-1879) para la diócesis de Colonia 
en el *Colegio Germánico de Roma. Al ser ya sacer- 
dote y tener doctorados en filosofía y teología antes 
de entrar en la CJ, no siguió el curso normal de for- 
mación. Hecho el noviciado, estudió sólo un año de 
retórica en Wijnandsrade y fue operario (1881-1882) 
en Blijenbeek (Holanda). Estudió astronomía (1882- 
1885) en varias ciudades europeas: Kalocsa (Hun- 
gría), Blijenbeek y Stonyhurst antes de su tercera 
probación en Portico (Inglaterra). Llegado (1886) a 
la India, dirigió (1887-1891) el seminario en Bom- 
bay, fue profesor de teología y matemáticas y escri- 
bió para el periódico diocesano local, Después, en- 
señó por breve tiempo en Pune, y fue ministro y 
catequista en el St. Mary's College de Bombay. 

En 1894 volvió a Roma. Enseñó astronomía y a 
yeces también matemáticas y geología en la Univer- 
sidad *Gregoriana, y fue director del Observatorio 
Vaticano. El 29 septiembre 1909 fue nombrado rec- 
tor del Colegio Germánico. Al estallar la 1 Guerra 
Mundial, fue forzado a dejar Roma y su carrera aca- 
démica. Luego, escribió artículos para revistas, en 
especial para Stimmen aus Maria-Laach, Con todo, 
su principal labor fue pastoral en Feldkirch (Austria, 
1914-1918), Dússeldorf (1918-1919), Tréveris (1919- 
1922, 1927-1931), Luxemburgo (1922-1927), Dor- 
mund (1931-1933) y Bad Godesberg (1933-1938). 
Fue superior de Tréveris en su primera estancia y de 
Luxemburgo. 


OBRAS: Nikolaus Copernicus, der Altmeister der neuen 
Astronomie (Friburgo de Brisgovia, 1898). Johann Kepler 
der Gesetzgeber der neueren Astronomie (Friburgo de Bris- 
govia, 1903). Elementi di Astronomia ad uso delle Scuole e 
per la Istruzione privata (Roma, 1904). Astrofisica-Astrocro- 
naca (Roma, 1906). Galileo Galilei und das kopernikanische 
Weltsystem (Friburgo de Brisgovia, 1909), Der Galilei-Pro- 
2ess (1632-1633) nach Ursprung, Verlauf, und Folgen (Fri- 
burgo de Brisgovia, 1909). Sequere Jesum (Ratisbona, 
1920). 


BIBLIOGRAFÍA: Koch 1249. KoscH 3099. «P. Adolf Mú- 
Mer», MDP 17 (1953-1956) 321-322. 


R. S. GERLICH 


MULLER, Albert. Economista, sociólogo. 

N. 29 septiembre 1880, Gante (Flandes Oriental), 
Bélgica; m. 11 junio 1951, Amberes, Bélgica. 

E. 16 noviembre 1899, Drongen (Flandes Orien- 
tal); o. 26 julio 1914, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 
2 febrero 1917, St. Leonard's (Sussex), Inglaterra. 
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La principal actividad de M se centró en su labor 
de profesor en el Institut Supérieur de Commerce 
Saint-Ignace (hoy integrado en las Facultés Univer- 
sitaires de Saint-Ignace) en Amberes, al cual estuvo 
vinculado toda su vida. Enseñó diversos cursos en el 
área de ciencias sociales, económicas y políticas, así 
como durante algunos años uno especial de ética y 
economía a los jóvenes jesuitas. En 1923, fundó el 
Bulletin d'Études et d'Informations (conocido desde 
1935 como La vie économique et sociale), que dirigió 
por doce años. 

En sus escritos y conferencias, tuvo siempre cui- 
dado, al analizar las opiniones e instituciones, de 
añadir una justa apreciación de su valor humano y 
cristiano. Su interés por las cuestiones sociales le 
había surgido pronto, como se ve en su tesis docto- 
ral La Querelle des Fondations charitables en Belgi- 
que. Su opúsculo Nos Responsabilités sociales se ga- 
nó una amplia audiencia. 

M trató especialmente de desarrollar una doctri- 
na social que fuese válida y auténticamente cristia- 
na. Se puede encontrar un eco de ella en la encíclica 
de Pío XI, Quadragesimo Anno (1931), de la que, se- 
gún afirma Gustave *Desbuquois, M fue el principal 
redactor. Fue un miembro activo de la Union In- 
ternationale d'Études Sociales de Malinas y el Code 
de Morale Internationale, adoptado (1937) por la 
Unión fue, en su totalidad, compuesto por él. 

Sus concepciones sociales se fundaban en un co- 
nocimiento sólido de la realidad económica, como 
lo prueban sus Notes d'economie politique. En 1935, 
formó parte de un pequeño grupo de expertos, que 
se reunió en Amberes para estudiar las paridades 
monetarias y los cambios internacionales. 

Desde 1935, fue perdiendo gradualmente la vista 
hasta que se quedó completamente ciego en sus úl- 
timos años, Con ocasión de sus cincuenta años en la 
CJ, M recibió del Vaticano una carta de felicitación, 
alabando su contribución «a acrecentar en la 
conciencia de los fieles el sentido de sus responsabi- 
lidades sociales y a extraer de los principios inmuta- 
bles de la Revelación una enseñanza apropiada a las 
condiciones nuevas de la vida económica». Son pa- 
labras que definieron toda su vida. 


OBRAS: La querelle des Fondations charitables en Belgi- 
que (Bruselas, 1909). Manuel social. La législation et les 
oeuvres en Belgique [con A. Vermeersch] 2 v. (Lovaína, 
1909). La mission sociale de l'Etat (Bruselas, 1922). Nos res- 
ponsabilités sociales (Bruselas, 1924). Notes d'économie po- 
litique 2 v. (París, 1927-1938). Institutions polítiques com- 
partes: Grande-Bretagne (Amberes, 1930); France (Amberes, 
1931); Etats-Unis (Amberes, 1931), Suisse (Amberes, 193; 
Allemagne (Amberes, 1932); Autriche (Amberes, 1936); Ir- 
lande (Amberes, 1938); Le I11' Reich (Amberes, 1939). La se- 
conde guerre de trente ans, 1914-1945 (Bruselas, 1947). La 
morale et la vie des affaires (Tournai, 1951). 


BIBLIOGRAFÍA: Baunez, L., «De Encycliek Quadrage- 
simo Anno. Voomaam aandeel van P. Albert Muller in de 
redactie ervan», Jezuteten (junio 1983) 98-100. DroutErs, P. 
Le Pére Desbuquois et 'Action Populaire (París, 1981) 2:152- 
157. «In memoriam. Le R. P. De Cleyn et le R. P. Muller», 
La Vie Économique et Sociale (julio-septiembre 1951) 193- 
205. «Pater Albert Muller (1880-1951)», Jezuieten (enere-fe- 














brero 1952) 10-11. «Le Pére Albert Muller (1880-1951)», 
Échos (febrero 1952) 23-26. NBW 11:540-542. 


L. Baunez ($) 


MULLER, Augustus. Misionero, apóstol de los 
enfermos. 

N. 13 marzo 1841, Westfalia, Alemania; m. ] no- 
viembre 1910, Kankanady (Mangalore), India. 

E. 24 septiembre 1861, Montreal (Quebec), Ca- 
nadá; o. 1876, Vals-pres-Le Puy (Haute-Loire), Fran- 
cia; ú.v. 15 agosto 1881, Codialbail (Mangalore). 

Nacido en Alemania, se hizo ciudadano de Es- 
tados Unidos. En 1861 llegó a Nueva York y entró 
en la CJ, en el noviciado de Sault-au-Récollet 
(Montreal). Pasó seis años en St. John's College 
(Fordham) y uno en St. Mary's de Montreal (1869- 
1870), donde enseñó gramática. Cursó la filosofía 
en Woodstock (1870-1873) e inició la teología 
(1873-1875). Su salud, nunca buena, empeoró del 
todo. Resultando todos los tratamientos ineficaces, 
se le aconsejó volver a Europa, en concreto a Fran- 
cia, donde acabó la teología e hizo la tercera pro- 
bación. Tratado con la medicina homeopática, se 
curó a los pocos meses. Esto le inspiró la idea de 
consagrar su vida a las misiones y aprovechar allí 
su experiencia en favor de los enfermos. A ratos li- 
bres estudió la homeopatía y publicó su primera 
obra sobre esta especialidad. 

Uno de los primeros jesuitas en llegar a Manga- 
lore (31 diciembre 1878), fue párroco de Calicut y 
Karnal, y miembro del profesorado de St. Aloysius' 
College en 1880. Abrió un dispensario homeopático 
para los pobres en Codialbail. Como fundador de lo 
que se llamarían clas instituciones del P. Múller», 
comenzó la leprosería St. Joseph (1890) y dos gran- 
des hospitales (1895 y 1901). 

Su confianza en la divina providencia y su perse- 
verancia tenaz fueron la causa de su éxito como con- 
fesor y espiritual del colegio, y de su meritoria labor 
con los enfermos, especialmente con los leprosos. 
Dominaba varias lenguas europeas y publicó libros y 
folletos de homeopatía muy útiles en inglés, francés 
y kannara, así como guías para casos concretos y un 
tratado sobre la piel. El gobierno indio le concedió la 
medalla Kaiser-i-Hind por su labor caritativa, Fue un 
hombre de trabajo y deber, un jesuita estudioso y 
erudito, un confesor que cultivaba una piedad sólida, 
un verdadero jesuita al servicio de los pobres y de los 
enfermos. Llorado por éstos como un bienhechor, 
amigo y padre, fue enterrado en la leprosería funda- 
da por él. El Hospital Father Miiller continúa siendo 
hoy día uno de los mejores del sur de la India. 


BIBLIOGRAFÍA: CorLHo, J., «Homeopath Witness to 
Christ», Jesuit Profiles 299-306. «The friend of the sick», The 
College Worthies (Mangalore, 1936) 6-11. Heal and confon. 
Fr. Muller's charitable institutions (Mangalore, 1980). 
Restless for Christ (Mangalore, 1976) 1:12-24. Strerr 8:374; 
27:163, 444. 
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MÚLLER, Lajos. 
tor. 


Formador de sacerdotes, escri- 


N, 22 julio 1874, Dunafóldvár, Hungría; m. 27 
marzo 1945, Szeged, Hungría. 

E. 7 septiembre 1903, Trnava, Eslovaquia; o. an- 
tes de entrar en la CJ; ú.v. 2 febrero 1918, Budapest, 
Hungría. 

Entró en la CJ de sacerdote y, según la costum- 
bre, repasó la filosofía (1907-1908) en Pozsony (hoy 
Bratislava, Eslovaquia) y la teología (1910-1911) en 
Innsbruck (Austria). Vicerrector (1916-1918) del co- 
legio incoado de Budapest, empezó su auténtica la- 
bor en la CJ en 1918: fue nombrado maestro de no- 
vicios en Nagyszombat (actual Trnava). Cuando 
después del tratado de Trianon (1920), Nagyszombat 
pasó a Checoslovaquia como parte de una vice- 
provincia independiente, M se fue con sus novicios 
húngaros a lo que quedaba de Hungría, y siguió co- 
mo maestro de novicios en Szeged (1920-1921) y Érd 
(1921-1928). Luego, trabajó en la pastoral en Buda- 
pest, En 1930 fue a Szeged de prefecto, profesor de 
ascética, moral y teología pastoral en el seminario in- 
terdiocesano. Ocupó estos cargos hasta su muerte. 
Además, fue un fecundo escritor de ascética, cuyas 
obras (más de 50) fueron muy leídas por el clero y en 
los conventos. Destacaron su tratado de ascética y 
mística en dos tomos y sus libros de meditaciones. 


OBRAS: Jézus Szíve tisatelete [Culto del Sgdo. Corazón] 
(Budapest, *1924). A boldogság útja [Camino de la felicidad] 
(Budapest, 1925). Az ¡steni erények [Las virtudes divinas] 2 
v. (Budapest, 1926), Aszketika és Miszuika 2 v. (Budapest, 
1931-1935). A Jó Isten [El buen Dios] (Budapest, 1939). Sze- 
retett minket [Nos ha amado] (Budapest, 1939). A kereszt is- 
Kolája [La escuela de la cruz] (Budapest, 1940). A kereszr 
diadala [El triunfo de la Cruz] (Budapest, *1944). Példabes- 
zédekben szólott [Ha habldo en parábolas] (Budapest, 
1940). Harmatozzatok egek [Cielos, derramad el rocío] (Bu- 
dapest, *1944). A Jésus Sztve-tisztelet tórténete [Historia del 
Culto al Sgdo, Corazón] (Budapest, 1944). 


BIBLIOGRAFÍA: Feséx, J. - Vácz, J., Kónyvészeti adarok 
[datos bibliográficos] (Budapest, 1942). Tóra, M., A magyar 
jezsuiták irodalmi tevékenysége [actividad literaria de los je- 
suitas húngaros] (Budapest, 1942). 





L. SziLas 
MULLER, Ulrich, véase MUNIER, Balthasar. 


MULLIN NOCETTI, Carlos Arturo. Obispo, edu- 
cador, 

N. 8 agosto 1914, Montevideo, Uruguay; m. 17 
marzo 1985, Minas (Lavalleja), Uruguay. 

E. 16 febrero 1931, Córdoba, Argentina; o. 21 di- 
ciembre 1946, Buenos Aires, Argentina; ú.v. 15 agos- 
to 1949, Buenos Aires; o.ep. 13 mayo 1972, Monte- 
video. 

Tras el noviciado y juniorado en Córdoba, estu- 
dió (1935-1938) un año de ciencias y tres de filosofía 
en el Colegio Máximo San Miguel de Buenos Aires, 
y enseñó (1939-1942) química en el colegio de Mon- 
tevideo. De nuevo en San Miguel, cursó la teología 
(1943-1947) e hizo la tercera probación (1948) en 
Montevideo, como ayudante del maestro de novi- 


cios. Terminada su formación, volvió a San Miguel 
(1949-1954) como profesor de cosmología y minis- 
tro de filósofos. En Montevideo, fue viceprovincial 
de la región uruguaya, dependiente de la provincia 
argentina, al tiempo que rector del noviciado y 
maestro de novicios (1955-1960), y superior de la re- 
sidencia San Ignacio (1961-1962). Además de ser 
uno de los principales promotores del Instituto de 
Filosofía, Ciencias y Letras de Montevideo, fue pro- 
fesor y decano (1963-1966) de la facultad de filoso- 
fía en la Universidad Católica de Asunción (Para- 
guay). Vuelto al Uruguay, fue vicerrector del colegio 
San Javier de Tacuarembó (1967-1968), ministro y 
operario en la residencia San Ignacio de Montevi- 
deo, y párroco de Cruz Alta, cuya iglesia construyó 
(1969-1972). Nombrado (1 marzo 1972) obispo titu- 
lar de Binta y auxiliar de Minas, pasó a ocupar esa 
sede residencial el 3 noviembre 1977. Fue presiden- 
te de la comisión episcopal de educación católica. 


BIBLIOGRAFÍA: SaLLamerv, J. F., Los jesuitas en Uru- 
guay, 1872-1940 (Montevideo, 1940) 186-187, 199. «Mons. 
Carlos Mullin, 5.1. (1914-1985)», Enlace. Provincia de Uru- 
guay (marzo-abril 1985) 50-52. «Provisio Ecclesiarum», 
AAS 64 (1972) 244; 69 (1977) 728. Annuario Pontificio (Ciu- 
dad del Vaticano, 1973) 328; (1978) 354; (1986) 1034. San- 
zos, Obispados 1:482s. 


A. SANTOS 


MULRY, Joseph Aloysius. Misionero, profesor. 

N. 13 febrero 1889, Nueva York, EE.UU.; m. 15 
enero 1945, Los Baños (Laguna), Filipinas. 

E. 10 noviembre 1906, Poughkeepsie (Nueva 
York); o. 29 junio 1921, Washington (D. C.), EE.UU; 
ú.v. 2 febrero 1925, Manila, Filipinas. 

Completados sus estudios jesuitas, fue destinado 
a Filipinas y llegó a Manila en 1924, tres años des- 
pués de que los jesuitas españoles entregasen la mi- 
sión filipina a los de Estados Unidos. Además de en- 
señar humanidades en el Ateneo de Manila, 
estableció un grupo de Acción Católica para mujeres 
jóvenes en Manila. Fundó varias organizaciones, 
que no sólo ayudaron al pueblo a darse cuenta de las 
graves injusticias sociales de la nación, sino que per- 
suadió a un grupo de estudiantes a dedicarse al 
apostolado social. Organizó (1935) la Social Justice 
Crusade para proveer de lectura católica en español 
e inglés. Ya antes había fundado una asociación es- 
tudiantil, la Bellarmine Defence Guild (1932), entre- 
gada a dar instrucción religiosa a los alumnos de las 
escuelas públicas, así como un grupo posterior, el 
Chesterton Evidence Guild (1937), que enseñaba ca- 
tecismo a los adultos. Escribió varios obras de teatro 
para la radio, que sirvieron para difundir la doctrina 
social católica antes de la guerra. 

Estaba convencido que la labor principal de los 
jesuitas consistía en educar a jóvenes para que éstos 
fuesen levadura de la sociedad. Uno de sus últimos 
proyectos fue abrir una granja experimental en Da- 
vao (Mindanao) para los estudiantes del Ateneo que 
querían dedicar su vida al servicio de los demás. Con 
todo, la guerra del Pacífico echó por tierra el plan. 
Hecho prisionero por los japoneses, pronto cayó en- 
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fermo. Durante la operación por lo que se había 
diagnosticado como úlceras, murió sin recobrarse 
de la anestesia. 


OBRAS: A Plan for Social Order (Manila, 1936). 


BIBLIOGRAFÍA: Ipagao, V. B., +J. Mulry and the Cam- 
paign for Social Justice in (he Philippines, 1932-1941», Ki- 
naadman 13 (1991) 31-54. 


J. S. ARCILLA 


MUNCUNILL PARELLADA, Juan. Teólogo. 

N. 10 septiembre 1848, Fals (Barcelona), Espa- 
ña; m. 23 enero 1928, Barcelona. 

E. 14 octubre 1867, Balaguer (Lérida), España; 
o. 1874, Saint-Cassien (Haute-Garonne), Franci. 
ú.v. 2 febrero 1884, Tortosa (Tarragona), España. 

Estudió en el colegio San Ignacio de Manresa y 
cursó leyes en la Universidad de Barcelona antes de 
entrar en el noviciado de Balaguer, La revolución de 
septiembre 1868 lo forzó a exiliarse a Francia, don- 
de terminó el noviciado en Tolouse y estudió la filo- 
sofía (1869-1871) en Aix-en-Provence y Saint-Cha- 
mand. Cursó dos años de teología (1871-1873) en 
Bañolas (Girona) y, de nuevo en Francia, los otros 
dos (1873-1875) en Saint-Cassien, así como la terce- 
ra probación (1875-1876) en Auzielle. 

De vuelta en España, enseñó lógica y metafísica 
dos años en el colegio San José de Valencia y, luego, 
comenzó su dilatada docencia (1878-1912) a los es- 
colares jesuitas: filosofía (1878-1879) en Veruela (Za- 
ragoza), y en el colegio El Jesús de Tortosa, filosofía 
y matemáticas (1879-1886), y teología y matemáticas 
(1886-1912). Fue prefecto de estudios desde 1910, y 
ya sin clases en 1912, se dedicó a sus publicaciones. 
Pasó, por fin, a Sarriá (Barcelona) en 1916, y dejó la 
prefectura de estudios al año siguiente. Su cargo de 
consultor de la casa por veintiséis años testimonia la 
confianza que inspiraba su mesura y buen juicio. 

Tuvo fama como teólogo por sus preparadísimas 
clases, en las que con gran claridad y precisión, se- 
guía fielmente a Sto. Tomás y a Francisco *Suárez. 
Sus publicaciones recibieron amplia acogida en el 
mundo eclesiástico, Dominó la teología positiva, así 
como también los autores modernos que, no obs- 
tante, apenas aparecen en sus libros. Fue religioso 
de mucha virtud y sencillez, tesonero en el trabajo 
en medio de enfermedades que, al fin, le hicieron de- 
jar la cátedra y dedicarse totalmente a escribir. Le 
sorprendió la muerte mientras corregía las pruebas 
de la segunda edición de su De Locis Theologicis. 


OBRAS: De Verbi divini Incarnatione (Madrid, 1905). 
Tractatus de vera Religione (Barcelona, 1909), Tractatus de 
Christi Ecclesia (Barcelona, 1914). Tractatus de Locis theo- 
logicis (Barcelona, 1916). Tractatus de Deo Uno et Trino 
(Barcelona, 1918). Tractatus de Deo Creatore et de Novissi- 
mis (Barcelona, 1922). Tractatus de Gratia Christi (Barcelo- 
na, 1927). «Eximius Doctor P. Suárez fidelis St, Thomae 
discipulus», ed. F. de P. Solá, EstEcl 22 (1948) 509-548, 


BIBLIOGRAFÍA; [ViAr, J.]Joan Muncunill... Noticia de 
la seva vida i escrits (Manresa, 1930); (EstEcl 8 [1929] 115- 
12). 





F. oÉ P. Sora (+) 


MUNDBROT (MUNPRAT), Walter, 
perior. 

N. 1576, Tágerschen (Turgovia), Suiza; m. 28 no- 
viembre/diciembre 1645, Roma, Italia. 

E. 27 julio 1593, Landsberg (Baviera), Alemania; 
o. 28 mayo 1605, Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 septiem- 
bre 1612, Constanza (Baden-Wúrttemberg), Alema- 
nia 


Profesor, su- 


Era de la noble familia de los Munprat von Spie- 
gelberg de Turgovia, originarios de Constanza, que 
recibieron el título de nobleza del emperador *Car- 
los V en 1550, Hechos sus estudios humanísticos en 
Dilinga (Alemania) y en el nuevo colegio de Porren- 
truy (Suiza), entró en la provincia de Alemania Su- 
perior de la CJ. Cursó la filosofía (1595-1598) y la 
teología (1601-1605) en Ingolstadt, con un intervalo 
de docencia (1598-1601) en Dilinga, Enseñó el cur- 
so trienal filosófico (1605-1608) en la Universidad 
de Ingolstadt antes de la tercera probación. Fue 
profesor (1609-1612) de teología moral y dialéctica 
en el nuevo colegio de Constanza y de teología es- 
colástica (1612-1614) en la Universidad de Dilinga. 
Asignado a la administración, fue ministro en el 
gran colegio de Múnich, socio del provincial Mel- 
chior Hartel y, por fin, rector (1619-1624) en In- 
golstadt. 

Fue provincial de la provincia de Alemania Su- 
perior desde el 9 marzo 1624 al 20 enero 1631. Su 
llamamiento al servicio de los apestados (1627- 
1628) encontró amplia respuesta. Cuando el Edicto 
de Restitución (1629) forzó a los protestantes a de- 
volver los monasterios que habían usurpado, M se 
manifestó en contra de que la CJ aceptase alguna 
de estas propiedades para no ofender a las órdenes 
religiosas que las habían poseído originalmente. 
En cambio, puso a muchos jesuitas a disposición 
de la recatolización del alto Palatinado, adquirido 
por el príncipe elector de Baviera. Fue rector 
(1631-1634) en Múnich durante la invasión sueca, 
y provincial de nuevo desde 28 enero 1634 al 25 no- 
viembre 1636. A petición del emperador Fernando 
II (1635), aceptó la ingrata tarea de fundar misio- 
nes en el ducado de Wiirttemberg, ocupado por los 
protestantes. Llamado a Roma (fines 1636) como 
*asistente de Alemania, desempeñó este cargo has- 
ta su muerte. 


FUENTES: ARSI. Archivo, Provincia de Alemania Su- 
perior (SJ), Múnich: Ms. V 57, 507-515. Archivo, Provincia 
de Suiza (SJ), Zúrich: Nr. 3 170; «Kartothek». Hauptstaats- 
archiv, Múnich: Jesuiten 370 176-180; Jesniten 634 25. 








BIBLIOGRAFÍA: DoLuincen, J., Moralstreitigkeiten 
2:301-302. Dunk 2/1:280; 2/2:151, 169-171, 341, 779. Krorr, 
Historia, p. 5, m. 490. Romstock, Ingolstadt. SomMERVOGEL 
5:1402-1404, SrroseL, Helvería 90-91. THoeLEN 690. 


F. SrroneL (f) 


MUNIER (MÚLLER), Ulrich. Teólogo, escritor. 
N, 13 agosto 1698, Aschaffenburg (Baviera), Ale- 
mania; m. 6 abril 1759, Wúrzburgo (Baviera). 
E. 14 julio 1716, Maguncia (Renania-Palatina- 
do), Alemania; o. 1727, Molsheim (Bas-Rhin), Fran- 
cía; ú.v. 15 agosto 1731, Aschaffenburg. 
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Estudió en el colegio de su ciudad natal antes de 
entrar en la CJ. Tras cursar las humanidades y filo- 
sofía, enseñó latín en Erfurt, Worms y Baden. Hecha 
la teología en Molsheim, enseñó filosofía en Aschaf- 
fenburg y Wúrzburgo, y teología en Molsheim y Ful- 
da. Después fue nombrado (1744) profesor de teolo- 
gía en Wúrzburgo. Junto con Thomas *Holtzclau, 
Heinrich *Kilber e Ignaz *Neubauer, M formó el 
grupo de los *Wirceburgenses, autor de la serie co- 
nocida como Theologia Wirceburgensis, para la que 
compuso los tratados sobre los sacramentos de la 
penitencia y extremaunción. Su obra muestra el uso 
de elementos antropológicos e intuiciones persona- 
les. Fue el primero de los Wirceburgenses en morir; 
su contribución a la serie se publicó póstumamente. 


OBRAS: De incarnatione (Wurzburgo, 1749). De jure et 
justitia (Wúrzburgo, 1749). De sacramentis poenitentiae et 
extremae unctionis (Wirzburgo, 1766). 


BIBLIOGRAFÍA: Hurrer 4:1340, Koch 1254, Sommervo- 
«eL 5:1435-1437. ThoeLeN 220-221. ABD 23:14-15. DTC 
15:3559-3560. LTK 10:1185. NCE 14:963. 


L. Lies 


MUNIESSA, Tomás. 
dor. 

N. 21 diciembre 1627, Alacón (Teruel), España; 
m., 17 noviembre 1696, Parma, Italia. 

E. 16 julio 1649, Tarragona, España; o. 
septiembre 1661, Barcelona, España. 

Había estudiado tres años de filosofía y cuatro 
de teología antes de entrar en la CJ. Tras enseñar va- 
rios años retórica y filosofía en Zaragoza y Tarazo- 
na, fue por diecisiete años profesor de teología en 
Tarazona y Barcelona y, después de haber sido rec- 
tor en Barcelona, prosiguió allí mismo la enseñanza 
de teología. Actuó como examinador sinodal en Bar- 
celona y Zaragoza, y calificador de la *Inquisición. 
Vuelto a Zaragoza, fue consultor del colegio y de la 
provincia, socio del provincial y, más tarde, provin- 
cial (1695-1696). Murió santamente en Parma, cuan- 
do iba hacia Roma para asistir a la Congregación 
General XIV. 

Sus publicaciones son, sobre todo, teológicas y 
filosóficas. En su Stimulus conscientiae, se coloca 
entre los defensores del probabiliorismo, por lo que 
más que consultado, se le menciona entre los erudi- 
tos como ejemplo de teólogo jesuita de tendencia 
gorista. Tiene asimismo libros de sermones y bio- 
grafías. 


OBRAS: Cuaresma 3 v. (Barcelona, 1682-1685). De es- 
sentia el attributis Dei (Barcelona, 1687). De mysteriis In- 
camationis et Eucharistiae (Barcelona, 1689). Vida de... Lui- 
sa de Borja y Aragón (Zaragoza, 1691). Vida ejemplar de la V. 
Marina de Escobar (Zaragoza, 1691). De gratía actuali, ha- 
bituali, iustificante er merito (Zaragoza, 1694). Stimulus 
conscientiae (Zaragoza, 1696). 


FUENTES: ARSI: Arag. 11-12, 15 11; Hisp. 13 205, 206. 
THSI: «Anales del colegio de Belén, Barcelona 1545-1700» 
ff. 267r-v, 274v. 376v, 388v-389, 420. 


BIBLIOGRAFÍA: Astrain 6:166, 341, 359. GuILHERMY, 
Ménologe, Espagne 3:409-411. Larassa, Escrit. aragon. 


Superior, escritor, predica- 
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2:3735. SommervoGEL 5:1437-1439; 12:601, 1163. UrrarTE 
nn. 3546, 6000, 6077. DS 10:1841s. DTC Tables 3268. 


M. Ruiz JurADO 
MUNPRATI, Walter, véase MUNDBROT, Walter. 


MUNS, Francisco. Escultor, 

N. 28 julio 1833, Barcelona, España; m. 11 agos- 
to 1880, San Pedro de Torelló (Barcelona). 

E. 10 mayo 1860, La Selva del Campo (Tarrago- 
na), España; ú.v. 15 agosto 1871, Barcelona. 

Hecho el noviciado, trabajó como escultor en Lo- 
yola, Guipúzcoa (1862-1867), y en Balaguer, Lérida 
(1867-1868). Durante el sexenio revolucionario (1868- 
1874), al ser disuelta la CJ, vivió con el hermano pin- 
tor Sebastián *Gallés (1868-1871) en el pueblo natal 
de éste, Castelltersol (Barcelona), y luego con otros je- 
suitas, en Barcelona (1871-1873), donde, pese a la in- 
seguridad del momento, hizo sus últimos votos en la 
CJ, y en Castellón (1873-1874). Restablecida la paz re- 
ligiosa en España, M fue destinado como profesor de 
dibujo a los colegios de Valencia (1874-1877) y de 
Manresa (1877-1880). Esculpió las estatuas de San 
Francisco de Jerónimo y de San Juan Francisco Regis 
de la Basílica de Loyola, así corno el San Ignacio de la 
Diputación de Guipúzcoa. M dejó otras obras en las 
casas de la provincia donde residió. 


BIBLIOGRAFÍA: Martín, Memorias 1:244, RevurLta 
1:233. 


R. M. os HorNeDO (1) 


MUÑOZ, Luis Javier. Misionero, superior, obispo. 

N. 15 diciembre 1858, Guatemala, Guatemala; 
m. 24 enero 1927, Santafé de Bogotá (D.E.), Colom- 
bia. 

E. 23 marzo 1873, León, Nicaragua; o. 29 julio 
1887, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 febrero 1892, 
Santafé de Bogotá; o.ep. 24 agosto 1921, San José, 
Costa Rica. 

Desterrado su padre de Guatemala (1871), M pa- 
só a Nicaragua, donde entró en la CJ e hizo el novi- 
ciado y juniorado, Cursó (1877-1880) la filosofía en 
Poyanne (Francia) y Carrión de los Condes (España) 
y, tras enseñar en el Colegio San Luis Gonzaga de 
Cartago (Costa Rica), fue, de nuevo exiliado, para la 
teología (1884-1888) a Oña y la tercera probación a 
Manresa (Barcelona). 

Enviado al colegio de Bogotá (1890-1895) como 
profesor, ministro y prefecto de estudios, tuvo un 
trabajo semejante en el colegio de Medellín (1895- 
1897), desde donde enseñó (1897-1898) ética y dere- 
cho canónico en el de Zea. De 1898 a 1902, fue pre- 
fecto de estudios y vicesuperior del colegio de 
Medellín y, luego, siguió diez años más como escri- 
tor y operario en la misma ciudad. En la nueva resi- 
dencía de Barranquilla fue superior (1912-1918), mi- 
nistro y procurador (1918-1920) y, cuando se instaló 
allí el colegio, rector (1919-1921). 

Al enterarse que le querían nombrar obispo, su- 
plicó al P. General y, por su medio, al Papa que le 
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ahorraran esa carga; pero sin éxito. Consagrado en 
Costa Rica, tomó posesión de su sede en Guatemala 
el 15 septiembre 1921. Al año escaso, por su oposi- 
ción al régimen de marcado acento masónico, con- 
cluyó bruscamente su episcopado. En la madrugada 
del 7 septiembre 1922, el gobierno de José M. Ore- 
llana le expulsó de Guatemala. Su destierro le llevó 
a El Salvador, El Paso (EE.UU.), Cuba y, por fin, a 
Roma (1925). Encargado por el Papa Pío XI, inició 
(22 abril 1926), a pesar de su avanzada edad y dete- 
riorada salud, la visita de las misiones de Colombia, 
que interrumpió al llegar al Chocó. Poco después, fa- 
llecía en Bogotá. El presidente Abadía Méndez dis- 
puso que se le tributasen honores militares, y fue en- 
terrado en la cripta de la Iglesia de San Ignacio, 
junto al también obispo jesuita, Ignacio León *Ve- 
lasco. 


OBRAS: Notas históricas sobre la Compañía de Jesús 
restablecida en Colombia y Centro América, 1842-1912 (Oña, 
1912). Oración fúnebre pronunciada en las honras solemnes 
del E. S. Claudio López Bru, Marqués de Comillas (Habana, 
1925). 


FUENTES: Cart. edif. España S (1904) 226-244; 6 
(1907) 215-226; 7 (1908) 229-254); 9 (1910) 251-270. 


BIBLIOGRAFÍA: Moreno, Necrologio 1:105. Restrepo, 
Colombia 415-418, Saceoo, C., Biografía del Ilmo. y Rdmo. 
Sr. Luis Javier Muñoz, S.J. (Medellín, 1944). Trocoxis, J. R., 
«Consagración episcopal del P. Luis J. Muñoz», Cart. edif. 
Prov. Castilla 10 (1922) 201-203, Uaguria, U., «Ilmo. y Rmo. 
P, Luis Javier Muñoz, S.J., Arzobispo de Guatemala y Vísi- 
tador Apostólico de las Misiones de Colombia», Cart. edif. 
Prov. Colombia 2 (1927) 235-240. «Echos et Nouvelles: Gua- 
temalan, LJ 37 (1923) 296-298. Memorabilia 2 (1923-1926) 
43; 3 (1927-1930) 12. Santos, Obispados 1:465-467 


A. Santos 


MUR, Jerónimo de. Operario, arabista. 

N. c. 1525, Bechí (Castellón), España; m. 10 fe- 
brero 1602, Valencia, España. 

E. 23 diciembre 1556, Valencia; 
26 diciembre 1573, Valencia. 

Nacido en Bechí, pueblo mixto de cristianos vie- 
jos y *moriscos, era vecino de Gandía, de donde al- 
gunos documentos coetáneos lo consideran natural. 
Había cursado retórica y artes, y era versado en las 
tres lenguas (latín, griego y hebreo), pero sobre todo 
en árabe, que leía y escribía. Admitido en la CJ y des- 
tinado a la universidad de Gandía como profesor de 
latinidad (1557), también enseñaba árabe a algunos 
escolares jesuitas para prepararlos al ministerio con 
los moriscos. Había compuesto una gramática árabe 
y tenía la versión manuscrita árabe de los evangelios 
de Mateo y Juan. En 1561 fue enviado con el grupo 
fundador al colegio de Palma de Mallorca. Pedido en 
1561 por Cristóbal *Rodríguez al P. General Diego 
Laínez para la misión de Egipto, y por Jerónimo 
*Doménech para enseñar árabe en Sicilia con vistas 
a la misión norteafricana, fue llamado a Roma por 
Laínez en noviembre 1562 para inaugurar la cátedra 
de árabe, que instituyó Pío IV en el *Colegio Roma- 
no. Llegado a Italia hacia principios 1563, fue envia- 
do a Nápoles para practicar el árabe con los esclavos 








. C. 1559; Uv. 


de lengua árabe. En Roma no llegó a regentar la cá- 
tedra, debido, sin duda, a no conocer bien la lengua 
literaria (no sabía leer sin puntos), pero quedó en el 
Colegio Romano para perfeccionarla bajo la direc- 
ción de Giovanni Battista *Eliano, que se encargó de 
la cátedra, y estudiar, al mismo tiempo, la teología, 
la cultura árabo-cristiana y el Corán y otros libros is- 
lámicos, para lo que obtuvo licencia especial de la 
Inquisición romana. 

En 1565, el arzobispo de Valencia Martín Pérez 
de Ayala, concorde con su política arabista para el 
apostolado morisco, pidió a Francisco de *Borja, vi- 
cario general de la CJ, el envío de M para encargar- 
le la cátedra de árabe en la Universidad de Gandía. 
Hizo la petición por medio del duque Carlos de Bor- 
ja, que compartía las ideas del arzobispo. Pero la 
muerte de éste (8 agosto 1566) impidió realizar el 
proyecto. Vuelto a España a fines de 1565, M quedó 
destinado en Valencia, donde ejerció el apostolado 
en el colegio y luego en la casa profesa (1579), me- 
nos cinco años (1567-1572) pasados en Orán. 

Escogido por su conocimiento del árabe por el 
nuevo capitán general de Orán Pedro Luis Galcerán 
de Borja, M predicaba y oía las confesiones de los 
cristianos; enseñaba árabe a los hijos de los princi- 
pales jefes militares para que sirvieran de intérpre- 
tes en vez de los judíos, y explicó en términos árabo- 
cristianos orientales las verdades cristianas a los 
alárabes musulmanes, a algunos de los cuales, que 
lo pidieron de propia voluntad, preparó para el bau- 
tismo, así como a un judío. 

Vuelto a Valencia en 1572, colaboró con la *In- 
quisición y, al menos desde 1575, como calificador e 
intérprete del árabe. En su labor carcelaria, se ocu- 
pó en especial de los moriscos. Participó en las mi- 
siones dirigidas a esta minoría en 1578-1579 y 1599- 
1600. Apoyado por J. Doménech, prepósito de la 
casa profesa, insistió al general Claudio Aquaviva 
sobre la necesidad del aprendizaje del árabe, por 
parte de jesuitas y de otros, así como del uso de los 
términos teológicos árabo-cristianos, para la cate- 
quización de los moriscos, como había hecho en 
Orán con los musulmanes. Formó en la casa profesa 
una biblioteca con los libros cristiano-árabes traídos 
por Eliano de Oriente a Roma y de aquí a Valencia. 
M dejó casi terminado un vocabulario árabe. 

Además del apostolado con los moriscos, M se 
dedicó a las confesiones. Su entierro constituyó una 
manifestación de la alta estima que se le tenía por 
sus virtudes. Asistió, entre otros, el virrey conde de 
Benavente, pese a encontrarse enfermo. El cadáver 
tuvo que ser defendido de los que tocaban rosarios y 
medallas, y se llevaban las flores con que estaba cu- 
bierto. En el estado actual de la investigación no hay 
razones para pensar que M fuera de origen morisco. 
Su correspondencia con Borja desde Orán, ofrece 
datos de sumo interés para el estudio de la situación 
religiosa de la plaza y el método seguido por M con 
los musulmanes. 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI, Arag 6 15 37; Germ 152; HS 41 
43 177; Ital 123; Rom 78b. Lainez 6-7; Borgia 4-5; MonPaed 
3. Saccint 3:135. Laparra, A., «Notas sobre algunos traduc- 
tores de árabe en la Inquisición Valenciana, 1565-1609», 
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Rev Inst Est Islámicos 21 (1981-1982) 101-133, MeniNA, E. 
B., «La Compañía de Jesús y la minoría morisca, 1545- 
1610», AHSI 57 (1988) 3-134 [37-41, 46-49]. 


F. B. MEDINA 


MURIEL GARCÍA, Domingo. 
rior, escritor. 

N. 12 marzo 1718, Tamames (Salamanca), Espa- 
ña; m. 23 enero 1795, Faenza (Ravena), Italia. 

E. 21 enero 1734, Salamanca; o. c. 1743, Sala- 
manca?; ú.v. 15 agosto 1751, Córdoba, Argentina. 

Durante su tercera probación en Salamanca, dio 
clases de latín a los novicios, entre quienes estaba 
Francisco Javier *Miranda, su futuro biógrafo. En 
1748, siendo profesor de lógica en el colegio San 
Ambrosio de Valladolid, fue destinado a la provincia 
del Paraguay. Mientras esperaba embarcarse en Se- 
villa, fue maestro de novicios cinco meses. Zarpó 
(20 septiembre 1748) en la expedición dirigida por el 
P. Ladislao *Orosz, y llegó a Buenos Aires el 1 enero 
1749. Enviado a Córdoba, enseñó filosofía en la uni- 
versidad (1749-1751), fue vicerrector del colegio 
(1752), profesor de moral en la universidad (1753- 
1756), rector del convictorio de Montserrat (1757), y 
socio del provincial Alonso *Fernández (1758-1760) 
y del *visitador Nicolás *Contucci (1760-1762). En 
1758 hizo la visita de la provincia en nombre del 
P. Fernández. Fue maestro de novicios en Córdoba 
(1762-1764) y procurador electo en Roma y Madrid 
(1764-1767), junto con el P. José de Robles. Cuando 
ambos se preparaban en el Puerto de Santa María 
para zarpar hacia el Paraguay con cuarenta jesuitas 
(otros cuarenta habían salido ya en la nao San Fer- 
nando el 2 enero 1767), recibieron (3 abril) la notifi- 
cación de la “expulsión decretada por Carlos IL. 
Tras año y medio de detención, se les envió (octubre 
1768) a Faenza. Según “Diosdado Caballero, publicó 
entonces una refutación —cortés, pero firme— del 
artículo «Jésuites» de la Encyclopédie. 

Siendo M rector de la casa de probación de 
Faenza, pudieron proseguir sus estudios sesenta jó- 
venes de la provincia. M fue el último provincial 
(1770-1773) de la provincia del Paraguay antes de 
la *supresión (1773). Hasta su muerte se dedicó a la 
tarea de traductor y escritor. Ya en la prisión del 
Puerto de Santa María, hizo la traducción castellana 
de Les fondements de la vie spirituelle, tirés du livre de 
UImitation de Jésus-Christ de Jean *Surin y, en Ital 
la latina de Histoire du Paraguay de Pierre Frangois 
de *Charlevoix, a la que añadió cuatro libros y enri- 
queció con aclaraciones; además, escribió Fasti No- 
vi Orbis, una recopilación de las disposiciones pon- 
tificias sobre América. 


OBRAS: Práctica de los Exercicios de S. Ignacio por el 
P. Ignacio Diertins (Faenza, 1772). Fasti novi orbis el ordi- 
nationum apostolicarum ad Indias pertinentíum breviarium 
cum adnotationibus (Venecia, 1776). Historia Paraguajensis 
Petri Prancisci-Xaverii de Charlevoix, ex Gallico Latina cun 
animadversionibus et supplemento (Venecia, 1779) [Historia 
del Paraguay desde 1747 hasta 1767 (Madrid, 1918)). Rudi- 
menta iuris naturae el gentium 2 v. (Venecia, 1791). Collec- 
tanea dogmatica de seculo xv (Venecia, 1792). Lettre á lau- 


Misionero, supe- 






ieur de Varticle Jesurre dans le Dictionnaire Encyclopédique 
(s.L, 1766). 


BIBLIOGRAFÍA: Casrena, P., «Noticias bio-bibliográfi- 
cas del P. Domingo Muriel», Revista de la Universidad Na- 
cional de Córdoba 2 (1915) 424-441, también en su Miscelá- 
neas (Córdoba, 1931) 2:103-120. Ecaña, A. DE, La teoría del 
regio vicariato español en Indías (Roma, 1958) 259-262, Fur- 
LONG, G., Domingo Muriel (Buenos Aires, 1934). lb., Domin- 
go Muriel, S.L y su Relación de las misiones (1766) (Buenos 
Aires, 1955). Masp£u, B., In morte del signor D. Domenico 
Muriel, ultimo provinciale della Compagnia di Gesi del Pa- 
raguay (Lugo, 1796). Miranoa, F. J., Vida del Venerable sa- 
cerdote Don Domingo Muriel, religioso un tiempo de la abo- 
lida Compañía de Jesús y último provincial de su provincia 
del Paraguay (Córdoba, 1916). MONTANARI, A., Monografía 
del Pio Sufragio di Faenza (1918) 9. PorcAx 3/2:567. Som- 
MervoGEL 5:1453-1454; 9:704; 12:602-603. UmiarTe 1181. 
Srorwa, Catálogo 196. DHEE 3:1752. EF 4:855. NCE 10:83. 
NDBA 4:723-725. 








J. Baptista / H. STORNI 


MURILLO, Julio. Profesor, operario. 

N. 9 diciembre 1886, La Paz, Bolivia; m. 29 agos- 
to 1973, Cochabamba, Bolivia. 

E. 17 octube 1902, Pifo (Pichincha), Ecuador; 
o. 28 julio 1918, Barcelona, España; ú.v. 2 febrero 
1921, Sucre (Chuquisaca), Bolivia. 

Hecha parte de sus estudios de juniorado en Pi- 
fo, fue enviado a España. Acabó la retórica (1907- 
1908) e hizo la filosofía (1908-1911) en Granada. Tu- 
vo su magisterio (1911-1915) en los colegios de 
Madrid, Villafranca de los Barros, Chamartín (Ma- 
drid) y Sevilla, Cursó la teología (1915-1919) en el 
colegio máximo de Sarriá (actual Barcelona) e hizo 
la tercera probación en Manresa. 

Vuelto a Bolivia, fue profesor de geografía (1920- 
1942) en los colegios Sagrado Corazón de Sucre y 
San Calixto de La Paz, exceptuando su estancia 
(1925-1926) en la escuela “apostólica de Arequipa 
(Perú) como espiritual de los alumnos. Recorrió va- 
rias veces el territorio boliviano en viajes de estudio, 
elaboró mapas y escribió textos escolares. Aprove- 
chaba sus excursiones para dar misiones populares 
y atender a los enfermos, para lo que iba siempre 
provisto de medicinas. Durante la guerra del Chaco 
entre Bolivia y Paraguay (1933-1935), funcionó un 
hospital de sangre bajo su dirección en el colegio 
San Calixto, 

En 1942 fue a la residencia de Santa Cruz, de la 
que fue superior (1945-1952). En 1953 pasó a la re- 
sidencia y parroquia de Cochabamba (antigua igle- 
sia del colegio San Luis Gonzaga), recién confiada a 
los jesuitas. Fue su primer párroco, y luego superior 
de la residencia (1955-1958). Pasó sus últimos años 
de vida (1959-1973) en la casa de formación y pa- 
rroquia Santa Vera Cruz de Cochabamba, corno es- 
piritual de la comunidad y cooperador de la parro- 
quia. 

OBRAS: Monografía del Chaco (La Paz, 1935). Bolivia 
en las manos. Atlas Geográfico (La Paz, 1940). 


BIBLIOGRAFÍA: Barrista, J., «El P. Julio Murillo, S.J. 
(1886-1975)», Diáspora. Noticias de los jesuitas de Bolivia 
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(septiembre 1973) 16-19. Menacho, A., «Jubileo del P. Julio 
Murillo, S.J.», ibid. (noviembre 1972) 18-19, 


J. BAPTISTA 


MURILLO OSINAGA, Lino. Escriturista. 

N. 23 diciembre 1852, Villava (Navarra), España; 
m. 26 febrero 1932, Marneffe (Lieja), Bélgica. 

E. 15 marzo 1873, Poyanne (Landes), Francia; 
o. 1884, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 febrero 1890, 
Oña. 

Era becario por oposición en el seminario de 
Pamplona cuando entró en la CJ. Profesor de Sgda. 
Escritura en el teologado de Oña (1885-1900), ex- 
cepto el año de tercera probación en Murcia, como 
ayudante del maestro de novicios, fue destinado 
(1900) a la redacción de la revista Razón y Fe en la 
casa de escritores de Madrid, y enseñó además Es- 
critura en el seminario de Madrid desde 1906. Fue 
uno de los profesores que inauguraron (1909) el 
Instituto *Bíblico de Roma, director espiritual de 
los estudiantes y, desde 1913, explicó exégesis e 
historia del Nuevo Testamento en la Universidad 
*Gregoriana. Asimismo, enseñó la introducción al 
Antiguo Testamento desde 1922. En 1924, dejó la 
enseñanza y regresó a Oña, como director espiri- 
tual de los escolares jesuitas de teología y colabo- 
rador de la revista Estudios Eclesiásticos. Murió en 
el exilio, a las pocas semanas de decretada (23 ene- 
ro 1932) la disolución de la CJ por la II República 
española. 

Aparte su labor docente, fue escritor fecundo, no 
sólo de grandes tratados escriturísticos, sino de nu- 
merosos artículos en revistas, como Biblica, Verbum 
Domini y Gregorianum de Roma, y Estudios Bíblicos 
de Málaga y Madrid. De una notable erudición, fue 
excesivamente conservador y poco amigo de nove- 
dades: en su libro Crítica y Exégesis «demuestra» el 
valor histórico de los libros de Samuel, Isaías y Da- 
niel, y en el Génesis, precedido de una introducción al 
Pentateuco considera al primer libro de la Biblia co- 
mo un «relato histórico infalible». 


OBRAS: Jesucristo y la Iglesia Romana, 6 y. (Madrid, 
1898-1902). Crítica y Exégesis (Madrid, 1905). San Juan 
(Barcelona, 1908). El progreso de la Revelación cristiana 
(Roma 1913). El Génesis e introducción al Pentateuco (Ro- 
ma, 1914). El Israel de las promesas, o judaismo y gentilismo 
en la concepción paulina del Evangelio (Roma, 1921). Pau- 
lus et Pauli scripta (Roma, 1926). El problema pentatéutico 
(Burgos, 1928). 


BIBLIOGRAFÍA: Martín, Memorias. Pérez GOYENA, A. 
«El R. P. Lino Murillo», RazFe 98 (1936) 433-438. VARGAS 
Mackuca, A., «La enseñanza de la Sagrada Escritura en la 
Facultad de Teologia de Oña en relación con los documen- 
tos pontificios, 1880-1980», EstEcl 56 (1981) 579-624. 
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MURILLO VELARDE, Pedro. 
riógrafo. 

N, 4 agosto 1696, Laujar de Andarax (Almería), 
España; m. 30 noviembre 1753, Puerto de Santa Ma- 
ría (Cádiz), España. 


Misionero, histo- 


E. 23 octubre 1718, Alcalá de Henares (Madrid), 
España; o. antes de 1723, probablemente España; 
ú.v. 24 octubre 1734, Manila, Filipinas. 

El séptimo de catorce hermanos, estudió en el 
colegio imperial de Granada, obtuvo el bachillerato 
en la universidad de Toledo, y cursó derecho y filo- 
sofía en la de Salamanca. Era ya sacerdote cuando 
acompañó al *visitador, Juan Antonio de *Oviedo, a 
Filipinas, en 1723. Tras dos años en las misiones ta- 
galas y en las parroquias cerca de Manila, fue nom- 
brado (1725) profesor de derecho civil y canónico en 
el Colegio de Manila. Publicó su Cursus juris cano- 
nici hispani et indici, en el que incluyó las leyes del 
reino de España y las Indias, según la orden de las 
decretales. Esta obra se reeditó al menos dos veces, 
en 1763 y 1791 (*Derecho canónico). Escribió la se- 
gunda parte de Historia de la Provincia de Filipinas 
de la Compañía de Jesús, una continuación de la La- 
bor evangelica, de Francisco *Colín, así como de la 
serie Geographia Historica, volúmen octavo, que tra- 
ta de las Filipinas. Su mapa de Filipinas (1734), en- 
cargado por el gobernador general Fernando Valdéz 
Tamón, fue probablemente su obra más importante. 
Al perderse las fuentes documentales cuando la *su- 
presión de la CJ (1773) y de resultas de la destruc- 
ción de la ciudad durante la II Guerra Mundial, su 
Historia es de hecho una fuente primaria para la his- 
toria de la nación. 

Sugirió al gobierno de Filipinas que abriese una 
cátedra de matemáticas en el colegio jesuita de Ma- 
nila, que tenía por fin, entre otras cosas, la forma- 
ción de pilotos para los galeones. Fue visitador de 
las misiones de Zamboanga y Dapitan en Mindanao 
y, elegido procurador de la provincia de Filipinas en 
España, salió de Filipinas en 1749 y murió en 1753. 


OBRAS: Carta hydrographica y chorographica de las ys- 
las Filipinas (Manila, 1734; reprod. en la Historia y en Car- 
tas Filipinas 6:339-341). Cursus luris Canonici hispani el in- 
dici (Madrid 1743). Práctica de testamentos (Manila, 1745). 
Historia de la Provincia de Philipinas de la Compañía de Je- 
sús. Segunda Parte, 1616-1716 (Manila. 1749; Blair-Robert- 
son 44:27-119). Catecismo o instrucción christiana (Madrid 
1752). Geographia historica, 10 t. (Madrid, 1752). «Menolo- 
gio inédito del P...», MissionHisp 24 (1967) 321-335. 


BIBLIOGRAFÍA: Acuiar Piña 5:8965. Costa, 372s, 
552s, 5765, 556-559, 567, 5795. Macias, l., «El Descubri- 
miento y la Conquista en... P.M.V.», Congreso de Historia 
del Descubrimiento (Madrid, 1992) 4:357-382. Quirino, C., 
Philippine cartography, 1320-1899 (Amsterdam, 1963) 45- 
62. Seca, M., Los mapas de Filipinas por el P. M.V. (Mani- 
la, 1934). Srmerr 6:263, 2905. BDCM 481 








3. S. ARCILLA 


MURPHY, Denis. Teólogo, historiador, escritor. 

N. 16 enero 1833, Scarteen (Cork), Irlanda; m. 17 
mayo 1897, Dublín, Irlanda. 

E. 26 octubre 1848, Dole (Jura), Francia; o. 1862, 
St. Beuno's (Clwyd), Gales; ú.v. 2 febrero 1869, Li- 
merick, Irlanda. 

Estudió en el colegio de Clongowes Wood antes 
de entrar en la CJ. Tras su noviciado en Dole y el ma- 
gisterio (1852-1858) en Clongowes, pasó a Alemania, 
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donde hizo un año de filosofía en Bonn y otro de teo- 
logía en Paderborn, que acabó en St. Beuno's. De 
nuevo en Irlanda (1863), se dedicó a la docencia, in- 
terrumpida con su tercera probación (1866-1867) en 
Manresa (España), fue superior del equipo misional 
unos seis años y luego dio clases (1883-1888) de his- 
toría irlandesa en el University College de Dublín. 
Trasladado al Colegio Máximo de Milltown Park en 
la misma ciudad, enseñó (1888-1892) teología moral 
y derecho canónico, y regresó por fin al University 
College. Desde 1886, por designación de los obispos 
de Irlanda, fue promotor de la causa de los mártires 
irlandeses que sufrieron por la fe en los viejos «tiem- 
pos de servidumbre». Esto le llevó a escribir su últi- 
mo trabajo, Our Martyrs. Sus publicaciones sobre 
historia irlandesa han resistido bien las pruebas del 
tiempo y la erudición moderna. 


OBRAS: Cromwell in Ireland: A History of Cromwell's 
Irish Campaign (Dublín, 1883). The Life of Hugh Roe 
O'Donnell, Prince of Tirconnell (1586-1601) (Dublín, 1895). 
Our Martyrs: A Record of Those Who Suffered for the Catho- 
líc Faith under the Penal Laws in Ireland (Dublín, 1896). 
Triumphalia chronologica monasterii Sanctae Crucis in 
Hiberniae (Dublín, 1891). 


BIBLIOGRAFÍA: «Father Denis Murphy», Memorials of 
the Irish Province, S.J. 1 (1898-1904) 53-54. 
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MURPHY, Eugene Philip. 
diofónico. 

N. 1 mayo 1892, Denver (Colorado), EE.UU.; 
m. 18 julio 1973, St. Louis (Misuri), EE.UU. 

E. 29 agosto 1912, Poughkeepsie (Nueva York), 
EE.UU,; o. 25 junio 1925, St. Louis; ú.v. 2 febrero 
1929, Prairie du Chien (Wisconsin), EE.UU.; 2 fe- 
brero 1968, St, Louis. 

Hecho el noviciado y estudios del juniorado, cur- 
só la filosofía (1915-1918) en el College de 'Imma- 
culée Conception de Montreal (Canadá) y enseñó 
(1918-1922) idiomas en el colegio Regis de Denver. 
Hizo la teología (1922-1926) en St. Louis University 
(Misuri) y tercera probación (1927-1928) en Cleve- 
land (Ohio). Profesor (1926-1927, 1928-1929) en 
Prairie du Chien, fue procurador (1929-1931) del 
Rockhurst College de Kansas City (Misuri). 

Desde 1931 a 1941, fue superior adjunto de los 
escolares jesuitas en St. Louis University, donde se 
interesó en las transmisiones por radio y, aunque no 
tenía preparación formal, lo vio como un medio 
muy efectivo para promover la devoción al Sagrado 
*Corazón de Jesús. Con un grupo de escolares jesui- 
tas preparó un programa devocional de media hora 
que entró por primera vez en onda (15 enero 1939) 
en la estación de radio de la universidad, WEW. El 
experimento se recibió muy bien y pronto se regula- 
rizó; M cumplió así su promesa de promover esta 
devoción cuando, aún joven sacerdote, tuvo un serio 
mal de garganta. Llamó Radio League of the Sacred 
Heart a su apostolado por radio. Se extendió con ra- 
pidez, gracias a contribuciones voluntarias y la ayu- 
da de Technisonic Studios, una firma de discos de 
St, Louis. El programa se difundió pronto por Esta- 


Profesor, emisor ra- 


dos Unidos, con traducciones especiales enviadas al 
Canadá, América central e Islas Filipinas. Radio Va- 
ticana y las emisoras de radio del ejército norteame- 
ricano actuaron como repetidoras. 

Adaptado el programa para la televisión (1956), 
se tuvo su primera emisión en color en 1967. Bajo 
la dirección de M, su apostolado creció hasta incluir 
más de mil estaciones de radio y televisión en Esta- 
dos Unidos y el extranjero, con millones de oyentes 
y espectadores. El Sacred Heart Program mundial 
prosigue bajo el patrocinio de los jesuitas de la pro- 
vincia de Misuri y es uno de los programas religio- 
sos de su especie que se ha mantenido por más 
tiempo. 

BIBLIOGRAFÍA: PerrLe, R. T., His Master's Voice: The 
Story of Father Eugene Murphy and the Worldwide Sacred 
Heart Program (Saint Louis, 1975). 
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MURPHY, Jeremiah. Educador, superior. 

N. 13 julio 1883, Kilkenny, Irlanda; m. 17 mayo 
1955, Melbourne (Victoria), Australia. 

E. 7 septiembre 1901, Tullamore (Offaly), Trlan- 
da; o. 1916, Dublín, Irlanda; ú.v. 27 febrero 1920, 
Melbourne. 

Durante sus años de formación, obtuvo la licen- 
ciatura en clásicos en el University College de Du- 
blín. Tras la tercera probación (1918-1919), proble- 
mas de salud hicieron incierto su apostolado futuro, 
pero se recobró con los aires de Australia y enseñó 
(1920-1923) en Xavier College de Kew (Melbourne). 
Fue nombrado rector (1923-1953) de Newman Uni- 
versity College de Melbourne, cinco años después de 
su fundación. Sólido erudito clásico y personalidad 
aguda y brillante, se ganó la confianza de los vice- 
cancilleres y jefes de facultades y departamentos de 
la Universidad (estatal), de modo que logró salvar 
Newman College de la hostilidad sectaria que abun- 
daba en otros sitios. Durante su rectorado, muchos 
católicos pudieron entrar en la vida profesional de 
Melbourne, donde antes habían estado pobremente 
representados. Debido a su valioso trabajo en los co- 
mités administrativos, se le conoció como «profesor 
senior» de la universidad, e íntimo amigo y apoyo de 
dos vicecancilleres. 

Figura social de distinción, sus agudezas se di- 
fundían más allá del ambiente universitario. A pesar 
de su natural ingenuidad y exageraciones de vez en 
cuando, luchó con firmeza y éxito cuando se ponían 
en duda los derechos de los católicos. Dejó Newman 
University College con tristeza dos años antes de su 
muerte. La universidad le galardonó con un docto- 
rado honorario en leyes, y la reina Isabel II le con- 
decoró personalmente como Commader of the Order 
of St Michael and St George. 


BIBLIOGRAFÍA: Brcort, U. M. L., With Pen and 
Tongue: The Jesuits in Australia 1865-1939 (Melbourne, 
1980). «Fr. Jerry Murphy», Irish Province News 8 (12, July 
1955) 85-86. 
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MURPHY, Joseph Anthony. Obispo, misionero. 

N, 24 diciembre 1857, Dundalk (Louth), Irlanda; 
m. 25 noviembre 1939, Milwaukee (Wisconsin), 
EE.UU. 

E. 16 julio 1875, Florissant (Misuri), EE.UU.; o. 
26 agosto 1888, Woodstock (Maryland), EE.U 
15 agosto 1894, Cincinnati (Ohio), EE.UU.; o.ep. 
marzo 1924, St, Louis. 

Hijo de un panadero y con dos hermanos y siete 
hermanas, emigró con su familia a Estados Unidos 
en 1865, Después de algún tiempo en Nueva York, se 
trasladó a Chicago, donde fue alumno de St. Igna- 
tius College. En la CJ hizo sus estudios superiores en 
Woodstock. Enseñó y fue prefecto varios años en St. 
Mary's College, de St. Marys, Kansas. Hizo la terce- 
ra probación (1893) en Florissant y, al año siguien- 
te, fue profesor de retórica en St, Xavier's College de 
Cincinnati. Prefecto de estudios (1894-1897) y pro- 
fesor (1900-1905) en Detroit y St Louis (1897-1900), 
partió como misionero (1905) a Garifuna (Honduras 
británica, hoy Belice), hasta que una fiebre tropical 
le obligó a volver a EE.UU. Destinado a la Universi- 
dad Marquette, de Milwaukee, fue (1910-1921) de- 
cano del Liberal Arts College. 

Se había encariñado con Honduras británica y 
ofrecido voluntario para volver allá, pero los supe- 
riores lo juzgaban ya demasiado viejo. Era profesor 
de filosofía en la Universidad de St. Louis cuando le 
sorprendió la noticia de que había sido nombrado 
vicario apostólico de Belice y obispo titular de Bir- 
tha, Se alegró de poder volver a las misiones y, 
siempre celoso, fundó obras, hizo sus visitas pasto- 
rales y mantuvo excelentes relaciones con los jesui- 
tas. Amaba su labor misionera, pero echaba de me- 
nos la biblioteca y el ambiente de la universidad. El 
aislamiento intelectual de Belice lo compensaba le- 
yendo mucho, Tal vez debido a sus antecedentes ir- 
landeses tenía sentimientos antibritánicos, por lo 
que sus relaciones con las autoridades coloniales 
fueron más bien tensas. Incluso un gobernador ca- 
tólico y de profunda piedad no se entendió bien con 
él. Tenía ya más de ochenta años cuando se retiró 
(julio 1938) de su vicariato, si bien se quedó como 
administrador apostólico hasta junio 1939. Murió a 
poco de volver a Milwaukee. A su funeral acudieron 
seis obispos, 200 sacerdotes, y una multitud de anti- 
guos alumnos, amigos, convertidos y hermanas mi- 
sioneras. Trató amablemente con todos; cortés por 
naturaleza, daba su tiempo lo mismo a los grandes 
que a los más humildes. 


BIBLIOGRAFÍA: The News Letter of Missouri Prov. 
(1940) 251. WL 69 (1940) 204-209. Santos, Obispados 
2:305s. 
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MURPHY, Richard. Operario, escritor. 

N. 24 mayo 1875, Dublín, Irlanda; m. 13 no- 
viembre 1957, Sydney (Nueva Gales del Sur), Aus- 
tralia. 

E. 7 septiembre 1892, Tullamore (Offaly), Irlan- 
da; o. 1908, Dublín; ú.v. 24 mayo 1911, Sydney. 


Tras el noviciado, cursó la filosofía (1895-1898) 
en Saint-Helier de Jersey (Islas del Canal) e hizo el 
magisterio (1898-1904) en Sydney y Melbourne en la 
misión australiana. Estudió teología (1905-1909) en 
Milltown Park de Dublín. Pasó la mayor parte de su 
vida en parroquias, como las de Toowong (Brisba- 
ne), Lavender Bay (North Sydney) y Richmond 
(Melbourne). Fundó la de Toowong y edificó su igle- 
sia, escuela y un convento de carmelitas; se hizo, 
además, íntimo amigo y apoyo del arzobispo James 
Dubhig. Fue el promotor principal en la fundación de 
la Asociación Médica de S. Lucas y la de los Farma- 
céuticos Católicos. Para las enfermeras publicó The 
Catholic Nurse, un manual muy útil para entonces. 
También ayudó a fundar en Sydney sucursales de 
Alcohólicos Anónimos y la Campion Society (Acción 
Católica). Fundó la Asociación Católica de Tenis en 
Brisbane y colaboró a establecer la de Sydney. 


OBRAS: The Catholic Nurse: Her Spirit and Her Duties 
(Milwaukee, 1923), 


BIBLIOGRAFÍA: Brcorr, U. M. L., With Pen and 
Tongue: The Jesuits in Australia 1865-1939 (Melbourne, 
1980). 
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MURPHY, William Stack. Educador, visitador, 
superior. 

N. 29 abril 1803, Cork, Irlanda; m. 23 octubre 
1875, Nueva Orleáns (Luisiana), EE.UU. 

E. 27 agosto 1823, Montrouge (Hauts-de-Seine), 
Francia; o, 1833, Roma, Italia; ú.v. 15 agosto 1836, y 
15 agosto 1852, 

Miembro de una relevante familia irlandesa, es- 
tudió clásicos cerca de Amiens (Francia) y entró en 
la provincia francesa de la CJ. Después de su forma- 
ción inicial y de magisterio en Francia, pasó a Roma 
a estudiar teología (1830-1834) y regresó a Francia 
para la tercera probación en Saint-Acheul (1834- 
1835). En 1835, fue enviado a Estados Unidos a en- 
señar en St. Mary's College de Lebanon (Kentucky), 
a cargo de los jesuitas franceses, del que luego fue 
rector (1840-1845). 

En 1846, los jesuitas se trasladaron de Kentucky a 
Nueva York, donde se encargaron de St. John's Col- 
lege en Fordham; M fue su prefecto de estudios hasta 
1851, cuando el P. General, Juan Roothaan, lo nom- 
bró *visitador y viceprovincial (1851-1856) de la vice- 
provincia de Misuri. Ef su oficio, M reorganizó la 
formación de los jóvenes escolares jesuitas, dio pre- 
ferencia a los centros educativos sobre los misionales 
y parroquias, mientras fue gradualmente encauzando 
el espíritu apostólico espontáneo de los pioneros ha- 
cia una vida comunitaria más regular. Sus cinco años 
en St. Louis se consideran como un viraje decisivo en 
la historia de la provincia. La mayor parte de ese 
tiempo tuvo como socio a Peter *De Smet, 

En 1856, se le llamó a Fordham, pero una enfer- 
medad limitó sus actividades y se trasladó al clima 
más propicio de Nueva Orleáns. En 1861, fue de 
nuevo viceprovincial de Misuri y un año después re- 
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gresó a Nueva Orleáns, donde pasó sus últimos años 
como operario. 


BIBLIOGRAFÍA: Ctancy 92. Fordham. The Early Years 
(Nueva York, 1998). 
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MURRAY, John. Predicador, profesor, escritor. 

N. 27 abril 1897, Londres, Inglaterra; m. 25 julio 
1971, Boscombe (Hampshire), Inglaterra. 

E. 30 abril 1919, Roehampton (Gran Londres), 
Inglaterra; o. 14 julio 1929, Stamford Hill, Londres; 
ú.v. 15 agosto 1936, Stonyhurst (Lancashire), Ingla- 
terra. 

Estudió en el colegio St. Ignatius de Stamford 
Hill y en la Universidad de Londres. Tras haber ser- 
vido en artillería durante la I Guerra Mundial, en 
Francia, entró en la CJ, Terminado su noviciado, fue 
a St. Mary's Hall, Stonyhurst (1922-1925) para la fi- 
losofía, pero hizo su último año (1924-1925) en la 
Universidad *Gregoriana de Roma. Enseñó un año 
(1925-1926) en el colegio de Wimbledon (Londres) y 
fue a Heythrop College (Oxon) para estudiar teolo- 
gía (1926-1930). Recibió su doctorado por la Univer- 
sidad de Londres en 1928. 

Después de la tercera probación en Sankt Andrá 
(Austria), M continuó sus estudios de filosofía en la 
Universidad de Friburgo de Brisgovia (Alemania) 
(1931-1932) y en la Sorbona (1932-1933) de París. Al 
regresar a Inglaterra, fue destinado a Southwell 
House (1933-1938) en Londres y enseñó también 
historia de la filosofía en Heythrop College. En 1938, 
se unió al equipo de redacción de la revista The 
Month, de la que fue director (1939-1948). En estos 
años lo llamaban continuamente para dar conferen- 
cias, sermones y ejercicios. Durante la guerra, estu- 
vo asociado a la BBC para trasmitir programas en 
alemán, dirigidos a Austria y Alemania. Acabada la 
guerra, el British Council le invitó a pronunciar con- 
ferencias en Argentina y, a su vuelta en 1948, se le 
envió a la iglesia de Farm Street de Londres. Allí hi- 
zo labor pastoral, como instruir a los convertidos y 
predicar, entre otras ocupaciones. En 1952, fue des- 
tinado a Manresa College en Roehampton, donde 
dio clases de historia de la filosofía. 

En 1957, M volvió a Farm Street y se agregó a la 
plantilla de escritores, donde permaneció hasta su 
nombramiento (1960) de superior de la residencia 
en Edimburgo (Escocia) y párroco de la iglesia. 
Trasladado (1966) a la parroquia St Aloysius de Ox- 
ford, a causa de un amago cardíaco, fue enviado a 
Southwell House como padre espiritual de la comu- 
nidad. En 1970, se mudó al Colegio de Wimbledon 
para estar más cerca de la Delegación Apostólica, 
donde estaba trabajando a petición del delegado, el 
arzobispo Domenico Enrici. Murió mientras tomaba 
unos días de vacación en Boscombe. 

M fue un escritor y traductor prolífico. Su bi- 
bliografía registra 131 títulos sobre diversas mate- 
rias: arqueología, clásicos, temas actuales, docu- 
mentos pontificios, filosofía, teología y viajes. 
Dominaba varios idiomas, en especial francés, ale- 
mán, italiano y español, y tradujo al inglés Ignatius 


von Loyola de Hugo *Rahner y Die Gráber der Apos- 
telfitrsten de Engelbert Kirschbaum. 


OBRAS: «Origen, Augustine and Plotinus», Month 170 
(1937) 107-117. Can Christians Build a New Europe? (Lon- 
dres, 1941). Why Doesn'1 the Pope? (Londres, 1943). «G. K. 
Chesterton: A New Appreciation», Studies 33 (1944) 179- 
192. 


BIBLIOGRAFÍA: SurcurrE, no. 308. «Fr John Murray», 
LN 77 (1972) 118-130. 
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MURRAY, John Courtney. 
tor, 

N. 12 septiembre 1904, Nueva York (Nueva 
York), EE.UU.; m. 16 agosto 1967, Nueva York. 

E. 30 julio 1922, Poughkeepsie (Nueva York), 
EE.UU.; o. 25 junio 1933, Woodstock (Maryland), 
EE.UU.; ú.y. 2 febrero 1938, Woodstock. 

Después de graduarse en el colegio St. Francis 
Xavier de Nueva York, entró en la CJ. Acabados su 
noviciado y juniorado, estudió filosofía (1924-1927) 
en Weston College (Massachusetts) y, tras enseñar 
por tres años en el Ateneo de Manila (Filipinas), vol- 
vió para teología (1930-1934) en Woodstock College. 
A la tercera probación (1934-1935) en Auriesville 
(Nueva York) le siguió un bienio de teología funda- 
mental en la Universidad *Gregoriana de Roma, 
donde escribió su tesis doctoral sobre la fe en Mat- 
thias J. Scheeben. Menos un año (1945-1946) al 
frente de la sección de religión en la revista jesuita 
America y otro (1951-1952) como profesor visitante 
de filosofía y cultura medieval en la Universidad de 
Yale, M residió (1937-1967) en Woodstock, donde 
enseñó dogma y materias especiales, como relacio- 
nes entre Iglesia y Estado, y dirigió la revista Theo- 
logical Studies desde 1942 hasta su muerte. 

Tres campos de investigación intelectual domi- 
naron sus treinta años (1937-1967) más creativos: 
teología dogmática, cuestiones de religión-sociedad, 
e Iglesia y Estado, Dos tratados dogmáticos: Trini- 
dad y gracia, capturaron su interés inicial e inspira- 
ron sus lecciones magistrales en clase. A comienzos 
de los años cuarenta, pasó al área más amplia de re- 
ligión y sociedad: escribió y dio conferencias sobre 
Acción Católica, cooperación interconfesional, liber- 
tad y religión, y teología para seglares. Más adelante 
en este decenio, dedicó gran parte de su energía al 
resurgir del anticatolicismo, bajo la acusación de 
que la Iglesia católica era antidemocrática. La ma- 
yor amenaza a la democracia americana, en opinión 
de M, no era el catolicismo ni siquiera el protestan- 
tismo evangélico, sino el securalismo. 

El secularismo hizo que dirigiera su atención al 
tema con el que se le ha asociado más ampliamente: 
Iglesia y Estado. En esto, su esfuerzo primordial fue 
descubrir la auténtica tradición católica. La posi- 
ción tradicional, mantenida hasta entonces, era que, 
al ser la Iglesia católica la única religión verdadera, 
sólo ella tenía derecho estricto a existencia y expre- 
sión públicas, y que el error no tiene ningún dere- 
cho. Por tanto, siempre que fuera posible, el catoli- 
cismo debería reconocerse como la única religión 
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del estado; y la expresión pública del error religioso 
debería reprimirse por intervención gubernamental. 
Donde esta norma legal e intolerante es imposible, 
porque los católicos son una minoría, la Iglesia 
acepta la situación constitucional como el menor de 
dos males, pero sin darle su aprobación. 

Estaba convencido de que la posición tradicional 
había confundido principios permanentes con rela- 
tivismos históricos. Su conciencia histórica y exqui- 
sitez teológica (así, su penetrante estudio sobre Ge- 
lasio 1, Juan de París y León XII) le persuadieron 
que ninguna relación constitucional entre Iglesia y 
Estado era la realización ideal de los principios ca- 
tólicos, teológicamente necesaria, permanentemen- 
te válida e inalterable, La demanda esencial del ca- 
tolicismo sobre el estado y la libertad de la Iglesia no 
requieren por necesidad intrínseca la concreción po- 
lítica de una «religión de estado». 

En este contexto, le fue posible adaptar la doc- 
trina Iglesia-Estado a la estructura constitucional, 
instituciones políticas y al rasgo de libertad propio 
del estado democrático, en especial como el ejem- 
plificado en la constitución y sistema político de Es- 
tados Unidos. Sus esfuerzos para demostrar la dife- 
rencia entre la separación Iglesia-Estado en EE.UU. 
y el secularismo antirreligioso de la democracia eu- 
ropea; su insistencia en que la represión de las sec- 
tas religiosas no pertenece de suyo a la competencia 
del estado; que la ciudadanía y sus derechos conco- 
mitantes no se fundan en creencias religiosas sino 
en una realidad política —éstas y otras afirmaciones 
que se separaban de la teología entonces reinante, 
fueron rechazadas con vigor por un núcleo de teólo- 
gos católicos en EE.UU, y vistas con suspicacia en 
Roma. Hacia 1955, tal oposición provocó la censura 
de los escritos de M sobre ese tema y su decisión, 
por fortuna no permanente, de dejar de investigar y 
publicar en estas áreas. 

El Concilio *Vaticano 1, en su Declaración sobre 
la libertad religiosa (7 diciembre 1965), de la que M, 
como perito del Concilio, fue un arquitecto básico, 
vindicó varias de sus tesis, entre ellas, la libertad re- 
ligiosa como derecho humano, fundado no en ver- 
dades abstractas sino en la dignidad de la persona 
humana; las funciones y límites del gobierno en ma- 
terias religiosas; la libertad de la Iglesia como prin- 
cipio fundamental en sus relaciones con el orden so- 
ciopolítico. 

Ha sido ampliamente reconocido como tal vez el 
teólogo de mayor influencia que ha producido el ca- 
tolicismo de EE.UU. en el siglo xx. Con sus escritos 
ayudó a dar a conocer que su Iglesia y su país po- 
dían coexistir en beneficio mutuo. Otras facetas de 
su pensamiento siguen jugando un creciente papel 
vital en las relaciones civiles y eclesiásticas de Amé- 
rica, como su aguda distinción entre sociedad y es- 
tado; su defensa de que en el seno de una comuni- 
dad religiosa la búsqueda de la verdad requiere la 
mayor libertad posible, y sólo la represión estricta- 
mente necesaria; y su profunda convicción (ahora 
puesta en duda por algunos) de que la contribución 
de la Iglesia al público debate ético en América es 
más convincente, formulada en líneas de razona- 


miento filosófico que expresada en símbolos de cre- 
encias religiosas. 


OBRAS: «Contemporary Orientations of Catholic 
Thought on Church and State in the Light of History», TS 
10 (1949) 177-234. «The Problem of State Religion», 75 12 
(1951) 155-178. «The Church and Totalitarian Democracy», 
TS 13 (1952) 525-563. «Leo XII on Church and State: The 
General Structure of the Controversy», 75 14 (1953) 1-30. 
«Leo XIIl: Separation of Church and State», TS 14 (1953) 
145-214. «Leo XII Two Concepts of Government», 75 14 
(1953) 551-567; 15 (1954) 1-33, We Hold These Truths: Ca- 
tholic Reflections on the American Proposition (Nueva York, 
1960). The Problem of God Yesterday and Today (New Ha- 
ven, 1964). Religious Liberty: An End and a Beginning (Nue- 
va York, 1966). Selected Writings (Washington, 1994). 
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MW. J. BURGHARDT 


MURUZÁBAL, Francisco de Sales. Superior. 

N. 29 enero 1842, San Martín de Unx (Navarra), 
España; m. 16 abril 1895, Bilbao (Vizcaya), España. 

E. 26 junio 1862, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 26 julio 1871, Salamanca, España; ú.v. 15 agosto 
1878, Poyanne (Landes), Francia 

Había estudiado cinco años en el seminario de 
Pamplona antes de entrar en la CJ, Tras el noviciado 
y juniorado en Loyola, repasó filosofía (1864-1866) 
en San Marcos de León, y enseñó en el mismo cole- 
gio filosofía y matemáticas hasta la supresión de la 
CJ (1868). Cursada la teología en Laval (Mayenne) y 
Salamanca (1868-1872), enseñó filosofía (1872- 
1873) en Poyanne y, tras la tercera probación en el 
cercano Larbey (1873-1874) y una nueva breve es- 
tancia en Poyanne, fue socio del provincial de Casti- 
lla (30 diciembre 1875). La experiencia adquirida en 
este puesto le sirvió a M para desempeñar los cargos 
de gobierno que debían llenar el resto de su vida. 

Provincial de la nueva provincia de Castilla divi- 
dida (1880-1886), en su provincialato se realizaron 
importantes fundaciones: colegio San José de Valla- 
dolid (1881), residencia de Gijón (1882), primera 
piedra del seminario de Comillas (Cantabria) en 
1883, colegio de Cienfuegos, Cuba (1884) y universi- 
dad de Deusto, Bilbao (1886). La CJ se encargó de la 
publicación de El Mensajero del Sagrado Corazón 
(1883) y se terminó el edificio de Loyola. Provincial 
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de la provincia de Toledo (1887-1890), a instancias 
de los jesuitas de aquella provincia, fue rector de la 
universidad de Deusto desde julio 1890 hasta su 
muerte, a la temprana edad de cincuenta y tres años. 
M asistió a las congregaciones generales de 1883 y 
1892 (que eligió general al P. Luis Martín), en la que 
M obtuvo muchos votos. 

Fue un provincial excelente. Tuvo visión certera 
en las fundaciones y puso especial empeño en que la 
CJ emprendiera obras de gran envergadura e influjo 
social. Su intrepidez para las iniciativas se comple- 
mentaba con un gran tacto en el trato con las perso- 
nas, en especial con los hermanos. Como director 
espiritual, entre otras personas, ayudó a doña Rafa- 
ela Ybarra (beatificada en 1984), fundadora de las 
religiosas de los Ángeles Custodios. 


BIBLIOGRAFÍA: Frias, Provincia Castilla, 325.327. 
Martín, Memorias 2:1056. RevueLTa 1:664-667, 1212; 2:245- 
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M. REVUELTA 
MÚSICA Y DANZA. 


L MÚSICA. LEGISLACIÓN Y PRÁCTICA 


Las *Constituciones se refieren a la música al po- 
ner los ministerios propios de la CJ y la movilidad de 
sus miembros como razón de la exención del rezo en 
"coro de «horas canónicas... y officios cantados»; 
aunque si en alguna casa se juzgase que conviene 
«para entretener al pueblo, antes de las tales leccio- 
nes o sermones, se podrían decir vísperas solamen- 
te. Así mesmo por ordinario los Domingos y fiestas, 
sin canto de órgano ni canto llano, sino en un tono 
devoto, suave y simple; y esto con fin y en quanto se 
juzgase que el pueblo se movería a más frequentar 
las Confessiones, sermones y lecciones, y no de otra 
manera. En el mismo tono se podrían decir las ti- 
nieblas con sus cerimonias en la Semana Santa» 
[586-587]. Y añaden: «no se tengan en Casa... ins- 
trumentos de cosas vanas... como... para músicas» 
[266, 268]. 

Antes de explicar estos textos, debe verse lo que 
Ignacio sentía de la música. Antonio de *Araoz dice 
de él que siendo «músico, ni en viernes ni sábado ta- 
nión (FontNarr 4:937), sin duda por devoción al Se- 
ñor y a la Virgen. Muy probablemente aprendió mú- 
sica, ya que en la formación de un futuro caballero 
se requería alguna iniciación literaria y musical. Es- 
to explica el que, a petición de un dirigido suyo en- 
fermo, cantase y danzase, para alegrarle, a la usan- 
za de Vizcaya (ib. 761 n). Al inicio de su conversión, 
en Manresa, oía cada día la Misa mayor y las Víspe- 
ras y Completas, todo cantado, sintiendo en ello 
grande consolación, lo que se refleja en sus reglas 
para sentir con la Iglesia: «Alabar el oír Misa a me- 
nudo, así como cantos, psalmos... en la iglesia y fue- 
ra de ella» (Ejerc 355). Contando a Pedro de *Riba- 
deneira cómo había entrado en el templo de S. José 
en su día y sentido gran consolación con la música 
que allí oyó, añadió: «Si yo siguiese mi gusto y mi in- 





clinación yo pondría coro y canto en la Compañía; 
mas déjolo de hacer, porque Dios N.S. me ha dado a 
entender que no es esta su voluntad.» (FontNarr 
2:337), ya que aun siendo «tan santa y provechosa 
para la Iglesia la ocupación de cantar en el coro, no 
era ésta la vocación para la que Dios nos había lla- 
mado» (1b. 4:801). Y en carta al patriarca de Etiopía: 
«Si al rey pareciese que hubiese capilla de cantores 
y Órganos, aunque parece ayudarían en estos princi- 
pios, como cosa fuera de nuestro Instituto, se debe- 
ría tratar por personas de fuera de la Compañía» 
(Eplgn 8:684). Fue tal su inclinación a la música, 
que describe los dones místicos, hablando de «lo- 
cuelas internas y externas», como palabras tan len- 
tas y suaves que oye por virtud divina «con tanta ar- 
monía interior... sin poderla exprimir» y una como 
«música celeste» (Diario Espiritual [222-224]). 

Un mismo principio rige la exención del coro y la 
limitación en el uso de la música en las ceremonias 
litúrgicas: éstas para ser perfectas bajo el punto de 
vista musical, hubiesen requerido largo tiempo para 
ensayos, ejecución, etc., lo que se oponía a la dispo- 
nibilidad y movilidad de todo jesuita; de aquí, el pre- 
cepto de una sola Misa solemne anual. Por otra par- 
te, la posesión de instrumentos que se prohibe en las 
Constituciones atañe a los que quedan en probación 
y por el contexto se trata de música profana e inde- 
corosa y no de la buena música, que tanto apreciaba 
Ignacio. Que en las casas formadas se tenían instru- 
mentos musicales lo demuestra el hecho de que es- 
tando enfermo y en cama, Ignacio llamase alguna 
vez a Andreas *Frusius (des Freux), rector del *Co- 
legio Germánico, para que tocase el clave, ya que es- 
to le ayudaba mucho para la salud, como narra Luís 
Gongalves da *Cámara en el Memorial (FontNarr 
1:636). Pero cuando, en el pontificado de Paulo IV, 
Ignacio decidió permitir canto en Roma, explicaba 
al P. Pedro de Tablares en 27 julio 1556: «En cuanto 
al canto acá se mezcla un poco de figurado o de ór- 
gano y acá parece que edifica; mas allá, quando se 
hubiese de cantar, que aún no se ha determinado 
dónde y cómo, se abrían de acomodar a la disposi- 
ción de la tierra» (Eplgn 12:197-198). En carta (30 
julio 1556) a Francisco de *Borja, decide que ningún 
predicador ni profeso ni persona ocupada en confe- 
siones vaya al coro; que se digan las vísperas do- 
mingos y fiestas; y que sean en canto llano (Ibid 
198), o sea, sin ceder de sus principios, demuestra 
una gran flexibilidad. 

Muerto Ignacio, la actitud de la CJ respecto a la 
música ha dependido no sólo de la mayor o menor 
comprensión del carisma del fundador, sino tam- 
bién del de cada P. General, su carácter y cualida- 
des. Diego Laínez, segundo general, fue largo por lo 
común en aplicar la salvedad de las Constituciones. 
Cuando por voluntad y mandato verbal de Paulo IV 
tuvo que poner coro (1558-1559) en la CJ, escribía 
con gracejo: «Andamos envueltos en la preparación 
del coro, no sé cuán grandes maestros saldremos» 
(Laínez 3:538); y en otra parte: «Nuestro coro mar- 
cha positivamente, excluido el canto figurado y tam- 
bién el gregoriano, si no es en alguna fiesta solemne 
porque así ha parecido más conveniente que se di- 
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gan todas las horas; y en las fiestas se canta la Misa 
en el mismo tono, y no se obtiene poco fruto, ha- 
ciéndose la obediencia» (ib. 4:191). Al morir Pau- 
lo IV y cesar el mandato del coro, llovieron las peti- 
ciones de proseguir la actividad musical en iglesias 
y colegios; el criterio de Laínez para concederlas o 
no, fue el mismo de Ignacio: No disminuir el núme- 
ro de confesores y predicadores, no cantar piezas di- 
fíciles; y sobre todo, que fuese para mayor bien es- 
piritual de los fieles. Jerónimo *Nadal, su enviado 
como *visitador a diversas provincias, determinaba: 
«los tres días de la semana santa se podrán cantar en 
tono los oficios y los domingos y fiestas mandadas» 
(Nadal 4:201). «El cantar la Misa y las Vísperas don- 
de se suelen cantar en los domingos y fiestas y tam- 
bién el oficio de la semana santa... se entiende de 
modo que se haga donde haya muchos de los nues- 
tros y no falten sacerdotes para oír confesiones y te- 
ner sermones o lecciones u otros ministerios» (ib. 
492). «Se utilice la música de modo que sólo se can- 
te en la Misa el Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus, Agnus 
y la respuesta al Tte Missa est. Y en las Vísperas, se 
canten los salmos en lo que se llama fabordón o al- 
go parecido, Lo demás se cante en gregoriano. Se ex- 
ceptúan, en esto del canto, las solemnidades mayo- 
res, en las cuales, con permiso del provincial o del 
rector se podrá cantar más. Y... no se sea prolijo» 
(ib. 285). 

En 1556, se dio la primera representación musi- 
cal de que hay noticia en un colegio, la «Égloga de 
Santa Catalina», con texto de Pedro P. de *Acevedo, 
tenida en Córdoba (España), en la que se mencionan 
instrumentos musicales. No hacía la CJ más que se- 
guir el influjo del arte lírico en la docencia universi- 
taria y vida escolar, ya que el aprendizaje de la mú- 
sica formaba parte del «Quadrivium» desde muy 
antiguo. 

El General Borja es el primer compositor jesuita. 
Estudió música con el canónigo Alonso de Ávila y 
«aprovechó tanto que no solamente llevaba su voz 
con mucha destreza pero llegó a componer obras, 
como un buen maestro de capilla lo pudiese hacer, 
de las cuales se servían algunas iglesias de España y 
llamaban las obras del Duque de Gandía» (Ribade- 
neira, 639). Una de estas es la Misa del octavo tono, 
cuyo valor queda avalado por el hecho de que Or- 
lando di Lasso, modificándola ligeramente y aña- 
diéndola Gloria y Credo, la publicó como suya, lla- 
mándola Missa sine nomine. «Entre otras nuevas 
que en las letras de V.P. vienen —escribe Borja a Ig- 
nacio en 1554 (Borgia 3:262-263)— una ha consola- 
do particularmente a muchos, y es la que dize del 
cantar los divinos officios la semana santa y pas- 
cua... Yo de mí sé decir a V.P. que me es grandísimo 
gozo ver que V.P. lo haya hecho en Roma; y lo sería 
mayor que se hiziese en España». Y a Laínez en 
1559 (ib. 428): «lo del dezir Misa y vísperas sola- 
mente nos ha salido tan bien, que se aperrochian 
[sic] nuestras iglesias doblado y se aumentan las 
confesiones y devoción». A Everardo *Mercuriano, 
visitador de las provincias de Aquitania y Francia, 
aconsejó prudencia (ib. 436) y que viese «si se han 
pasado de la medida» en Lyón, y «que le avise si le 


parece inconveniente el continuar el canto y si se po- 
dría dejar sin inconveniente, si se juzga que así con- 
viene». Encontró Borja, en cambio, «que los nues- 
tros canten las letanías por las calles no es 
conveniente y menos el cantarlas en canto figurado 
en la iglesia, antes de la doctrina y con cualquier 
motete» (ib. 173); como Ignacio y Laínez temía que 
se diese demasiado tiempo a su preparación. Y fue 
Borja quien permitió la admisión como maestro de 
música en el colegio Germánico de Tomás Luis de 
Victoria, nombrado por el rector Sebastiano Romei 
(1571), y que dos años más tarde, conservando ese 
puesto, sería nombrado también maestro de capilla 
del Seminario Romano. 

Más riguroso se mostró el P. General Mercuria- 
no, a cuyo juicio dejó la CG III (1573) la decisión de 
cada caso en materia de canto. Una de sus primeras 
provisiones (agosto 1575) a todos los provinciales 
(MonPaed 4:600) fue que los cantos eclesiásticos 
aprobados se podrán cantar a veces; los que tienen 
letras o música profana, torpe o obscena, deben ser 
quemados, A la petición de la *congregación maria- 
na del colegio de Milán, que quería cantar las víspe- 
ras, contesta que el rector y sus consultores envíen 
su parecer al provincial y el de éste y sus consultores 
al general (ib. 590). Al provincial de México, Pedro 
*Sánchez, le avisaba que «los Nuestros oyen el salve 
entre los estudiantes..., lo cual no parece bien que 
V.R. lo permita... Deseo de aquí adelante no se ha- 
llen los Nuestros en esos cantares, si no es uno o dos 
que allí presidan» (MonMex 1:189). Cuando el pro- 
vincial de Francia, Claude *Matthieu, visitó el cole- 
gio de Pont-3-Mousson (1575), dispuso que la Misa 
no se cantase en canto polifónico en los días más so- 
lemnes; y en 1578 fue aún más severo: se suprimi- 
rían los motetes, a no ser con permiso del rector; a 
Edmond *Hay, rector del colegio, que presentaba a 
Mercuriano los inconvenientes de la prohibición ab- 
soluta del provincial del canto polifónico, le contes- 
16 éste: «Sobre el canto... juzgamos que puede man- 
tenerse lo así decidido por el P. Provincial; eso en lo 
que a los estudiantes externos se refiere; los Nues- 
tros, como hasta ahora, podrán estar presentes o al 
acabar la oración de las horas o para vigilar a los jó- 
venes durante el oficio» (MonPaed 4:766 n.). 

Más comprensivo se mostró el P. General Clau- 
dio Aquaviva. En varias cartas de misioneros se 
mencionan permisos para tener música y canto. Se 
publicaron, entonces, los libros de Juan de *Maria- 
na: «Tratado contra los juegos públicos», donde ha- 
bla del poder de la música, no sólo para deleitar, sí- 
no también «para despertar los afectos del alma», y 
su De Rege et Regis Institutione, en el que examina 
(cap. VII) las ventajas e inconvenientes de que la 
música forme parte del plan de estudios de los prín- 
cipes, asi como el del irlandés William *Bathe, A 
brief introduction to the true Art of Music (1584). 

Por este tiempo empezaron a funcionar en Polo- 
nia y otros países eslavos internados (bursae musi- 
corum) para muchachos de familias pobres, quie- 
nes, además de asistir a las clases de los colegios, 
recibían lecciones de canto, dirección coral, teoría 
musical, instrumentos e incluso composición, de 
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maestros competentes. Además del alojamiento gra- 
tuito, se les daba comida, vestidos y (cuando nece- 
saria) asistencia médica. En casi todos los colegíos y 
en algunas residencias polacas había una de estas 
bursae, muchas si se tienen en cuenta los cincuenta 
y un colegios de la CJ al ser ésta suprimida (1773). 
La enseñanza musical duraba tres años, pero los es- 
tudiantes permanecían en el internado otros tres pa- 
ra completar su educación mientras enseñaban a los 
recién venidos. Cada una de las bursae (considera- 
das como los primeros Conservatorios de Polonia) 
alojaba de diez a veinte muchachos, quienes debían 
cantar en el coro y tocar en la orquesta durante los 
oficios y las ceremonias escolares. Tras seis años, al- 
gunos se colocaban como organistas y otros se que- 
daban como profesores del internado. Estas bursae 
perduraron en la Rusia Blanca hasta la expulsión de 
los jesuitas (1820). Del generalato de Aquaviva es 
también el P. Diego *García de Rengifo, autor del 
Arte poética española, que detalla diversas formas 
musicales. Aquaviva se mostró favorable (1598) a la 
fundación de una Schola cantorum en la iglesia de 
Kolozsvár (Cluj, Rumania) y permitió (1608) a las de 
Polonia, Lituania y Bohemia el uso del órgano y 
otros instrumentos, en los actos litúrgicos. Por ello, 
desconcierta la severidad de Odo Pigenat y Lorenzo 
*Maggio respecto al colegio de París: el primero, 
provincial, prohibió (1585) toda música que repitie- 
se las palabras; el segundo, decidió (contra lo fijado 
en las Constituciones) que no se cantase la Misa en 
el aniversario del fundador, y prohibió a los jesuitas 
cantar con los discípulos internos y componer pie- 
zas musicales sin permiso del rector; detalló además 
minuciosamente los días en que se podía cantar o 
no, y qué clase de música se había de ejecutar. Este 
contraste con la actitud de Aquaviva hace pensar 
que Pigenat y Maggio seguían por su cuenta la línea 
del anterior general, Mercuriano. 

Con Mucio Vitelleschi, el general del gesto sim- 
pático de enviar al H. Luis *Berger las cuerdas que 
éste pedía para su laúd, se entra de lleno en la épo- 
ca del oratorio, la ópera, el drama con música, el ba- 
llet. Dejando ahora aparte la danza y la música en 
las misiones de la CJ, puede tratarse de los dramas 
musicales (sacros o no) y de los oratorios en los co- 
legios de Friburgo, Ingolstadt, Ratisbona, Múnich, 
Olomouc, Burdeos, Coímbra, Madrid, que, antes de 
modo esporádico, llegan a tenerse de ordinario. So- 
bresalen en el colegio de Viena, el drama «Pia et for- 
tis mulier» (1677), con música de Johann Kaspar 
Kerll; las óperas sacras «Celse Martyr» (1687), «Da- 
vid et Jonathas» (1688), sobre texto de Francois Bré- 
tonneau (y quizás la ópera «de caza», «Acteon») las 
compuso, así como el «Miserere des Jésuites» Marc 
Antoine Charpentier, del *Colegio Louis-le-Grand de 
París y maestro del coro de su iglesia; su sucesor en 
la iglesia, André Campra, escribió también música 
de tragedias e intermedios, para sus alumnos, em- 
pezando con «Filocrisus seu Avarus» con texto de 
Gabriel *Le Jay. También compusieron para Louis- 
le-Grand, Louis Nicolas Clerambault, Henri de 
Blainville y otros. En Roma, para el Seminario Ro- 
mano, donde habían enseñado Palestrina, Victoria y 


Anerio, compusieron, entre otros, Bernardo Pasqui- 
ni, la cantata «Il colosso della Costanza» (1689), 
Alessandro Scarlatti, el oratorio «Sedecia, Re di Ge- 
rusalemme» (1706) y Domenico Sarri, el oratorio 
«S, Ermenegildo» (1725). En el *Colegio Germánico 
de Roma, donde había enseñado el gran autor de 
oratorios, Giacomo Carissimi, se representó (1695) 
el melodrama «Hungaria in libertatem ab Austria 
vindicata», con música de Ottavio Pitoni. 

Trató de música Francisco *Suárez, para quien 
el canto polifónico «ni es intrínsecamente malo ni 
está prohibido por el derecho eclesiástico» y «enal- 
tece la majestad del culto, mueve a devoción y reve- 
rencia los ánimos de los fieles». Aprueba los instru- 
mentos músicos en la iglesia y, adelantándose a su 
tiempo, el canto de motetes en vernácula en las ce- 
remonias litúrgicas. 

Antes de 1773 abundan ya los nombres de jesui- 
tas músicos: Compositores: en Francia, Michel 
*Coyssard, con sus «Hymnes sacrez» defendió la 
canción popular religiosa y los villancicos de Navi- 
dad, Charles d'Ambleville (+1637), Jean B. Geoffrey 
(1601-1675) y Louis le Quoynte (1652-1717). En Ale- 
mania, Szymont *Berent, Jakob Gippenbusch 
(1612-1664) y Franz Xavier Epp (1733-1789), autor 
del drama «Otto Imperator Hunnos debellans», re- 
presentado en el colegio de Múnich en 1770, En Es- 
lovenia, Janes K. “Dolar, autor de dos misas de sa- 
bor popular y piezas instrumentales. En Portugal, 
Cristóvio da *Fonseca, con Misas, salmos y un 
Te Deum, a cuya ejecución asistió (1719) la familia 
real, que seguía la tradición de la buena música que 
se escuchaba en la casa profesa de Lisboa, según es- 
eribía el nuncio papal en 1676. Quizás el compositor 
más importante de este período sea Domenico *Zi- 
poli (italiano y no español, como afirma SommERrvo- 
GEL, aunque hizo su noviciado en Sevilla), que escri- 
bió buena música instrumental y composiciones 
vocales en gran parte perdidas. Teóricos: son más, 
antes y después del famoso Athanasius *Kircher, de 
la «Musurgia Universalis»: el lituano Sigismund 
Lauxmin (1597-1670), autor del «Ars et Praxis musi- 
caen; Georg Behm (1621-1666), con sus «Prepositio- 
nes Mathematico-Musurgicae»; el moravo Karel 
*Slavicek, autor de manuscritos sobre la música chi- 
na; los franceses Antoine Parran (1582-1650), Jean 
Bertet (1622-1692), con sus respectivos «Traité de la 
musique théorique et pratique» y «Traité et tables 
trés curieuses pour apprendre la musique parlée»; 
Claude Frangois *Ménestrier, muy apreciado por su 
libro «Des ballets anciens et modernes selon les re- 
gles du théatre»; Jacques Villotte (1656-1743), quien 
compiló en un libro sus enseñanzas a los persas de 
música religiosa, Louis Bertrand *Castel, miembro 
de la Sociedad Real de Londres y de las Academias 
de Burdeos y de Rouen, Guillaume-Hyacinthe *Bou- 
geant, con sus estudios sobre la música de los grie- 
gos y los latinos, el alemán Wolfgang Schoensleder 
(1570-1671), autor del libro «Architectura musices 
universalis», el portugués Tomás *Pereyra, con su 
«Musica practica et speculativa», los italianos Filip- 
po *Bonanmni y Daniello *Bartoli, autores respectiva- 
mente del «Gabinetto Armonico» y «Del suono de 
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tremori armonici e dell'udito». El polaco de origen 
francés, Claude *Buffier publicó varios artículos 
musicales en la revista Mémoires de Trévoux, el es- 
pañol Pedro Ulloa (1663-1721), autor de la «Música 
universal», es un antecesor del grupo de teóricos es- 
pañoles que Morecieron durante la extinción de la 
CJ: Antonio *Eximeno, el primero en negar a la mú- 
sica relación alguna con las matemáticas, en hacer- 
la proceder del instinto y en sostener que su fin prin- 
cipal es el excitar los afectos de nuestra alma, 
Esteban *Arteaga, en su idea de aunar todas las ar- 
tes en el drama lírico, Juan *Andrés, partidario de la 
teoría de Eximeno, Vicente *Requejo y Vives, que 
pretendió restablecer el sistema armónico de los 
griegos y romanos, inventó el tambor armónico y la 
trompeta parlante, y Javier *Llampillas, que se ocu- 
pó en menor escala de la música. 

Restaurada la CJ (1814), los jesuitas se ocuparon 
de nuevo de la música, sobre todo como medio de 
educación y apostolado. Por ejemplo, de los seis co- 
legios de externos que tenía España en 1834, en el 
Colegio de Nobles de Madrid, maestros laicos ense- 
ñaban «la música de voz y varios instrumentos, y el 
baile»; y en el Colegio de Nobles de Valencia, así co- 
mo en el *Colegio Imperial de Madrid se enseñaba la 
música de voz e instrumentos. Compositores: el bel- 
ga Louis *Lambillotte, autor de gran cantidad de 
música, hoy olvidada, como la del bávaro Adolphe 
von *Doss; Abel Collin (1826-1892) compuso misas y 
coros para los dramas representados en el colegio de 
Metz, Lucien Comire (1833-1908), oratorios, misas y 
motetes, y el belga Frangois Verdussen (1834-1870), 
motetes. En Italia, Francesco *De Vico, de quien se 
conservan inéditas tres piezas en latín en la Univer- 
sidad de Lovaina y otras en italiano en la iglesia San 
Ignacio de Roma, publicó en Londres sus antífonas 
y responsorios de la Semana Santa. Son autores de 
misas, motetes, etc. el español Joaquín Gimeno 
(1817-1949), el italiano Stanislas di Pietro (1818- 
1874), el alsaciano George Jung (1832-1892), el in- 
glés William Joseph Maher (1832-1877), y el alemán 
Joseph *Mohr. Teóricos fueron además de los cita- 
dos Mobr y Lambillotte, con sus valiosos escritos so- 
bre canto gregoriano, los franceses Alexandre Du- 
rand (1802-1870), Hyppolite Basuiau (1824-1886), 
con su «Rudiment musical», los italianos Andrea 
Draghetti (1733-1825), autor de «Della lege della 
continuitá nella scala musica» y Francesco Colle 
(1746-1815), cuya disertación «sur le tetrachorde 
des Grecs» fue coronada por la academia de Man- 
tua, el alemán Guido Maria *Dreves, fundador de 
«Analecta Hymnica Medii Aevi», colección en cinco 
volúmenes de todos los textos latinos conocidos, y 
los suizos Louis Girod (1816-1888) y Antoine *De- 
chevrens, musicólogo. 

Así, sin que se hubiese vuelto a sentir el antiguo 
recelo sobre la música, se llega al P. General Wlodi- 
miro Ledóchowski, quien claramente expresa su 
pensamiento (7 marzo 1922) a Nemesio *Otaño, en 
una carta que éste mantuvo en silencio, habiendo si- 
do encontrada sólo después de su muerte. Contesta 
el General sobre los inconvenientes que Otaño le ex- 
ponía de una decisión anterior del General, y éste, 


meditado lo expuesto, determina atenerse a lo deci- 
dido, por no estar de acuerdo con las Constituciones 
el que los jesuitas se den totalmente al arte de la mú- 
sica, ni Dios bendice estos trabajos emprendidos, si- 
no que más bien resultan en daño de Jos que a ellos 
se dedican e incluso de toda la CJ; esto lo prueba la 
experiencia secular de la CJ ni faltan preceptos de 
las Congregaciones y PP. Generales que lo confir- 
men; un ejemplo eximio lo ha dejado el P. General 
Borja, quien aunque tenía un gran amor a la música 
y estaba dotado de un óptimo talento para cultivar- 
la, desde que entró en la CJ la abandonó completa- 
mente. Esta posición de Ledóchowski es desorbita- 
da y, además, inexacta respecto a Borja, quien ya 
general, compuso parte del salmo 118, Extraña, 
también, si se la confronta con la actividad de la 
Iglesia en este período en favor de una reforma de la 
música litúrgica, para la que León XIII y Pío X soli- 
citaron la colaboración del P. Angelo *De Santi. Só- 
lo se explicaría por una intervención personal de 
Pío X ante el general la actividad posterior de Otaño 
como compositor y director del Conservatorio Na- 
cional de Madrid, así como las de los españoles An- 
tonio *Massana, José Ignacio *Prieto, compositor y 
sucesor de Otaño en la schola cantorum de la Uni- 
versidad de Comillas, José *Alfonso, organista y 
compositor, el alemán Joseph *Kreitmaier, autor de 
motetes, etc. y el suizo Louis *Bonvin, compositor y 
director de coros y orquesta. 

En los tiempos del P. General Juan Bautista 
Janssens quizás el acontecimiento musical más im- 
portante haya sido la fundación de la Universidad de 
Música Elisabeth en Japón, que empezó como un 
ente privado, anejo a la iglesia jesuita de Hiroshima 
y que llegó a convertirse (1963) en una universidad 
de cuatro años, con departamentos de composición, 
musicología, educación musical, canto, piano, órga- 
no, todos los instrumentos de la orquesta más la gui- 
tarra clásica, y un departamento de música religio- 
sa, único en todo Japón. Todos los alumnos —más 
de quinientos— deben estudiar, como base de la 
música occidental, canto gregoriano y polifonía re- 
nacentista. Fundada y dirigida por Ernest *Goos- 
sens, le sucedió el compositor y musicólogo español 
José Ignacio Tejón (1920-1994), autor de música 
profana y sacra, como el oratorio San Ignacio de Lo- 
yola y, al presente, está dirigida por el musicólogo 
español Joaquín Benítez. 

Merece una mención Aimé *Duval, que recorrió 
el mundo con su guitarra y sus canciones populares 
religiosas. Son activos hoy los musicólogos: Georg 
Strassenberger, alemán, el holandés Joseph Smits 
van Waesberghe, autor de trabajos muy estimados 
sobre la música en la edad media y sobre Guido d'A- 
rezzo; el español José López Calo, investigador de 
archivos de las catedrales españolas, con importan- 
tes publicaciones; los norteamericanos Thomas D. 
Culley, autor del estudio sobre la música en el cole- 
gio Germánico, y el polifacético Clement McNaspy. 
Sobresale en el campo de la música litúrgica el fran- 
cés Joseph Gelineau, con su música de los salmos. 
En España, Félix Zabala, compositor, está encarga- 
do del archivo Otaño en Loyola. 
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El P. General Pedro Arrupe, siendo provincial 
del Japón, fue uno de los defensores de la Universi- 
dad Elisabeth, a la que siguió animando durante su 
generalato con sus cartas y en su visita en 1971, Pe- 
ro donde sufrió un giro total la orientación oficial de 
la CJ fue en la CG XXXI (1965): en el preámbulo del 
Decreto 30 [2] sobre las artes, se dice: «Bajo la pro- 
tección de la Compañía, muchos eximios artistas, y 
no pocos de ellos jesuitas, han sobresalido a través 
de los siglos en la poesía, en la pintura, en la músi- 
ca... todas estas artes fueron promovidas intensa- 
mente por los hijos de la Compañía para la mayor 
gloria de Dios y la salvación de las almas. Tradición 
que aun ahora se continúa en la moderna Compa- 
ñía, en la que muchos jesuitas, artistas de fama, ade- 
más de cultivar las artes, favorecen con esta su acti- 
vidad la inteligencia y una más profunda estima de 
la doctrina evangélica.» Y en el decreto dispositivo 
[4-5], se añade: «En el tiempo de su formación den- 
se al jesuita ocasiones de conocer y estimar las artes 
como parte de su formación general, a fin de que to- 
dos se preparen mejor al apostolado en la moderna 
sociedad... Cuídese de que los que manifiestan en 
este campo cualidades extraordinarias las perfeccio- 
nen y aprendan el modo de insertar esa su actividad 
en el conjunto de su vida sacerdotal y religiosa.» 

El P. General Peter-Hans Kolvenbach sigue esta 
línea de apertura de la CG XXXI, como demuestra 
en su carta de 22 marzo 1985 al presidente de la Uni- 
versidad Elisabeth: «Estoy seguro de que es una ex- 
periencia muy profunda la de cantar en algunas Mi- 
sas canto gregoriano y polifonía sagrada y que bien 
explicada y dirigida puede ser una de las mejores in- 
troducciones a nuestra fe. No sólo el significado de 
las palabras que se cantan sino también la experien- 
cia profundamente religiosa y casi mística de los 
compositores puede transmitir a los jóvenes estu- 
diantes algo de la belleza y hondura de los misterios 
cristianos. Y no me parece que, en cuanto a los es- 
tudiantes no cristianos se refiere, la obligación de 
tomar parte en dichas Misas sea la de asistir a una 
función cristiana, sino la de participar en una ejecu- 
ción musical, la cual es parte del curriculum de una 
universidad explícitamente católica y jesuita.» 


FUENTES: MonPaed 3-4, 7. APUG 2801. Archivo P. Ota- 
ño, Loyola. Archivo P, Prieto. Universidad Comillas, Ma- 
drid. SommervoceL 10:935-938, 1308-1310. 
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II. DANZA 


Se ha escrito mucho sobre la importancia del 
*teatro en los colegios jesuitas, pero se ha recalcado 
poco el lugar que en ellos tuvo la danza, pese a que 
es quizás su aspecto más original y su principal ac- 
tractivo. En ella desplegaron su imaginación los au- 
tores, que consideraron esta parte integral del dra- 
ma europeo de los siglos xvi y xvu no sólo un 
estímulo al estudio, como la *Ratio Studiorum ve en 
el drama, sino «una diversión digna de un joven cul- 
to y un ejercicio útil» (Joseph *Jouvancy, Ratio dis- 
cendi et docendi, 100). G. Le Jay define el ballet co- 
mo «una danza dramática, que imita de un modo 
agradable... las costumbres y las pasiones, por me- 
dio de figuras, de movimientos, de gestos» (Liber de 
choreis dramaticis, 514); entraba además en el cam- 
po de la elocuencia, ya que, al modo de poesía mu- 
da, expresaba pensamientos con movimientos varia- 
dos. La danza, ligada desde el principio de los 
colegios jesuitas a sus actividades escolares, fue uti- 
lizada de modos diversos: como un intermedio más 
o menos vinculado al drama que acompañaba, como 
una parte integrante de éste, o como una unidad in- 
dependiente; para realzar las distribuciones de pre- 
mios u otras ceremonias escolares o religiosas. 

Sus primeras menciones, entre las 440 investiga- 
das, son de la península ibérica: la primera (1557) es 
del colegio de Córdoba: «El día de San Juan se hizo 
en casa la fiesta del santísimo sacramento... Hubo 
una danga de unos estudianticos... que iban delante 
del Santísimo Sacramento ricamente aderecado» 
(LitQuad 5:360); en el colegio de Ocaña (1558) se tu- 
vo la tragicomedia de José, que enterneció y conten- 
tó al pueblo, y donde no faltaron música y danzas a 
propósito. Le sigue la del colegio de Coímbra (octu- 
bre 1559), así como la de Évora (noviembre 1559), 
ambos en Portugal, que es la tragedia sobre David y 
Jonatás, representada para celebrar al fundación de 
su Universidad. En España, la de Montilla (agosto 
1560), donde, de las escuelas de la CJ, «salieron seis 
niños... los quales acompañaron la procesión can- 
tando y danzando» (1h. 6:748); las dos (1560) del co- 
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legio de Salamanca, en la octava del Corpus; es inte- 
resante por tratarse de escuelas del Albaicín de Gra- 
nada para los niños *moriscos, un drama sobre las 
virtudes teologales y una disputa de las sectas, don- 
de hubo entremés y danzas (1560-1561). Se mencio- 
na otra del colegio de Plasencia en la octava del Cor- 
pus de 1561; y por fin, la de Sevilla (1562), donde se 
tuvo un acto del hombre y los cinco sentidos, y las 
tres virtudes teologales, danzando y cantando la fies- 
ta del Corpus Christi. 

La tragedia «Samson» se representó (27 febrero 
1568) en el colegio de Múnich para la boda del du- 
que Wilhelm V de Baviera con Renée de Lorena, En 
tres de los cinco intermedios danzaron alumnos re- 
presentando: las nueve musas con Apolo, que expre- 
saban el engaño de las mujeres; pajarillos noc- 
turnos, que simbolizaban el triste fin de Samson, y 
ninfas, sátiros y pastores, que daban a entender el 
mal fin de los filisteos, siendo éste un ejemplo de 
ballet vinculado con la tragedia, como explica el po- 
eta Massimo Troiano, que estuvo presente, y señala 
el fin moral de la mayoría de los ballets de los cole- 
gios jesuitas; también se representó (1596) la trage- 
dia «Gottfried von Bouillon», en cuyo acto tercero se 
tenía una danza de la muerte, Entre estos dos años 
está la representación en Sevilla (1590) de la «Tra- 
gedia de San Hermenegildo Rey», elogiada por «la 
destreza de los saraos». 

La primera noticia de danzas en el siglo xvn es la 
del colegio de Lille, donde los estudiantes danzaron 
en público (1604), y le sigue Ingolstadt, con otra 
danza de la muerte en 1606, Con todo, la que ocupa 
en este siglo el primer puesto fue Francia, Hay bal- 
lets no sólo en el colegio de París, que obsequió a 
Luis XIII con bailes campesinos y combates ya en 
1614, sino en los demás colegios: Carpentras (en 
1609), con el ballet «L'oubli vaincu»; Burdeos, Lyón, 
Bourges, Avignon, Pont-a-Mousson, Montpellier, 
Reims, Clermont-Ferrand, Rouen, Lille, Bourg, 
Chambéry para una boda real (1633), Grenoble, 
Chalons-sur-Marne, Rennes, Toulouse, Sens, Bourg- 
en-Bresse, Poitiers, Auch, Dijon, La Fleche, Amiens, 
Compiégne, Dole, Hesdin, Nevers, Caen, Langres, 
Vannes, Aix, Metz (1670, 1678), etc... La lista crono- 
lógica de los ballets en los colegios de Francia ofre- 
ce una visión de su historia, ya que en ellos, además 
de enseñanzas morales, se dan coronaciones, bodas 
y nacimientos reales o principescos, guerras, paces y 
otros sucesos relevantes. «Luis XIV, apasionado de 
la danza, solía acudir a las representaciones del co- 
legio de París, acompañado del cardenal Mazarino y 
en una ocasión del rey de Inglaterra (1653) e inclu- 
so alguna vez tomó parte en la danza representada» 
(Segura, MisCom 300). Las críticas favorables apa- 
recían en Le Mercure Galante, y las desfavorables en 
Les Nouvelles Ecclesiastigues. 

Entre los autores de ballets están los ya citados 
Jouvancy y Le Jay, más Charles *Porée, Jean Antoi- 
ne *Du Cerceau, Étienne Dubois, Pierre Boucher, 
Francois Ridelle, Philibert Quartier, Louis Frangois 
Orry, Charles Jean de Breviande, Julien de Croixma- 
rre, Gilles Anne Xavier de la Sante, Jacques Lenoir, 
Etienne Desnoyers, Jean Baptiste Geoffroy, Mel- 


chior de Folard, Dominique de Colonia, Antoine De- 
lamotte, Pierre Brosette, Antoine Valoris, Noél 
Etienne Sanadou, Pierre Xavier Marion, y Claude- 
Francois *Ménestrier (autor de la primera historia 
publicada del ballet), pero la música fue obra, casi 
siempre, de compositores seglares de la talla de An- 
dré Campra, Marc Antoine Charpentier y Jean Phi- 
lippe Rameau. 

Los principales teóricos franceses del ballet son 
Pierre Mambrun, autor de la Dissertatio Peripatetica 
(París, 1652), para quien el ballet era un drama dan- 
zado; Ménestrier, con su valioso Des Ballets anciens 
et modernes, Jouvancy, con su Ratio discendi et do- 
cendi (1685), un capítulo del cual se titula «De 
Mimis, Choreis, et aliis rebus eiusmodi quae dra- 
maticis fabulis inseruntur», y Le Jay, que escribió el 
De choreis (volumen Il de Bibliotheca rhetorum [Pa- 
rís, 1725)). Los dos acontecimientos citados de Por- 
tugal no son casos aislados. Uno de sus autores más 
importantes, Luís da *Cruz, incluía en sus obras 
danzas regionales, en lo que fue imitado por otros 
jesuitas. 

Caracterizan al pueblo español sus síntesis entre 
lo divino y lo humano: incluso su canción popular se 
convierte a veces en oración. Las primeras danzas 
que se conocen tuvieron casi siempre conexión con 
una festividad religiosa, y lo mismo ocurrió en los 
colegios de ultramar, llevados por españoles, Se sa- 
be también que tanto en el *Colegio Imperial y de 
Nobles de Madrid, como en el de Nobles de Barcelo- 
na, etc, fue la danza una de las materias del progra- 
ma escolar. Entre las fiestas tenidas en el Imperial 
(1626) para celebrar la llegada del legado papal y 
agasajarle se danzaron dos ballets, y hubieron dan- 
zas en la procesión de 1651, con motivo de la consa- 
gración del templo del mismo Colegio. Un buen ex- 
ponente de la danza en los colegios jesuitas es 
Acevedo, cuyos dramas, que hizo representar en Se- 
villa y Córdoba, contenían frecuentemente música y 
danza. 

Varios son los ejemplos de danzas en el teatro es- 
colar en Alemania, «cuyos autores estuvieron nota- 
blemente influidos por el teatro español, y no duda- 
ron en fundir tragedia, espectáculo y comedia de 
carácter de farsa en un único drama» (New Oxford 
History of Music IV, IM), como en Augsburgo, Mú- 
nich e Ingolstadt. Hay datos de danzas en el colegio 
de Coblenza en 1731. El principal teórico, Jakob 
*Masen, trabajó sobre todo en Colonia; sus ideas so- 
bre la unión de drama y danza se presentan en Pa- 
laestra eloquentiae ligatae dramatica (pars II, Colo- 
nia, 1664). Pero más importante que la producción 
coreográfica alemana es la de la provincia de Aus- 
tria, en cuyos colegios de Graz y sobre todo de Vie- 
na, hubo frecuentemente en sus dramas música, 
danza y una consumada escenografía, También en 
Nagyszombat (hoy Trnava, Eslovaquia) se represen- 
tó (1765) una pastoral en francés con ballets. Prue- 
ba de la importancia que se dio a la danza es la in- 
clusión en los programas del nombre del maestro de 
baile. La diferencia con los ballets franceses estribó 
en que en Austria la danza estuvo incluida por lo ge- 
neral en el argumento de la pieza teatral. 
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Falta todavía un estudio más detallado de la dan- 
za en los colegios de Italia. Muchas veces hubo re- 
presentaciones con música en los de Bolonia, Milán, 
Palermo, Parma, Roma, Mesina, Siena, Espoleto, 
etc., pero son pocos los datos ciertos de danzas. En 
Bolonia se premiaron danzas francesas e italianas 
(1717) en una Academia de ejercicios literarios y ca- 
ballerescos; asimismo, en el Seminario Romano, en 
el prólogo en canto y danza a la tragedia «Joseph» 
(1649), y en el *Colegio Inglés de Roma, en las tra- 
gedias de Joseph *Simons. 

En el reino de Polonia-Lituania, también se re- 
currió al baile en diversas formas para dar más vi- 
vacidad a la acción. Hubo danzas (1731) en el cole- 
gio de Lvov (Ucrania), y se representó (1760) la 
pantomima «Le mineur» en el de Lucko y «La edad 
del hombre» en el de Vilna (Lituania). En 1630, en 
Chomutov (Bohemia), se danzó una pantomima y, 
en Brno (Moravia), en 1719. 

En los Países Bajos, los alumnos del colegio de 
Luxemburgo danzaron (1656) el «ballet de la brune» 
en casa del príncipe de Chimay y en la recepción al 
obispo de Lavour en Aix, danza que provocó comen- 
tarios desfavorables. En el colegio de Bruselas se tu- 
vo (1614) el primer ejemplo de un ballet en conexión 
con el drama que acompaña, en el de los ángeles 
consuelan a Guillermo de Aquitania en sus tentacio- 
nes; también se dan danzas en Mons (1722), en el 
colegio inglés de St. Omer (1747 y 1749) y varias ve- 
ces en Tournai desde 1757. Simons durante su es- 
tancia en St. Omer compuso cinco dramas, con ba- 
llets, que se representaron en diversos colegios, 
incluso de Roma. El abate Michel de Pure sostenía 
que la danza era «una de las artes más galantes y ho- 
nestas, en la que la nobleza procura sobresalir y tie- 
ne como una gloria el lograrlo» (Gofflot, 115). 
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nes selon des régles du théatre (París, 1682; facsimil Ginebra, 
1972). MHSI: LitQuad 5:360, 6:362, 394-399, 748, 754. 
Rock, J., Terpsichore at Louis-le-Grand (Saint-Louis, 1996). 
SEcuRa, F., «El teatro en los colegios de jesuitas», MisCom 
43 (1985) 299-327. 


III. MÚSICA Y DANZA EN LAS MISIONES 
1. Asia 


a) India. Francisco *Javier inició (1547) su la- 
bor, cantando con los niños la doctrina, como dice 
él mismo al hablar del fruto que hacía en Maluco 
(Xavier 1:377), y enseñaba a los indios en su lengua, 
para que entendiesen el Credo, Padre Nuestro, Ave 
Maria, mandamientos de la ley de Dios, obras de mi- 
sericordia, etc., que ellos repetían por las calles y en 
sus casas. Los niños del colegio de Goa, a quienes 
enseñaba el H. Pedro de *Almeida y luego (1565) el 
H. Pedro Vaz (DocInd 6:346), cantaban la misa en 


las fiestas y el oficio (1d. 2:467). Algunos, en días de 
la Virgen y fiestas principales, cantaban gregoriano 
y canto de órgano (polifonía), según decía Gaspar 
*Berze, superior en la India (ld. 2:594). Ignacio 
aprobó el canto de las vísperas (1553), pero no de la 
misa, «por que no se tome como ejemplo para obli- 
gar a la Compañía a que haga lo mismo» (1d. 3:44); 
siendo su primera misión entre infieles, toda la CJ se 
interesaba en ella, y no quiso arriesgarse a aprobar 
algo que pudiera significar un cambio en su modo 
de ser; más tarde, se permitió con mayor facilidad. 

De gran ayuda fueron los «meninos», niños del 
colegio de huérfanos de Portugal, expertos en grego- 
riano y polifonía (1d. 2:594), quienes, en el viaje 
(1551) del P. Manuel de *Morales, cantaban la salve y 
la Misa. Cinco de éstos fueron con Melchior Nunes 
*Barreto, viceprovincial de la India, en su viaje a Ja- 
pón (ld. 3:125-126). Se lee en un texto, al parecer de 
Juan de *Polanco (1558), «Sobre si se debe permitir el 
canto en la India y en otros lugares remotísimos, aun- 
que no se haya concedido a la Compañía en Europa, 
si pareciera que aquellos países se ayudan de él para 
el culto de Dios y para el provecho espiritual, como se 
ha observado en Goa y en Etiopia» (Docind 4:77). 
Cuando Paulo IV impuso el coro a la CJ (1558), el 
mismo Polanco respondió, en nombre del General 
Laínez, a António *Quadros, provincial, que se aprue- 
ba el canto en la India para edificación; más ahora, 
habiendo sido ordenado por el Papa; se concede ade- 
más usar canto polifónico algunas veces (ib. 133). 

Laínez aceptó en la CJ al maestro de música, An- 
tónio Belo, dispensándole (1559) del impedimento 
de hábito de otra religión, quien, ya sacerdote, con- 
tinuó en su oficio (ib. 5:99). Además, escribió (1562) 
al antiguo viceprovincial Barreto, en Cochín, permi- 
tiendo el canto polifónico, sin participación de los 
jesuitas, si era para edificación; que algo se ha de 
conceder a la India, aunque de ordinario lo excluyan 
las Constituciones (1d. 653). Muchos describían a 
sus compañeros de Portugal, sus ministerios con 
canto, a veces polifónico, de letanías, salmos, etc., o 
enumeraban los instrumentos que usaban. Melchor 
Dias, desde Bassein (1565), mencionó un hermano 
que, al faltar sacerdotes, cantó muy bien la parte de 
Cristo en la Pasión (ib. 6:562). El provincial decidió 
tener canto en Cochín domingos y fiestas, para que 
los cristianos se consolidasen en su fe y acudiesen 
más a sermones y confesiones. Es notable la devo- 
ción de las misiones jesuitas hacia Sta. Úrsula y las 
once mil Vírgenes, cuya fiesta celebraban con dan- 
zas y representaciones: en la del P. Marcos Nunes 
(ib. 4:189) aparecían (1558) el Papa, la Iglesia, Asia, 
África y Europa, patriarcas, virtudes, etc. 

Fue la danza un elemento insustituible para ce- 
lebraciones, sobre todo: a) en la Pascua: en Goa 
(1563, 1581, 1584), folías y danzas de los niños de la 
escuela; en Cochín (1569) la noche de Pascua salía 
una procesión con el Santísimo, con niños vestidos 
de ángeles, danzando y cantando; b) en bautismos y 
solemnidades, como en el de una princesa (ib. 
11:368), o en Salsete (ib. 16:384-86), donde acudió 
(1593) desde lejos un Padre con niños danzando y 
ataviados al modo de la tierra; en la inauguración 
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del templo del colegio el día del Nombre de Jesús 
(1572) (ib. 8:498), en la vigilia de la Exaltación de la 
Santa Cruz (ib. 11:360: 1578) en Goa, «para festejar 
esta fiesta, los escolares que se tienen más por sol- 
dados que estudiantes...: ocho de ellos se vistieron 
muy bien, y con sonajas en las piernas hicieron una 
danza, buena y honesta, tales danzas se acostum- 
bran en las iglesias no sólo aquí sino también en 
Portugal», en la Asunción, en Travancor (ib. 10:956); 
c) en recepciones: al *visitador, Gundisalvo *Álva- 
rez, en Pesquería (ib. 8:189), unos 400 principales de 
Salsete al P. Rector en la nueva cristiandad, con mú- 
sica y bailes (ib. 15:99s). A Abdulah lahn, embajador 
del rey de la India septentrional, le danzaron y can- 
taron (1580) «en nuestra lengua y en la persa» (ib. 
11:839s); d) en repartos de premios: por la Asunción 
en Goa (1579) (ib. 661): lucha de niños y una danza 
en loor de Na. Sra.». 

El caso del visitador, Alessandro *Valignano. En 
su primera carta (1574) al P. General Everardo Mer- 
curiano, tras pocos meses en Goa, expresaba su de- 
sacuerdo con la polifonía, vísperas y Misas solem- 
nes, y no le movían las razones que daba la consulta 
(Ib. 10:2115). Pero la experiencia le hizo cambiar. En 
la isla de Choráo, cuando los PP. preparaban la 1 
Congregación India (1575), se dividían sobre el can- 
to de las iglesias, y Valignano (1b. 371) escogió rete- 
nerlo con moderación, evitando lo superfluo para no 
causar escándalo con la supresión, ya que atrae a los 
gentiles y edifica a los cristianos. Valignano comen- 
ta las cartas de los PP. Generales a la India hasta 
1573: de una de Francisco de Borja, que permite 
(1567) a los externos cantar vísperas, escribía que en 
Goa cantan los niños con ayuda de externos, así co- 
mo en Cochín y Bassein, aunque no sea fácil encon- 
trarlos (ib. 622). Además, reconoce (1577) el valor de 
la música y procesiones solemnes de las iglesias de 
Goa, Bassein y Cochín, confirmadas por los pasados 
generales, y las aprueba (ib. 13:118s). 

Desde Cochín (1584) a una carta (perdida) del P. 
General Aquaviva, Valignano contestó que hay dan- 
zas y fiestas en algunas residencias, y explicaba que 
en Portugal no hay procesión solemne sin ellas; ni 
pueden juzgarse según criterios de Italia, donde el 
baile lo prohibe en el templo el concilio de *Trento. 
En la India sin música no se concibe el día de Pas- 
cua. Por eso, los misioneros antiguos tenían misas 
polifónicas y procesiones en estas fiestas. «No sé si 
se podrán quitar nunca, porque clamarían todos, de 
casa y de fuera, ni se pueden moderar a mi juicio 
más de lo que están» (ib. 735-737). La mención en 
catálogos de las clases de música prueba que se te- 
nían éstas; el H. Vaz tenía (1589) dos de latín y leer, 
escribir y cantar en Bassein (ib. 483), un laico (1594) 
y dos jesuitas en Cochín y en la costa de Pesquería 
(ib. 16:1011), y el H. António Veles en Bassein (1597) 
(ib. 18:851). 

b) Japón. La CJ cultivó la música desde el prin- 
cipio de esta misión (1549), como cuenta Luís *Fróis 
(cap. 9) sobre la misa cantada en Yamaguchi (1552) 
por Cosme de *Torres y sus compañeros, y no era un 
hecho aislado; los «meninos» llegados de la India 
cantaban gregoriano y polifonía. En Bungo (Oita), 


Aires *Sánchez enseñaba canto e instrumentos de 
arco a quince niños, como recuerda hoy un grupo 
escultórico («El principio de la música») ante su 
ayuntamiento. En sus actuaciones (1562) en Yoko- 
seura, ante el señor de Oita, en Amakusa (1565) y en 
Shiki, llevaban túnicas blancas y una cruz en el pe- 
cho. También cantaban los adultos en Ikitsuki y Shi- 
mabara en 1563 (ARSI, JapSin, 5f, 97r). El P. Organ- 
tino *Gnecchi-Soldo, conociendo el influjo del arte 
en los japoneses, pidió al P. General jesuitas que su- 
piesen cantar y tocar algún instrumento, y aun cons- 
truirlos (Tacchi-Venturi, /1 carattere 32s). 

La aceptación japonesa de la música occidental 
parece un milagro, ya que, en este encuentro de cul- 
turas, hubo desde el principio, según sus misione- 
ros, un rechazo por ambas partes a la música de la 
otra: si el secretario del visitador escribe de la japo- 
nesa que «es la cosa más disonante y repugnante a 
nuestros oídos que se pueda pensar» (Valignano, 
«Obediencias», ARSI, JapSin 2, 143), la occidental 
era estrepitosa para los japoneses. La aceptación 
puede deberse a que la primera música que enseña- 
ron los jesuitas fue la gregoriana, aceptable a los oí- 
dos japoneses por su casi pentatonismo. Valignano 
insistía en la enseñanza de ese canto (y órgano), y 
los prescribía en las iglesias de la CJ (Valignano, 
o.c., 140). Enseñaban música o canto, además de A. 
Sánchez, los PP. Torres, Gaspar *Vilela, Pereira, Vi- 
cente Ribero, y el H. Luis Shiotsuka. 

El shógun Oda Nobunaga, en una visita-sorpresa 
a la escuela de Azuchi (1581), escuchó el címbalo y 
la viola, y alabó a los solistas. Es de notar que Javier 
donó al daimyó de Yamaguchi un clavicordio y que 
Valignano pedía a Diogo de *Mesquita unos instru- 
mentos de música tocados por manivela que se ha- 
cían en Portugal o en Flandes (DocInd 13:761). Las 
relaciones misionales hablan de órganos de bambú 
en las iglesias mayores. El primer libro japonés que 
habla de la música occidental fue el de los cuatro jó- 
venes nobles, a la vuelta (1590) de su embajada a 
Roma, en cuyo viaje recibieron lecciones de canto e 
instrumentos; dicen de ella que quienes han podido 
acostumbrarse a esta música no encuentran nada 
tan armonioso. Entrados en la CJ (1591), enseñaron 
a los seminaristas la música aprendida en Europa. 
En los seminarios de la CJ en Bungo, Arima y Ha- 
chirao, ocupó la música un lugar importante, como 
aparece en sus catálogos. 

Hubo representaciones sacras con canto y músi- 
ca, entre otros sitios en Bungo (1560): con Adán y 
Eva, el juicio de Salomón, y la aparición del ángel a 
los pastores. Fue notable el drama del colegio de 
Arie, ante del obispo, en japonés, latín y portugués; 
salían demonios, ángeles, cristiandades diversas de 
Japón; y terminaba con cantos y música de los alum- 
nos (Cooper, 140). La danza se usaba en paralitur- 
gias y celebraciones litúrgicas; hubo abusos, como 
danzas en la recitación del Evangelio, y de Roma se 
prohibió tener dramas en la iglesia sin especial li- 
cencia. Durante la persecución religiosa, sobre todo 
en Nagasaki, los cristianos continuaron sus cantos 
religiosos, y aún los conservaban cuando se abrió de 
nuevo el Japón en el siglo xix. 
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c) China. Hay pocas noticias de ese país tan 
culto y donde la música tuvo un papel muy impor- 
tante, como se ve por las memorias de Nicolas *Tri- 
bault; éste, en su propaganda para la misión, no só- 
lo obtuvo en Parma un precioso órgano y un 
clavicémbalo, sino también para la biblioteca, «la 
mayor cantidad de libros de música posible» (E. La- 
malle, «La propagande du P. N. Tribault», AHS] 9 
[1940] 95). El fundador de la misión, Matteo *Ricci, 
compuso ocho arias para órgano europeo y, gracias 
a las lecciones que daba en la espineta y por el temor 
de no encontrar quien la afinase o reparase, logró 
frustrar los conatos de expulsión de los jesuitas de 
China, Tomás *Pereira, músico y astrónomo, se ga- 
nó el favor del emperador Kangxi, construyó un ór- 
gano para la iglesia jesuita y escribió en chino «Mú- 
sica práctica y especulativa», que el Emperador hizo 
traducir al tártaro, y una descripción del método eu- 
ropeo de música, Karel *Slavítek fue acogido por 
Kangxi por sus conocimientos músicos y matemáti- 
cos, y dejó manuscritos sobre la música de Chin: 
Joseph-Marie *Amiot fue asimismo músico en la 
corte imperial y escribió una Memoria sobre la mú- 
sica de los chinos, antigua y moderna. 


2. IBEROAMÉRICA Y PROVINCIAS DEPENDIENTES DE ASIA 
y Oceana 


a) Brasil. Empezada la misión (1549), su supe- 
rior, Manuel da *Nobrega, decía (MonBras 1:384s), 
que con música y armonía de voces se atrevía a atra- 
er a sí todas las gentes de América, y describía al 
P. Simáo "Rodrigues la fiesta del Ángel Custodio, 
con el coro del P. Leonardo *Nunes en la Misa can- 
tada y una procesión con trompetas. En la evangeli- 
zación, el canto de la doctrina servía para convertir 
tanto a los niños, como a sus padres. Nunes, funda- 
dor del colegio de San Vicente, y el H. António *Ro- 
drigues, flautista, acudían con coro e instrumentos a 
las fiestas religiosas de otros pueblos, así como el P. 
Salvador *Rodrigues con los «meninos» a predicar, 
sin temor al canibalismo de los indios y «tañía, dan- 
zaba y cantaba con ellos». Nobrega fundó el colegio 
de los niños de Jesús, que recorrían los pueblos, con 
cánticos en su lengua; cuando se construyó en Bahia 
(1564) la casa de formación de la CJ, siguió la es- 
cuela, ampliada con coro y flautas de A. Rodrigues. 
También en la casa de San Vicente había clases de 
flauta con lectura, escritura y canto. El H. José de 
*Anchieta, escribía (1554) a Ignacio (1b. 2:106) des- 
de S. Paulo de Piratininga que enseñaba la doctrina, 
a leer, escribir y cantar, a lo que a veces se añaden 
instrumentos. En unas vísperas (1565), oficiadas por 
el obispo, alternaban un coro polifónico de niños, y 
ptro de flautas y clavicordio. 

Danzas y folías eran frecuentes en fiestas. Los 
misioneros enseñaban folías, pero usaban el nombre 
específico de folía por el genérico de danza, como 
cuando en una procesión, los indios, «llenos de fer- 
vor y ataviados a su modo, quisieron también ellos 
tener su folía que danzaron en aquella procesión». 
Se conocen representaciones musicales, casi siem- 
pre unidas a la danza, en Pernambuco (1584) tras un 





diálogo tenido por alumnos; en Bahia (1584), en un 
auto sacramental «de las 11.000 vírgenes»; en Nite- 
roi (1586), en el Auto de S. Lorenzo; en Bahia 
(1589), en el drama de Asuero, y danzas y un «Cho- 
rus brasilicus» en latín, portugués, español y tupí en 
una obra de teatro de dos jesuitas. 

b) Perú. Empezada la misión en 1567, ya apa- 
rece en cartas de misioneros (1569) la doctrina de 
los niños cantada y que no se oye ni a niños ni a jó- 
venes cantar otros cantos que los enseñados por los 
Padres, señalando a veces que han cesado los canta- 
res lascivos. En cartas a Borja (1570), se habla de 
vísperas solemnes para la primera piedra de la igle- 
sia, el día de San Pablo. En Huamanga (1570), en la 
fiesta del Corpus, nueve niños cantaron al Santísimo 
y después los indios más importantes bailaron dan- 
zas muy vistosas, siendo la mejor la de los ingas no- 
bles: el más noble decía la letra, con bellos epítetos 
a N.S; habían adaptado lo que habían dicho al sol y 
a su rey lo que los Padres les predicaban. También 
en Lima, el superior, Jerónimo *Ruiz de Portillo, 
animaba la costumbre de celebrar el Corpus; expo- 
nían el Santísimo durante ocho días con sermones, 
música, danzas y representaciones devotas. El P. 
Mercuriano, en una instrucción (1573) al nuevo visi- 
tador, Juan de la *Plaza, dice que no prohibe usar el 
canto simple (MonPer 1:537), si se dan las causas se- 
ñaladas, pero Ruiz de Portillo describe (1575) la Mi- 
sa solemne (Id. 702) de los estudiantes del colegio de 
Lima el primer sábado del mes y la fiesta de la Con- 
cepción. En el colegio de caciques, los niños, de 9 a 
16 años, aprendían las cinco materias, y en una es- 
cuela de la confradía de los indios de Arequipa, pa- 
ra hijos de caciques y otros, aprendían las tres pri- 
meras y la quinta (1601). El colegio de Lima tenía 
cofradías de indios y mulatos, quienes, como los es- 
tudiantes de San Martín, y la Congregación de sa- 
cerdotes, celebraban sus fiestas litúrgicas solemne- 
mente. También se tenían (1588) danzas el día y 
octava del Corpus. El P. General dejó a la prudencia 
del visitador aprobarlas o moderarlas. En la misión 
de Julí (1577) y en Cuzco, los maestros de la doctri- 
na cantada eran indios ciegos (1601); y se solemni- 
zaba las fiestas con música. Según carta del virrey a 
*Felipe 11 (1590), la CJ, encargada del cuidado de los 
indios de la *doctrina del Cercado, había construido 
la iglesia mejor provista de ornamentos y música del 
obispado y, a fines del siglo xv1, tenía una escuela 
donde se formaban músicos que podían vivir de lo 
que les daban, ya que les llamaban de otros sitios. El 
alcalde del crimen, Juan de Padilla, pidió al rey 
(1657) que se encargasen doctrinas a los jesuitas; los 
indios, muchos de ellos músicos, en las que ya tie- 
nen están instruidos en la fe y el culto divino (As- 
train 6:540). Hubo danzas en Potosí la víspera de S. 
Juan (1577); en el pueblo S. Miguel de guacones en 
la inauguración de la capilla de S. Bartolomé (1599), 
con arcos y música; y en el Cuzco, el día del Corpus 
y octava. El P. Rodrigo de *Cabredo (1603) relata 
que los huesos de Miguel de “Urrea, martirizado por 
los indios, fueron recibidos con vigilias cantadas en 
polifonía y misas de requiern (MonPer 8:249-252). 
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A poco de llegar los jesuitas a la misión de Chile, 
se veían procesiones de indios cantando, con gran 
admiración de todos. En Santiago, para suprimir un 
baile y borrachera de indios, Luis de *Valdivia se 
arrodilló con un estandarte en la mano, cantando en 
su lengua el padrenuestro; y, cesando en su baile to- 
dos rezaron. Luego, él les dirigió cantos y oraciones 
durante toda la noche. 

€) Viceprovincia de Quito. Muy pronto empeza- 
ron los PP. la doctrina cantada (1585). Había músi- 
ca en la octava del Corpus; los congregantes de la 
Concepción, los seminaristas y escolares jesuitas te- 
nían romances cantados; cantos de adultos y niños, 
con ayuda de cantores ciegos en procesiones del co- 
legio de Quito, los domingos y fiestas (1597). Tres 
congregaciones de los colegios recibieron en proce- 
sión con cantos e instrumentos (1564) a un grupo de 
PP. e indios del Marañón; al llegar a Quito, en cada 
parada se cantó el Te Deum, y algunos villancicos. 

En la misión de Mainas, 16 niños de una escuela 
de Manuel *Uriarte aprendían clarines de cañas, 
tambores y guitarras (Bayle, España y la educación 
popular 206). En las fiestas de la Inmaculada, del 
Corpus y Resurrección, en el poblado de la Limpia 
Concepción de Xeberos, también había procesión, 
danzas y flautas. 


d) México. En esta misión (incluidas las Filipi- 
nas y las Marianas), la música servía para imprimir 
en la mente y corazón de los nativos, traducidas a 
sus lenguas, las oraciones y verdades de la religión, 
como aparece (1574) en las primeras relaciones 
(MonMex 1:148). Era una serie de enseñanzas de los 
Padres y respuestas de los indios, que les recibían 
cantando lo que habían aprendido de ellos. Aunque 
hubiese habido antecesores que usaron la música 
para la evangelización, fue siempre propio de la CJ. 
Se fundaron colegios, donde la música tenía un pa- 
pel importante: el de S, Gregorio tenía (1576) profe- 
sor de música (ib. 270). La Congregación provincial 
(1577) preguntó si algunos estudiantes podían can- 
tar las misas con órgano e instrumentos, y tenerse 
entierros con música. Roma lo aprobaba si se evita- 
ba la demasía (ib. 328, 333). En 1578 los estudiantes 
recibieron de Roma unas reliquias, con el diálogo 
«contienda entre el Amor y el Temor», en castellano, 
y una danza; comulgan en las seis fiestas principales 
de la Virgen; en la comida, cantan con instrumentos 
las oraciones (ib. 151), y cada sábado con el rosario 
unos himnos (MonMex 2:174); celebran (1584) las 
fiestas de la Virgen con versos y música; tienen diá- 
logos (1599) en alabanza de N.* Sra en sus fiestas; pi- 
den lluvia en la iglesia de la Virgen de Guadalupe, 
cantando las letanías a la Virgen; los de mejor voz 
estudian gregoriano y polifonía. 

Se dio a los indios parte del colegio con iglesia y 
habitación (1593), para que fuesen, como a su casa, 
unos 24 hijos de caciques: aprenden además de las 
cinco materias a danzar. En la semana santa (1597) 
se llenaron capilla, patio y calles vecinas del colegio: 
todos querían ver, aunque de lejos, la procesión y 
oir la música (MonMex 6:371). El día del Corpus hi- 
cieron los estudiantes una comedia, con música y 


coro, Los niños eran alabados entre los suyos, por- 
que no parecían indios cuando cantaban y tañían. 
Hubo en la iglesia música tres días para la inaugu- 
ración de la casa profesa de México (1609); ya de 
vísperas sólo se oían chirimías, trompetas, etc. 
1.300 indios con ricos vestidos bailaron unos mito- 
tes; en la venida del nuevo virrey (antes de 1640), se 
tuvo la obra de S. Francisco de Borja del P. Matías 
de Bocanegra. También se celebró por tres días la 
canonización (1726) de Luis “Gonzaga y Estanislao 
*Kostka con funciones de iglesia, música y danzas. 
El colegio San Bernardo (San Ildefonso desde 1588) 
tenía (1576) tiempo fijo para la docencia del canto; 
la aprobó el visitador y aun los instrumentos (1592), 
pero prohibió que se enseñase baile dentro del co- 
legio. 

En Tepotzotlán, un gobernador indio fundó 
(1585) un seminario para unos 100 niños, distribui- 
dos en tres clases: de doctrina, de leer y de escribir, 
y a los mejores, en especial hijos de principales, de 
cantar y tañer para el culto divino, oficio de gente 
principal, A los muy hábiles se les hace estudiar y 
(1596) danzar (MonMex 6:218). En el Corpus y Na- 
vidad, los niños (1601) recitaron algunos diálogos en 
castellano y en su propia lengua; los españoles que 
acudieron, atraídos por sus danzas (propias y espa- 
ñolas), quedaron entusiasmados (ib 7:631). 

En el Colegio San Jerónimo de Puebla, el visita- 
dor, Diego de *Avellaneda, permitía la enseñanza de 
canto, pero no la instrumental, para no estorbar los 
estudios. Pero la inauguración de la nueva Iglesia 
(1599) se solemnizó con instrumentos desde la ma- 
ñana hasta la tarde, y al día siguiente, al pasar el Sa- 
cramento de la iglesia vieja a la nueva; la música es- 
taba repartida por el coro y las primeras tribunas; 
desde éstas y desde el altar mayor, cantaron los ni- 
ños cánticos con arpas y otros instrumentos. En la 
colocación de la imagen de la Virgen el jueves si- 
guiente, hicieron una representación con danzas. La 
iglesia vieja se dio a los indios que acuden para sus 
danzas, con las que lo celebraron con mucha gente 
de la comarca (ib. 7:191-197). 

Colegio San Luis de la Paz: fundado (1596) des- 
pués que unos niños del colegio de S. Martín de Te- 
potzotlán (1594) enseñaron a los niños chichimecos 
las cuatro materias, y algunos aprendieron también 
a danzar (ib, 6:247). En una misión con los vaqueros 
españoles, negros y mestizos hubo una procesión al 
amanecer del día de Pascua (1595) con música; y el 
de S. Marcos con ocasión de un bautismo solemne 
se cantó vísperas y la misa. Algunos días después los 
niños del colegio cantaron en gregoriano la misa, 
pero en 1597, además del gregoriano para la misa, 
villancicos a 4 y 5 voces y por la tarde completas. (1b. 
6:437). Diez chichimecos fueron enviados a las es- 
cuelas jesuitas de México y Tepotzotlán (1599), para 
especializarse en gregoriano, polifonía e instrumen- 
tos, y tras 5 meses, se encargaron del canto y servi- 
cio de la iglesia (ib. 8:246). 

Los indios eran casi todos amantes de la música, 
para la que tenían grandes aptitudes; en la primera 
visita a Michoacán, los tarascos recibieron a los PP. 
(1585) con música instrumental (ib. 1:1465). Aunque 
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antes de convertirse sacrificaban a seres humanos, 
se fueron amansando y tocaban en las misas chiri- 
mías, trompetas, violines y otros instrumentos que 
ellos hacían y vendían por toda nueva España (ib. 
2:495). Los otomíes repararon la iglesia y arrastra- 
ban la madera a son de trompeta, con gran alegría 
(ib. 2:534s). Los de Sinaloa celebraban con danzas 
las dedicaciones de las iglesias; para la Navidad 
(1592) se llamó a cristianos, gentiles y cantores de la 
provincia de Culiacán, y se celebró con bailes con 
plumajes y cascabeles (1b. 5:94-97). Para la de 1595 
reunieron indios de 23 lenguas diferentes, que tuvie- 
ron una danza de pastores: cantaron misa en polifo- 
nía y representaron un coloquio suyo, en su lengua, 
vestidos de ángeles y cantando villancicos, con ins- 
trumentos, uno en lengua mexicana y otro en ocho- 
roni (ib. 6:58). Los tepehuanes llegaban (1597) de le- 
jos a las misas cantadas. Se hizo una escuela, y se 
enseñaban las cuatro materias. El obispo de Duran- 
go y el teniente de gobernador, indicando (1638) el 
bien que los jesuitas hacían a los indios, mencionan 
la enseñanza musical (Alegre, Nueva España 2:facsí- 
nil entre 592 y 593). En California fue obsequiado el 
P. Juan M. *Salvatierra con 30 danzas diferentes: ca- 
da baile imitaba las acciones de guerra o de la caza, 
de la pesca o de la cosecha. 

Islas Marianas. Diego Luis de *San Vitores fun- 
dó dos colegios, uno de niñas y otro de niños (éste 
de caciques). Escribió a México (1671) pidiendo «ar- 
pas, guitarras, liras, cornetas y demás instrumentos, 
algunos libros de música, un órgano y un organista» 
para enseñar a los niños. Esta educación dio su fru- 
to; en la fiesta del Corpus (1677), en un coloquio en 
español, 11 niños danzaron pavanas, canarios y to- 
cotines (ARSI, Phil. 13ff. 219v-220). Los niños del 
colegio de Agaña cantaban (1690) la misa los sába- 
dos y en algunas fiestas, y los del colegio de Guam 
danzaron (1699) en las de San Ignacio e Inmaculada 
(ARSI, Phil 14 F 92). 

Filipinas. Se abrió (1696) una escuela, al princi- 
pio en la casa del misionero, donde se enseñaba a 
cantar, leer y tañer a los niños. Éstos, después de 
cantar las oraciones iban a la escuela, y a las diez a 
la iglesia, «rezaban la salve y el Alabado, y salían 
cantando oraciones en procesión hasta alguna cruz 
del pueblo»; a las cuatro o cinco volvían a la iglesia, 
rezaban el rosario y salían del mismo modo. Los sá- 
bados por la tarde todo el pueblo rezaba el rosario y 
los músicos cantaban misterios y letanías, y los do- 
mingos, las oraciones por las calles con un estan- 
darte, para convocar al pueblo a misa cantada e ins- 
trumentos (Murillo Velarde, Historia IV, c. 16, n. 
780). 

e) Reino de Nueva Granada (Colombia y Vene- 
zuela). El mismo P. Aquaviva les encargó que bus- 
casen maestros para enseñar a leer, escribir, cantar 
y tañer instrumentos para el oficio de la Misa a los 
niños indios más capaces. Cajicá fue la primera en 
la que hubo música, al principio sencilla y con ins- 
trumentos rústicos (Cassani, Historia 71-73). En la 
primera Nochebuena se cantaron los maitines con 
variedad de instrumentos (Mercado, Historia 
1:1015). Su gran músico José *Daddei fue uno de los 


fundadores del colegio de San Bartolomé, donde, se- 
gún el acta de fundación, se debía fijar tiempo y 
Maestro para gregoriano y polifonía, y en Fontibón, 
hizo traer instrumentos (violines y flautas), constru- 
yó un órgano con tubos de bambú; fundó en Santa- 
fé una escuela de música, donde, antes de ir a mi- 
siones, estudiaban los clérigos y enseñó a danzar a 
los niños. El P. José Hurtado (1578-1660) compuso 
obras religiosas en Fontibón antes de ir al Orinoco e 
introdujo la Misa cantada en las fiestas (Cassani, 
Historia 195). 

En la escuela Beato Francisco Regis, se enseña- 
ban oficios y algunos de los alumnos eran expertos 
en arpa, vihuela y chirimía; la elección de un niño 
para la música unía sus padres al misionero, ya que, 
considerándolo una gran dignidad, hacían gala de 
que su hijo fuese cantor y, en la de S. Francisco de 
Borja (1740), actuaban los niños, antes ariscos, y 
cantaban bien misas, salves, etc. (Bayle, España 
202s). José *Gumilla fundó una escuela de música, 
escogiendo a los de mejor voz y les buscó maestros; 
en aquel sitio, antes salvaje, se oía la música de unos 
30 cantores, para los que logró instrumentos musi- 
cales. Francisco *Ellauri en Tópaga, y Alonso de 
*Neira imitaron a Gumilla con éxito. 


£) Paraguay. Sus *reducciones, empezadas 
(1610) por Alonso de *Barzana y Francisco de “An- 
gulo, abarcaban tierras que hoy pertenecen a Boli- 
via, Uruguay, Brasil y Argentina. De los guaraníes y 
otros indios del Paraguay decía Barzana que los lu- 
les eran desde niños los mejores músicos y con me- 
jores cantos, y mientras se les iban catequizando po- 
nían letras nuevas a sus melodías; recibían al Padre 
con danzas, arcos triunfales y fiestas. También en 
Córdoba eran tan dados al baile que después de ha- 
ber caminado todo el día, bailaban y cantaban en 
coros casi toda la noche. A los guaraníes los hechi- 
ceros les enseñaban sobre todo a bailar día y noche 
(MonPer 5:578s); vivían en el momento presente: im- 
previsores y sin ganas de trabajar. En las reduccio- 
nes, ni siquiera hacían pan, por el pequeño trabajo 
que representaba; comían el trigo cocido y la caña 
dulce, pero por no cansarse no sacaban de ella ni 
azúcar ni miel; eran muy sensibles a la música, pa- 
cientes y de buena memoria, aunque de poco enten- 
dimiento. Cuando llegó (1610) José *Cataldini a las 
reducciones, le encargó el provincial, Diego de *To- 
rres Bollo, que cuanto antes reuniese por la mañana 
a niños guaraníes para enseñarles las cuatro mate- 
rias; Cataldini ya tenía buenos coros en 1617. En las 
ordenanzas del tercer provincial se manda que los 
pueblos tengan maestro de canto y de leer (Bayle, 
España 266). En Loreto estaba el culto divino muy 
bien servido; los indios sabían polifonía y cantaban 
a tres coros. En Santa María de Iguazu, los niños 
cantaban los domingos una misa de canto llano. En 
la enseñanza musical sobresalieron, sobre todo, 
Juan *Vaisseau (Vaseo), el H. Luis *Berger y el P. Pe- 
dro Comental (1595-1664), llegados en la misma ex- 
pedición, y después Antonio *Sepp. Vaisseau, cantor 
al servicio del archiduque Albert de Austria antes de 
ser jesuita, enseñó música a los indios en Loreto, 
quienes en poco tiempo pudieron cantar en los divi- 
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nos oficios solemnemente; según el P. Antonio *Ruiz 
de Montoya, introdujo la música de modo sistemáti- 
co. Berger enseñaba música y ayudaba (1624) con su 
violín en la reducción de San Ignacio, donde tenía 
Comental una escuela, en la que se enseñaba músi- 
ca desde 1620, Tanto aprovecharon los indios, que el 
provincial le pidió que llevase consigo, para recibir a 
un grupo de misioneros dirigidos por el P. Gaspar 
"Sobrino a veinte de sus músicos formados por Ber- 
ger, que ejecutaron bailes franceses, al son de una 
música a dos coros (Delattre y Lamalle, AHSI 16 
[1946-1947] 119-121). Juan *Pastor llegó (1607) al 
Paraguay, y enseñó y escribió el libro Arte del huar- 
pe. Florian *Paucke, según Martin *Dobrizhofter, 
compuso la música para la misa de la fiesta de S. Ig- 
nacio, que se ejecutó en Córdoba del Tucumán. 
Sepp, sobre todo en Yapeyú, dirigió coros y constru- 
yó un órgano. 

Al principio de las reducciones, los guaicuros, 
gracias al cuidado de Roque *González de Santa 
Cruz y Juan Romero, celebraban la fiesta de la Cir- 
cuncisión con una égloga rudimentaria, compuesta 
por ellos, y danzas (Leonhardt, Cartas anuas 1:133s). 
En las reducciones (que algún historiador incluso 
llamó «el imperio musical» de la CJ), la música, co- 
mo medio de civilización, ocupaba gran parte de las 
actividades de los indios (Laburu, 265). Los jesuitas 
combatieron con ella sus vicios, mejoraron sus cua- 
lidades y les aplicaron sus métodos. La música era 
un elemento vital para las reducciones: a) llamada, 
al amanecer, de los alcaldes de los muchachos a la 
oración y comienzo de la música de flautistas y tam- 
borileros; b) en el catecismo, preguntas y respuestas 
a coros, de todos los niños reunidos; c) al empezar 
un viaje (llevaban siempre una imagen y tamborile- 
ros y flautistas), entrada en la iglesia, para rezar y 
cantar; procesión luego de la imagen al son de la 
música; durante el viaje, mañana y noche repetían 
cantos y rezos, para animar; d) en las reducciones, 
antes de la misa rezada, se tenía el canto del Bendi- 
to y alabado y música de instrumentos; en las misas 
de las fiestas y sábados, cantaban todo lo que toca 
una verdadera orquesta, y un himno a la elevación 
de la Hostia. Al fin de la misa, el Alabado. e) van al 
trabajo con su santo y al son de la música; f) en to- 
dos los pueblos hay escuela de las cuatro materias, 
en la que están los hijos de los caciques y principa- 
les y aquellos cuyos padres piden la admisión. Ser 
músico es un honor; de entre ellos salen los oficios 
más importantes; por eso, los que no tienen voz 
aprenden un instrumento. Los maestros, también 
indios, saben cantar y ejecutar las mejores músicas 
de España e Italia, según José “Cardiel (Declaración 
n. 106). Comunican su pericia a sus alumnos en sus 
instrumentos. En algunos pueblos hay además liras, 
trompas marinas, vihuelas, bandolas y cítaras, que 
aprenden a hacer ellos mismos; g) las iglesias tenían 
de 30 a 40 músicos y uno o dos órganos; y cada co- 
ro, de 4 a 6 violines, 1 6 2 laúdes, 6 a 8 trompetas, 2 
6 3 clarinetes; 3 ó 4 cítaras grandes; además de otros 
instrumentos. Pedro Bermudo, *procurador general 
de las Indias, en su memorial a su Majestad en favor 
de la CJ, enumera entre lo que han hecho por los in- 


dios, la compra a su costa de libros de canto, músi- 
ca de voces e instrumentos, etc. (Pastells, Paraguay 
6:484). Hay escuela de danzas, pero sólo las tienen 
en las fiestas del titular del pueblo y el Corpus; los 
hombres saben danzar españoletas, pavanas, cana- 
rios, etc., al son de arpas y violines; y otras danzas 
de banderas o con espadas, a lo turco, vestidos con 
trajes de esos sitios; había también danzas alegóri- 
cas de ángeles y diablos. 

Ruiz de Montoya llevó a Asunción a sus niños 
cantores con su maestro de capilla. El provincial se 
consoló «de oir a los dieciséis indios que solemniza- 
ron en polifonía una misa, con tanta destreza como 
si se hubieran escogido los cantores de varias capi- 
llas de Europa». Fueron con el provincial hasta Bue- 
nos Aires, donde el obispo Fr. Pedro Carranza y el 
Gobernador, D. Diego de Góngora, se admiraron de 
su arte en la música y variedad de instrumentos, 
«devoción y modestia en los cantores» (Jarque, Ruiz 
Montoya 2:10-12). En la reducción S, Francisco Ja- 
vier, el día de S. Ignacio colocó Montoya el Santísi- 
mo solemnemente; hubo misa cantada con variedad 
de voces e instrumentos, procesión y danzas (ib. 
2:1345). En la visita del gobernador a las reduccio- 
nes Loreto y San Ignacio, salieron a recibirle, con el 
P. Ruiz de Montoya, los indios «con varias coplas de 
trompetas y chirimías y la capilla cantó alegres 
motetes», Causaron gran impresión en Buenos Ai- 
res, adonde fueron (1628) para cantar en las 40 ho- 
ras y se les invitó a volver para oficiar danzas del 
Santísimo Sacramento en septiembre, 

Para la beatificación (1609) de Ignacio, el mo- 
desto colegio de San Miguel de Tucumán hizo un 
gran esfuerzo, y las solemnidades duraron del 2 ju- 
lio al 13 agosto, cada noche con música, fuegos arti- 
ficiales y campanas (Leonhardt, Cartas anuas, 1:92; 
2:196). También se celebró el primer centenario de 
la CJ (1640) con danzas y música. En un desfile, en 
la Encarnación, salía el símbolo del centenario, 
acompañado de 100 niños vestidos con colores dife- 
rentes, alabanzas en coros a los ministerios de la CJ 
(Techo, Paraguay 5:197s). Cayetano “Cattaneo oyó a 
un niño de 12 años tocar en el yiolín con gran per- 
fección las más difíciles piezas de música, sin nin- 
gún error. A Asunción iban los indios de las cháca- 
ras a oir los sermones, disputas de los niños en la 
doctrina cristiana y cantares a lo divino (1593); sa- 
lían en procesión los vecinos, primero casi 400 niños 
cantando; luego indios e indias. Al entrar en esta 
ciudad el gobernador Pedro de Lugo le salieron al 
encuentro los PP. con los caciques y los niños muy 
aderezados, parte músicos y parte cantores; y todos 
ejecutaban sus danzas a compás (Leonhardt, Cartas 
Anuas 2:524). El beneficio que recibían los mucha- 
chos en la escuela, sobre todo del estudio de la mú- 
sica, consistía en ser el único modo de librarles de 
los vicios y de la pobreza de sus padres, facilitándo- 
les un empleo en la catedral, ya que ese canto no se 
estilaba ni conocía ni en los conventos (ib 1:2715). 

En la reducción San Ignacio del Paraná, sacaron 
los Padres el Santísimo en procesión el día del Cor- 
pus. Hicieron los indios arcos adornados con cestas 
con comida. Danzaron los muchachos, así como los 
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indios mayores, cosa que parecía imposible (ib. 
1:164, 2:92). Al afirmarse las reducciones, estas pro- 
cesiones se hacían con gran solemnidad. En el día 
del Santo Patrono se vestían los indios trajes de se- 
da y sombreros de plumas, a la española, y los mú- 
sicos y danzantes competían en lujo. Las vísperas y 
Misa se acompañaban con diversos instrumentos. 
Precedía la tropa de indios uniformada, con clarines 
y banderas; las calles estaban adornadas con follajes 
y arcos; acólitos con sotanas de raso y roquetes, bien 
calzados; todos en silencio, con gran devoción. En 
cada esquina de la plaza había una capilla para las 
paradas, en las que se ejecutaban danzas, mientras a 
coro cantaban el Lauda Sion Salvatorem, interrum- 
pido por la ofrenda de semillas, para que Dios las 
bendijese (Hernández, Organización 1:315). El obis- 
po, Fr, José de Peralta, al informar (1743) a Felipe V 
sobre las reducciones, alaba la música y dice: «En 
fín, estas doctrinas y estos indios son una alhaja del 
real patrimonio de V.M.» (Astrain, 7:620-623). En 
las fiestas de la coronación (1759) de Carlos III, que 
duraron 21 días, hubo danzas y músicos, llegados de 
cuatro pueblos. Cada día había seis danzas con di- 
versos trajes; en total, presentaron unas setenta dan- 
zas diferentes, medio litúrgicas medio escénicas, 
con pasos reposados o guerreros, de figuras como S. 
Miguel luchando con los demonios, o los Reyes ofre- 
ciendo sus coronas a Dios, con letras que, llevadas 
por cada danzante, formaban algún mote en alaban- 
za de la Virgen. Hubo también dos óperas, con mú- 
sica, al modo italiano, con espinetas y otros instru- 
mentos. 

No sólo los indios de las reducciones se benefi- 
ciaban de esa enseñanza musical, sino casi todos los 
colegios, que enviaban, por ejemplo a Yapeyú, a sus 
esclavos negros para que la recibieran, y que eran 
tratados con toda consideración; comían en la casa 
de los padres, quienes cuidaban de su limpieza y 
aseo (Archivo general de la Nación, leg. 1767). Car- 
diel, en su Carta-Relación (n. 19), dedicada al P. Pe- 
dro de *Calatayud, escribía: «Servímonos de escla- 
vos negros y mulatos, como todos los demás, así 
seglares como religiosos..., que acá no hay otro mo- 
do. En casi todos los Colegios hay música de estos 
esclavos, con arpas, chirimías, violines y bajón, y 
cantan polifónicamente en las funciones, como lo 
han aprendido, cuando niños, en las Misiones de los 
guaraníes... La de Córdoba excede a todas, e iguala 
o excede a muchas Capillas de Catedrales de allá.» 
En Montevideo, se encontró tras la *expulsión de los 
jesuitas (1767) un mazo de papeles de música en el 
cuarto del H. Juan Boulet, encargado de enseñarla 
en la escuela, la primera y única de entonces. 

Las reducciones de Chiquitos, de terreno difícil y 
hosco, pero con los mismos métodos que en el Para- 
guay, tres veces al día se juntaban niños y niñas, pa- 
ra cantar las oraciones a coros distintos y la misa en 
los días de fiesta; después se reunían para oir algún 
punto de doctrina. Teniendo los indios muy buen oí- 
do, el culto sagrado llegó (1709) a un grado de es- 
plendor que envidiarían en Europa; Fr. Pedro Fajar- 
do, obispo de Buenos Aires, en su relación a Felipe 
V, después de visitar estas misiones (1718), hablaba 


«del primor con que se celebraba allí el culto siendo 
cada iglesía una catedral y muy catedral de un pue- 
blo de indios» (Astrain 7:4935). Su principal músico, 
Martin *Schmid, compuso salmos y cánticos en len- 
gua del país y castellano. 

La misión de mojos comenzó en 1682. Desde el 
principio, Cipriano *Barace y Pedro *Marbán ense- 
ñaron a los indios a cantar en gregoriano el Gloria, 
Credo y partes de la Misa. Habiendo los jesuitas lo- 
grado reunir a comunidades nómadas en tantos pue- 
blos, estos se habituaron a vivir en común, adquirie- 
ron capacidad para las artes manuales, como la 
construcción de instrumentos musicales, y desarro- 
llaron su talento para danza y música, cultivado como 
medio eficaz de evangelización. Con la fundación de 
San Francisco Javier (1691), se empezó la costumbre 
de tener los sábados la Misa de Ntra. Sra., que canta- 
ban los muchachos; las niñas cantaban un romance al 
Ssmo. Sacramento y el acto de contrición, todo en su 
lengua, terminando con el Alabado en español. Los 
indios llegaban a solistas, instrumentistas, copistas, 
factores de instrumentos y maestros de capilla. Hasta 
los que no sabían leer, seguían las partituras de mú- 
sica. Se incorporaron las danzas de los indios en las 
procesiones, como su expresión genuina, El húngaro 
Ferenc Xavér *Éder, de los últimos jesuitas expulsa- 
dos de la misión, dice que «en ciertas horas se reuní- 
an en la casa del misionero y bailaban allí y dentro del 
templo», y les alaba por su destreza en cualquier ins- 
trumento y en ejecutar piezas difíciles, aunque no 
eran capaces de aprender la composición. Con todo, 
en algunos pueblos (1788) había compositores. De la 
exactitud de una u otra opinión depende el que tres 
indios mojos sean autores, o solo copistas, de una 
cantata fechada en Trinidad, pocos años después de 
la expulsión de la CJ, 


FUENTES: MHSI: Chronicon; DocInd; DocMal; EpXav; 
MonBras; MonJap; MonMex; MonPer. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España. Anctés, H., Dic- 
cionario de la Música Labor (Barcelona-Madrid, 1954). Anó- 
nimo, Crónicas del reino de Chile, ed. F. Esreve Barsa (Ma- 
drid, 1960). Astra, 1-11, V-VIL. Bavts, C., España y la 
educación popular en América (Madrid, 1944). Íb., El culto 
del Santísimo en Indias (Madrid, 1951). Carnet, J., Declara- 
ción de la verdad (Buenos Aires, 1900). Íp., Carta-Relación 
(1747), ed. G. FurLow6 (Buenos Aires, 1953). Cassant, J., 
Historia de la CJ en el Nuevo Reyno de Granada (Madrid, 
1741; Caracas, 1967). Cooeer, M., Southern barbarians: The 
first Europeans in Japan (TOkyó, 1971). Cusuner, N., «Early 
Jesuit methods in the Philipines», The Americas XV (April 
1959). DeLarrRE, P. - LamaLte, E., «Jésuites Wallons, Fla- 
mands, Francais Missionnaires au Paraguay», AHSI 16 
(1946-1947) 98-176. Éver, F. X, Descriptio Provinciae Mo- 
xitarum in Regno Peruano, ed. por P. Mak£ (Buda, 1791; 
trad. esp., Cochabamba, 1985). Ecaña, A., Historia de la Igle- 
sia en la América Española (Madrid, 1966). Fisurroa, F., Re- 
lación de las misiones de la CJ en el país de los maynas (Ma- 
drid, 1904). Frecnes, C.-H., Le théatre neo-latin au Portugal 
(1550-1745) (París-Lisboa, 1914). Fro1s. FuRLoNG, G., «Mu- 
sicos argentinos durante la dominación Española» (Buenos 
Aires, 1945). HersáNDEz, P., Organización social de las doc- 
trinas guaraníes (Barcelona, 1913). Hist Prov Perú. JARQUE, 
F., Ruiz Montoya en Indias 4 v. (Madrid, 1900). Lasuru, J. 
A., «Organización social, urbanismo y arte en las reduccio- 
nes guaraníes», Estudios 68 (1942) 240-279. Lerre, S., Artes 
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2 Oficios dos Jesuitas no Brasil (1549-1760), (Lisboa, 1953). 
Lemmon, A, E., «Jesuits and Music in Mexico, AHS/ 46 
(1977) 191-198. Íp., «Jesuits and Music in the Prov. N. R. 
Granada», AHSI 48 (1979) 149-160. Leonnaror, C., Cartas 
anuas de la Prov. del Paraguay, Chile y Tucumán de la CJ. 
Documentos para la Historia Argentina 19-20 (Buenos Aires, 
1927-1929). López Gay, J., La liturgia en la Misión del Japón 
del siglo xv1 (Roma, 1970). Lozano, P., Historia de la Con- 
quista del Paraguay (Madrid, 1754-1755). Mc NaspY, C. €: 
Cuusy, T,, «Music and the Early Jesuits», AHSI 40 (1971) 
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y Provincias del Perú (Lima, 1895). Pasre1s, Paraguay. PEr- 
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condo i missionari del secolo xv (Roma, 1937). VALIGNA- 
No; A., «Obediencias» (inédito). Íb., Historia. 


J. 1, TejóN (+) 


MUSNIER, Frangois. Profesor. 

N. 25 mayo 1642, Arnay-le-Duc (Cóte-d'Or), 
Francia; m. 13 febrero 1711, Pont-á-Mousson 
(Meurthe-et-Moselle), Francia. 

E. 5 octubre 1660, Nancy (Meurthe-et-Moselle); 
o. 29 diciembre 1673, Soissons (Aisne), Francia; ú.v. 
2 febrero 1677, Nancy. 

Acabados sus estudios, enseñó filosofía en 
Naney (1676-1677), Pont-a-Mousson (1677-1679) y 
Dijon (1679-1681) y teología en Pont-4-Mousson 
(1681-1684) y Dijon (1684-1687) antes de ser minis- 
tro del colegio. Posiblemente, no sería conocido, a 
no ser por un discípulo suyo de Dijon, que en la de- 
fensa pública (junio 1686) de una tesis, habló del 
«pecado filosófico», es decir, la acción hipotética, 
que yendo contra la recta razón, no se convierte en 
ofensa a Dios, al no conocerlo. El estudiante nunca 
afirmó que tal pecado se hubiese cometido en reali- 
dad, pero ello bastaba para que los *jansenistas, y 
sobre todo Antoine Arnauld, denunciasen a Roma 
una «nueva herejía en teología moral». La contienda 
produjo el entrecruzarse (1687-1690) de unos quin- 
ce folletos y provocó un decreto (24 marzo 1690) del 
Santo Oficio. El decreto, sin embargo, no condenó a 
M que continuó enseñando sin que sus superiores le 
reprendiesen nunca. Todo lo que tuvo que hacer fue 
presentar el texto de su curso para manifestar que 
sus enseñanzas eran ortodoxas. Tras este incidente, 
fue padre espiritual (1691-1697) en Pont-a-Mousson, 
rector (1697-1701) del colegio de Nancy y, de nuevo, 
padre espiritual (1701-1711) en Pont-a-Mousson. 


BIBLIOGRAFÍA: Bevuaro, H., «Le péché philosophi- 
que. Quelques précisions historiques et doctrinales», NRT' 
62 (1935) 591-616, 673-698. DTC Tables 35175. Enchiridion 
symbolorum 2290-2292. SommErvoGEL 5:1469-1473. 


H. BeyLaro (4) 


MUSZKA, Miklós. Teólogo, superior. 
N, 3 diciembre 1714, Szóllós, Hungría; m. 11 
septiembre 1783, Banská Bystrica, Eslovaquia. 
E. 14 octubre 1730, Trencín, Eslovaquia; o. 1743, 
Trnava, Eslovaquia; ú.v. 2 febrero 1748, Trnava. 


Enseñó (1733-1738) humanidades en Eger y 
Nagyszombat (hoy Trnava) y dos años en Kassa 
(Kosice, Eslovaquia). Cursada la teología (1741- 
1744) en Nagyszombat, estudió un año derecho ca- 
nónico en Graz (Austria). Hecha la tercera proba- 
ción, enseñó a los futuros profesores jesuitas de latín 
en Gyór (Hungría). Luego fue profesor durante cua- 
tro años de filosofía y durante dos, de *controversia 
en la universidad de Nagyszombat. Cuando a pesar 
de la oposición de los jesuitas, entró en vigor (1753) 
la reforma de los estudios de la emperatriz María 
Teresa, fue profesor de teología en Viena y prefecto 
de estudios (1759-1754), tres años socio del provin- 
cial, y prepósito de la casa profesa de Viena. Desde 
el 14 noviembre 1770, fue el último provincial antes 
de la *supresión de la CJ (1773). Abad de Alba Regia 
en Transilvania, fue, tras la erección de la nueva dió- 
cesis de Besztercebánya (hoy Banská Bystrica) en 
1776, canónigo y gran preboste de la catedral. 


OBRAS: Imperatores Ottomanici a capta Constantino 
poli (Tymavia, 1750). De sacramentis Novae Legis 2 v. (Vie- 
na, 1754-1755), De legibus, earum transgressione seu pecca- 
tis et peccatorum poena (Viena, 1756). De actibus humanis 
et eorum fine (Viena, 1757). 


BIBLIOGRAFÍA: Luxacs, Cat. generalis 2:1069. Sommer- 
voGEL 5:1475-1477. Stocer, Scriprores 239. WurzmacH 
19:478-479. MI 9:427. 


L. Szias 


MUZZARELLI, Alfonso. 
critor. 

N, 22 agosto 1749, Ferrara, Italia; m. 25 mayo 
1813, París, Francia. 

E, 20 octubre 1768, Bolonia, Italia; o. 1775, Fe- 

rara. 
De familia noble, trasladada de Bolonia a Ferrara 
en el siglo xvi, estudió en el colegio jesuita Cicognini 
de Prato, donde recibió una buena formación litera- 
ria y filosófica antes de entrar en la CJ. Había ense- 
ñado letras en Bolonia e Imola, y estudiaba teología 
en Reggio Emilia cuando sobrevino la *supresión de 
la CJ (1773). Completó, entonces, los estudios teoló- 
gicos en Ferrara y se ordenó de sacerdote. 

Nombrado canónigo, continuó su labor educati- 
va, pero, frustrado por la hostilidad del grupo semi- 
jansenista de Ferrara, aceptó el puesto de director 
espiritual en un colegio de Parma, dirigido por Ono- 
frio Bevilacqua, otro ex jesuita. Durante este tiempo 
(1780-1800) adquirió fama por sus escritos pedagó- 
gicos, literarios y espirituales. Con su opúsculo ma- 
ríano de 1785 (que tuvo gran éxito), ayudó a hacer 
pública en las iglesias la práctica del mes de Mayo 
(*Devoción mariana). En 1791, publicó una carta 
abierta a Giovanni Vincenzo *Bolgeni, criticando su 
obra Della Caritá, que identificaba esta virtud con el 
amor de concupiscencia. 

En 1803, fue llamado a Roma como teólogo de la 
Sagrada Penitenciaría, donde, además de ejercer su 
oficio, escribió obras de teología y promovió la cau- 
sa de Francisco *de Geronimo (beatificado en 1806). 
Se encargó asimismo del oratorio *Caravita en Ro- 
ma, dio ejercicios espirituales y atendió a la educa- 
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ción de la juventud. Arrestado (1809) por los france- 
ses que ocupaban Roma, fue encarcelado en Civita- 
vecchia por algunas semanas y, enviado a Francia. 
Tras un período de prisión domiciliaria en Reims, se 
le permitió trasladarse a París, donde residió hasta 
su muerte en el convento de las Damas de Saint-Mi- 
chel. Siguiendo las huellas de Francesco Antonio 
*Zaccaria, fue uno de los mayores teólogos italianos, 
entre los siglos xvm y xix. 


OBRAS: L'Emilio disingannato, dialoghi filosofici 4 v. 
(Siena, 1782-1783). Storia ecclesiastica (Ferrara, 1783). 11 
mese di Maria, o sia di maggio (Ferrara, 1785). Instruzione 
pratica della divozione al Sacro Cuore di Gesú... (Ferrara, 
1786). I! buon uso della logica in materia di religione 3 y. 
(Ferrara, 1787). Del motivo formale, specifico, e primario 
dell'atto di caritá perfetta (Ferrara, 1791). /l buon uso delle 
vacanze (Parma, 1798). Sermoni 2 v. (Foligno, 1804). 
Raccolta di avvenimenti singolari e documenti autentici 
spettanti alla vita del B. Francesco de' Geronimo (Roma, 
1806). 


BIBLIOGRAFÍA: Campana, E., María nel culto cattolico 
(Turín, 1933) 479-499. Lerierce, E., Étude sur le Sacré Coeur 
2 y. (París, 1890-1891) 2:435-442. Guerner, J., Le ralliement 
du clergé frangais a la morale liguorienne (Roma, 1973). 
SommervoceL 5:1488-1514; 9:708-710. DS 10:1858-1860. 
DTC 10:25845. EC 8:1580s. El 24:174. LE 19:457. 
Marienlexikon 563. 


G. MELLINATO (+) 


MYCIELSKI, Michal. Superior, maestro de novi- 
cios, editor. 

N. 14 diciembre 1826, Gorzyczki (Poznañ), Polo- 
nía; m. 21 noviembre 1906, Chirov, Ucrania. 

E. 11 marzo 1856, Baumgartenberg (Alta Aus- 
tria), Austria; o. 31 julio 1861, Srem (Poznañ); ú.v. 
15 agosto 1871, Cracovia, Polonia. 

Acabada (1844) su educación secundaria en 
Wroctaw, estudió leyes en Berlín, donde obtuvo el 
doctorado (1848). Luego, practicó la abogacía en el 
distrito de Poznarú y fue redactor-jefe de Przeglad 
Poznañski (Revista de Poznañí); se casó (1851) con 
Zofía Górska, que murió en 1854, al dar a luz a su 
hijo Ludwik, Habiendo previsto para la educación y 
futuro de su hijo, M entró en la CJ. Hizo la filosofía 


(1857-1858) en Bratislava (hoy Eslovaquia), la teolo- 
gía (1858-1862) en Innsbruck (Austria) y la tercera 
probación (1863-1864) en Roma. 

Trasladado a Galitzia, enseñó francés e italiano 
en Tarnopol (Ucrania) y fue, desde 1865, superior de 
la residencia de Srem y director de la misión parro- 
quial en la Polonia Mayor, Silesia y Pomerania. Am- 
plió la residencia de Srem y construyó un colegio, 
del que fue rector desde 1869, En su política del Kul- 
turkampf, el gobierno prusiano disolvió el colegio 
(1872), pero M continuó en él hasta 1873, como 
propietario legal. En este año fue nombrado director 
del “Apostolado de la Oración y de su revista 
Apostolstwo (Apostolado), que se llamó Postaniec (El 
Mensajero) desde 1904, M estableció muchos cen- 
tros del Apostolado, formó líderes y lo promovió por 
medio de libros y conferencias. Publicó un manual, 
Zbiorek modlitw (Colección de oraciones), editado 
unas veinte veces, y empezó una serie con el título 
general de Ksig2ki dla wiernych kazdego stanu (Li- 
bros para fieles de todas las clases sociales). 

Provincial (1877-1881) de Galitzia, inició el cole- 
gio de Cracovia (1878) y restauró la provincia en lo 
espiritual y económico. Fue maestro de novicios 
(1882-1887) en Stara Wies y, de nuevo, provincial 
(1887-1893). Cuando León XII! pidió a los jesuitas 
de Galitzia su ayuda para reorganizar a los monjes 
*basilianos, M actuó como vicario pontificio y su- 
pervisor. En 1890, el P. General Antonio Anderledy 
lo nombró *visitador de la provincia de Holanda y, 
en 1892, participó en la Congregación General XXIV 
de Loyola (España). Acabado su provincialato, fue 
rector e instructor de tercera probación (1895-1897) 
en Tarnopol y provincial de los basilianos (1897- 
1902), cuyas constituciones ayudó a revisar. Ha- 
biendo desempeñado muchos puestos de responsa- 
bilidad, se mostró en ellos un organizador excelente 
y un superior de visión amplia. 


BIBLIOGRAFÍA; Marrtíx, Memorias 2:1056. POLGAR 
3/2:570. PSB 22:343-345.. 
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NACCHI (NAGUI, NAKI, NAQL, GNACCHI), An- 
tonio María. Misionero, superior. 

N. junio 1666, Asómatos, Chipre; m. otoño 1746, 
Antoura, Líbano. 

E. 27 julio 1681, Roma, Italia; o.c. 1696, Roma; 
ú.v. 8 septiembre 1699, Sidón, Líbano. 

Miembro de una familia maronita y alumno 
(1676-1681) del *Colegio Maronita de Roma, entró 
en la CJ en el noviciado de S. Andrés de Roma. Cur- 
sada la filosofía (1684-1687) en el *Colegio Romano, 
enseñó (1687-1692) en varios colegios y volvió al Co- 
legio Romano para la teología (1692-1696). En 1694 
pidió ser enviado a las misiones de Levante, en es- 
pecial a Chipre, donde se había instalado su familia. 
En abril 1697 salió para Levante y en agosto llegó a 
El Cairo, a la residencia nuevamente fundada por 
Jean *Verzeau. Dos años después fue al Líbano para 
el resto de su vida, menos algunas estancias en Da- 
masco (1714-1716) y en Egipto (1726-1727) tras la 
muerte repentina del P. Claude *Sicard. 

De los cincuenta años pasados en las misiones, 
cerca de veinticinco fue superior; lo fue con éxito de 
la misión (1716-1722), en Trípoli, Sidón y Antoura. 
Luego, vivió principalmente en Antoura, ya en la re- 
sidencia, ya en el seminario de San Elías (fundado 
por N, Pierre *Fromage y Pietro *Benedetti [Butrus 
Mubarak]), del que fue el primer rector en 1728. 
Muy unido a la vida de las Iglesias de rito oriental, 
fomentó regulares encuentros con los prelados ma- 
ronitas y griegos, y estuvo presente en el concilio del 
Líbano en 1736 con Fromage y Jean-Pierre Hodoul. 
En 1704 acompañó al arzobispo del monasterio de 
Santa Catalina (Sinaí) para ayudarle en la reorgani- 
zación del mismo y ver los manuscritos. 

Fue un hombre de eminentes cualidades espiri- 
tuales y humanas, con una refinada y erudita educa- 
ción. Sus cartas están escritas en excelente italiano y 
más de una vez con citas de los autores clásicos. 
Compuso una descripción de Egipto, así como la 
historia de las misiones de Levante, fruto de sus in- 
vestigaciones en los viejos diarios de las casas, don- 
de reveló sus dotes de historiador y su profundo es- 
píritu misionero (Nouveaux Mémoires, 4 [1724] 
Introducción y 1-251). De espíritu delicado y exce- 
lente superior, fue además misionero ejemplar, in- 


clinado siempre a la vida austera y mortificada. Pre- 
fería marchar por caminos escabrosos a través de 
las aldeas de la montaña libanesa, así como visitar 
las comunidades ortodoxas muy abandonadas de la 
Alta Galilea, donde la fama de su santidad se man- 
tuvo por tres generaciones. A pesar de sus años con- 
servó largo tiempo sus fuerzas físicas. Los testimo- 
nios están de acuerdo en que la bondad de su 
carácter fue extraordinaria y fuente de inmensos be- 
neficios para todos. Su hermano menor Philippe 
(1668-1693) fue también jesuita. 


OBRAS: ARSI Gall 96, 99; Rom 174, 20v. APFR. BNP 
Ms. fr. 20310. Arch Nat P K 1734. Beccari 15:2465, ARSÍ 
Gall 96/2-3 99. [Carta al P. Tamburinil, Lett édif cur 1:211- 
251; Cartas edif cur 4:227-339; Moubarac, Y., Pentalogie an- 
tíochienne (Beirut, 1984) 1/1:703-717.. 


BIBLIOGRAFÍA: Kur, S., «Vocations orientales A la 
C. de J. aux XVI-XVIU s.», AHS/ 56 (1987) 117-154 [127- 
130). Ligo¡s, «Jésuites» 181; «Égypte» 108-110. Poco1, V., «1 
Líbano di padre Nacchi», Prospettive di Missiologia oggi 
(Roma, 1982) 108-131. fo,, «I Drusi di Padre Nacchi», La Bi- 
saccia dello Sheikh (Venecia, 1982) 141-152. Íb., «Da Livor- 
no a Costantinopoli. Ediz. di lettera di A.M. Nacchi», La co- 
noscenza dell'Asia o dell'Africa in Italia nei secoli XVIH-XIX 
(Nápoles, 1984) 1:683-726, Íb., «A.M. Nacchi, alunno ci- 
priota del Collegio Maronita», Studi Albanologici... in ono- 
re di G. Valentini (Florencia, 1986) 347-360. SommervoGEL 
5:1517; 9:709. Srretr 16:887 y 930; 17:917. TrosseN, J. P., 
Les relations du patriarche copte Jean XVI avec Rome (Lu- 
xemburgo, 1948) 176-178. 





Ch. Limo1s 


NACIONALSOCIALISMO. Desde el comienzo del 
Tercer Reich, a la CJ en Alemania, lo mismo que a 
otras comunidades religiosas, progresiva y sistemá- 
ticamente, se le impidió desempeñar sus tareas pas- 
torales y educativas en los colegios, misiones parro- 
quiales, ejercicios espirituales, organizaciones 
juveniles y en el campo de la cultura. El programa 
de persecución fue orquestrado bajo el pretexto de la 
«desconfesionalización de la vida pública». El nuevo 
régimen hacía la guerra a todo lo que tildaba de «ca- 
tolicismo político», Esta campaña se basaba en un 
concepto totalitario del monopolio del Estado sobre 
la vida pública, hasta excluir las influencias religio- 
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sas. Los fundamentos ideológicos eran claros y pro- 
fundos: el nacional socialismo (=NS) pretendía con- 
seguir una sociedad descristianizada, neopagana, 
que volviera a sintonizar con los pretendidos valores 
de la vieja Alemania (vólkisch). Una doctrina racista 
que sostenía que la singularidad del núcleo étnico 
germánico había sido corrompida por el cristianis- 
mo se convirtió en la contraseña del nazismo. Su 
principal exponente fue Alfred Rosenberg, autor de 
Der Mythus des 20. Jahrhundert. Una riada de litera- 
tura se desbordó desde las imprentas subvenciona- 
das, y fue usada como material para una intensa in- 
doctrinación. El conflicto con los creyentes se hizo 
inevitable, y muchos sacerdotes y seglares fueron 
condenados a los campos de concentración y a la 
muerte, 

Los dirigentes nazis, en particular la Gestapo, 
por razones mejor conocidas por ellos mismos, mi 
raban a la CJ con especial suspicacia y vigilancia. 
Los jesuitas eran una organización que representaba 
unos «poderes supranacionales» (úberstaatliche 
Maáchte), como los comunistas, los judíos y los ma- 
sones. En tal calidad, se constituían en «enemigos 
del estado» (Staatsfeinde), y por tanto tenían que ser 
combatidos. La conexión especial de los jesuitas con 
el papa era particularmente provocativa para la 
mentalidad del NS. Un documento publicado en 
1937 por la sede de Heinrich Himmler hace patente 
una obsesión fanática con los jesuitas, su influjo en 
la formación del clero, su cercanía a la Santa Sede, 
sus investigaciones científicas, sus revistas y su or- 
ganización centralizada. 

El aspecto organizativo confirió a la policía de 
Himmler un interés especial en la CJ, no sólo como 
un cuerpo al que odiar, sino también como algo que 
imitar de algún modo. A partir de documentación 
disponible, se puede llegar a concluir que Himmler, 
al crear su «orden», las SS, tenía en mente proto! 
pos tales como los Caballeros Teutónicos y la CJ. Las 
SS personifican el ideal de Himmler, de una peque- 
ña, aguerrida élite, altamente entrenada, ligada a un 
superior y dispuesta para cualquier tarea difícil. Un 
revelador documento policial concluía: «La orden 
jesuita, como tropa de asalto del Vaticano, constitu- 
ye con sus múltiples relaciones, con la notable for- 
mación de sus miembros, con sus brillantes tácticas, 
uno de los instrumentos más importantes del poder 
político de la Iglesia. Defensa contra la oposición, 
agresividad hacia los enemigos y el trabajo de espí- 
as para el Vaticano se encuentran concentrados, en 
esta fraternidad estrechamente unida.» 

En los primeros años, el régimen hostigaba a los 
jesuitas bajo el pretexto de que violaban las regula- 
ciones monetarias. Los ataques concertados en la 
prensa pretendían probar que la Iglesia estaba da- 
ñando la economía alemana. Los líderes nazis soste- 
nían esta frecuente táctica: «no queremos hacer de 
ellos mártires, sino criminales». Pronto se adopta- 
ron medidas más directas, como detenciones, espe- 
cialmente en Baviera, donde la policía secreta de 
Himmler y Reinhard Heydrich empezaron sus actí- 
vidades. Para suprimir toda protesta contra la per- 
secución, la policía apelaba a viejas leyes de la era de 











Bismarck sobre el «abuso del púlpito» (Kanzel-Para- 
graph) o una nueva ley de 1934 sobre la «divulga- 
ción de falsa información acerca del partido nazi» 
(Heimtricke Gesetz). En años posteriores, la policía 
se hizo arbitraria y no se preocupaba de estos pre- 
textos. Muchos párrocos rurales fueron castigados 
por sus sermones, pero el caso de Rupert *Mayer, el 
predicador jesuita de Múnich, confirmó a ojos de la 
policía todo lo que ella pensaba sobre la CJ; se le 
acusó de haber predicado al menos diez sermones 
criticando las medidas tomadas por los nazis contra 
la Iglesia. Mayer, un ex combatiente de la 1 Guerra 
Mundial, condecorado varias veces y mutilado, po- 
seía en Baviera una gran fuerza de arrastre. La poli- 
cía, tras enviarle al campo de concentración de Ora- 
nienburg, por fin lo redujo a arresto domiciliario en 
un monasterio bávaro. 

Otro jesuita que preocupaba a los nazis fue Frie- 
drich *Muckermann. En otro tiempo prisionero de 
Lenín en Rusia, describió pronto a los nacionalso- 
cialistas como «bolcheviques pardos». Como direc- 
tor del Der Gral, y de una agencia de noticias (prohi- 
bida en 1934), pudo difundir su crítica aguda. En 
1934, escribió que el «llamado neopaganismo y el 
NS son idénticos» y que «el NS está guiado por hom- 
bres que no admiten ningunas restricciones morales 
ni religiosas». Avisado a tiempo en 1934, escapó a 
Holanda, donde fundó un semanario anti-nazi, Der 
deutsche Weg. Más tarde, se trasladó a Italia, Austria 
y Francia. Tras la anexión (Anschluss), fue despoja- 
do de su ciudadanía alemana, una sanción reserva- 
da para los emigrados antinazis. Un informe de la 
policía sobre Muckermann (5 marzo 1938) decía que 
como jesuita, ha considerado siempre deber suyo 
ineludible atacar y socavar el espíritu y el carácter 
alemán, por todos los medios. El empeño nazi por 
destruir la CJ se expresó en el cierre de los colegios, 
la prohibición de las organizaciones dirigidas por 
los jesuitas y la confiscación arbitraria de sus habe- 
res. Periódicamente, la policía registraba las casas 
jesuitas, en particular la sede del provincial, en bus- 
ca de posibles documentos comprometedores; la 
Gestapo atribuía una gran importancia a esta clase 
de operaciones. Las dos facultades de teología jesui- 
tas de Francfort e Innsbruck fueron cerradas. Más 
tarde, en Holanda, la misma suerte corrió el teolo- 
gado alemán, exiliado en Valkenburg. Los colegios 
de Sankt Blasien, Bad Godesberg, Berlín y Feldkirch 
fueron víctimas de esta misma táctica; los colegios 
de la provincia austríaca, en Kalksburg y Linz, fue- 
ron cerrados también. El movimiento juvenil Neue 
Deutschland fue disuelto, así como las *congrega- 
ciones marianas. Las publicaciones Der Gral, 
Leuchtturm, Stimmen der Zeit y Die katholischen 
Missionen fueron interrumpidas, sus plantillas dis- 
persas y sus bibliotecas incautadas. La policía 
iba tras los predicadores jesuitas itinerantes, y to- 
maba apuntes de sus sermones. Las residencias je- 
suitas, a todo lo largo y ancho del país, eran vigila- 
das, y de vez en cuando registradas. Uno de los 
famosos sermones del obispo Klement A. von Galen, 
se concentró en la ocupación de dos centros jesuitas 
en Múnster. 
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De una manera o de otra, las autoridades nazis 
desalentaban el reclutamiento de vocaciones para la 
CJ; naturalmente, el gobierno cerró los noviciados je- 
suitas. En violación del Concordato de 1933, los esco- 
lares teólogos en edad militar fueron llamados a filas, 
con la intención de reducir el potencial humano de la 
CJ si no lograban la pérdida de vocaciones. Cualquie- 
ra que fuese su intención original, el gobierno de Ber- 
lín cambió del todo su plan en la primavera de 1941. 
El 31 de mayo, poco antes del ataque a Rusia, Adolf 
Hitler ordenó la expulsión de los jesuitas de las fuer- 
zas armadas; deberían pasar al estado de reserva per- 
manente, No se dio ninguna explicación oficial, pero 
parece que el gobierno quería demostrar que los je- 
suitas no eran de fiar ante una crisis nacional. Iróni- 
camente, las autoridades nazis tuvieron que buscar 
las direcciones de los jesuitas en cuestión en las ofici: 
nas del provincial o pedir a cada uno que se identifi- 
cara en el cuartel de su localidad. Aun cuando la si- 
tuación empeoró para el Tercer Reich, nunca volvió a 
llamar a filas a los jesuitas. El gobierno nazi estaba 
furioso por las actividades de los jesuitas en el ex- 
tranjero, lo mismo que a causa de las obras apostóli- 
cas de tipo corporativo, como la Radio Vaticana, una 
fuente continua de indignación para Berlín. 

El primer jesuita, y quizás el primer sacerdote, 
detenido por la Gestapo, fue Josef Spieker (1893- 
1968), el predicador de Colonia, que fue arrestado 
en 1934, por «abusar del púlpito». Tras cumplir su 
condena, como uno de los primeros prisioneros de 
Dachau, se le permitió partir para el destierro, pero 
bajo graves amenazas de represalia contra sus her- 
manos en religión si él revelaba sus experiencias. 
Una suerte más trágica les esperaba a Alois *Grim y 
Johannes *Steinmayer, que fueron decapitados en 
1944. Johann *Schwingshackl fue sentenciado a pe- 
na capital por el fanático adversario de jesuitas, Ro- 
land Freilser, pero murió de muerte natural en la 
prisión. 

En la historia de la resistencia anti-nazi (Wider- 
stand) en Alemania, destacaron tres jesuitas de Mú- 
nich: el provincial Augustin *Rósch, su socio Lothar 
*Kónig, y Alfred “Delp, escritor de Stimmen der Zeit. 
Eran miembros del centro ecuménico Kreisauer 
Kreis, encabezado por el conde Helmut von Moltke, 
que empezaron a reunirse en 1942, para estudiar el 
renacimiento de Alemania tras la prevista caída del 
NS. Delp, que fue ejecutado el 2 febrero 1945, en 
una última carta a sus hermanos jesuitas, declaró 
que él no había tomado parte alguna en el complot 
contra la vida de Hitler, y que ciertamente, algunos 
que estuvieron implicados, se escaparon con senten- 
cias mucho más ligeras que la suya. «La verdadera 
razón», escribió, «de esta condena, es que yo soy, y 
permanezco siendo, un jesuita, No han podido pro- 
bar conexión alguna con el 20 de julio... [Pero] la at- 
mósfera estaba tan cargada de odio y hostilidad. La 
tesis fundamental es que, un jesuita es a priori un 
enemigo y un adversario del Reich. Y Moltke fue tan 
odiosamente tratado, porque nos conocía, en espe- 
cial a Rósch». 

En otros países donde el régimen del NS exten- 
dió su esfera de control (Polonia, Francia, Bélgica, 





Holanda, Checoslovaquia e Italia), repitió los trági- 
cos sucesos de Alemania. El jefe de la Gestapo en 
Praga escribía a sus superiores en Berlín: «Conside- 
ro la continuada actividad de la provincia jesuita de 
Bohemia como algo absolutamente intolerable.» Los 
campos de concentración reflejaron el odio del NS 
hacia la Iglesia y la CJ. En su momento culminante, 
había concentrados unos 2.500 sacerdotes y religio- 
sos en Dachau, de los que murieron más de mil. En- 
tre los prisioneros, había un centenar de jesuitas de 
toda Europa; de éstos, murieron más de treinta. Al- 
gunos de los jesuitas internados, eran escolares, que 
perecieron o quedaron tullidos de por vida, a causa 
de los experimentos médicos realizados en ellos. 


TEXTOS: «Leitheft úber Jesuitenorden, August 1937»; 
«Entlassung von Jesuíten aus der Wehrmacht, Mai 1941», 
BuerstEIn, A. Rósch, o.c., 71-107. 
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NADAL, Jerónimo. Promulgador de las Constitu- 
ciones, superior. 

N. 1 agosto 1507, Palma de Mallorca (Baleares), 
España; m. 3 abril 1580, Roma, Italia. 

E. 29 noviembre 1545, Roma; o. 20 abril 1538, 
Avignon (Vaucluse), Francia; ú.v. 25 marzo 1552, 
Roma. 

Es uno de los jesuitas que más ha contribuido a 
establecer y divulgar el espíritu ignaciano en la CJ. 
No todos los fundadores han podido contar al co- 
mienzo de su orden con un personaje semejante. 
*Iñigo de Loyola, consciente de su valor, trató ya de 
captarlo para su grupo de compañeros en París, pri- 
mero por medio de los demás y luego directamente; 
pero sus intentos no dieron resultado. N no veía cla- 
ro cómo acabaría aquel grupo original en tiempos 
tan difíciles. 
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L, VIDA 


Era hijo de Antonio Nadal y María Morey, resi- 
dentes en el barrío de la judería. Había estudiado en 
Alcalá (probablemente, latín, griego, hebreo y filoso- 
fía) antes de ir a París a estudiar matemáticas y teo- 
logía. Dejó París (1536) tras el edicto real de expul- 
sión de los españoles y se refugió en la ciudad papal 
de Avignon. La colonia hebrea de Avignon llegó a 
proponerle hacerlo su gran rabino, admirados de 
sus excelentes cualidades y de cómo hablaba en he- 
breo. Despechados por su negativa rotunda, lo de- 
nunciaron como español ante las autoridades fran- 
cesas y, por ello, pusieron en grave peligro su vida. 
Cambiada la situación política, se ordenó y obtuvo 
el doctorado en teología. 

Vuelto a Palma de Mallorca en 1538, se le ofreció 
(1540) la cátedra de Sgda. Escritura en la escuela ca- 
tedralicia. Explicó parte de la carta de san Pablo a los 
romanos y luego el canon de la Misa. Hasta 1544 pa- 
só años de inquietud espiritual, que no lograron cal- 
mar ni las atenciones de tantos amigos ni el título re- 
cibido de capellán del emperador *Carlos, ni siquiera 
las personas espirituales y libros, a los que acudía con 
avidez para hallar su camino hacía Dios. Pero una 
carta de Francisco *Javier (Cochín, 15 enero 1544), 
con su ardiente celo misionero, así como la noticia de 
la aprobación apostólica del grupo de París, le con- 
movieron y abrieron su camino: «Reconocí entera- 
mente la gracia de Dios, y desde entonces me propu- 
se partir para Roma», escribió en su crónica. 

La excusa para ir a Italia fue la de haber sido lla- 
mado por Jaime Pou, auditor de la Rota romana, pa- 
ra acompañarlo a Roma. En los ejercicios, hechos 
en Roma (noviembre 1545) bajo la dirección de Je- 
rónimo *Doménech, N encontró la luz de su voca- 
ción y se decidió por la CJ. La crónica que ha dej: 
do de estos sucesos permite conocer el modo típico 
de formar de Ignacio. Hechas las pruebas de abne- 
gación, oficios humildes y obediencia, y como una 
más de ellas, comenzaría N su camino de cargos en 
la CJ. En enero 1546, había hecho sus votos priva- 
damente, y unos tres meses más tarde le nombró Ig- 
nacio ministro de la casa. 

En marzo 1548, salió para Mesina con nueve 
compañeros, Pedro *Canisio entre ellos, como rec- 
tor para la fundación del colegio. Estableció una ca- 
sa de probación y, con la aprobación de Ignacio, la 
CJ se hizo cargo de la Universidad. En 1551, asistió 
al virrey en Trápani, donde fundó una casa para mu- 
jeres arrepentidas. Tras zarpar en junio como cape- 
llán en una de las trirremes enviadas a defender Tú- 
nez contra los turcos, fundó (1552) en Catania una 
casa de huérfanos. Las dos fundaciones eran simila- 
res a las de Ignacio en Roma. 

Regresó a Roma para su profesión, y pasó unos 
dos meses con el fundador para captar bien su men- 
te sobre las Constituciones. Ignacio había visto en él 
al hombre adecuado y, desde entonces, N se convir- 
tió en *comisario suyo para promulgar y establecer 
el espíritu y práctica de las Constituciones por Eu- 
ropa: en Mesina (1552), Portugal y España (1553- 
1554), y en Italia, Austria y Alemania (1555). Más 





tarde, enviado ya por el nuevo General Diego Laínez, 
repitió su oficio ampliando su radio de acción, como 
*visitador de España, Francia, Alemania e Italia 
(1560-1564). Entretanto, pudo comprender las difi- 
Cultades, reflexionó sobre su experiencia y preparó 
una primera redacción de su comentario Scholia in 
Constitutiones S.I. 

Durante los dos últimos meses de 1554 ejerció de 
vicario de Ignacio en Roma, elegido por treinta y uno 
de los treinta y cuatro sacerdotes reunidos allí para 
ello. En enero 1555, marchó como teólogo del legado 
papal a la dieta de Augsburgo. En la crisis tras la 
muerte de Ignacio, la CJ se encontró con un proble- 
ma interno; Nicolás *Bobadilla y Ponce Cogordán, 
que negaban autoridad a las Constituciones como si 
no se hubiesen promulgado, y la legitimidad de Laí- 
nez como vicario, reclamaron para los primeros com- 
pañeros supervivientes el derecho a tomar el gobier- 
no; al mismo tiempo que acusaban a Laínez de 
dejarse influir por Juan Alfonso de *Polanco y N, y de 
querer llevar la Congregación a España para sustra- 
erla al control del Pontífice, ellos deseaban un cambio 
profundo en las mismas Constituciones. N, siempre 
junto a Laínez y Polanco, a la vez que fue *supe- 
rintendente del *Colegio Romano, contribuyó eficaz- 
mente a superar la situación con su pericia canónica, 
su conocimiento y amor al Instituto, sus cualidades 
religiosas, su capacidad dialéctica y de persuasión. La 
Congregación se celebró en Roma (1558), y no sólo 
eligió a Laínez, sino que confirmó las Constituciones 
y les dio la última mano, nombró a N uno de los cua» 
tro *asistentes de Laínez y le encargó preparar con 
Polanco los Scholia in Constitutiones. 

En la reorganización de funciones en la curia del 
general en 1564, N fue asistente de Austria y Ger- 
mania Superior y volvió a ser superintendente del 
Colegio Romano. Su papel fue también de primer 
plano en la Congregación General II (1565); fue ele- 
gido para la comisión, que tenía que recibir las difi- 
cultades sobre el Instituto, designado para un grupo 
de siete que comparasen las Actas del Concilio Tri- 
dentino con las Constituciones S.L, y elegido por la 
congregación uno de los seis *definidores. Sus Scho- 
lia in Constitutiones, una vez aprobados por el P. Ge- 
neral, pasaron a los superiores como norma directi- 
va de gobierno. 

En 1566, fue nombrado otra vez teólogo del le- 
gado pontificio a la dieta de Augsburgo, y el nuevo 
General Francisco de Borja lo nombró visitador con 
plena autoridad de Germania Superior e Inferior, 
Austria y Renania. El 9 octubre 1568, poco después 
de su vuelta a Roma, fue nombrado asistente de Es- 
paña. El 26 junio 1571, ausente Borja por misión 
pontificia ante las cortes de España, Portugal y 
Francia, N fue vicario general de la CJ y tuvo el car- 
go hasta la muerte del general, ocurrida dos días 
después de volver de su misión. 

Pasados ya los sesenta y cinco años, N volvió a 
desempeñar un papel primordial en la Congregación 
General III (1573), como miembro de comisiones 
que trataron los asuntos más importantes del Insti- 
tuto. Después de ella, se retiró al colegio de Tívoli y 
pidió quedar libre de todo cargo de gobierno y ser 
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destinado al colegio de Hall en el Tirol, para com- 
pletar sus escritos. Estuyo en Hall desde mediados 
de junio 1574 hasta 1577, y prestó especial atención 
a preparar la edición de las Evangelicae Historiae 
Imagines. Con la vejez su salud se fue debilitando y, 
aconsejado por los médicos un cambio de ambiente, 
N propuso al P. General Everardo Mercuriano ser 
enviado en sus años finales a la casa profesa de Ve- 
necia, donde podría oir confesiones y esperar la lla- 
mada del Señor. Al recaer allí seriamente enfermo, 
por consejo del P. Oliverio *Manareo (Mannaerts) 
regresó a Roma. 


TU. PERSONALIDAD Y CARÁCTER 


N poseía una inteligencia penetrante y poderosa 
tanto en lo especulativo como en lo práctico, volun- 
tad enérgica y constante, y temperamento vivo y fi- 
na sensibilidad espiritual. Tuvo que luchar para con- 
trolarse y no ser duro con los demás. Le ayudaron 
los principios de abnegación y amor a la humilla- 
ción de Cristo, aprendidos en los Ejercicios, y el pro- 
fundo don de oración, que le acompañaron toda su 
vida. 

Su formación intelectual refleja la índole filoló- 
gica y linguística de Alcalá, el tomismo y el escotis- 
mo. Su conocimiento de la Escritura, teología y de- 
recho canónico era serio y profundo. Amplia fue su 
lectura de autores espirituales, en particular de los 
Padres, del Pseudo-Dionisio y de la escuela francis- 
cana; pero la espiritualidad de los Ejercicios y su en- 
tusiasmo por la persona y doctrina de Ignacio dej; 
ron su marca en él muy especialmente. Ignacio 
encontró en él al teólogo de su espiritualidad; N con- 
firió al carisma del Instituto la estructura teológica 
que el fundador no podía dar por sí mismo. 

Las ideas y explicaciones de N influyeron en la 
CJ por dondequiera pasó y se difundieron manus- 
critas, mucho antes de imprimirse. Se percibe tal in- 
flujo especialmente en Baltasar *Alvarez, Luis de 
*La Puente, Gil *González Dávila, Alonso *Rodrí- 
guez (que lo cita en su Ejercicio de perfección), Pedro 
de *Ribadeneira y Mikolaj *Leczycki [Lancicio], en 
Francisco *Suárez a través de Ribadeneira, en los 
PP. Generales Claudio Aquaviva y Wlodimiro Ledó- 
chowski, así como en los principales comentadores 
recientes del Instituto como José M. *Aicardo y An- 
tonio de Aldama. El interés por N ha crecido últi- 
mamente como muestra la bibliografía, Sus ideas 
sobre la contemplación en la acción merecen espe- 
cial atención, así como su elaboración teológica de 
la gracia de la vocación y del papel del fundador en 
la gracia concedida a cada instituto. 





IL ESCRITOS 


MHSI, Epistolae P. Hieronymi Nadal vols. 1-4 
(Madrid, 1898-1902), en sus tomos 1 (pp.1-26) y Il 
(pp.1-97), contienen el Chronicon Naralis iam inde a 
principio vocationis suae y las llamadas Ephemerides 
(1546-1562) de carácter autobiográfico, como el vo- 
lumen Orationis observationes (Roma, 1564) tienen 


las notas personales de su oración desde noviembre 
1545 hasta pocos años antes de su muerte. En el vo- 
lumen IV de Epistolae hay parte de esas notas espi- 
rituales y algunos de sus comentarios del Instituto o 
instrucciones dejadas tras las visitas a las casas y co- 
legios jesuitas. Scholia in Constitutiones S.]. es el 
principal y más inmediato comentario de la obra 
ignaciana. Otros comentarios los ha publicado Mi- 
guel *Nicolau en MHSI. 


OBRAS: Evangelicae Historias Imagines... (Amberes, 
1593). Adnotationes et meditariones in Evangelía... (Ambe- 
res, 1594-1595). Epistolae P. Hieronymi Nadal Societatis Je- 
su ab anno 1546 ad 1577, 1: 1546-1562; 2: 1562-1565; 3: 
1566-1577; 4: Selecta Natalis monumenta in eius epistolis 
commemorata 4 v. (MHSI 13, 15, 21, 27) (Madrid, 1898- 
1905). Pláticas espirituales del P. Jerónimo Nadal en Coim- 
bra (1561), ed. M. Nicolau (Granada, 1945). Commentarii 
de Instituto Societatis lesu (MHSI 90), ed. M. Nicolau (Ro- 
ma, 1962). P. Hieronymi Nadal Orationis observationes, ed. 
M. Nicolau (Roma, 1964), Scholia in Constituriones S.., 
edición crítica, ed. M. Ruiz Jurado (Granada, 1976). En Je- 
rónimo Nadal: Sus obras y doctrinas espirituales (Madrid, 
1949) 71-132, 
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du P. J. Nadal (Roma, 1952). Gimonr 232-249. Gurerr, Es- 
piritualidad, 471. Héna, L, Structura theologica vitae spiri- 
tualis apud Hieronymum Nadal, S.l. (1507-1580) (Roma, 
1969). Hon, R., «Méditation et contemplation d'aprés le 
Pére Jeróme Nadal», RAM 32 (1956) 397-419. Kocn 1267- 
1269. Marca, J. M., «Las imágenes del P. J. Nadal y las me- 
ditaciones del P. Vivaldi», Est£cl 3 (1924) 419-431. Maror- 
ase, B. DÉ, «El cuarto voto de la Compañía de Jesús, según 
Nadal», Manresa 42 (1970) 359-376. Íp., «Reflexiones de Je- 
rónimo Nadal sobre la Fórmula del Instituto de la Compa- 
ñía de Jesús», Manresa 50 (1978) 323-337. NicoLau, M., «Un 
manuscrito concerniente a las reglas de la Compañía de Je- 
sús y al P. Jerónimo Nadal», ATG 6 (1943) 141-153. Íb,, 
«"Contemplativo en la acción”. Una frase famosa de Na- 
dal», Centro Ignatianum Spiritualitatis 7 (1977) 7-16. 1b., 
Jerónimo Nadal, S.J. (1507-1580): Sus obras y doctrinas es- 
pirituales (Madrid, 1949). Íb., «La vocación del P. Jerónimo 
Nadal y sus relaciones con el V. Padre Antonio Castañeda», 
Manresa 53 (1981) 163-178. PoLcár 3/2:573-576. Ruiz Jura» 
po, M., «Cronología de la vida del P. Jerónimo Nadal, S.J., 
(1507-1580)», AHSI 48 (1979) 248-276. Íb., «En el cuarto 
centenario de la muerte de Nadal. La figura de Nadal en la 
primera crisis grave de la Compañía 1556-1557», Manresa 
52 (1980) 135-154. Íb., «Nadal y Polanco sobre la Fórmula 
del Instituto» AHSI 47 (1978) 323-337. SoMMERVOGEL 
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5:1517-1520; 9:709-710. Suena 1 BLANEs, J., Sant Ignasi i Je- 
roni Nadal (Barcelona, 1968). VercruvssE, J., «Nadal et la 
Contre-Réforme», Gregorianum 72 (1991) 289-315, «Father 
Jerome Nadal: A Sketch of His Life and Labors», WL 33 
(1904) 282-296. Wirwex, T., Die Gnade der Berufung (Wixrz- 
burgo, 1995). DHEE 3:1768. DS 11:3-15. El 24:182. LTK 
7:774-775, NCE 10:194-195, 


M. Ruiz Jurano 


NÁDASI, Jan. Confesor real, escritor. 

N. 12 enero 1614, Trstin (Nádas), ca. de Trnava, 
Eslovaquia; m. 3 marzo 1679, Viena, Austria. 

E. 24 octubre 1628, Leoben (Estiria), Austria; o. 
1641, Roma (Italia); ú.v. 31 julio 1648, Spisská Ka- 
pitula, Eslovaquia. 

Había estudiado filosofía antes de entrar por se- 
gunda vez en la CJ (14 marzo 1633). Hizo la teología 
en Graz (1638-1639) y Roma (1640-1642). En Roma 
fue repetidor de metafísica en el "Colegio Inglés y 
prefecto de estudios en el seminario romano. Des- 
pués fue profesor de filosofía, teología moral, retóri- 
ca y *controversia (1644-1651) en Trnava. Llamado 
a Roma, fue secretario (1652-1670) de la asistencia 
alemana durante el generalato de Goswino Nickel y 
parte del de Juan Pablo Oliva, que le apreciaron mu- 
cho, no sólo como latinista, sino también como je- 
suita prudente. Durante su permanencia en Roma, 
decidió (1657) la CJ fundar una universidad en 
Kofice. Volvió a su provincia (1670) para ser padre 
espiritual del colegio de Viena. Fue confesor de la 
emperatriz Leonor, viuda de Fernando III, cargo que 
desempeñó con suma discreción. En Viena intentó, 
de acuerdo con el P. General Oliva, pacificar los áni- 
mos cuando se suscitó la idea de separar a Hungría 
de la provincia de Austria, 

Fue uno de los escritores ascéticos más fecundos 
del siglo xvi. Muchas de sus obras fueron traducidas 
del latín al polaco, checo, alemán, español, flamenco, 
italiano, húngaro y francés, y se reeditaron hasta el si- 
glo xix. De un estilo personal y original, fue lazo de 
unión entre la literatura religiosa de la baja Edad Me- 
dia y la Edad Moderna. Pidió ser destinado a la mi- 
sión de China, pero no se le concedió. Ayudó mucho 
a la religiosidad de los católicos eslovacos. Completó 
la obra de Philippe *Alegambe sobre jesuitas ilustres. 


OBRAS: Maria Mater agonizantium (Graz, 1640). Vita 
S. Emerici (Bratislava, 1644). Anmus coelestis Jesu Regi et 
Mariae Reginae (Viena, 1648). Theophilus Marianus (Colo- 
nia, 1654), Annus hebdomadarum coelestium (Praga, 1663). 
Pretiosae occupationes morientium in Societate lesu (Roma, 
1657). Annales Mariani SJ (Roma, 1658). Annus dierum me- 
morabilium SJ, 2 y. (Amberes, 1665). Mensis divini amoris. 
3 v. (Roma, 1662). Aula coelestis (Viena, 1663). De imitatio- 
ne Dei (Roma, 1757). «Vitae illustres quorundam e SJ», 
(ARSI Vitae 131). «Annuae Litterae 1655-1656», (ARSI HS 
65-66). «Tristes Annuae Desertorum SJ», (ARSI HS 4). 


BIBLIOGRAFÍA: DS 11:16-18. Guiser, Espiritualidad 
239, 471. Kazr, F., Historia Universitatis Tyrnaviensis 
(Trnava, 1738) 309-313. Kocu 1269. Kearka-MixuLa, Dejiny 
477. Toskés, G. - Kyar», É., «J. Nádasi. Leben und Werk», 
AHSI 62 (1993) 3-42. SommervoGEL 5:1520-1537. S2INNYE, 
Magyar trók 9:500-507. 


S. Senéik 


NAGEL, Lucas. Profesor, predicador, confesor de 
ka corte. 

N. 14/25 agosto 1638, Warendorf (Rin N.-West- 
falia), Alemania; m. 23 mayo 1711, Múnster (Rin-N.- 
Westfalia). 

E. 14 agosto 1658, Tréveris (Renania-Palatina- 
do), Alemania; o. 14 octubre 1668, Sassenberg (Rin 
Norte-Westfalia); ú.v. 15 agosto 1671, Miinster. 

Enseñó humanidades y catecismo en el colegio 
jesuita de Dúren (1659-1665) antes de estudiar teolo- 
gía (1665-1669) en Colonia y Múnster, Gran parte de 
su vida fue profesor y predicador, sobre todo en Pa- 
derborn, Múnster y Dúren. El 3 noviembre 1678 tu- 
vo la oración fúnebre del obispo-príncipe Christoph 
Bernard von Galen, gran bienhechor de la CJ y pala- 
dín de la *reforma católica. En Dússeldort, N se rela- 
cionó más tarde con la casa Palatina-Neuburg como 
confesor, predicador y tutor. 

Acompañó al príncipe Ludwig Anton cuando, al 
extinguirse la línea Palatina-Simmer (1685), éste ad- 
quirió el Palatinado para su padre y familia. Estan- 
do en su séquito, N se unió al ejército imperial que 
combatía a los turcos (Viena, Buda, Mohács) y pre- 
senció la elevación del príncipe a Gran Maestre de la 
Orden Teutónica, preboste de Ellwangen, obispo de 
Worms, coadjutor de Maguncia y su elección como 
obispo de Lieja. 

Después de la muerte prematura del obispo 
(1694), le fueron confiadas por la familia de éste 
numerosas misiones políticas y eclesiástico-políti- 
cas, que le llevaron a Silesia, Bohemia y a la corte 
imperial de Viena. Utilizó estas misiones para reco- 
mendar a personajes influyentes fundaciones ecle- 
siásticas en su patria (como la iglesia jesuita de Pa- 
derborn). 

Tuvo fama de predicador elocuente e incansable, 
sobre todo para la gente culta. Sus sermones se con- 
sideraban modelos de reflexión bíblica, que, aunan- 
do amplios conocimientos patrísticos y erudición 
clásica con sano realismo, transmitían un sentido de 
piedad práctica y sólida. 


OBRAS: Stromata evangelica solemnia, hoc est concio- 
nes pro festis solemnibus... (Colonia, 1693). Stromata evan- 
gelica dominicalia priora, hoc est conciones pro dominicis ab 
Adventu usque ad Pascha et Quadragesimae feriis... (Colo- 
nia, 1700). 


BIBLIOGRAFÍA: Neureio, K. H,, «Hofprediger und 
“Graue Eminenz”, P. Lucas Nagel», Neue Warendorfer Blát- 
ter fúir Orts- und Heitmatkunde 62 (1971) 246 ss, Somwervo- 
¡EL 5:1538-1539; 12:604-605, DS 11:18. 





K. H. NeureLD 
NAGUI, Antonio María, véase NACCHI. 


NAGURCZEWSKI (NAGORCZEWSKI), Ignacy. 
Educador, traductor. 

N. 12 marzo 1725, Nagurki (Brest Oblast), Bielo- 
rrusia; m. febrero 1811, Varsovia, Polonia. 

E. 20 agosto 1740, Vilna, Lituania; o. 1753, Var- 
sovia; 1í.v. 2 febrero 1758, Varsovia. 

Fue tutor (1753-1754, 1755-1756) de los jóvenes 
príncipes Radziwill en Nesviz (Bielorrusia) y prefec- 
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to de estudios (1764-1769) en el Colegio de Nobles 
en Varsovia. Su dominio del latín, griego, francés y 
polaco lo capacitó para publicar traducciones de los 
clásicos, tales como las obras completas de Virgilio 
(1754) y los discursos de Cicerón contra Catilina y 
en favor de Marcelo (1763). En 1766, publicó su tra- 
ducción de la historia de las artes liberales de Félix 
Juevenel de Carlencas. N fue designado jefe del de- 
partamento de literatura polaca en el Colegio de No- 
bles en 1768 y, al año siguiente, para el mismo car- 
go en la Escuela de Caballeros. 

Retirado de la enseñanza en 1774, residió por 
patrocinio real en el Palacio Casimir y siguió su la- 
bor de traducción. Publicó la tradución polaca de las 
Filípicas (1774) de Demóstenes, así como de las poe- 
sías de Horacio y de la Ilíada de Homero (1801). Fue 
un invitado regular a las comidas semanales del rey 
Estanislao Augusto Poniatowski a personas distin- 
guidas del mundo de las letras, vinculadas a la corte 
real. Por recomendación del Rey, fue nombrado tu- 
tor del príncipe Jósef Poniatowski. En 1801, se le eli- 
gió miembro de la Sociedad de los Amigos de la 
Ciencia en Varsovia. 

Considerado uno de los mejores profesores de 
historia de la literatura polaca, contribuyó notable- 
mente a la introducción del idioma polaco en el sis- 
tema educativo en la época de la *Ilustración. En 
1805, con el permiso concedido previamente (1801) 
por el P. General Francisco Kareu, renovó sus votos 
solemnes en la Rusia Blanca. 


BIBLIOGRAFÍA: Brown, Biblioteka 290-291. ZatÉsk1 3: 
ver índice. Nowy Korbut 5:365-367, PSB 22:455-456. 


L. GRZEBIEN 


NAITO, Luis. Misionero, profesor, apologeta. 

N. 1572, Nose (Hyógo), Japón; m. 7 agosto 1646, 
Macao, China. 

E. 2 febrero 1607, Nagasaki, Japón; ú.v. antes de 
1635. 

De familia distinguida, posiblemente era parien- 
te de Juan, Julia y Tomás Naitó. En 1584, entró en el 
seminario de Azuchi, ya trasladado a Takatsuki 
(Osaka), al que, por la inestabilidad de la situación 
del país, fue acompañando en sus desplazamientos a 
la ciudad de Osaka, Muro, Ichibu en la isla de Iki- 
tsuki, Nagasaki y Hachirao. Aunque faltan detalles 
de su vida entre 1584 y 1607, por los catálogos de los 
años 1613 hasta 1620 queda claro que estudió latín 
seis años y aprovechó su conocimiento de la lengua 
y literatura japonesa para su docencia de tres cursos 
de budismo «con su refutación» en el seminario y en 
el colegio; y se puede suponer que había ejercido su 
profesorado, como *dojuku, antes de ingresar en la 
CJ. En 1614, año del gran exilio, pasó al colegio de 
S. Paulo en Macao, donde prosiguió la enseñanza y 
la predicación. En 1632 y 1635, ofreció su testimo- 
nio en los procesos de los *mártires de Japón. Por lo 
demás, parece que pasó los casi treinta y dos últimos 
años en Macao sin salir de la colonia portuguesa. No 
nos han llegado obras suyas, que tal vez escribió, re- 
lativas a su especialidad. 


FUENTES: ARSI: JapSin 25. BPAL: Jesuitas na Ásia 49- 
IV 66; 49-V-7. BRAH: Jes. Leg. 21; 22 Ter. 


BIBLIOGRAFÍA: Monlap 1:1249. Srrerr 5:727-730, Va» 
LIGNANO, Stemario 422. 


J, Ruiz-DE-MEDINA (+) 


NÁJERA (NÁXERA), Manuel de. Profesor, pre- 
dicador, escritor. 

N. 25 diciembre 1604, Toledo, España; m. 11 
septiembre 1680, Madrid, España. 

E. 6 diciembre 1625, Toledo; o. 1633; ú.v. 1 ene- 
ro 1640, Murcia, España. 

Hecho el noviciado en Madrid, estudió filosofía 
en Huete y teología en Alcalá. Enseñó tres años gra- 
mática, tres filosofía y cuatro teología en Murcia 
(1633-1643), seis Sgda. Escritura en Alcalá (1643- 
1649), y ocho la filosofía política en el "Colegio Im- 
perial de Madrid (1649-1657), donde fue doce años 
predicador titular (1653-1665) de Felipe IV, de los 
más de treinta que residió en Madrid. 

Ante todo un predicador durante toda su vida sa- 
cerdotal, escribió en castellano y latín más de trein- 
ta volúmenes de sermones. Entre ellos destacan las 
oraciones fúnebres tenidas a la muerte del cardenal- 
infante D. Fernando (1652), de Juan Eusebio *Nie- 
remberg (1658) y de Felipe IV (1665), además de pa- 
negíricos en las fiestas de Cristo, la Virgen y los 
santos; forman, junto con sus comentarios bíblicos y 
discursos morales, casi una enciclopedia de la vida 
moral cristiana. En su conjunto, predomina lo mo- 
ralizante sobre lo espiritual o puramente exegético. 
En sus ampulosos sermones, de estilo conceptuoso y 
lleno de contrastes y paradojas, se encuentra doctri- 
na sólida. Aplicaba los beneficios económicos de es- 
ta producción a obras pías, distinguiéndose por su 
generosidad con los desvalidos. 


OBRAS: Sermones varios (Alcalá, 1643). In losue, hosti- 
libus redimitum trophaeis Commentarii, 2 1. (Lyón, 1647- 
1652). Sermones panegíricos... de la Virgen nuestra Señora 
(Madrid, 1648). Panegíricos en festividades de varios Santos, 
2.1. (Madrid, 1648). Sermones panegíricos en las festividades 
de Cristo Nuestro Señor (Madrid, 1649). Discursos morales 
sobre los Evangelios de Cuaresma (Madrid, 1649). Discursos 
morales para las Dominicas de Adviento y las demás asta 
Quaresma (Madrid, 1652). Sermones sobre los versos del Mi- 
serere (Madrid, 1652). In Judices Commentarii, 3 1. (Lyón, 
1656-1664). Sermones para las Dominicas después de Pente- 
costés, 2 1. (Madrid, 1656-1657). En Azañas de David, el Ar- 
le de la Fortuna (Madrid, 1660). Discursos de la Purísima 
Concepción (Madrid, 1663). Sermones fúnebres (Madrid, 
1666). Excursus morales in primum Librum Regum (Ma- 
drid, 1670). Excursus morales in Libros Regum, 4 1. (Lyón, 
1672-1676). Miserere segundo (Alcalá, 1679). Semana Santa 
(Madrid, 1679). Sermones del Santísimo Sacramento (Ma- 
drid, 1679). Ante de la Fortuna, 11 (Madrid, 1680). Libro nue- 
vo. Qvaresma segunda, 2 t. (Madrid, 1680-1681). Miscelá- 
neas, 2 1. (Madrid, 1680-1681). 


BIBLIOGRAFÍA: DS 11:34-36. Fira, F., Galería de Jesui- 
tas Ilustres (Madrid, 1880) 137-141. Simón Diaz 15:587-599. 
Íp., Historia Colegio Imperial 1:562. SommErvoGEL 5:1600- 
1607. 


M. Ruiz Jurabo 
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NAKASHIMA, Saburóemon Miguel. Beato. Már- 
tir 

N. c. 1583, Machiai (Kumamoto), Japón; m. 25 
diciembre 1628, Unzen (Nagasaki), Japón. 

E. 1627, probablemente Nagasaki. 

Fue bautizado por Juan Bautista de *Baeza 
cuando tenía once años. La familia se trasladó a Na- 
gasaki en fecha desconocida, posiblemente después 
de la muerte del padre y por razón de las segundas 
nupcias de la madre. N se había obligado con voto al 
celibato, y había solicitado del provincial Mateus de 
*Couros el ingreso en la CJ en caso de peligro 
de martirio. Ocultó en su casa de Nagasaki a los 
PP. Baeza y Manuel *Borges durante los años que si- 
guieron a la expulsión de 1614, y ayudó a Borges en 
la labor de procurador de la provincia. Estuvo en 
prisión domiciliaria desde agosto 1627 (es probable 
que fuese admitido entonces en la CJ), y las autori- 
dades de la ciudad le condenaron (3 septiembre 
1628) a vagar por los montes, pero ese mismo día le 
mandaron ir a Shimabara y entró en la cárcel el 19 
diciembre. Seis días más tarde, murió abrasado en 
las solfataras ardientes del monte Unzen. Su marti- 
rio se adelantó al de su madre María, su hermano 
Jacobo, los hijos de éste, Juan (nueve años), Miguel 
(cinco) e Ignacio (dos), además de otros miembros 
de la familia, degollados en 1630. Fue beatificado 
por Pío IX el 7 julio 1867. 


FUENTES: ARSI: JapSin 61, 62, 63. 


BIBLIOGRAFÍA: Anesax1, Concordance 141. Boro, Re- 
lazione 145-150. Caroim, Fasciculus 149-150. Schorre 973. 
Varones ilustres *1:443-444. BS 9:696-697. 


J. Rurz-De-MebINA (1) 


NAKATENUS, Wilhelm. Escritor. 

N. agosto-noviembre 1617, Mónchengladbach 
(Rin Norte-Westfalia), Alemania; m. 23 junio 1682, 
Aquisgrán (Rin Norte-Westfalia). 

E. 11 noviembre 1636, Tréveris (Renania-Palati- 
nado), Alemania; o. 1647, Múnster (Rin Norte-West- 
falia); ú.v. 31 julio 1651, Coesfeld (Rin Norte-West- 
falia). 

Nacido en una familia antigua e influyente, fue 
bautizado el 26 noviembre 1617; se desconoce la fe- 
cha exacta de su nacimiento. Educado por los jesui- 
tas, estudió las humanidades en el colegio de Neuss 
(1628-1633) y la filosofía en el colegio Tricoronatum 
de Colonia (1633-1636), Obtenido el grado de maes- 
tro en artes (19 enero 1636), pidió entrar en la CJ. 
Después del noviciado en Tréveris, repasó la filoso- 
fía y enseñó (1639-1644) gramática, humanidades y 
retórica en el colegio jesuita, mientras trabajaba en 
la *congregación. Cursó la teología (1644-1648) en 
Múnster e hizo la tercera probación (1648-1649) en 
Colonia. 

Su primer destino como sacerdote fue Coesfeld 
(1649-1652). Como prefecto del colegio contribuyó a 
la restauración de las clases tras la interrupción por 
causa de la Guerra de los Treinta Años. 

Enseñó el curso trienal de filosofía en Múnster 
(1652-1655), y después fue predicador, catequista, 





escritor y director de la congregación femenina en 
Júlich (1655-1657). A fines de 1657, se trasladó a 
Colonia, donde continuó su labor pastoral. Fue bi- 
bliotecario y predicador del arzobispo y elector 
Maximilian Heinrich en Bonn desde 1660 proba- 
blemente hasta 1663. Desde 1664, estuvo de nuevo 
como predicador y confesor en Colonia y luego 
(1673-1679) en Dússeldorf, Sus últimos años los 
pasó en Aquisgrán (1679-1682), donde enseñaba 
catecismo, predicaba en la catedral y confesaba en 
la iglesia jesuita. 

Bajo la influencia de la vida y obra poética de su 
casi contemporáneo Friedrich von *Spee, N publicó, 
siendo aún escolar, un libro de oraciones en latín, 
Thesaurus sacrae supellectilis. Este trabajo inicial lle- 
gó a su madurez en el Himmlisch Palm-Gártlein, cu- 
ya versión latina Coeleste palmetum se publicó en 
1667. Ambas versiones fueron muy populares, en es- 
pecial en el noroeste de Alemania, y en Bélgica y Ho- 
landa; al menos 670 reimpresiones aparecieron des- 
de 1662 a 1947. N se inspiró ampliamente en las 
fuentes bíblicas, así como en las patrísticas y teoló- 
gicas. En su edición de 1668, presentaba ya de for- 
ma precisa la devoción al Sagrado *Corazón, que se 
anticipaba a las revelaciones (1673) de *Margarita 
María Alacoque. Son típicas las conocidas oraciones 
de las Horas y el Vía Crucis, en parte conservadas 
hasta hoy en el Gotteslob, el libro común de oracio- 
nes de las regiones de lengua alemana. Muchos de 
sus himnos se han hecho parte de la tradición litúr- 
gica alemana y pueden encontrarse en varios him- 
narios diocesanos. 


OBRAS: Thesaurus sacrae supellectilis (Tréveris, 1642). 
Himmlisch Palm-Gártlein (Colonia, 1662). 


BIBLIOGRAFÍA: Bore, L., «Zw einem 300 járhrigen Ge- 
bet- und Gesangbuch-Jubiláum», Oberrheinisches Pastoral- 
blatt 61 (1960) 210-217. Bremme, W., Geistliche Lieder von 
W. Nakatenus (Colonia, 1903). Duhr 3:595-597, Kame, K., 
«Wilhelm Nakatenus», Neues Trierer Jahrbuch 1 (1961) 63- 
68. Kocm 1270-1271. Koscu 2:3180-3181. Koprers, K,, «Wil- 
helm Nakatenus S.I. 1617-1682. Biographische Daten eines 
geistlichen Schriftstellers», AHS] 48 (1979) 203-247. 1o., 
Das Himmlisch Palm-Gártlein des Wilhelm Nakatenus S.J. 
(1617-1682). Untersuchungen zu Ausgaben, Inhalt und Ver- 
breitung eines katholischen Gebetbuchs der Barockzeit (Ra- 
tisbona, 1981). Íp., «Das Volks-Stundengebet im "Himm- 
lisch Palm-Gártlein” des Jesuiten Wilhelm Nakatenus 
(1617-1682)», Trierer Theologische Zeitschrift 90 (1981) 305- 
316. PoLcár 3/2:576-577. SommenvoceL 5:1544-1554; 9:712 
BBKL 6:445s. DS 11:36-37. LTK 7:754. 


R. S. GERLICH 


NAKAURA, Julián. Legado a Europa, víctima de 
la violencia. 

N. 1567, Nakaura (Nagasaki), Japón; m. 21 octu- 
bre 1633, Nagasaki. 

E. 25 julio 1591, Kawachinoura (Kumamoto), 
Japón; o. septiembre 1608, Nagasaki; ú.v. 21 diciem- 
bre 1621, Katsusa (Nagasaki). 

Se cuenta que al llegar al lugar del martirio gri- 
tó: «Yo soy el P. Julián Nakaura, el que fue a Roma.» 
Toda su vida llevó el sello de su visita al Papa y a va- 
rios soberanos de Europa, el sueño de su juventud. 
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Su padre, vasallo del daimyó Ómura Sumitada, era 
señor de la pequeña población de Nakaura y murió 
en guerra cuando N era aún niño. N ingresó (1580) 
en el seminario de Arima (Nagasaki), fundado ese 
año por Alessandro *Valignano. Elegido como com- 
pañero de los dos legados principales, *Itó Mancio 
y *Chijiwa Miguel, salió con ellos de Nagasaki el 
20 febrero 1582. En Italia enfermó de malaria (mar- 
20 1585), pero se sobrepuso al mal para ver al Papa: 
esto creó un íntimo vínculo entre el anciano Gre- 
gorio XIII y el joven N. Vuelto a Japón (21 julio 
1590), fue recibido en audiencia (3 marzo 1591) 
por Toyotomi Hideyoshi en Kyóto y en mayo actuó 
en el acto final de la legación en el castillo de Hinoe, 
Arima. 

Hechos los ejercicios espirituales, entró en el no- 
viciado de la CJ, entonces refugiado en Amakusa 
(Kumamoto), y siguió sus estudios de latín, japonés 
y filosofía en el colegio de Amakusa hasta 1597, De 
Nagasaki fue a su primer destino en Yatsushiro (Ku- 
mamoto), pero, al morir (1600) el daimyó Konishi 
Yukinaga Agustín, tuvo que huir a Satsuma (Kago- 
shima), de donde regresó a Nagasaki. Después de es- 
tudiar teología (1601-1604) en *Macao, trabajó en 
las iglesias de Hakata (Fukuoka) y Kyóto, y en Ari- 
ma como profesor del seminario. Ordenado sacer- 
dote (1608), junto con sus compañeros 1tó y *Hara 
Martin, por Luís *Cerqueira, marchó a la iglesia de 
Hakata hasta 1614, 

Al decretarse (1614) la expulsión general de los 
misioneros, se quedó oculto en la isla de Kyúshú. 
Tras estancias en Takaku y Arima, fue pastor (1621- 
1626) de Kuchinotsu (Nagasaki) y su distrito, en cu- 
yo tiempo se tuvo el gran martirio de Nagasaki (sep- 
tiembre 1622). Cada año recorría en viaje apostólico 
las tierras de Amakusa, Higo (Kumamoto), Yanaga- 
wa (Fukuoka) y Kokura (Fukuoka). Desde Kuchi- 
notsu escribió (1621) la única carta suya que se con- 
serva, en la que expresa su decisión de llegar al 
martirio. En 1626, ya muy debilitado de salud, se 
trasladó a Kokura, donde fue apresado a fines 
de 1632, junto con su fiel compañero, el *dojuku 
*Kidera Juan. Fue llevado a la cárcel de Nagasaki, 
resistió durante diez meses las invitaciones a la 
apostasía. Por fin, sometido al tormento de la fosa 
en la colina Nishizaka, murió a los tres días. Su 
cuerpo fue quemado con los de sus compañeros, 
Giovanni Matteo *Adami, Antonio *Souza, Pedro y 
Mateo, Lucas del Espíritu Santo OP y Francisco. 
Del mismo grupo era Cristováo *Ferreira, que apos- 
tató. 

De carácter afectuoso y firme, no destacó en los 
estudios, pero vivió plenamente su vocación religio- 
sa y misionera. Pronto se abrió en Macao el proceso 
sobre su martirio (noviembre 1633). El sitio de su 
casa solariega en Nakaura ha sido declarado lugar 
histórico por la prefectura de Nagasaki y allí se le ha 
levantado un pequeño monumento. 


OBRAS: [Carta] ARSI, JapSin 36-3, 39-41. 


BIBLIOGRAFÍA: Caxoim, Fasciculus, n.73. Monlap 
112495. Pacheco, D., «Los Cuatro Legados japoneses... des- 
pués de regresar a Japón», Bol Asociación Esp Orientalistas 





9 (1973) 19-59. Scurre, Archivo 422. lb, Valignano 554. 
Yuu, D., Tensho Shonen Shisetsu Nakaura Julian (Nagasa- 
ki, 1981). Ver además la BIBL de *Itó, M. 


R. Yuu 


NAKHLA, Raphaél. Predicador y escritor en árabe. 

N. 28 diciembre 1890, Alejandría, Egipto; m. 3 
abril 1973, El Cairo, Egipto. 

E. 17 noviembre 1912, St. Leonard-on-Sea (Sus- 
sex Este), Inglaterra; o. 8 septiembre 1922, proba- 
blemente Hastings (Sussex Este); ú.v. 2 febrero 
1925, Beirut, Líbano. 

De familia copta-católica, estudió en el colegio 
de El Cairo y se licenció de derecho en París antes de 
entrar en la CJ. Hecha la filosofía (1915-1917) en St. 
Hélier de Jersey (Islas del Canal), estudió matemáti- 
cas y las enseñó en Mongré; después, cursó tres años 
de teología en Hastings y el cuarto en Beirut, Com- 
pletada su formación con la tercera probación 
(1923-1924) en Paray-le-Monial (Francia), regresó a 
Beirut. Predicador y escritor, fue responsable de las 
obras del Líbano y de Siria (1924-1958) y después de 
las de Egipto (1958-1970). Dotado de gran capaci- 
dad de trabajo y de una memoria extraordinaria, 
predicó resueltamente en árabe dialectal —lengua 
hablada por todos en todas partes y siempre—; esto 
era una novedad, mal vista por muchos. Llenaba las 
mayores iglesias con gentes de todos los ambientes: 
la gente humilde era feliz por comprender al fin lo 
que se decía desde el púlpito, y los letrados se admi- 
raban de su talento oratorio. Pero a N le gustaba so- 
bre todo evangelizar a los pobres en sus aldeas. Dio 
muchísimos retiros. Deseoso de ayudar a los predi- 
cadores, reunió para su uso una gran cantidad de 
textos, ejemplos y anécdotas en árabe y los publicó 
en varios volúmenes. Escribió también en caracteres 
latinos una gramática (1937) y unos ejercicios 
(1938) del dialecto líbano-sirio. Responsable del 
*Apostolado de la Oración en el Líbano y director 
del «Mensajero del Corazón de Jesús» árabe (1925- 
1933, 1934-1954), recibía gran cantidad de Mensaje- 
ros en diversas lenguas, de los que sacaba materia 
para su revista. Políglota extraordinariamente dota- 
do, le bastaba una edición del Nuevo Testamento y 
una gramática para aprender, en espacio de 40 ho- 
ras, una nueva lengua. Muy fiel a las enseñanzas de 
su noviciado, se esforzó en su vejez por seguir una 
renovación de la que algunos aspectos le desconcer- 
taban. 


OBRAS: «Le Bilinguisme dans les pays de langue ara- 
be», Lettres de Fourviére (1935) 180-257. Grammaire du dia- 
lecte Libano-Syrien, 2 t. (Beirut 1937-1938). (Exilii carmina] 
(Beirut, *1965). [Cuatro mil arabismos] (Alepo, 1954). [Cu- 
riosidades de la lengua árabe] (Alepo, 1954). [Sermones y 
meditaciones] (Beirut, 1962). [Cuatro mil ejemplos para 
predicadores, 4 t.] (Beirut, *1962-1966). [Artículos críticos 
sobre nuestra literatura contemporánea] (Alepo, 1952). 
[Curiosidades del dialecto siro-libanés... del dialecto egip- 
cio] (Beirut, 1962, 1964). Dictionnaire francais-arabe (Bei- 
rut, 1972). 


BIBLIOGRAFÍA: Jataserr 3155. NPPO 57 (1973) 36-39. 
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NAKI, Antonio María, véase NACCHI, Antonio 
María. 


NALBONE, Francesco di Paola. Superior, asis- 
tente, 

N. 18 febrero 1866, Racalmuto (Agrigento), Ita- 
lía; m. 24 agosto 1953, Mesina, Italia. 

E. 30 octubre 1880, Valetta, Malta; o. 1896, Vic- 
toria (Gozo), Malta; ú.v. 2 febrero 1902, Mesina. 

Hizo el noviciado en Malta, entonces parte de la 
provincia siciliana y lugar de sus casas de formación 
tras la expulsión de Sicilia (1860). Tras el juniorado 
(1882-1885) en Naxxar, enseñó en Victoria y Siracu- 
sa. Cursó la filosofía en Naxxar (1887-1889) y Uclés 
(España, 1891-1892), y la teología en Uclés (1892- 
1894), Victoria (1895-1896) y Birkirkara (Malta, 
1896-1897), con el intervalo de un año (1894-1895) 
de sotoministro en Mesina. Ya sacerdote, fue minis- 
tro (1897-1899) del colegio de Acireale, vicerrector 
(1899-1903) del colegio de Mesina y provincial de Si- 
cilia (1903-1910). En su provincialato, trasladó el 
noviciado y filosofado de Birkirkara, el primero a 
Bagheria en 1905, y el segundo, a Acireale en 1904 y 
a Bagheria en 1909. Abrió las residencias de Alcamo 
(1906) y Catania (1907), y el colegio de Birkirkara 
(1907). El 28 diciembre 1908, ocurrió el desastroso 
terremoto de Mesina, que destruyó el colegio y la re- 
sidencia; en él murieron seis jesuitas, y treinta y tres 
alumnos internos. En 1909 fue abierto un nuevo co- 
legio en el centro de Mesina. Como provincial, im- 
pulsó la reorganización y reflorecimiento de la pro- 
vincia. 

Fue vicerrector (1910-1911) del noviciado de 
Bagheria y rector (1911-1914) del de Mesina. El 16 
julio 1914, el P. General Francisco X. Wernz lo 
nombró asistente de Italia, nombramiento que fue 
confirmado por la Congregación General XXVI 
(1915). Mientras el nuevo general Wlodimiro Ledó- 
chowski tuvo que vivir en Suiza (1915-1918) a cau- 
sa de la 1 Guerra Mundial, N siguió en Roma para 
facilitar las relaciones con la Santa Sede. En 1919, 
fue *visitador de la provincia de Nápoles, y durante 
dos viajes del general fuera de Italia (1924 y 1928), 
fue vicario general. El 25 marzo 1930, a petición su- 
ya por quebranto de salud, fue exonerado del cargo 
de asistente y pasó al colegio de Mesina, donde se 
dedicó durante veintitrés años al trabajo sacerdotal. 
Rodeado de gran estima y veneración, muchos fie- 
les y sacerdotes solicitaban su consejo y dirección 
espiritual. 

FUENTES: AR 2-3, 5-6, 12. 


BIBLIOGRAFÍA: Di Fee, S., «P. Francesco Di Paola 
Nalbone, S.J.», Ai Nostri Amici (noviembre 1953) 260-261 
SFERRAZZA Para, A., F. di P. Nalbone, l'uomo-il sacerdote-il ge- 
suita (Mesina, 1995). 


M. ZANFREDINI 


NAPHOLCZ, Pál. Superior, obispo electo. 
N. 31 diciembre 1901, Ratesti, Rumania; m. 13 
Abril 1943, Kosice, Eslovaquia. 


E. 14 agosto 1918, Trnava, Eslovaquia: o. 1930, 
Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 15 agosto 1935, 
Cluj, Rumania. 

Entrado en la CJ en el noviciado de Nagyszom- 
bat (hoy Trnava), hizo el juniorado (1920-1922), así 
como el magisterio (1922-1924) en Kalocsa (Hun- 
gría). Cursó la filosofía (1924-1927) en Nowy Sacz 
(Polonia) y, tras un año de docencia de humanida- 
des en Satu Mare (Rumania), estudió la teología 
(1928-1932) en Lovaina e hizo la tercera probación 
en Stara Wies (Polonia). De nuevo en Satu Mare, fue 
maestro de novicios (1933-1935), y vicesuperior y 
luego superior (1935-1941) de la residencia de Cluj. 
Por un tiempo (1936-1937) fue socio del viceprovin- 
cial de Rumania. Preconizado obispo (23 julio 1940) 
de Satu Mare, no fue consagrado a causa de la gue- 
rra. Rector y maestro de novicios en Budapest (Hun- 
gría) desde 1941, fue nombrado (26 julio 1942) pro- 
vincial de Hungría, pero murió nueve meses 
después. 


BIBLIOGRAFÍA: Janos1, J. 
tományfónók (1901-1943)» 
116. Saxros, Obispados, 1:5 


«Napholcz Pál, jezsuita tar- 
lagyar Kultúra (1943) 115- 











A. Santos 


NAPOLI, Ignacio María. Misionero. 

N. 1693, Palermo, Italia; m. 1745, Tecoripa (So- 
nora), México. 

E. 1715, Palermo; o. 1720, México (D.F.), Méxi- 
co; jesuita hasta fines septiembre 1727; readmitido 
1730; ú.v. 8 marzo 1742, Misión de Ures (Sonora). 

Estudiaba teología en Frascati (Roma) cuando 
se ofreció para las misiones de ultramar y zarpó de 
Cádiz para Nueva España (México) el 12 abril 1719, 
Completados sus estudios en el Colegio Máximo de 
la capital, hizo la tercera probación (1720-1721) y 
llegó a Loreto (California) el 2 agosto 1721, para 
ayudar a organizar la nueva y difícil misión de San- 
tiago de los Coras, al sur de La Paz. Construyó igle- 
sias y enseñó a los nativos el cultivo de la tierra. Cin- 
co años después (1726), fue enviado a la misión de 
Rahum, en Sonora, junto al río Yaqui. Al año si- 
guiente, se le trasladó a la misión de Batuc, también 
en Sonora. Desanimado y enfermo, se sintió sin 
fuerzas para emprender nuevas tareas y estudiar 
más lenguas. Por negarse a obedecer una orden de 
su superior religioso, fue despedido de la CJ en 
1727, pero a los tres años fue readmitido por el nue- 
vo provincial Juan Antonio de *Oviedo. Trabajó en 
Batuc hasta finales de 1735, en que acompañó a Ca- 
lifornia al gobernador Manuel Bernal Huidobro, con 
soldados y aliados yaquis para apaciguar la rebelión 
del sur, en la que habían muerto (1734) los PP. Lo- 
renzo *Carranco y Segismundo *Taraval. Pese a la 
revuelta, los nativos acogieron bien a N, su antiguo 
misionero. En la primavera de 1737 regresó a 
Rahum, donde trabajaba cuando estalló otra revuel- 
ta (1740). Atendía tambien las misiones de Teópari, 
Onavas, Mobas, Ures y Tecoripa. 

Fue ejemplo de entrega misionera y de adapta- 
ción a las culturas autóctonas. Sus dificultades con 
los superiores se debieron en el fondo a un esfuerzo 
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sincero de buscar el bien de las personas con quie- 
nes trabajaba. Así lo vio después la CJ, y le concedió 
(1742) la profesión. A sus méritos de misionero, hay 
que añadir los de historiógrafo y etnólogo, porque 
los informes que redactó sobre los pueblos norteños 
son de gran valor por su precisión y objetividad. 


OBRAS: «Breve relación de la nueva entrada al sur en 
la copiosa gentilidad... de los Coras... (1721)», trad. J. M. 
Moriarty III, The Cora Indians of Baja California (Los Ange- 
les, 1970). «Informe de Movas y Nuri, extendido por el P... 
(1744)», Burrus-ZusiLLaca, Misiones, 159-160, Relación del 
P.., acerca de la California, hecha el año de 1721, ed. R. Ra- 
mos (México, 1958). 


BIBLIOGRAFÍA: Decorme, Obra, 2:511. Barco-Portilla, 
passim. Dune, California, 197-206, 532. Hu-DEHarr, E. 
Missionaries, Miners de Indians: Spanish Contact with the 
Yaqui Nation of Northwestern New Spain, 1533-1820 (Tuc- 
son, 1981) 65-67, 82. Navanzo Garcia, L., «La sublevación 
Yaqui de 1740», AEA 22 (1965) 373-531. Rio, 1. peL, Con- 
quista y aculturación en la California jesuítica, 1697-1768 
(México, 1984) 211. Zambrano 16:197. 
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NAQI, Antonio María, véase NACCHI. 


NARBONE, Alessio, 
dor. 

N. 9 agosto 1789, Caltagirone (Catania), Italia; 
m. 12 diciembre 1860, Palermo, Italia. 

E. 3 octubre 1806, Palermo; o. 21 diciembre 
1818, Palermo; ú.v. 25 marzo 1826, Palermo. 

Desde niño, dio muestras de aplicación al estu- 
dio y de piedad, dos características de toda su vida. 
En el archivo jesuita de Palermo se conserva un ma- 
nuscrito, Institutiones metaphysicae, que escribió 
cuando tenía quince años. Entró en la CJ dos años 
después que ésta había sido restablecida en el Reino 
de las Dos Sicilias. Hizo sus estudios en el Colegio 
Máximo de Palermo y, desde 1820 hasta la expulsión 
de la CJ (1860) de Sicilia por Giuseppe Garibaldi, 
enseñó en el mismo colegio teología, filosofía, histo- 
ria de la Iglesia, derecho canónico, griego, latín y he- 
breo. Conocía además el francés, inglés y español, y 
estuvo encargado de la biblioteca del colegio. 

A pesar de todos estos cargos, encontró tiempo 
para la predicación, la dirección espiritual y una va- 
riada producción editorial. Fue tenido por uno de 
los más autorizados eruditos de su tiempo, sobre to- 
do en cultura siciliana. En efecto, compiló todo lo 
que se había escrito y hecho en Sicilia en los varios 
campos culturales. Fue asimismo miembro de varias 
academias. Defendió por escrito a la CJ de los ata- 
ques contra ella en el turbulento 1848. En su histo- 
ria de la provincia de Sicilia y en otros escritos, 
aportó la contribución literaria, científica y ascética 
de los jesuitas sicilianos. El edicto de Garibaldi de 
expulsión forzó a N, tras presenciar la destrucción 
de sus manuscritos, a retirarse a un hospital para sa- 
cerdotes, donde murió poco después, asistido por su 
hermano Carmelo, también jesuita. 

Integró en un alto grado vasta cultura y celo sa- 
cerdotal. Para él, el estudio estaba siempre subor- 


Profesor, polígrafo, historia- 


dinado al apostolado, al que proveía de una mayor 
comprensión del corazón humano y de los sucesos; 
no dudó, por tanto, en interrampir sus estudios pa- 
ra cuidar de las víctimas de la epidemia de cólera 
de 1837. Por su erudición, producción literaria y 
científica, y por su amor a su tierra, fue llamado «el 
Varrón de Sicilia». Como es natural, en una obra 
de tal envergadura no podían faltar ocasionales 
errores y lagunas, que por otra parte no desvirtúan 
su enorme contribución al conocimiento de la his- 
toria de Sicilia. 


OBRAS: La Compagnia di Gest in Sicilia (Palermo, 
1850). Bibliografía sicola sistematica 4 y. (Palermo, 1850- 
1855). Istoria della letteratura siciliana 12 v. (Palermo, 1852- 
1864). Origine della lingua e poesia siciliana (Palermo, 
1858), Annali siculi della Compagnia di Gesit dall'anno 1805 
al 1859 6 v. (Palermo, 1906-1908). 


BIBLIOGRAFÍA: Carina, 1., Sulla vita e sulle opere del 
P. Alessio Narbone (Nápoles, 1886). GIANNINO, A., «Il P. Ale- 
ssio Narbone, S.l, nel primo centenario della sua morte 
(1860-1960)», Ai Nostrí Amici 31 (1960) 266-274. Mira, 
G. M., Bibliografia Siciliana (Palermo, 1881) 2:18. OrLan- 
po, G., «Jl P. Alessio Narbone e le sue opere di cose sicule», 
Archivo Storico Siciliano 7 (1883) 50-67. SaLvo DI PiETRAGAN- 
z1u, R,, Storia delle belle lertere in Sicilia (Palermo, 1899) 
3:533-534. SommervoGEL 5:1575-1581. Dizionario dei Sicilia- 
ni lllustri (Palermo, 1939) 337. EC 8:1647, EF 4:880. 


P. Di Rosa 


NARUSZEWICZ, Adam Tadeusz Stanislaw. Poe- 
ta, historiador, obispo. 

N. 20 octubre 1733, ca. Lohiszyn (Brest Oblast), 
Bielorrusia; m. 6 julio 1796, Janów Podlaski (Biala 
Podlaska), Polonia. 

E. 14 agosto 1748, Vilna, Lituania; o. 17 enero 
1762, Vienne (Isére), Francia; ú.v. 2 febrero 1767, 
Varsovia, Polonia; o.ep. 28 mayo 1775, Varsovia. 

Después de su ingreso en la CJ, N estudió filoso- 
fía en la Academia de Vilna y teología en Lyon 
(Francia). Ya antes de la teología se había interesa- 
do por la poesía de Maciej *Sarbiewski, de quien 
publicó sus Poemata. Más tarde, tradujo al polaco 
obras de Tácito, Horacio y Sarbiewski, y gran parte 
de sus propios escritos apareció en la revista Zabawy 
Prayjemne i Poiyteczne (Pasatiempo agradable y 
útil), de la que fue director desde 1771. 

En la historia de la literatura polaca, se juzga la 
poesía de M como importante e innovadora, La no- 
vedad consistía, sobre todo, en la combinación de 
normas y formas clásicas con las tradiciones poéti- 
cas polacas —una unión del viejo estilo polaco (Sar- 
matyzm) y la “Ilustración. La poesía de N tuvo gran 
influjo en los poetas jóvenes, como Kajetan Wegiers- 
ki, Franciszek *Kniaznin, Franciszek Zablocki y Sta- 
nislaw Trembecki. En 1778, Franciszek *Bohomolec 
editó cuatro volúmenes de poesías de N. 

Además, como historiador, N prestó un gran ser- 
vicio a la cultura polaca. Por orden del rey Estanis- 
lao II Poniatowski, escribió Historia narodu polskie- 
go (Historia de la nación polaca), que abarca hasta 
los años del matrimonio del rey Vladislao Jagiello 
con Jadwiga en 1386. Fue la primera historia cientí- 
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fica y crítica de Polonia, basada en fuentes docu- 
mentales. Para los períodos siguientes, acumuló co- 
pias de registros de archivos, hasta llegar a unos 230 
legajos. 

Los éxitos de N en sus diversos aspectos de edi- 
tor, poeta e historiador fueron justamente aprecia- 
dos por el rey Estanislao II, que, a su vez, le otorgó 
varios honores; la condecoración Bene Merentibus 
(1771), la Orden de San Estanislao (1776) y la Orden 
del Aguila Blanca (1783). Además, hizo acuñar 
(1772) una medalla especial que llevaba la imagen 
de N con la de Sarbiewski (1772), Finalmente, N fue 
nombrado (13 marzo 1775), por designación real, 
obispo titular de Emmaus y coadjutor de Esmolensk 
(Rusia). En noviembre 1790, accedió a la sede epis- 
copal de Lutsk (Ucrania). 


OBRAS: P. R. Mathaei Casimiri Sarbiewii e Societate le- 
su poemata (Vilna, 1757). Liryka 4 y. (Varsovia, 1778). His- 
toria narodu polskiego od poczatku chrzescijaristwa 7 y. 
(Varsovia, 1780-1824). Historia Jana Karola Chodkiewicza, 
wajewody wileriskiego 2 v. (Varsovia, 1781). Dyaryusz 
podróty Najjasniejszego Stanislawa Augusta, Króla polskiego, 
na Ukraine... 22 lipca 1788 (Varsovia, 1788). Satyry, ed. 
S. Grzeszczuk (Cracovia, 1962). 


BIBLIOGRAFÍA: Borowv, W., O poezji polskiej w wieku 
XVIII (Wúrzburgo, 1976) 83-101. Browa, Biblioteka 293- 
297. GrzEszczux, S., «Pamietnik 2ycia i spraw Adama Na- 
ruszewieza», Ruch Literacki 7 (1966) 275-284. Kimo- 
wicz, M., Oswiecenie (Varsovia, 1975) 120-140. T. Mikulski 
(ed), Korespondencia Adama Naruszewicza 1762-1796 
(Wroclaw, 1959). PoLcar 3/2:578-581. Rursowska, M. 
Bishop A. Naruszewicz and his History of the Polish Narion 
(Washington, 1941). SommervocEL 5:1583-1589. ZaorzEL- 
ski, C., «Naruszewicz-poeta», Roczniki Humanistycane 4 
(1953) 109-142. Nowy Korbut 5:371-387, LE 20:12-13. LTK 
7:795, PSB 22:554-561 





L. PrecHnik 


NASCIMBEN, Pedro María. 
grafo. 

N. 8 abril 1703, Venecia, Italia; m. 10 agosto 
1754, Santa Rosalía (Baja California Sur), México. 

E. 2 mayo 1719, Bolonia, Italia; o.c. 1734, Méxi- 
co (D.F.), México; ú.v. 25 marzo 1738, S. Ignacio 
(Baja California Sur). 

Hacía su magisterio en el colegio de Plasencia 
(1725-1729) cuando fue destinado a la provincia de 
Nueva España (México). Estudió teología en el Cole- 
gio Máximo S. Pedro y S. Pablo (1730-1734), segui- 
da de su tercera probación en Puebla de los Ángeles 
(1734-1735). Después de sustituir brevemente al mi- 
sionero de Ntra. Sra. de Guadalupe, precisamente 
en los días en que se derrumbó aquella ermita, fue a 
las misiones de California, donde trabajó sin inte- 
rrupción el resto de su vida. Fue superior de la mi- 
sión Santa Rosalía Mulegé (1748-1754), que com- 
prendía los pueblos de Santa Rosalía, Santísima 
Trinidad y S. Marcos. Además de ser el que introdu- 
jo el canto litúrgico latino en California, demostró 
su habilidad y precisión como cartógrafo corrigien- 
do el mapa de la península de California del P. Fer- 
nando *Consag, que Andrés M. *Burriel incorporó a 


Misionero, cartó- 


su Noticia de la California (Madrid, 1757), basada en 
el manuscrito de Miguel *Venegas. 


OBRAS: «Seno de Californias y su costa oriental, nue- 
vamente descubierta y registrada, ... por el P. Fernando 
Consag... año de 1746. Petrus M. Nascimben 5.1, delinea- 
vit», ABZ, 4:192, 224; Burrus, Obra cartográfica, 1:71; 2:33. 


BIBLIOGRAFÍA: Barert 171. Barco-PorTiLta 261, 366. 
Burxus, Jesuit Relations 224, 235. Burrus-ZuBiLLaGa, Noro- 
este, 469, 486, 594, Decorme, Obra, 2:487, 531. Dunne, Cali- 
fornia, 272, 434. PiccoLo-Burrus 306-310. VeneGas 2:340. 
Zamerano 16:198. 


E. J. Burus (+) / J. Sáez 


NAU, Michel. Misionero, escritor. 

N. 24 julio 1633, Tours (Indre-et-Loire), Francia; 
m. 8 marzo 1683, París, Francia. 

E. 5 julio 1649, París; o.c. 1663; ú.v. 2 febrero 
1666, Alepo, Siria. 

Se ofreció para la misión de China en junio 1663 
y «para todas las misiones» en enero 1664. El P. Ge- 
neral lo destinó a la misión de Siria, adonde llegó en 
1665. Buen conocedor del árabe y del siríaco, estu- 
dió las liturgias, Padres y escritos espirituales orien- 
tales, con vistas a una adaptación de la teología y de 
la predicación; su método era llevar a sabios e ile- 
trados a la fe católica, partiendo de la fe y de la prác- 
tica de «sus» padres, evitando discusiones intermi- 
nables y polémicas inútiles. 

Dejó obras de valor, y un manuscrito inacabado. 
Gran viajero, recorrió Galilea (1668), la Tierra San- 
ta con el embajador francés, de Nointel (1674), y las 
grandes ciudades de Mesopotamia (Diyarbakir, Bag- 
dad, Basora) en 1675. Superior de la misión (1675- 
1680) con residencia en Alepo, viajó a Roma y París 
(fines de 1678-junio 1680), volvió a Alepo, de donde 
salió el 30 abril 1681 para Mardin, para fundar una 
misión entre los yazidi de Anatolia. Preso en Mardin 
y en Diyarbakir con sus compañeros y algunos cris- 
tianos (17 enero hasta abril 1682), volvió enfermo a 
Alepo, de donde le enviaron a Francia para restable- 
cer su salud, quebrantada por las fatigas de la pri- 
sión y una vida llena de duros y fecundos trabajos 
apostólicos. 

Activo y espontáneo, no siempre midió el impac- 
to de sus escritos y acciones. Siendo escolar escribió 
al entonces vicario general Juan Pablo *Oliva, una 
carta confidencial criticando a los provinciales. Los 
problemas suscitados en Mardin contra la incipien- 
te misión de los jesuitas y la prisión en Mardin fue- 
ron en parte resultado de sus prisas apostólicas, de 
cuyos serios inconvenientes para los otros misione- 
ros Propaganda avisó al P. General. En el mismo 
Alepo, en una delicada querella con los franciscanos 
a propósito de la capilla consular de Francia, se in- 
dispuso con Laurent D'Arvieux, cónsul y gran amigo 
de la CJ, así como con muchos de la colonia france- 
sa, porque no supo nunca contentarse con las venta- 
jas obtenidas hasta que sus proyectos se realizasen 
del todo. El obispo Francois Picquet, hombre de vir- 
tud, le tuvo en gran estima y habló de sus eminentes 
virtudes e incluso de su santidad, 
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OBRAS: Voyage nouveau á la Terre Sainte (París, 1679) 
Ecclesiae Romanae Graecaeque vera efigies (París, 1680). 
Léétat présent de la religion mahométane (París, 1684), [Car- 
ta de Mardin, 1681], Mercure galant (1682) 65-80. «Récit de 
ce que les PP. Nau et Pillon ont soufíert dans les prisons de 
Maredine», Études 12 (1877) 580-599. 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI Franc 45. FG Indipetae 26. D'An- 
VIEUX, L., Mémoires (París, 1735) 3:430-464; 6:1-26, 50-71, 
360-377. NBG 37:510. FLeur1au D'ARMENOVILLE, Nouveaux 
Mémoires du Levant (París, 1715) 4:99-102. SomMERVOGEL 
5:1595. 


S. Kurr 
NAVARRO, Juan de, véase AZPILCUETA. 


NAVARRO, Pedro. Superior, operario, 

N, c. 1520, Zaragoza, España; m. 26 septiembre 
1580, Granada, España. 

E. 1549, Salamanca, España; o, antes de 1549; 
ú.v. 28 octubre 1567, Granada. 

Era sacerdote y estudiante de filosofía al ser re- 
cibido en la CJ en Salamanca. Aquí cursó por más de 
un año teología antes de ser enviado (1551) a Gan- 
día, donde enseñó gramática, mientras era ministro. 
Pasó a la fundación de Córdoba (1553), como mi- 
nistro y prefecto de estudios, y a la de Granada 
(1554), donde permaneció el resto de su vida, Estu- 
vo de superior (1554-1555) de la casa, hasta la llega- 
da de Alonso de *Ávila (Basilio), su primer rector 
(junio 1555-octubre 1556). Entonces, estudió otro 
año de teología en la universidad granadina. 

Nombrado rector (1564) por el provincial Juan 
de la *Plaza, a los once meses fue sustituido, sin pre- 
vio aviso, por Juan de "Cañas, por orden de Diego de 
*Avellaneda, viceprovincial en ausencia de Plaza en 
Roma, donde asistía a la Congregación General U 
(1565). N juzgó este cambio un despojo infamante y 
anticonstitucional, y se quejó de ello al nuevo gene- 
ral Francisco de Borja. Éste le nombró rector (julio 
1566-enero 1569), bajo la *superintendencia de Pla- 
za (desde enero 1567), que después le siguió en el 
rectorado, N fue vicerrector del colegio dos veces 
(noviembre 1572-junio 1574, enero 1579-septiembre 
1580). 

Acompañó (enero-abril 1568) al marqués de 
Mondéjar en la expedición contra los *moriscos su- 
blevados en las Alpujarras y le defendió de la acusa- 
ción de connivencia y lenidad con los alzados. Hom- 
bre enfermizo, pero de gran austeridad, era 
estimado por su bondad y dotes como confesor y 
consejero, entre otros por el arzobispo Pedro Gue- 
rrero, Mondéjar y el opositor de éste, Pedro Daza, 
presidente de la Audiencia granadina y futuro car- 
denal. Sus relaciones de los acontecimientos vividos 
y su correspondencia con Roma son fuentes muy es- 
timables para la historia de la CJ en el reino de Gra- 
nada y su contexto sociopolítico. 


FUENTES: ARSI: FG Mss 77 IV 532. 


BIBLIOGRAFÍA: Borgia 4:663; 5:31, 47-50, 122-129. 
Chronicon 5:507-512, 519. Eplgn 9:209-210. EpMix 3:550, 
574, 599; 4:375, 761; 5:818. GrurFIN, A.. «A Curious Do- 


cument. Baltasar Loarte, S.I., and the Years 1554-1570, 
AHSI 45 (1976) 66-67. Lainez 3:507; 4:576; 7:578, 654. 
LitQuad 3:781; 4:470; 6:1022. Mebina, F. B., «La Compañía 
de Jesús y la minoría morisca (1545-1614)», AHSI 57 (1988) 
3-134. Nadal 2:578. Historia del Colegio de San Pablo. 
Granada 1554-1765 (Granada, 1991). 





F. B, MEDINA 


NAVARRO (NAVARRA), Pietro Paolo. 
Misionero, mártir. 

N. 25 diciembre 1560, Laino Borgo (Cosenza), 
Italia; m. 1 noviembre 1622, Shimabara (Nagasaki), 
Japón. 

E. febrero 1579, Nola (Nápoles), Italia; o. 1585, 
Goa, India; ú.v. 10 junio 1601, Nagasaki. 

Entró en la CJ en Nola, pero hizo el noviciado y 
cursó la filosofía en Nápoles. Destinado (27 noviem- 
bre 1583) a las Indias, zarpó de Lisboa (Portugal) el 
10 abril 1584 y llegó a Goa el 2 octubre, Comenzó la 
teología en Goa, y la acabó en *Macao antes de es- 
tudiar el japonés. A poco de desembarcar en la isla 
de Hirado en agosto 1586, pasó a Nagasaki y a Ari- 
ma. En diciembre fue enviado con Antonio Francis- 
co de *Critana a la misión de Bungo (Oita), pero al 
llegar a Shimonoseki oyeron noticias de la invasión 
de Bungo por las tropas de Satsuma y de la huida del 
noviciado y del colegio al señorío de Suó en Yama- 
guchi. N salió para Yamaguchi y de allí, con Cristó- 
bal de *León y un hermano, al daimyado de Iyo, en 
la isla de Shikoku, para fundar una nueva misión. 
En ella se quedó poco más de seis meses, hasta la 
promulgación del primer decreto de expulsión (25 
julio 1587) de Toyotomi Hideyoshi. 

N. permaneció en Japón, como casi todos los mi- 
sioneros, y continuó su apostolado por varias partes 
de la isla de Kyúshú. En 1596 fue de nuevo a Yama- 
guchi, con licencia del gobernador de la ciudad, pa- 
ra rehacer la antigua misión, iniciada por Francisco 
*Javier y consolidada por Cosme de *Torres, Desde 
allí visitó cada año a los fieles de Suó, Nagato y 
Bungo, y viajó (1601) a Nagasaki para sus últimos 
votos. En 1602, volvió a Nagasaki para tomar parte 
en la consulta de la provincia, De regreso en Yama- 
guchí, esta vez sólo por breve tiempo, cerró definiti- 
vamente la misión, cuando el daimyó Mori Terumo- 
to cedió a las presiones de los bonzos. 

N encontró nuevo campo de acción en las tierras 
de Bungo y Hyúga (Miyazaki), donde siguió traba- 
jando incluso después del destierro general de 1614. 
En mayo 1619 le nombraron superior del distrito de 
Arima, pero el 27 diciembre, terminados los festejos 
navideños en el pueblecito montañés de Hachirao, 
fue capturado de noche por Takenaga Shójiró, que le 
delató ante el tono de Arima. Veinte días después, 
fue conducido a Shimabara y dejado en prisión do- 
miciliaria, junto con sus colaboradores *Fukushima 
Dionisio, “Onizuka Pedro y Yuemon Clemente, en 
las casas del influyente Magoemon Andrés, bajo la 
responsabilidad de cuatro católicos de Shimabara y 
cinco de Arima. Desde esta mitigada prisión, siguió 
su apostolado y recibió las visitas de su compañero 
Giovanni B. *Zola. Se le permitió escribir cartas, por 
lo que se han conservado los detalles de su prisión, 


Beato, 


NAVÁS FERRÉ 
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cartas que aprovechó su primer biógrafo Mateus de 
*Couros. N escribió en japonés una apología de la fe 
cristiana, además de varias obras de devoción, y tra- 
dujo su «Maria Thronus Dei» al japonés, hoy perdi- 
do. Desde 1619, firmó siempre Navarro, y durante la 
persecución usó el nombre japonés de Keian. Murió 
con sus compañeros quemado a fuego lento. Pío IX 
los beatificó el 7 julio 1867, 

Además de la heroicidad en su martirio, que él 
deseaba ardientemente, se distinguió también por 
profundo espíritu religioso, la devoción a María, una 
entrega total al apostolado y adaptación a las cos- 
tumbres japonesas, que le hicieron modelo para sus 
compañeros misioneros y fuente de admiración pa- 
ra los japoneses, dentro y fuera de la Iglesia. 


FUENTES: ARSI: Goa 24 1, 27; JapSin 10 1-11, 111, 25, 
36, 37, 51, 60. Opp.NN 6 BM: Add. Mss. 9860, BRAH: Jes. 
Leg. 21; Cortes 562. Archivio parrocchiale de Laino Borgo: 
Platea Clerale 1591, scritta nel 1690 136, 152. 


BIBLIOGRAFÍA: Acázar, Chrono-historia 2:596b. ANE- 
sak1, Concordance 167. Boero, Relazione 94-101. CAMPOLON- 
6o, F., Apostolato e martirio di un gesuita calabrese. B. Pietro 
Paolo Navarro S.1, (Castrovillari, 1969). Carbim, Fasciculus 
95-96, LAURES, J., «Paulo Navarro's Manuscript on the Mo- 
ther of God Discovered», MN 5 (1942) 254. Fró1s 4-5, ver ín- 
dice. Monlap 1:1250. Morejón, P., «Vida e gloriosa morte 
por Cristo do Pe. Pero Paulo Navarro da Companhia de Je- 
sus, escrita pello Pe Mattheus de Couros da mesma Comp'» 
en ARSI (JapSin 60 262). Opara, Kirishitan Bunko 385. Por- 
GÁR 3/2:582. SommervoGEL 5:1600; 12:1165. Scuorre 973. 
Srrerr 4:448-449; 5:461, 1042; 30:15. Tesrore, C., B. Pietro 
Paolo Navarro, S.J, (Venecia, 1939). Vaticano, Sumario 41, 
416, 445. Varones ilustres *1:411-412. BS 9:772-774. 


J. Rutz-DE-MEDINA (1) 


NAVÁS FERRÉ, Longinos. Entomólogo. 

N. 7 marzo 1858 Cabacés (Tarragona), España; 
m. 31 diciembre 1938, Girona, España. 

E. 29 mayo 1875, Dusséde (Haute-Garonne), 
Francia; o. 31 agosto 1890, Tortosa (Tarragona); ú.v. 
2 febrero 1893, Zaragoza, España. 

Estudió bachillerato en Reus y derecho en Bar- 
celona. Haciendo de pasante de un abogado que ha- 
blaba muy mal de los jesuitas, deseó conocerlos y 
acabó por seguirlos. Ingresó en el noviciado del exi- 
lio de Dusséde después de un viaje lleno de peligros 
y peripecias por los Pirineos. Readmitida la CJ en 
España, estudió humanidades y el primer año de fi- 
losofía (1877-1879) en Veruela (Zaragoza) y los 
otros dos (1879-1881) en Tortosa. Enseñó dos años 
de latín y griego a los estudiantes jesuitas en Verue- 
la y cuatro, en Manresa (Barcelona), de donde pasó 
a Tortosa para la teología (1887-1891) e hizo la ter- 
cera probación en Veruela. Fue destinado (1892) al 
colegio de Zaragoza, donde comenzó sus clases de 
historia natural, que sólo interrumpió cuando la Y 
República disolvió la CJ en enero 1932. Destinado a 
Bollengo (Turín) para enseñar ciencias naturales a 
los *juniores españoles desterrados en Italia, regre- 
só a España antes de la guerra civil (1936-1939). Re- 
fugiado en el Hospital de las Hermanitas de los Po- 
bres de Girona, murió en suma pobreza, 


Aunque era eminente en botánica, geología y pa- 
leontología, en las que hizo no pocos y valiosos des- 
cubrimientos, la labor por la que N alcanzó fama 
mundial fue como entomólogo experto en neuropto- 
logía. Describió más de 3.000 neurópteros, formó mu- 
chas colecciones de los mismos y clasificó las que po- 
seían algunos museos de Europa y Asia. Sólo del 
Museo de París clasificó más de 100.000 y el rey Leo- 
poldo de Bélgica le encomendó una obra similar. Era 
el tesón su nota peculiar, gracias al cual logró descu- 
brir y dar nombre propio a un orden (rafidiópteros), 
nueve familias, 50 tribus, 232 géneros, 2.859 especies 
y 241 variantes. Muchas sociedades entomológicas 
del mundo le honraron nombrándole socio. Fundó la 
Sociedad Aragonesa de Ciencias Naturales (1902) y 
fue cofundador de la Sociedad Entomológica Espa- 
ñola. Solía publicar cada verano algún librito o tra- 
ducción de tema espiritual, superando los setenta. De 
carácter científico relacionado con su especialidad es- 
cribió más de 600 artículos y unas mil notas en revis- 
tas de Europa, América, Asia y África. 


OBRAS: Entomología de Catalunya. Neuropters (Barce- 
lona, 1923-1925). «Notas de mi viaje por Europa», Cartas 
edif Aragón (1905) 24-43. 


BIBLIOGRAFÍA: Escriptors Jesuites 202-205. Indice de 
Razón y Fe (1954). Sata, L, «Bibliografía...», Rev Acad Cien- 
cias Zaragoza 12 (1928) 128-175. Saz, E., Un gran naturalis- 
ta español... (Barcelona, 1940), 


F. pe P. Sora (1) 
NÁXERA, Manuel de, véase NÁJERA, Manuel de. 


NAYA, Antonio. Superior, procurador de misio- 
nes. 
N. 10 octubre 1710, Ortilla (Huesca), España; 
m. 1 junio 1773, Gubbio (Perusa), Italia. 

E. 29 septiembre 1732, Tarragona, España; 
o. 1736, Santafé de Bogotá (D.E.), Colombia; ú.v. 8 
agosto 1751, Santafé de Bogotá. 

Después de cursar tres años de filosofía, entró en 
la CJ y fue enviado al Nuevo Reino de Granada en la 
expedición de 1735, Acabada la teología en la Uni- 
versidad Javeriana de Santafé, hizo de procurador 
(1736-1741) de la provincia, trabajando en pro de la 
introducción de la imprenta en Colombia, cuyas pri- 
meras obras se imprimieron en 1738. Hecha su ter- 
cera probación (1741-1742) en Tunja (Boyacá), re- 
gresó a Santafé, donde se esforzó por difundir la 
devoción al Sgdo. *Corazón. Acompañó (1748-1749) 
a Pedro de Azúa, arzobispo de Santafé, en su visita 
pastoral, y luego se encargó (1751) de la procura de 
misiones, con sede en Santafé. Después de dar en la 
gobernación de Venezuela misiones circulares 
(1753) en Caracas, fue superior y promotor (1753- 
1756) de la fundación de Coro (Falcón) y operario en 
el colegio de Mérida (1756-1759). Residía en Tunja 
en 1763, y estaba en Santafé como director de la 
*congregación del Sgdo, Corazón desde 1765, cuan- 
do le sorprendió la “expulsión decretada por Car- 
los III en 1767, que le llevó a Gubbio, donde murió 
unos años más tarde, 
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BIBLIOGRAFÍA: Pacneco, Colombia, 3:564. Íb., «Los je- 
suitas del Nuevo Reino de Granada expulsados en 1767», 
EccXav 3 (1953) 33. Posana, E.. Bibliografía bogotana (Bogo- 
tá, 1917) 4415. Rey Fajardo, Bio-bibliografía 395s. Ío., La Pe- 
dagogía jesuítica (Caracas, 1979) 761. Ío., Orinoquia, 1:561s. 


1 Aceveno (4) 





NAZI, véase NACIONALSOCIALISMO. 


NEALE, Charles. Superior, director espiritual. 

N. 10 octubre 1751, ca. Port Tobacco (Mary- 
land), EE.UU.; m. 27 abril 1823, Port Tobacco. 

E. 7 septiembre 1771, Gante (Flandes oriental), 
Bélgica; o. 1779/1780, Lieja, Bélgica; ú.v. 13 noviem- 
bre 1806, Washington, D.C., EE.UU. 

Novicio cuando la *supresión (1773), permane- 
ció en Europa tras su ordenación. Sucedió a Andrew 
*White como capellán (1780-1790) de las carmelitas 
en Amberes (Países Bajos del Sur), En 1790, junto 
con otro antiguo jesuita, Robert Plunkett, llevó a 
cuatro carmelitas a Port Tobacco para establecer en 
Estados Unidos la primera comunidad religiosa fe- 
menina, de la que fue capellán hasta su muerte. En 
1805 fue uno de los cinco ex jesuitas en Maryland 
que restauraron la CJ en Estados Unidos. Superior 
de la misión de Maryland dos veces (1808-1811, 
1821-1823) y una, vicesuperior (1817), defendió fir- 
memente, aunque no siempre con diplomacia, las 
prerrogativas jurisdiccionales y los derechos de pro- 
piedad de la CJ, sobre todo, en la controversia con el 
arzobispo Ambrose Maréchal sobre las fincas de los 
jesuitas en Maryland. En 1823, por un acuerdo con 
el obispo de Luisiana, William Dubourg, comenzó la 
misión de Misuri. Su hermanos Leonard* y Francis* 
fueron también jesuitas. 


BIBLIOGRAFÍA: Hotr 175, KeLLy, L. J., «Father Char- 
les Neale, S.J. and the Jesuit Restoration in America», WL 
71 (1942) 255-290; 72 (1943) 21-33, 116-147, 243-263. 


R. E. Curran (t) 


NEALE, Francis. Educador, operario. 

N. 3 junio 1756, ca. Port Tobacco (Maryland), 
EE.UU,; m. 20 diciembre 1837, St. Thomas Manor 
(Maryland). 

E. 10 octubre 1806, Washington, D.C., EE.UU.; 
o. antes de entrar, Lieja, Bélgica; ú.v. 5 febrero 1816, 
probablemente Washington. 

Hermano menor de cinco jesuitas (véanse Char- 
les* y Leonard*), esperó treinta y tres años la opor- 
tunidad para entrar en la CJ. En 1788, regresó a Es- 
tados Unidos como sacerdote tras haber estudiado 
en Saint-Omer (Francia) y Lieja. Fue el primer 
párroco (1791-1817) de la iglesia Holy Trinity en 
Georgetown (Washington, D.C.). En este tiempo, ya 
jesuita, fue también el primer maestro de novicios 
(1806-1810) de la misión de Maryland y presidente 
(1809-1812) del Georgetown College. Hombre de 
enorme energía, fue por muchos años procurador de 
la misión, además de otros cargos. Sus últimos 
veinte años los pasó de párroco de St. Thomas 
Manor. 


BIBLIOGRAFÍA: Curzan, R. E., The Bicentennial His- 
tory of Georgetown University. 1. From Academy to Univer- 
sity, 1789-1889 (Washington, 1993). Wazner, W., Al Peace 
with All their Neighbors: Catholics and Catholicism in the 
National Capital, 1787-1860 (Washington. 1994). 


R. E. Curran (1) 


NEALE, Leonard. Educador, obispo. 

N. 15 octubre 1747, ca. Port Tobacco (Mary- 
land), EE.UU.; m. 18 junio 1817, Washington, D.C., 
EE.UU. 

E. 7 septiembre 1767, Lieja, Bélgica; o. 5 junio 
1773, Lieja; o.ep. 7 diciembre 1800, Baltimore 
(Maryland). 

Descendiente de una familia, cuyas raíces llega- 
ban a los primeros colonos de Maryland, incluyendo 
los Calverts y Brookes, N fue uno de cinco hermanos 
que entraron a la CJ (véanse Charles* y Francis”). 
Tras la *supresión de la CJ (1773), trabajó en Inglate- 
rra hasta 1779. En 1780, la Sagrada Congregación pa- 
ra la Propagación de la Fe le envió a Demerara (Gua- 
yana), donde encontró a los nativos más abiertos al 
catolicismo que a los colonos ingleses. Al impedírsele 
construir una iglesía, N recibió permiso para dejar la 
misión y volvió a Maryland en 1783. Estuvo diez años 
en St. Thomas Manor (Maryland), cerca de su casa en 
Chandler's Hope. En ese tiempo fue miembro del ór- 
gano especial de sacerdotes (Select Body of Clergy) y 
del Primer Sínodo de Baltimore. Compartía la con- 
vicción del obispo, John *Carroll, de que la Iglesia de 
Estados Unidos en su jurisdicción temporal debería 
ser independiente de la Congregación para la Propa- 
gación de la Fe. Apoyó, además, los esfuerzos para 
poner sobre base segura las propiedades que habían 
pertenecido a la CJ. Aunque al principio se opuso al 
traspaso de parte de esta propiedad para fundar 
Georgetown College, más tarde dio su apoyo total. 

De 1793 a 1799, fue párroco de la iglesia St. 
Mary en Filadelfia (Pensilvania), donde, durante las 
epidemias de fiebre amarilla de 1793 y 1798, ayudó 
con gran heroismo y se contagió en la segunda epi- 
demia, de lo que nunca se recuperó del todo. 

Una de sus cualidades era su capacidad para 
mover los corazones sensibles a la vida religiosa. 
Uno fue John *McElroy; otro, Alice Lalor, una inmi- 
grante irlandesa de Filadelfia, a la que animó para 
que junto con dos compañeras establecieran una 
cuasi comunidad religiosa. Cuando fue nombrado 
presidente del Georgetown College en 1799, las tres 
mujeres lo siguieron y, bajo su guía, formaron una 
comunidad religiosa, según la regla de la Visitación. 

Si la dirección espiritual y la santidad personal 
eran sus cualidades distintivas, no lo fue la adminis- 
tración educativa. De hecho, con la ayuda de su 
igualmente estricto hermano Francis, N tendía a di- 
rigir la institución como un convento y, al disminuir 
drásticamente la matriculación, dimitió en 1806. 

Por recomendación de Carroll, Pío VI lo nombró 
obispo de Gortyna y coadjutor de la diócesis de Bal- 
timore en 1795, pero a causa de las guerras napo- 
leónicas, las bulas de nombramiento no llegaron a 
Estados Unidos hasta 1800. Cuando Carroll murió 
en 1815, le sucedió como arzobispo, teniendo ya se- 
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senta y siete años. Le quedaban pocas fuerzas para 
administrar la inmensa archidiócesis que incluía la 
casi totalidad sudoriental del país. 

Una de sus primeras medidas fue restituir a los 
jesuitas sus antiguas misiones. Había sido uno de los 
promotores más activos de la restauración de la CJ 
en Estados Unidos, pero ahora como prelado, deci- 
dió no renunciar a su sede, por temor de que quien 
le sucediera pudiera amenazar a la renacida CJ y sus 
propiedades. Irónicamente, se cumplieron sus temo- 
res en el que él mismo eligió como coadjutor cum iu 
re successionis, Ambrose Maréchal, que tuvo una ac- 
titud poco amistosa con los jesuitas de Maryland en 
el decenio que siguió la muerte de N. 

Problemas con los administradores en Norfolk 
(Virginia) y en Charleston (Carolina del Sur) ocupa- 
ron su breve episcopado (1815-1817). Como vicario 
general, en los años noventa, había tratado con 
tenaces miembros alemanes de su consejo en Filadel- 
fia. Ahora, de obispo, heredó los problemas de Carroll 
en dos ciudades sureñas con católicos irlandeses y 
franceses, que no solo reclamaban el derecho a con- 
trolar las finanzas de sus iglesias, sino también a ele- 
gir sus propios párrocos. N sostenía que el admitir 
esos derechos económicos llevaría a prerrogativas es- 
pirituales y sometería el párroco a los administrado- 
res. Adaptando el sistema jesuita de Maryland de ce- 
der la propiedad al superior regional, N mantuvo que 
toda la propiedad de la Iglesia tenía que ser poseída 
por el obispo, con el párroco local como su agente, un 
sistema que, de hecho, se haría normal en Estados 
Unidos, La oposición más cerrada procedió de Char- 
leston, donde N suspendió a un sacerdote (Simon Fe- 
lix Gallagher), transfirió a otro (Robert Browne) y co- 
locó la iglesia St. Mary en entredicho. Gallagher apeló 
a la Congregación para la Propagación de la Fe, que 
ordenó a N reinstalar a los dos sacerdotes. Sin em- 
bargo, N llevó el caso directamente a Pío VII, que re- 
vocó la decisión de la congregación un mes después 
de la muerte de N en Georgetown. 


BIBLIOGRAFÍA: Bristen, M. B., «The Episcopacy of 
Leonard Neale, Second Archbishop of Baltimore», Histori- 
cal Records and Studies 34 (1945) 20-111. Cuaran, R. E., 7/e 
Bicentenial History of Georgetown University. 1: From Aca- 
demy to University, 1789-1889 (Washington, 1993). DaLey 
J, M,, Georgetown University: Origin and Early Years (Wa: 
hington, 1957). Henxesev, J., «First American Foreign Mi 
sionary: Leonard Neale in Guyana», Records of the Ameri- 
can Catholic Historical Society of Philadelphia 83 (1972) 
82-86. Hor 176. Santos, Obispados 2:452-457. DAB 13:400- 
401. NCE 10:288-289. 








R. E. Curran ($) 


NEGRONE (NIGRONUS), Giulio. 
dicador, escritor. 

N. 1554, Génova, Italia; m. 17 enero 1625, Milán, 
Italia, 

E. 1571, Novellara (Reggio Emilia), Italia; ú.v. 13 
octubre 1591, Novellara. 

Enseñó retórica en Parma y Padua (1577-1583), 
luego filosofía y teología en Padua, y fue prefecto de 
estudios en Milán, Superior casi toda su vida, fue 


Superior, pre- 


prepósito de la casa profesa de Milán (1600-1603, 
1610-1611, 1614-1616) y de la de Génova (1604- 
1606, 1618-1620), donde dirigió la Congregación de 
Nobles, y rector de los colegios de Cremona (1603- 
1604), Verona (1611-1614) y Génova (1616-1617), 
Dirigió a veces los *casos de conciencia o de predi- 
cación, fue consultor de provincia y murió cuando 
era instructor de tercera probación. 

Sus primeras publicaciones derivan de su labor 
de erudito y de predicador. Su erudición se eviden- 
cia en su tratado De caliga veterum (varias edicio- 
nes), donde ofrece las explicaciones dadas al térmi- 
no «caliga» por escritores latinos, la Sgda. Escritura, 
el derecho civil y libros de la antigúedad. En Géno- 
ya publicó su Argumentum Academici Clypei. Está 
aún inédita su historia de la casa profesa de Génova 
(1605), y sobre escritores jesuitas había reunido no- 
tas bibliográficas, que utilizaría André *Schott en su 
edición de Ribadeneira. 

Como orador, publicó los panegíricos, entre 
otros, del Bto. Carlo “Borromeo (Milán, 1602), y 
otra edición de dos discursos suyos (Milán, 1610). 
Su serie más conocida y amplia es Orationes quin- 
que et viginti. Lo más notable de su obra son sus tra- 
tados ascéticos. En Milán, publicó Regulae commu- 
nes S.I., cuya edición corregida y aumentada salió 
en 1616. Se conserva el manuscrito de su versión ita- 
liana abreviada «Sulle Regole Comuni S.L» (ARSI: 
Instit. 84). Da una idea de la amplitud de estos co- 
mentarios, el que la explicación del título ocupa 
unas 100 páginas en la edición original. Su vasta cul- 
tura le permite a N citar muchos Santos Padres y es- 
critores eclesiásticos, autores clásicos y contempo- 
ráneos, documentos de otras órdenes religiosas o 
decisiones pontificias. Es un verdadero tesoro de da- 
tos sobre las costumbres religiosas y usos ascéticos 
varios. Aunque N tiene buen sentido de la realidad y 
equilibrio, resulta demasiado minucioso para el gus- 
to de hoy, como se aparta también su estilo retórico 
de la sensibilidad actual. 

Años más tarde, publicó tratados ascéticos sobre 
variedad de materias, en un estilo similar. Quiso 
completar el Ejercicio de perfección y virtudes cristia- 
nas de Alonso *Rodríguez, tratando aquellas cues- 
tiones de la perfección religiosa que se tocaban de 
paso o sin gran insistencia, Así escribió sus Tracta- 
tus ascetici sobre la necesidad de la dirección espiri- 
tual, sobre las pláticas y la lectura espiritual, el reti- 
ro y los Ejercicios, recreación, disciplina, huida del 
ocio, amistades y relaciones seglares, el amor a los 
parientes, etc. La Pars postrema asceticorum tracta- 
tuum salió el año de su muerte, Aunque no pudo es- 
cribir el comentario que se proponía al Sumario de 
las Constituciones de la CJ, dejó manuscrito un pre- 
cioso comentario a la regla 28 «De ministeriis gratis 
exhibendis» (ARSI, Instit. 85, 2-53v) y «De mendici- 
tate domuum professarum S.l.» (Ibid., 54-204v). 

Sobre muchos de los temas religiosos tratados 
por N, con dificultad se hallarán en otros autores co- 
mentarios tan amplios y serios. Por último, su Dis- 
sertatio moralis de librorum amatoriorum lectione ju- 
nioribus maxime vitanda tuvo varias ediciones. 
Apareció póstumamente la Historica disputatio, su 
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participación en el debate con el teatino Giovanni 
Battista Castaldo sobre si Ignacio de Loyola había 
pensado hacerse teatino en Venecia. La discusión la 
continuaría Giacomo *Rho en 1641. 


OBRAS: Impresa dell'Accademia Partenia dí Roma (Ro- 
ma, 1594). Argumentum Academici Clypei (Génova, 1605). 
Orationes quinque et vigínti (Milán, 1608). Regulae commu- 
nes Societatis Jesu commentariis asceticis ¡llustratae (Milán, 
1613). De caliga veterum (Milán, 1617). Tractatus ascetici 5 
y. (Milán, 1621-1623). Pars postrema asceticorum tracta- 
tuum (Milán, 1625). Dissertario moralis de librorum amato- 
riorum lectione junioribus maxime vitanda (Milán, 1622). 
Historica disputatio (Colonia, 1630). 


FUENTES: ARSI: /tal. 4 190-191; Mediol. 47, 48, 80, 81; 
Hist. Soc. 44 4r. 


BIBLIOGRAFÍA: Corbara, pars VI, lib. 11, n. 40. Gur- 
senz, Espiritualidad, 1905. GuiuermY, Ménologe, Italie 1:86- 
86. Jiménez Oñare, A., El origen de la Compañía de Jesús (Ro- 
ma, 1966) 29-31. MeLunato, G., «Due illustri figure di 
genovesi nella spiritualitá. Fabio Ambrogio Spinola e Giu- 
lio Negroni» en C, Paolocci, ed,, 7 Gesuiti fra impegno reli- 
gioso e potere politico nella Repubblica di Genova (Quaderni 
Franzoniani) (Génova, 1992) 57-60. Mown, Provincia Tori- 
nese 1:66-70. SommervoGeL 5:1614-1618. DS 11:90-92 


M. Ruiz Jurabo 


NEIRA, Alonso de. Misionero, escritor. 

N, c. 1635, Matapozuelos (Valladolid), España; 
m. 11 enero 1706, Sabana Alta (Casanare), Colombia. 

E. 1 enero 1650, Villagarcía de Campos (Valla- 
dolid); o.c. 1660, Santafé de Bogotá (D.E.), Colom- 
bia; ú.v. 15 agosto 1672, Los Llanos (Amazonas), Ve- 
nezuela. 

En 1661, fue destinado, con otros misioneros, a 
restablecer las misiones de Los Llanos, donde per- 
maneció cerca de cuarenta y cinco años, exceptuan- 
do los tres pasados en Santafé de Bogotá, encargado 
de los escolares jesuitas. Se le encomendó el Puerto 
de San Salvador de Los Llanos en el río Casanare, 
con un grupo de indios achaguas. En pocos meses, 
levantó una iglesia de madera de cuatro naves, en 
cuya consagración solemne, ante la admiración de 
todos, predicó a los achaguas en su propia lengua. 
Sin embargo, sus planes apostólicos se vieron pron- 
to frenados por las incursiones del encomendero 
Francisco López, que hacían huir a los nativos a la 
selva. Tras intentar reunir a los achaguas de Arita- 
gua y Onocutare, volvió a San Salvador a los dos 
años. Reemplazó al P. Antonio *Monteverde en Si- 
naruco (1669), y regresó (1676) una vez más a su es- 
tación misional de San Salvador. Dedicado con en- 
tusiasmo a la evangelización de los achaguas, N 
escribió varias obras para su instrucción religiosa, 
entre las que destaca una historia sagrada en verso, 
aprendida de memoria por los indígenas e incluso 
representada en teatro público. 

Con José *Cavarte y Vicente “Loverzo, participó 
en el intento de penetrar en el Orinoco (1691), em- 
presa que abandonó ante la irrupción de los caribes, 
que mataron a Loverzo. Unos años después, enviado 
con Mateo *Mimbela por el *visitador Diego Fran- 
cisco *Altamirano, fue al Aírico, visitó a los guisani- 





vas del Ariari (Casanare) y a los chanapes, y llegó 
hasta los amarizanes que estaban a orillas del río Et- 
tari. Tras siete años en el Aírico, dadas las dificulta- 
des de la evangelización, fue enviado al colegio má- 
ximo de Santafé (1702-1705), donde mantenía el 
deseo de volver a su misión. Accediendo a ello, el 
provincial le dejó regresar a los achaguas, esta vez 
en Camoa, donde murió casi un año después. Se dis- 
tinguió por su acción directa y su obra lingilística y 
literaria (hoy desaparecida). Algunos historiadores 
lo juzgan uno de los más activos y eficaces misione- 
ros de los Llanos. 


OBRAS: Poesía Latina (Alcalá, 1661). 


FUENTES: AGL: Santafé 531. Archivo Nacional de Bo- 
gotá: Tierras Boyacá 2] 847; Curas y Obispos 21 195-196. 


BIBLIOGRAFÍA: Cassaxt 180-184, 200-202. Gumitta, J., 
Escritos Varios (Caracas, 1970) liv, 11, 195. Moreno, Necro- 
logio 1:23. Restaero, Colombia 390-393. Rey FasarDo, Bio-bi- 
bliografía 397-401. Ío., Documentos 2:220-221, 294-295. Íb., 
Orinoquia 1:117-121, 168-169, 191-194. Taría, M. Ds, Mudo 
lamento (Madrid, 1715) 198. 


1. Aceveno (1) 


NELTNER (NELTEN), Theodor. 
sionero popular. 

N, 10 noviembre 1790, Estrasburgo (Bas-Rhin), 
Francia; m. 5 marzo 1864, Aquisgrán (Rin Norte- 
Westfalia), Alemania. 

E. 20 septiembre 1817, Brig (Valais), Suiza; o. 4 
junio 1814, Estrasburgo; ú.v. 5 abril 1829, Friburgo, 
Suiza. 

Estudió en el seminario diocesano de Maguncia 
(Alemania) bajo la dirección de Bruno Liebermann 
y luego en Besanzón. Antes de su ordenación sacer- 
dotal, fue profesor del seminario de Estrasburgo, y 
en un viaje a Roma (1816) pidió ser admitido en la 
CJ. Hecho el noviciado y repasados sus estudios de 
filosofía y teología, enseñó en el colegio francés de 
Friburgo y fue vicario en la catedral de Estrasburgo. 
Rector (1830-1837) del colegio de Sion, en este tiem- 
po y después, con base en Friburgo (1837-1842) se 
dedicó a la predicación en francés en Suiza y Savo- 
ya, y también, junto con Joseph *Deharbe, en Alsa- 
cia. Después de otro rectorado (1842-1848) del cole- 
gio de Sion, fue operario en Estrasburgo 
(1848-1852) y, trasladado a Gorheim (1852-1858), 
dio misiones populares en el sur de Alemania. Fue 
un año instructor de tercera probación (1858-1859) 
en Aquisgrán, donde continuó como operario hasta 
su muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Koch 1283. 


Superior, mi- 


H. Derrmer (1) 


NÉMEC, Frantisek. Científico. 

N. 23 enero 1907, Lovéice (Moravia), Chequia; 
m. 29 diciembre 1975, Osvétimany (Moravia). 

E. 14 agosto 1923, Tmmava, Eslovaquia; o. 15 
agosto 1934, Maastricht (Limburgo), Holand: 
15 agosto 1940, Sv. Hostyn (Moravia), 
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Sus actividades lo muestran polifacético: profe- 
sor de filosofía y de química, escritor, prisionero en 
Dachau, condecorado con la cruz de guerra de pri- 
mera clase por haber participado en la resistencia 
antinazi, investigador y técnico de la industria del 
vidrio. Por sus logros en esta última actividad se le 
concedió el premio Por Excelencia. 

Siendo estudiante de teología en Maastricht, 
ejercía ya el apostolado entre sus compatriotas em- 
pleados en las minas. Tras regresar a Praga (1935) 
continuó su ministerio en los suburbios mientras 
era redactor del Posel Bozského Srdce (Mensajero del 
Corazón de Jesús) y de Ve sluzbách královny (Al ser- 
vicio de la Reina), así como colaborador del sema- 
nario Nedéle (Domingo). Fue también muy estimado 
como predicador. En 1938, fue nombrado profesor 
de cosmología en el filosofado jesuita de Benesov. 

Fue detenido (15 noviembre 1940) por los nazis 
y deportado (21 noviembre) al campo de concentra- 
ción de Dachau, donde estuvo hasta el 29 abril 1945, 
cuando el país fue liberado por las tropas aliadas. 
En 1947 recibió la mencionada cruz de guerra. El 27 
febrero 1948, pasó el examen de estado de química 
en Brno. 

Al ser suprimida la CJ (abril 1950) en Checoslo- 
vaquia, fue internado, como los demás jesuitas, en 
Bohosudov. En la fábrica de vidrio de Duchcov 
(1950-1970) fue sucesivamente jefe de investigacio- 
nes, jefe del laboratorio y técnico de la fábrica. En 
estas funciones, resolvió problemas técnicos difíci- 
les: producción de vidrio para luces de señales, te- 
lepantallas y ladrillos modelados de colores. Por 
sus méritos, fue nombrado miembro del Consejo 
Científico del Estado para la producción del vidrio. 
Sobre estas materias escribió trece estudios técni- 
co-científicos, que, sin embargo, no se llegaron a 
publicar. 

Encarnó la máxima de San Francisco de *Sales: 
«Ciencia y virtud son los dos ojos del sacerdote.» 
Es significativo que los obreros de su fábrica dije- 
ran de él: «Es difícil encontrar un hombre con tan- 
to espíritu de sacrificio.» Había consagrado su vida 
a dos ideales: primero, el del altar y luego el del la- 
boratorio científico, ambos unidos en una misma 
vocación. 


FUENTES: «Posel B.S.P.» (1936-1937). «Apostolát sv 
Cyrila a Metodéje» (25-26). «Velehradské zprávy» (1947), 


OBRAS: Matko, neopou3tej nás (Praga, 1946). «Rappor- 
to finale sulla produzione automatica delle ampolle teles 
sive 17», 10 v. (1959-1961). Tovary3stvo. Stru£ny pritfez déji- 
nami jezuitského fádu do roku 1947 [la CJ hasta 1947) 
(Brno, 1994). 


BIBLIOGRAFÍA: «In memoriam», SkláF a keramik 26 
(1976) 21. 








J, KoLÁCEK 


NENTWIG (NENTUIG, NENTWICH), Juan [Jan]. 
Misionero, cartógrafo. 

N. 28 marzo 1713, Klodzko (Walbrzych), Polo- 
nia; m. 11 septiembre 1768, Ixtlán del Río (Nayarit), 
México. 


E. 16 agosto 1744, Brno (Moravia), Chequia; o. 
25 enero 1749, Praga (Bohemia), Chequia; ú.v. 2 fe- 
brero 1759, Busani (Sonora), México. 

Natural de Glatz en Silesia (hoy Ktodzko), hizo 
sus estudios en la CJ y, recién ordenado, partió 
(1749) hacia Nueva España (México) en la expedi- 
ción de cuarenta y ocho jesuitas que dirigía Ignacio 
*Coromina. Tras la tercera probación en Puebla de 
los Ángeles (1750-1751), fue enviado a las misiones 
de Sonora, donde estuvo hasta poco antes de su 
muerte. Durante la destructiva rebelión de los pimas 
(1751), fue herido gravemente, pero logró salvar la 
vida. Muy entregado a su labor misional, era *visita- 
dor (1765-1767) de las misiones de Sonora, con resi- 
dencia en Gusabas, cuando se publicó el decreto de 
“expulsión de la CJ, que le obligó a salir de Mátape 
y encaminarse a S. José Guyamas (25 agosto 1767), 
pero falleció en la miseria, víctima de los vejámenes, 
en el camino del destierro, y fue enterrado en Jala. 

Había redactado varios informes sobre las mi- 
siones, pero su aporte más importante fue una am- 
plia y detallada descripción de Sonora, acompañada 
de un excelente mapa de Sonora y Pimería, que re- 
produjo luego el P. Bernardo Mindderdorf. 


OBRAS: Descripción geográfica, natural y curiosa de la 
provincia de Sonora..., ed. G. Viveros (México, 1971). El ru- 
do ensayo: Descripción..., ed. M. Nolasco (México, 1977). 
Rudo ensayo. Transl. E. Guiteras (Philadelphia, 1894, Tuc- 
son, 1951). «Plano corográfico de la Sonora y Pimería, en 
Burnus, Obra cartográfica, 1:91; 2:39-41, [Informe al Prov. 
P. F.Ceballos, 1764] en O. Kaspar, Jesuitas checos, 119-120. 
[Relación sobre la misión de S. F. Javier de Guásabas, 
1765), ibidem, 121. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 2:452-465; 4:429. 
Bukrus-ZuBiLLaca, Noroeste, 212, 268. DAVILA - ÁRRILLAGA 
1:312. Decorme, Obra, 2:440, 461-464. DPHBG 1098. GonzA- 
1ez, Pimería, 69, 309. Gruuicn 160, 165. HorrMANN 43. Kas- 
par, Jesuitas checos, 53, 77. POLGAR 3/2: Praveav, Expul- 
sión, 181-187. lo, «Nentuig's Description of Sonora», 
Mid-America 35 (1953) 81-90. Sierra, Jesuitas germanos, 
141-142, 321, 366-367. SommervoGEL 5:1625. Welt-Bott, 
n. 754. Zambrano 16:204. 





E. J. Burrus (1) 


NEPAL. Con una extensión de 140.000 kilómetros 
y una población de diecisiete millones de habitantes, 
el reino está situado sobre el Himalaya entre la India 
y el Tibet. Desde antiguo la religión dominante ha si- 
do el hinduismo con una mezcla de budismo, Exis- 
ten innumerables monasterios budistas en las regio- 
nes montañosas del norte, y centros de budistas en 
el valle de Katmandu con los importantes santuarios 
de peregrinación de Bodhanath y Swayambhunath. 
Consistía sobre todo del valle de Katmandu, donde 
se asentaban las ciudades-estados de Bhadgaon, 
Katmandu y Patan cuando fue visitado por Joáo 
*Cabral en 1628. Parece que Cabral fue el primer eu- 
ropeo que penetró en el país, al volver a Bengala des- 
de Tibet por una ruta más segura que la de *Bután 
del año anterior. Aunque se le trató con hospitali- 
dad, no mencionó la posibilidad de una misión, pen- 
sando en reunirse con su compañero Estévao *Cace- 
lla, a quien había dejado en el Tibet, 
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En 1662, los jesuitas Johann *Grueber y Albert 
“Dorville llegaron a Katmandu hacia el final de su 
histórico viaje por tierra desde China a Tibet. El rey 
Pratap Malla de Katmandu (1641-1674) les instó a 
que se quedasen, muy impresionado por el catalejo 
e instrumentos matemáticos, que le regalaron. Grue- 
ber confió a Henrich *Roth en Agra sus esperanzas 
de una misión en Nepal, y éste respondió (1664) so- 
bre sus intenciones de ir él mismo a Nepal. En el ca- 
tálogo de 1667 Roth figura como asignado a procu- 
rar la fundación de la misión, pero no llegó a 
realizarla; murió en junio de 1668 en Agra. 

En 1784, tras la “supresión de la CJ, Nepal había 
pasado a formar parte del vicariato apostólico de Ti- 
bet e Indostán bajo el cuidado de los capuchinos. En 
1813, el viceprefecto escribió desde Lucknow (India) 
sobre su intención de visitar Nepal pronto, para in- 
tentar restablecer la misión. Con todo, no llevó su 
propósito a la práctica, y la guerra anglo-nepalí 
(1814-1816) dio como resultado la estipulación de 
que Nepal no permitiría la entrada de europeos o 
americanos al país, sin la autorización de la Compa- 
ñía de las Indias Orientales. Esto cerró Nepal a todo 
esfuerzo misionero. Desde 1808 en adelante, Nepal 
fue parte de varias jurisdicciones eclesiásticas de la 
India, hasta que se integró en la recién creada dió- 
cesis de Patna (India) en 1919. 

En 1951, el rey Tribhuvan Bir Bikram Shah to- 
mó posesion del gobierno que había estado, desde 
1846, en manos de primeros ministros de la familia 
Rana, que recibían el cargo como privilegio heredi- 
tario, Cuando abrió el país a los extranjeros en 1951, 
el P. Marshall Moran y dos compañeros de la misión 
de Patna fueron de los primeros en llegar, y abrieron 
una escuela media inglesa en una casa de verano en 
Godavari, al sur de la ciudad de Patan, cedida por 
Rana. Se comenzó un segundo colegio (1954) en Ja- 
walakhel, cerca de Patan, dirigido por jesuitas de la 
provincia de Chicago de la misión de Patna. Los dos 
colegios florecieron bajo el favor del rey Birenda Bi- 
kram Shah (nieto de Trubhuvan), que subió al trono 
en 1972 y había recibido parte de su educación en el 
colegio jesuita de Darjeeling (India). 

Aunque el proselitismo y el cambio de religión 
están prohibidos por ley como protección de la in- 
tegridad de Nepal en cuanto estado hindú, la liber- 
tad de religión está garantizada para los que son 
cristianos. Los ministerios jesuitas en Nepal han 
crecido hasta abarcar una parroquia aneja a St. Xa- 
vier School, para nativos, un Centro muy activo pa- 
ra los Alumnos en Katmandu, con una biblioteca y 
dependencias para deportes, un centro de investiga- 
ción sobre aspectos de la historia y cultura de Ne- 
pal, un centro para niños minusválidos en Pokhara 
al oeste de Katmandu, y un centro de servicios so- 
ciales que provee de albergue a jóvenes sin hogar, 
así como un programa de cura para drogadictos y 
otras atenciones. 

En octubre de 1983 Nepal se separó de la dióce- 
sis de Patna y se convirtió en una missio sut iuris 
cuando se acordó establecer relaciones diplomáticas 
entre Nepal y la Santa Sede. En abril de 1984 el P. 
Anthony Saharma de Darjeeling fue nombrado su- 


perior eclesiástico de la misión. En 1985 los jesuitas 
de Nepal fueron declarados una región dependiente 
de la provincia jesuita de Patna con su propio supe- 
rior mayor. En 1986 había veinticuatro sacerdotes y 
cinco hermanos aplicados a la región. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA: Les Portugais au Tibet. 
Les premieres relations jésuites, 1624-1635, trad. y notas 
de H. Didier (París, 1996). Perech, L., / Missionari Italiani 
nel Tibet e nel Nepal [Ml Nuovo Ramusio 2] (Roma, 1952- 
1956) 1:xviii-xxiii; 5-7. Srrerr 5:182, 824, 934. Toscano, 
G. M., Alla scoperta del Tibet (Bolonia, 1977) 489. Wessels, 
Travellers 342. 


N. M. GerTLEMAN /J, K, Locke 


NEPOMUK (NEPOMUCENO), Juan. Santo. An- 
tiguo patrono de la CJ. 

N. c. 1340/1350, Nepomuk (Bohemia), Chequia; 
m. 20 marzo 1393, Praga (Bohemia). 

Hijo de un cierto Welflin, fue protonotario de los 
arzobispos de Praga, Jan Otko de Vlasim (11378) y 
Jan de JenStejn (41400), y su vicario general en 1389. 
Murió como consecuencia de tormentos en 1393, 
víctima de una controversia entre el arzobispo y el 
rey Wenceslao IV, sobre la libertad de la Iglesia. Su 
cuerpo fue arrojado al río Moldava. Su negativa a 
descubrir al Rey la confesión de su esposa Sofía fue 
registrada por primera vez como otra causa de su 
muerte, por Thomas Ebendorfer de Haselbach, en 
1433. Fue patrono de confesores y protector de la 
buena fama. El historiador checo Václav Hájek 
(+1553) desdobló una sola persona en dos: creó un 
canónigo confesor de la reina, Jan de Nepomuk y 
Jan de Pomuk, los dos ahogados en el Moldava en 
1383 y 1393 respectivamente. Este error, adornado 
por leyendas populares, llegó hasta las bulas pontifi- 
cias de beatificación (1721) y canonización (19 mar- 
zo 1729). Además, ha suscitado dudas recientemen- 
te acerca de la existencia histórica de N. 

Su veneración como mártir empezó en Bohemia 
poco después de su muerte. «Martyr sanctus» lo lla- 
ma Jen3tejn unos meses después de su muerte en un 
informe a Bonifacio IX, descubierto en la biblioteca 
Vaticana en 1753. Los jesuitas propagaron su culto, 
y varios de ellos escribieron su vida, como Jirí 
*Plachy (1641) y en especial Bohuslav “Balbín, cuya 
biografía crítica, en la que defiende la existencia de 
dos Juanes, se publicó en el tercer volumen del Acta 
Sanctorum Maii (1680). Después de 1753, Frantisek 
*Pubiéka intentó conciliar las dos posturas extre- 
mas. Una biografía popular escrita por Carlo *Ro- 
signoli se imprimió en Milán en 1691 y tuvo muchas 
ediciones. 

Los jesuitas, al propagar su culto fuera de Bohe- 
mia, fueron en parte responsables de su beatifica- 
ción y canonización: actuó como ponente el carde- 
nal Álvaro "Cienfuegos, y Francesco Maria *Galuzzi 
escribió la vida para su canonización en Roma 
(1729). 

N fue siempre venerado en Bohemia como már- 
tir del sigilo la confesión. Esto ayudó a los jesuitas a 
acentuar la importancia de este sacramento. Mu- 
chos jesuitas gozaron de la confianza de varias cor- 
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tes reales católicas, y N se convirtió en el modelo de 
su uso acertado. En el siglo xvm los jesuitas, calum- 
niados por jansenistas y racionalistas, invocaron a N 
como defensor de su buena fama. El P. General 
Francisco Retz, miembro de la provincia de Bohe- 
mia y promotor de la canonización, obtuvo en la úl- 
tima sesión de la congregación general que lo eligió 
su aprobación para poner a la CJ bajo la protección 
de N. Así lo comunicó en una carta circular (22 mar- 
zo 1732), e introdujo su fiesta, con aprobación pa- 
pal, en el calendario de la CJ como patrono secun- 
dario; era un «día de Comunión» y de indulgencia 
plenaria. N fue también añadido a las letanías jesui- 
tas de todos los santos. Lorenzo Ricci, el último ge- 
neral antes de la *supresión de la CJ, aconsejó ora- 
ciones pidiendo su protección. La devoción se 
reanudó tras la *restauración de la CJ. León XIO 
concedió al P. General Antón Anderledy que se cele- 
brase su fiesta con el rito de doble mayor. Con oca- 
sión del bicentenario de la canonización de N, el 
P. General Wlodimiro Ledóchowski recordó a la CJ 
su estrecha relación con N (carta del 27 abril 1929) 

Los jesuitas introdujeron su culto en las misio- 
nes: era patrón de los confesores, protector de su fa- 
ma y de los que navegaban, o eran amenazados por 
inundaciones —ya que su cuerpo había flotado so- 
bre las aguas del río. Llevaban su nombre dos *re- 
ducciones en Argentina, una misión en Chile, la uni- 
versidad jesuita en México y una isla en la bahía de 
California. Con los jesuitas llegó su culto a Filipinas 
(Manuel José Avendaño compuso una novena en ta- 
galo [1741]) y a China durante la controversia de los 
*ritos chinos, donde Florian *Bahr, mientras traba- 
jaba en la corte imperial, escribió su vida en chino 
mandarín, publicada de nuevo en 1871 y 1917. 

La reciente reforma litúrgica elevó su fiesta (8 
noviembre 1960) a fiesta de segunda clase, pero el 
P. General Juan Bautista Janssens (12 julio 1962), si- 
guiendo la Instrucción de la Congregación de Ritos 
sobre los calendarios particulares, la excluyó del 
nuevo calendario de la CJ, así como de las letanías. 
El 9 octubre 1978 una respuesta de la Curia Genera- 
licia al P. A. Pinsker declara: «Se puede afirmar que, 
según parece, la CJ ha suprimido esta fiesta espon- 
táneamente, no debido a dificultades en probar la 
identidad de la persona de San Juan Nepomuceno, 
sino debido al carácter accidental de esta devoción y 
patrocinio.» 


BIBLIOGRAFÍA: BS 6:847-855. De Voonr, P., L'hérésie 
de Jean Huss (Lovaina, 1975) 952-1012. GruLich 162-164, 
Lerou, P., «Le culte de saint Jean Népomucene», Mélanges 
École frangaise Rome 103 (1991) 273-295. Pinsker, A., «Die 
Gesellschaft Jesu und der hl. J. von Nepomuk», 250 Jahre 
hl. Johannes von Nepomuk (Salzburgo, 1979) 58-67. 
PoLc, J. V. - RyNeS, V., Svary Jan Nepomuck, 2 v. (Roma, 
1972). 





J. V. Porc 


NEPVEU, Frangois. Superior, instructor de tercera 
probación, escritor de espiritualidad. 

N. 29 abril 1639, Saint-Malo (Hle-et-Vilaine), 
Francia; m. 17 febrero 1708, Rennes (Ille-et-Vilaine). 


E. 12 octubre 1654, París; o. 1668, Paris; 
agosto 1672, Rouen (Seine- Maritime), Francia. 

Tras enseñar filosofía ocho años, fue superior 
casi treinta: una vez en Nantes y Vannes, y dos en 
Rennes, Rouen y Orléans. Además, desempeñó el 
cargo de instructor de tercera probación cuatro 
años. Maestro de la vida espiritual y gran director de 
almas, fue un hombre de oración y de honda cari- 
dad, Siguiendo el ejemplo de Antoine *Le Gaudier y 
Jean-Baptiste *Saint-Jure, promovió la Asociación 
del Amor del Señor, según el espíritu de los Ejer- 
cicios Espirituales de san Ignacio de Loyola. Insistía 
en que la meta de predicadores y directores espiri- 
tuales debía ser la devoción a la persona sagrada de 
Jesucristo. Éste fue e! objetivo de sus obras, en es- 
pecial de L'Esprit du christianisme, que era el resu- 
men de todas las demás. Su doctrina iba a lo esen- 
cial, a veces de un modo demasiado simplificado; 
éste punto débil brotaba de una confianza y opti- 
mismo sobrenatural que le atraía los corazones. 


OBRAS: De l'amour de Notre Seigneur Jésus-Christ et les 
moyens de l'acquérir (Nantes, 1684). Retraite selon l'esprit et 
la méthode de Saint Ignace (París, 1687). Méthode facile 
d'oraison (París, 1691), Retraite sur Nostre-Seigneur Jésus- 
Christ (París, 1692). L'Esprit du christianisme ou la 
conformité du chrétien avec Jésus-Christ (París, 1700). 


BIBLIOGRAFÍA: Guisert, Espiritualidad 261. Knorren- 
sexo, H., «Eine Abhandlung úber die Skrupeln von P. F 
Nepveu, S.J.», ZAM 5 (1930) 164-173. SommervocEL 5:1625- 
1635; 9:715, DS 11:118-122. 





G. Borrereau (t) 


NERI, Felipe. Santo. Fundador del Oratorio. 

N. 21 julio 1515, Florencia, Italia; m. 26 mayo 
1595, Roma, Italia. 

La devoción familiar por Savonarola y la reac- 
ción medicea no fueron quizá extrañas a su salida 
(1530/1532) de la ciudad, para vivir con un pariente 
en Cassino (entonces San Germano). De carácter 
«placentero y vivaz, devoto pero no santurrón, rico 
del típico espíritu individualista toscano, fácil a las 
ocurrencias y original en sus ademanes», le llama- 
ban «Pippo buono». Visitaba con frecuencia la aba- 
día benedictina que dominaba la ciudad y su amis- 
tad con los monjes le ayudó a capear la crisis 
espiritual de su juventud. 

En 1534, dejó Cassino por Roma, donde comple- 
tó su educación en la Sapienza y satisfacía sus par- 
cas necesidades haciendo de tutor. Compañero de 
muchos y alegre en su natural seriedad moral, no 
perdía ocasión de acercarlos a Dios con su ejemplo, 
su palabra fácil, la caridad práctica y su amistad dis- 
ponible. El Domingo de Pentecostés (1544), tuvo 
una honda experiencia mística en las catacumbas de 
San Sebastián, tras la cual incrementó su apostola- 
do itinerante. En 1548, fundó la Confraternidad de 
la Santísima Trinidad para Peregrinos y Convale- 
cientes. Persuadido por su confesor, se ordenó sa- 
cerdote (1551) y formó un círculo de amigos, que, al 
ir creciendo, dio origen al Oratorio Seglar, con fines 
religiosos y educativos. Se tenían lecturas y comen- 
tarios de textos religiosos, seguidas del canto de lau- 
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des en lengua vernácula y acompañamiento musi- 
cal. Este grupo, que se difundió pronto por otras 
partes y resultó un medio eficaz para propagar los 
valores de la Contrarreforma, fue el inicio de la Con- 
gregación sacerdotal del Oratorio, que fundó N en la 
iglesia de San Giovanni dei Fiorentini de Roma en 
1565, y fue aprobada por Gregorio XIII diez años 
después. 

Desde 1538 a 1556 (o sea, entre sus veintitrés y 
cuarenta y un años), N tuvo trato frecuente e íntimo 
con Ignacio de Loyola. Según testimonio del carde- 
nal Francesco Maria Tarugi, oratoriano y arzobispo 
de Florencia, y citado por Daniele *Bartoli, N vio 
muchas veces el rostro de Ignacio iluminado con 
resplandor místico. Y después de la muerte de Igna- 
cio, N dijo a dos jesuitas, Raffaele Venusti y Giovan- 
ni Battista Rubini: «sois hijos de un gran padre; yo 
le debo mucho; el padre Ignacio me enseñó a hacer 
oración». Probablemente esta enseñanza le llegó por 
medio de los ejercicios espirituales, hechos bajo la 
dirección de Ignacio. Parece cierto que N pidió a Ig- 
nacio su admisión en la CJ (ARSI: Epp. Ext. 1 195r, 
testimonio del P. General Mucio Vitelleschi a Miko- 
laj *Egozycki [Lancicius] el 28 junio 1636). No se sa- 
be el motivo por el que Ignacio no lo aceptó; pero se 
puede considerar como providencial, dado el enor- 
me bien conseguido por N a través de sus fundacio- 
nes. N fue canonizado junto con Ignacio de Loyola 
el 12 marzo 1622. 


BIBLIOGRAFÍA: Bartot1 D., Della vita e dell'Istituto di 
s. [gnatio, fondatore della Compagnia di Gesit (Roma, 1650) 
592-593. CareceLarro A., La Vita di S. Filippo Neri 2 v. (Ro- 
ma, '1889) 2:22-26. PonetLe, L. - BorDer, L., Saint Philippe 
Neri et la société romaine de son temps (1515-1595) (París, 
1929) 51-57, 553. Ranner H., «Ignazio dí Loyola e Filippo 
Neri», Quaderni dell'Oratorio 3 (1960) 1-13. RostonoLt C., 
Notizie memorabili degli Esercizi spirituali di S. Ignazio (Ve- 
necia, 1713) 53. BS 5:760-789. DBI 47:741-750, 


M. Giola 





NERL, Joseph. Profesor, físico, inventor. 

N. 16 enero 1836, Varallo Sesia (Vercelli), Italia; 
m. 17 noviembre 1919, Santa Clara (California), 
EE.UU. 

E. 17 abril 1857, Massa (Massa-Carrara), Italia; 
o. 22 diciembre 1861, San Francisco, California; ú.v. 
15 agosto 1869, Santa Clara. 

Estudió en el seminario diocesano de Novara 
antes de entrar en la CJ. Poco después, salió para 
Estados Unidos y, acabado su noviciado en Frede- 
rick (Maryland), fue a California en 1858. Fue el pri- 
mer jesuita ordenado en California. Pionero en el 
campo de la electricidad, se interesó por sus aplica- 
ciones industriales. Enseñó física en St. Ignatius 
College de San Francisco y, usando lámparas eléc- 
tricas de carbón, instaló (1869) en la sala de exposi- 
ciones del colegio el primer sistema de iluminación 
eléctrica de California. Según una valoración de la 
Smithsonian Institution, el equipo científico de su 
laboratorio sólo era inferior al de otras cuatro insti- 
tuciones de Estados Unidos. Su inventiva produjo 
también el primer tren eléctrico en funcionamiento 





al oeste del Misisipi. Junto con Joseph *Bayma y 
Aloysius *Varsi, N dio prestigio duradero a la CJ en 
San Francisco. 


BIBLIOGRAFÍA: McGioN, J. B., Jesuits by the Golden 
Gate: The Society of Jesus in San Francisco 1849-1969 (San 
Francisco, 1972). McKevir1, G., The University of Santa Cla- 
ra: A History 1951-1977 (Santa Clara, 1979). «Father Joseph 
M. Neri», WL 49 (1920) 242-246, 


J. B, McGuoIn (+) 


NEUBAUER, Ignaz. Teólogo, escritor. 

N. 12 febrero 1726, Bamberg (Baviera), Alema- 
nia; m, 1795, Oettingen (Baviera). 

E. 13 julio 1745, Maguncia (Renania-Palatina- 
do), Alemania; o. 1756, Maguncia; ú.v. 15 agosto 
1759, Heidelberg (Baden-Wúrttemberg), Alemania. 

Enseñó gramática, lenguas y literatura en Wiúrz- 
burgo, filosofía en Bamberg y lenguas orientales en 
Heidelberg antes de volver a Wisrzburgo, como pro- 
fesor de teología moral y dogmática. Junto con Tho- 
mas *Holtzclau, Heinrich *Kilber y Ulrich *Munier, 
N es uno de los *Wirceburgenses, autores de la serie 
conocida como Theologia Wirceburgensis. Como su 
propia especialidad era la naturaleza de la religión y 
la revelación divina, N contribuyó con su apología, 
extensa y bastante original, sobre la religión, titula- 
da Vera religio vindicata contra omnis generis incre- 
dulos. También en la misma serie, publicó los trata- 
dos sobre los ángeles, la beatitud eterna y los actos 
humanos. Sus otras publicaciones incluyen un tra- 
bajo sobre los salmos. Tras la *supresión de la CJ en 
1773, fue párroco en Oettingen. 


OBRAS: De legibus (Wurzburgo, 1766). De angelis, bea- 
titudine et actibus humanis (ib., 1768). Tractatus theologi- 
cus de virtutibus moralibus (ib., 1770). Vera religio vindica- 
ta contra omnis generis incredulos (ib., 1771). Psalmodiae 
Davidicae exegesis hebraica (ib., 1771). 


BIBLIOGRAFÍA: Hurter 5:264. Kocx 1283. SommErvo- 
cEL 5:1638-1641. DTC 15:3560-3561. NCE 14:963. 


L. Lies 
NEUGEBAUER (NEUGEPAUER), Josef. Misio- 
nero, científico. 

N. 14 mayo 1706, Zabkowice (Walbrzych), Polo- 
nia; m. 1758, Macao, China. 

E. 27 octubre 1729, Trentin, Eslovaquia; 
o. 1738/1739, Macao; ú,v. 28 mayo 1741, Hué, Viet- 
nam. 

Carpintero de obras con experiencia en la cons- 
trucción, entró en la CJ como hermano. Admitido en 
Viena, hizo su noviciado en Trentschin (Trentin). Se 
le confunde a veces con un homónimo coetáneo, 
también hermano, oriundo de Bohemia, que a dife- 
rencia de N siempre vivió en su país de origen. En 
1736, fue destinado a la misión de la India con otros 
seis jesuitas, además de Anton *Goggeisl, Florian 
*Bahr y Johann Siebert, que iban a China. En una 
carta (26 abril 1737) desde Lisboa, narró su penoso 
viaje a esta capital desde Génova, y en otra (28 ene- 
ro 1738), ya en Salsete (India), la travesía hasta Goa. 
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Viendo los superiores que tenía dotes para el sa- 
cerdocio, le hicieron estudiar la teología moral y le 
asignaron a Cochinchina, entonces misión de la pro- 
vincia de Japón en el exilio, como escribió N desde 
Macao (21 noviembre 1739) al año de llegar a esta 
ciudad. En 1740, fue enviado a Sin-hoa (actual 
Hué), a Ké Dai (Cao Doi) y, de nuevo, a Sin-hoa. 
Desde 1741, estudió arquitectura, astronomía y teo- 
logía moral. En 1744, fue nombrado astrónomo real 
y experto en mecánica, lo que llevaba consigo, al pa- 
recer, la dignidad de mandarín. Pero su salud no le 
permitió seguir en la corte y volvió a Sin-hoa. Al em- 
peorar las relaciones entre el Rey y los misioneros, 
N previó el peligro de una persecución sangrienta, 
como de hecho ocurrió (véase Johann *Koffler), 

El 29 diciembre 1750, relató desde Macao su ex- 
pulsión de Cochinchina y su nuevo destino a Siam 
(Tailandia), como arquitecto del colegio-residencia 
de su capital, Ayutthaya. El 2 noviembre 1752, es- 
cribió desde Macao, donde era operario en el cole- 
gio, informando de la situación del reino de Siam. 
Los catálogos de su provincia austríaca repiten des- 
de 1748 a 1758 que está «en China». Falta precisa- 
mente el de 1759, escrito, como los demás, a princi- 
pio de año, que habría dado la fecha exacta de su 
muerte. Se puede colegir que esta ocurrió en Macao 
en 1758, ya que el catálogo de 1760 no le incluye ni 
siquiera como difunto. Aunque los catálogos escri- 
ben frecuentemente Neugepauer, N no solía firmar 
así, como muestra el autógrafo de su profesión. 


FUENTES: ARSI: Aust. 77, 129; JapSin 25, 87; Lus. 24. 


BIBLIOGRAFÍA: DemeroNe 184. Prister 761. SomMER- 
voGEL 5:1649. Srrerr 6:560. Temxerra, Macau e diocese. 


3. Ruiz-be-MEDINA (f) 


NEUMANN, José [Josef]. Misionero, superior, 
historiador. 

N. 5 agosto 1648, Bruselas (Brabante), Bélgica; 
m. 1 mayo 1732, Carichí (Chihuahua), México. 

E. 24 septiembre 1663, Brno (Bohemia), Che- 
quia; o. diciembre 1675, Olomuc (Moravia), Che- 
quia; ú.v. 15 agosto 1681, Matachi (Chihuahua). 

Al terminar el noviciado, enseñó latín en Praga 
(1665-1666), estudió filosofía y matemáticas en el 
*Colegio San Clemente de Praga (1666-1669) y, de 
nuevo, enseñó latín (1669-1672) en Brno. Cursada la 
teología en Olomuc (1672-1676), regresó a Brno co- 
mo profesor de retórica (1676-1677) e hizo la terce- 
ra probación en Telé (1677-1678). El 11 abril 1678, 
salió de Praga destinado a las misiones de la Nueva 
España (México), que había solicitado al P. General 
en enero del mismo año. Después de una verdadera 
odisea, vía Génova y Alicante, llegó a Cádiz cuando 
la flota ya había partido, y tuvo que esperar dos años 
en Sevilla. Por fin, salió de España el 12 julio 1680 
y llegó a la ciudad de México el 10 octubre de este 
año. Junto con el P. Iván *Ratkay, emprendió una 
larga cabalgata hacia la misión de la Tarahumara 
(estado de Chihuahua), y llegó a San Ignacio Coya- 
chi el 1 febrero 1681, casi tres años después de salir 
de Praga. 


Durante sus más de cincuenta y un años de tra- 
bajo, fue cuatro veces rector de las misiones de la 
Tarahumara Alta (1687-1690; 1693-1696; 1702-1705 
y 1719-1722) y tres veces *visitador (1696-1699; 
1705-1708 y 1723-1726). Su actividad fundamental 
fue la de misionero convencido de su vocación, y de 
la teología y eclesiología de la época: bautizar a los 
indios para abrirles las puertas de la salvación y, 
además de la catequesis y los sacramentos, construir 
templos y capillas con todo el esplendor posible, 
congregar a los indios en pueblos, mejorar sus con- 
diciones de vida, protegerlos como padre y de- 
fenderlos de la explotación de los españoles. 

Por su personalidad y los cargos que ocupó, tuvo 
que ver con los gobernadores de Nueva Vizcaya y los 
militares del presidio de San Francisco de Conchos. 
Como capellán castrense, acompañó a los soldados 
en las tres rebeliones de los tarahumares (1690- 
1691, 1697-1698 y 1700-1703). Era de carácter enér- 
gico, severo consigo mismo y con los demás. Creía 
en la superioridad de los europeos no latinos y, qui- 
zás por eso, fue tan exigente con los españoles, crio- 
Mos y mestizos, y con los propios tarahumares, cu- 
yos vicios fustigaba. El tiempo y la experiencia le 
hicieron palpar la realidad novohispana e indígena 
y, como hombre espiritual y justo, supo adaptarse 
sin claudicar de sus principios. Por eso mismo, se 
enfrentó a algunos gobernadores de Nueva Vizcaya, 
sobre todo al general Juan Isidro de Pardiñas en 
1690, sobre la actuación de los misioneros, y por ese 
motivo viajó a México (1691) para defenderlos ante 
el virrey Gaspar de Sandoval, conde de Galve. Tam- 
bién tuvo conflictos con los tarahumares por la pre- 
sión que ejerció para que viviesen congregados en 
pueblos, hasta que él mismo se convenció de que ese 
no era el camino de la evangelización de esa etnia, 
que siempre había vivido dispersa. 

Las dos principales cabeceras de su trabajo mi- 
sional fueron Sisoguichi (1681-1697) y Carichí 
(1697-1732); sin embargo, como rector y visitador 
conoció la Tarahumara Alta, dividida en dos recto- 
rados: el de San Joaquín y Santa Ana, y el de Nues- 
tra Señora de Guadalupe. A lo largo de su vida mi- 
sionera recorrió también todas las misiones de esta 
vasta circunscripción montañosa. La corresponden- 
cia, las relaciones misioneras, los informes del esta- 
do de la misión en diferentes épocas, muestran que 
N era un gran escritor, tanto en latín como en caste- 
llano, y muy poco en alemán, su lengua materna. 
Toda la correspondencia se dirige a diferentes 
miembros de la CJ, y ni una sola carta a su familia. 

Su obra más importante, publicada en Praga en 
1730, es la Historia Seditionum, un relato de 141 pá- 
ginas en latín, terminado hacia 1718, y difundido 
tanto en Nueva España como en Europa. La obra 
trata de las misiones de la Tarahumara (1626-1718) 
y de las sublevaciones indígenas de aquella época, 
en especial las tres rebeliones tarahumaras que le to- 
có presenciar entre 1690 y 1703. 

N fue un hombre en toda la plenitud, de carácter 
enérgico bien definido, en ocasiones de difícil trato, y 
de una salud de hierro. Profundamente espiritual, es- 
taba totalmente convencido de su vocación misionera 
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en la CJ, y se entregó en cuerpo y alma a los tarahu- 
mares. De todos los misioneros del noroeste, fue casi 
el único que vivió como tal más de medio siglo, y el 
primer miembro de la provincia de Bohemia enviado 
a México, Contagiados de su entusiasmo y sus escri- 
tos, seguirían su ejemplo cerca de 40 misioneros che- 
cos, que trabajaron en Nueva España de 1687 a 1767. 


OBRAS: Historia seditionum quas adversus Societatis 
Jesu missionarios eorumque auxiliares moverunt Nationes 
Indicae ac potissimum Tarahumara in America Septentrio- 
nali regnoque Novae Cantabriae (Praga, 1730); trad. L. Gon- 
zález R,, Révoltes des indíens tarahumars. 1626-1724 (París, 
1969). [Trad. (Praga, 1972. México, 1991)]. Welt-Bot1 1:102- 
107. [De una relación de 1682] Kaspar, Jesuitas checos, 
91-92. 


BIBLIOGRAFÍA: Botrox, H. H., «The Black Robes of 
New Spain», CHR 21 (1935) 257-282. CuristELOw, A. E, 
«Father J, Neumann», The Jesuit Missions of Northern Me- 
xico. Ed. Ch, W. Polzer (Nueva York, 1991) 249-268. Dunne, 
P. M,, El gran apóstol de Sisoguichi. El P... (México, 1952). 
Idem, Tarahumara, 346. GonzALez, L., «Joseph Neumann, 
historiador y etnógrafo de la Tarahumara», /beroamericana 
Pragensia 20 (1986) 141-158. Gruuicu, 42, 53-55. Hausaer- 
cer, B., «La vida diaria de los padres jesuitas en las misio- 
nes del Noroeste», Memorias XX Simposio Historia Sonora 
(1996) 25-70. Horemanx 44. KaLista, Z., Cesty ve znamení 
Krite. Dopisy ces. misionátu XVII-XVIII veku [Caminos en 
el signo de la Cruz. Cartas de misioneros bohemos de los si- 
glos xvn y xvi] (Praga, 1941). Kasrar, Jesuitas checos, 38- 
41, 77. KveaL, V., Po ceskoslovenskich stopách v Latinské 
Americe [Tras las huellas checoslovacas en la América Lati- 
na (Praga, 1935). OoLoZ1L1K, O., «Czech Missionaries in New 
Spain», HAHR 25 (1945) 428-454. Potcár 3/2:585. RozDL, 
B., «La historia de José Neumann sobre la sublevación de 
los Tarahumares como fuente historiográfica», Ibero-Ame- 
rícana Pragensia 10 (1976) 197-209; reed. México Indígena, 
Suplemento 21 (febrero 1980) 1-8. ZambraNo 16:205. 


L. GonzáLez R. (t) 


NEUMANN, Juan Bautista. Misionero, impresor. 

N. 7 enero 1649, Viena, Austria; m. 5 enero 1704, 
Asunción, Paraguay. 

E. 21 diciembre 1675, Brno (Moravia), Chequia; 
o.c. 1688, probablemente Olomouc (Moravia); ú.v. 2 
febrero 1693, Candelaria (Misiones), Argentina. 

Destinado (1689) a la provincia del Paraguay, lle- 
gó a Buenos Aires (Argentina) el 6 abril 1691, en la ex- 
pedición del P. Antonio Parra. Estuvo en las *reduc- 
ciones guaraníes de Candelaria y Loreto, donde con el 
H. José *Serrano instaló una imprenta, la primera en 
el territorio actual argentino. Fue construida con las 
piezas que N llevó consigo de Europa y con las fabri- 
cadas por los artesanos guaraníes. Editó su primer li- 
bro en 1699, Martirologio Romano, del que no se con- 
serva ningún ejemplar, aunque aparece en varios 
inventarios de las reducciones, hechos durante la *ex- 
pulsión de la CJ (1767-1768). En 1703, acompañó al 
P. José de *Arce en búsqueda de una ruta de comuni- 
cación entre las reducciones guaraníes y las de Chi- 
quitos (Bolivia). Enfermó de disentería durante el via- 
je y falleció a su regreso a Asunción. 

BIBLIOGRAFÍA: DHA 535. FurLoNG, G., Historia y bi- 


bliografía de las primeras imprentas rioplatenses (B. Aires, 
1953) 588. Íp., Misiones y sus pueblos de guaraníes (B. Aires, 


1969) 567. Gruuicn 223. Huonoes, Jesuitenmissionare, 146. 
PasreLts, Paraguay, 4:237. Sigera, Jesuitas germanos. 195, 
294-296, 397. Srorx1, Catálogo, 199, 


3. Baptista / P. CARAMAN (+) 


NEUMAYR, Franz. Predicador, controversista, 
escritor. 

N. 16 enero 1697, Múnich (Baviera), Alemania; 
m. 1 mayo 1765, Augsburgo (Baviera). 

E. 3 octubre 1712, Landsberg (Baviera); o. 15 ju- 
nio 1726, Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 febrero 1730, 
Burghausen (Baviera). 

Fue sucesivamente diez años profesor de huma- 
nidades y retórica, dos misionero popular, doce di- 
rector de la *congregación mariana de estudiantes 
en Múnich, y dos prefecto en el internado S. Ignaz 
de Ingolstadt. Por fin, predicó (18 febrero 1753) por 
primera vez en la catedral de Augsburgo, Alcanzó fa- 
ma sobre todo por los sermones de controversias, de 
los cuales más de cincuenta fueron impresos y edi- 
tados con frecuencia. Lo incisivo de su lenguaje de- 
be comprenderse a la luz de su tiempo. De cuando 
era director de la *congregación proceden medita- 
ciones, ejercicios, triduos y obras piadosas de teatro. 
Su edición latina de sermones (1759) en defensa del 
*probabilismo fue puesta en el Index de 1760. Sus 
obras fueron traducidas a varios idiomas y reimpre- 
sas incluso en el siglo x1x. 


OBRAS: Theatrum asceticum (Ingolstadt, 1747). Mun- 
dus in maligno positus (Múnich/Ingolstadt, 1754). Gratía 
vocationis sacerdotalis (Múnich, 1745). Idea poeseos (In- 
golstadt, 1751). Vir apostolicus (Ingolstadt, 1752), Heilige 
Streit-Reden úber wichtige Glaubens-Fragen gehalten 4 v. 
(Múnich, 1757-1764). Theatrum politicum (Augsburgo, 
1760). 


BIBLIOGRAFÍA: Dumr 4/2:126-128, 178-182. Gum- 
sei, HL, Franz Neumayr. Ein Beitrag zur Geschichte des la- 
teinischen Dramas im 18. Jahrhundert (Bad Godesberg, 
1938). Kocu 1287-1288. PoLsár 3/2:586. Scue1, Jesuitendra- 
ma 28-30, 86-96. Szaro1A, Jesuitendrama 4:134. Sommervo- 
cEL 5:1654-1683; 9:716-717. Vas per VELoT, P. Th., Franz 
Neumayr S] (1697-1765): Leben und Werk eines spútbaroc- 
ken geistlichen Autors (Amsterdam, 1992). DS 11:156-159. 
DTC 11:323-325. EC 8:1789-1790. LTK 7:914-915. 


H. GRUNEWALD 


NEUVIALLE, Jean-Sylvain. Misionero, superior. 

N. 1 febrero 1696, Poitiers (Vienne), Francia; 
m. 30 abril 1764, frente a las costas de África. 

E. 26 septiembre 1711, Burdeos (Gironde), Fran- 
cia; O. 1724, Poitiers; ú.v. 15 agosto 1730, *Macao, 
China. 

Zarpó de Francia en 1728 y llegó a Macao el 4 
agosto 1729. Mientras trabajaba como procurador 
de la misión, empezó su estudio del chino. A fines 
1736, fue a la provincia de Hubei, donde pasó diez 
años, sobre todo en aldeas y regiones montañosas. 
Actuaba así para burlar la prohibición del cristianis- 
mo decretada por el Emperador. Entre los chinos, 
con todo, había deseos de hacerse cristiano, y N bau- 
tizó a 6.000 en Mupanshan, un remoto puesto de mi- 
sión. 


NEVARES MARCOS 
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Al ser trasladado Louis-Joseph *Desrobert a Bei- 
¡jing/Pekín, N lo sustituyó en Hanyang. Su negativa a 
acompañar al vicario apostólico a administrar el sa- 
cramento de la confirmación llevó a un malentendi- 
do, pero N insistía que ya los chinos recelaban bas- 
tante de un solo europeo entre ellos, cuánto más si 
viajaban dos juntos. Obligado a trabajar oculto por 
la reiterada proscripción del cristianismo por parte 
del gobierno central, halló varios modos de preser- 
var la iglesia para el futuro. Fundó una Congrega- 
ción del Santísimo Sacramento, a imitación de la de 
Pekín, y permitió a sus miembros presidir algunas 
ceremonias religiosas, instruir a los nuevos catecú- 
menos, atender a los moribundos y reavivar la fe de 
los que la estaban perdiendo. Todos los cristianos 
debían aprender de memoría el catecismo y, para re- 
tenerlo, lo habían de recitar dos veces al año. Canta- 
ban con frecuencia su texto mientras hacían sus la- 
bores en el campo. 

La persecución se intensificó en 1747, mientras 
la salud de N empezaba a deteriorarse. Se sorpren- 
dió al saber que había sido nombrado superior de la 
misión francesa, cuya sede administrativa estaba en- 
tonces en Macao. Tras cinco años de superior, se dio 
al trabajo apostólico en esta ciudad y fue superior 
(1758-1762) de nuevo. El 5 julio 1762, se ejecutaron 
las órdenes de *Pombal de arrestar a todos los jesui- 
tas de Macao, pese a las protestas de N a las autori- 
dades portuguesas de que la misión francesa, funda- 
da por Luis XIV, estaba del todo separada de la 
provincia del Japón y de la viceprovincia de China. 
Forzado a partir el 5 noviembre, llegó con sus com- 
pañeros jesuitas a Goa (India) el 22 marzo 1763 y, 
encarcelado, no zarpó hasta el 4 febrero 1764. Mu- 
rió en las costas de África, a bordo de una nave ates- 
tada de gente. Entre sus obras hay una traducción 
de la bula de canonización de San Juan Francisco 
*Regis y unas letanías en su honor. Asimismo, se le 
adjudican varios comentarios sobre el Shijing (Libro 
de poesía), uno de los cinco clásicos chinos. 


FUENTES: ARSI: Aquit. 8 1 152v, 167v, 247v, 252, 258; 
Jap. Sin. 181 275-276, 184 185-186, 195-203, 222-225, 232- 
232a, Let. édif. cur. 3:778-782. Welt-Bott 34:m0. 670, pp. 9-15. 


BIBLIOGRAFÍA: Bonxer, P., «La mission frangaise á 
Pékin, 1688-1775», Bulletin Catholique de Pékin 25 (oct. 
1938) 555-563; (nov. 1938) 609-616. Carrrz, L., Le R. P. 
Louis-Joseph des Robert, 1702-1760 (Nancy, 1903) 48s. 
Cokoier, BibSín 2:1084. Denerose 1845. Íb., Archives 21 
Gausit, A., Correspondance de Pékin, 1722-1759, ed. R. Si- 
mon (Ginebra, 1970) 634, 644, 700-701, 838. PrisrER 724- 
728. SommenvoceL 5:16865; 12:609. Srrerr 7. 


J. W. Wirek 


NEVARES MARCOS, Sisinio. Sociólogo, supe- 
rior. 

N. 1 mayo 1878, Carrión de los Condes (Palen- 
cia), España; m. 19 mayo 1946, Valladolid, España; 

E. 14 julio 1893, Carrión de los Condes; o. 30 j 
lio 1908, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 febrero 1911, 
Bilbao (Vizcaya), España. 

Acabados sus estudios, enseñó (1910-1912) hi: 
toria en la Universidad de Deusto (Bilbao). Después, 














en la residencia de Valladolid trabajó en el campo 
social que sería su parcela pastoral específica el res- 
to de su vida. Superior (1924-1927) de la casa de Va- 
lMadolid, fundó (1926) la institución Fomento Social 
y pasó a dirigirla a Madrid (1927-1936). Fue tam- 
bién director de la casa editora «Apostolado de la 
Prensa» y colaboró asiduamente en Razón y Fe. En 
Valladolid fue capellán militar durante la guerra ci- 
vil (1936-1939), y de nuevo superior desde 1942 has- 
ta su muerte (1946). 

Es una de las figuras más significativas del cato- 
licismo social español del primer tercio del siglo xx. 
Promovió la Confederación Nacional Católico-Agra- 
ria, como sindicato mixto y confesional de patronos 
y obreros, que llegó a agrupar en 42 federaciones 
provinciales a más de 600.000 familias de agriculto- 
res; asimismo, se le debe el Sindicato Católico de Fe- 
rroviarios Españoles y el Sindicato Obrero de Mine- 
ros de España. Fundó en Valladolid la Casa Social 
Católica. El instituto INEA de enseñanza superior 
agrícola, fundado después de su muerte en el llama- 
do Camino Viejo de Simancas, lleva su nombre (Ins- 
tituto Nevares de Empresarios Agrícolas). 


OBRAS: Juventudes católicas (Madrid, 1927). El por 
qué de la sindicación obrera católica (Madrid, 1930). El pa- 
trono ejemplar (Madrid, 1936). La primera bandera de Casti- 
lla (Madrid, 1968). [Epistolario] El catolicismo social (1909- 
1940); ed. de J. García Granda, 2 t. (Madrid, 1987); ed. de 
F. del Valle, tomo 3 (1921-1925), tomo 4 (1926-1940) (Va- 
lMadolid, 1990). 


BIBLIOGRAFÍA: DHEE 3:1771. Garcia Nieto, J. N., El 
sindicalismo cristiano en España (Bilbao 1960) 62-71. Gr- 
NE, C., «Sisinio Nevares, un doctrinario del catolicismo so- 
cial español», FomsSoc 34 (1979) 313-327. Íb., «El solidaris- 
mo en el pensamiento de S, N.», EstEcl 55 (1980) 368-382, 
Gorosourera, J., «El drama de la confesionalidad sindical en 
España, 1900-1931» FomSoc 116 (1974) 381-391. «Un gran 
apóstol social» FomSoc 1 (1946) 291-293. MONEDERO, A., 
Siete años de propaganda (Madrid, 1921). 


F. J. GorosQUIETA (1) 


NEVILL (COTTON), Francis. 
nero, mártir. 

N. 1595, Hampshire, Inglaterra; m. febrero 1679, 
Stafford (Staffordshire), Inglaterra. 

E. 1616, Lieja, Bélgica; o.c. 1620, Lovaina (Bra- 
bante), Bélgica; ú.v. 28 septiembre 1631, Gales. 

Su verdadero apellido era Cotton. Estudió en 
Saint-Omer (Países Bajos del Sur) y, desde 1613 a 
1616, en Valladolid (España) antes de ingresar en la 
CJ. Tras su ordenación, volvió a Inglaterra (1622) 
para trabajar en la misión, principalmente en la re- 
gión central y Gales, más de cincuenta años. A la 
edad de ochenta y cuatro años, fue arrestado en 
Stafford durante la ola de persecución ocasionada 
por la supuesta conspiración de Titus Oates (sep- 
tiembre 1678) y tratado con tal brutalidad que, de 
resultas, murió en la prisión pocos días después. Su 
causa de beatificación se introdujo en Roma en 
1886. 


BIBLIOGRAFÍA: FoLey 5:872-875; 7:176. Hotr, St. 
Omers 74. MonAngl 2:418. Keynes, Florus Anglo-Bavaricus. 


Venerable, Misio- 
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"Tanner, Brevis relatio. TvLenDa 63. WARNER, J., The History of 
1he English Persecution of Catholics and the Presbyterian 
Plot, ed. T. A. Birrell, 2 v. (Londres, 1953). 


P.C. Barry (+) 


NEWTON, Isaac. Físico, astrónomo, matemático. 

N. 25 diciembre 1642, Woolsthorpe (Lincoln- 
shire), Inglaterra; m. 20 marzo 1727, Londres. 

Comenzó a atraer la atención del público con su 
carta (6 febrero 1672) a Henry Oldenburg, secretario 
de la Royal Society de Londres y director de Philo- 
sophical Transactions, describiendo sus experi- 
mentos con la luz solar y prismas, y concluyendo 
que cada color tiene su propio índice de refracción. 
En respuesta a esta carta, Ignace-Gaston *Pardies, 
profesor de matemáticas en el *Colegio de Clermont 
de París, hizo una crítica de las teorías de N. El 
intercambio posterior, publicado también en 
Philosophical Transactions, se llevó a cabo con cor- 
tesía y la discusión acabó amigablemente. Se unió a 
la crítica (1672) el jesuita Francis *Line, profesor de 
física en el Colegio Inglés del principado de Lieja y, 
tras la muerte de Line, prosiguió el debate su suce- 
sor, Anthony "Lucas. Si N se irritó por lo que él con- 
sideraba una persistente negativa de los jesuitas a 
aceptar los resultados de sus experimentos, él tam- 
poco acertó al no reconocer los de los jesuitas y, así, 
no llegó a descubrir que la energía dispersa no es 
proporcional a la refractividad —descubrimiento 
esencial para la construcción de las lentes acromá- 
ticas. 

En 1687, en su libro más famoso, Philosophiae 
Naturalis Principia Mathematica, N explica el siste- 
ma solar por medio de la gravedad universal y de- 
fiende la validez del sistema copernicano, al tiempo 
que rechaza la teoría de los vórtices de René *Des- 
cartes. La oposición más fuerte a las teorías de N se 
dio en Francia, en la que participaron los jesuitas, 
porque veían la filosofía de Descartes como una ga- 
rantía mejor de los valores espirituales que la que 
ofrecía el sistema de N. Louis *Castel atacó la teoría 
de la atracción gravitatoria en las Mémoires de Tré- 
voux (1721) y en su Traité de la physique sur la pe- 
santeur universelle des corps (1724). Noél *Regnault 
abogó por Descartes a expensas de N en sus Entre- 
tiens physiques d'Ariste et d'Eudoxe (1729). Todavía 
en 1738, los jesuitas de Lyón mantenían contra N 
que la tierra tenía forma oblonga; y Jacques Haute- 
cour se le opuso en Amusement physique sur le systé- 
me de Newton (1760). 

Pero al fin, encontró defensores entre los jesui- 
tas. Aimé-Henri *Paulian adoptó posiciones de N en 
su Dictionnaire physique (1758), e intentó hacer una 
síntesis de las teorías de N y Descartes en Traité de 
paix entre Descartes et Newton (1763). En el *Colegio 
Romano, Carlo Benvenuti propuso (1754) para de- 
fensa académica tesis basadas en la física de N y de 
Rudjer *Bogkovié. Benvenuti perdió su cátedra, pe- 
ro Boskovié, que había aceptado el sistema de N y 
contribuido a su difusión, siguió como profesor de 
matemáticas en el Colegio Romano. 

N publicó su Optics (1704), en cuyo tercer libro 
describe once «observaciones» basadas sobre expe- 


rimentos de la difracción de la luz hechos por Fran- 
cesco Maria “Grimaldi, al que llama «Grimaldo» en 
su introducción. El jesuita Lelio Ignazio Cocconati, 
profesor de matemáticas en Mantua, publicó (1743) 
unas tesis (conservadas en la Biblioteca Nacional de 
Roma) sobre la teoría de los colores de N para pú- 
blica defensa. Cocconati rechaza la diferente refran- 
gibilidad de los colores y vuelve a la teoría fluida de 
Grimaldi para explicar la dispersión prismática de 
colores, aceptando diferentes velocidades dentro del 
rayo de luz. En 1757, científicos jesuitas de Lyón 
aceptaron la óptica de N en algunos aspectos. Pero 
en 1781, Frangois-Xavier de *Feller incluyó un ar- 
tículo sobre N en su Dictionnaire Historique, donde 
afirma, con poco fundamento, que sus hallazgos en 
óptica dependían del trabajo de Francois *Aguilon, 
Claude de *Chales y Grimaldi. N se aventuró tam- 
bién en el campo de la cronología, pero su talento de 
historiador era inferior al de científico, y su trabajo 
fue refutado por Étienne *Souciet (1727). 


BIBLIOGRAFÍA: Benvenun, C., Synopsis physicae gene- 
ralis, quam in Seminario Romano ad disputandum proponit 
D. Jos. Joachinus a Vereterra, et Augustus e Marchionibus 
Castagnagae (Roma, 1754). Bruner, P., L'Introduction des 
théories de Newton en France au xvur siócle (París, 1931). 
CasreL, L., Traité de la physique sur la pesanteur universelle 
des corps 2 v. (Paris, 1724). Ío., Le vrai systeme de physique 
générale de M. Isaac Newton (París, 1743). Cocconart, L. L. ln 
chromaticam Neutonianam exercitatio physico-mathematica 
quam habuit in Alma Pacifica Universitate Mantuana ...Mar- 
cus Antonius Dosmi (Mantua, 1743). Dave, F. DE, L'Édu- 
cation des jésuites (xur-xvul* siecles) (París, 1978) 374-378. 
Haurecour, J., Amusement physique sur le systéme de Newton 
(París, 1760). Pautian, A-H,, Dictionnaire de physique porta- 
vif, dans lequel on expose les découvertes les plus intéressantes 
de Newson (Avignon, 1758). lo., Traité de paix entre Descartes 
et Newton 3 v. (Avignon, 1763). RecxauLt, N., Entretiens phy- 
siques d'Ariste et d'Eudoxe (París, 1729). Rent, C., «Ignace 
Gaston Pardies, S.J. (1636-1673). Correspondent of the Roy- 
al Society», Monih 25 (1961) 113-118. Íb,, Francis Line, SJ. 
(1595-1675): An Exiled English Scientist (Roma, 1969). Sou- 
cier, E, Recueil des dissertations du Pere E. Souciet, de la 
Compagnie de Jésus (París, 1727). TurxauL, H. W. (ed.), The 
Correspondence of Isaac Newton 1 (Cambridge, 1959), Trans- 
actions of the Royal Society of London 6 (1672) 3075-3087; 7 
(1672) 4087-4093, 5012; 9 (1675) 217-219; 10 (1676) 495- 
505; 11 (1676) 556-561, 692-705. 


A. ZIGGELAAR 


NICARAGUA. La mayor de las repúblicas de Amé- 
rica Central, limita al N con Honduras, al E con el 
Mar Caribe, al S con Costa Rica y al O con el Océa- 
no Pacífico. En una área de 130.000 kilómetros cua- 
drados tiene unos tres millones de habitantes. Nica- 
ragua fue colonizada por Gil González Dávila en 
1522 y, tras un intento de federación centroamerica- 
na, se independizó en 1838. 


1 ANTIGUA CJ (1617-1625) 


De los cinco territorios que formaban el antiguo 
reino de Guatemala, N fue la primera en conocer a la 
CJ, cuando en 1579 desembarcaron en El Realejo 
cuatro jesuitas que acompañaban a Juan de la *Pla- 
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za, “visitador de la provincia de México, Aún se les 
recordaba en 1616, cuando se envió a misionar la 
diócesis de N al P. Pedro de Cabrera, a petición del 
conde de la Gomera, gobernador de Guatemala. Tan- 
to bien hizo durante sus meses de estancia que la ciu- 
dad de Granada instó a los jesuitas de México a que 
se estableciera Cabrera de forma permanente. En 
1617, en compañía del H. Blas Hernández, se instaló 
en la residencia de Granada y trabajó en la pastoral 
y en la educación de los niños, Cuatro años después, 
cuando pensaban retirarse, el puerto de El Realejo 
ofreció también fundar una residencia. Reconsidera- 
da la oferta después de una visita especial del P. Luis 
de Molina (1621), los superiores de México optaron 
por mantener ambas residencias hasta 1625, cuando 
por verlas insostenibles las dejaron. Sólo ocasional- 
mente regresaron a misionar los jesuitas del colegio 
de Guatemala. Quizás por la labor realizada allí o por 
asistir al colegio de Guatemala, varios jóvenes nica- 
ragúenses entraron en la CJ en el siglo xvn, como An- 
tonio de Cáceres, y algunos que la “expulsión decre- 
tada (1767) por Carlos TIT llevó a Italia, como Jorge 
Vidaurre Casco y Faustino de la Vega Lacayo. 


1. NUEVA CJ 


Muchos años pasaron hasta que los nicaragúen- 
ses tuvieron en su territorio por varias semanas a je- 
suitas; fueron los que, expulsados de Ecuador, de- 
sembarcaron en San Juan del Norte (1853) y, 
camino de Guatemala, dieron misiones en Granada, 
León y otras poblaciones. 


L. PRIMERA ETAPA (1871-1881) 


Como ocurrió en otros lugares, la presencia de 
los jesuitas en N durante el siglo x1x se debe a la ex- 
pulsión decretada por el gobierno de Guatemala. 
Así, el 15 septiembre 1871 llegaban a El Realejo 
unos setenta de ellos, recibidos tres días después con 
entusiasmo por el pueblo de León. Desde el primer 
momento deseaban que la CJ fundase un colegio, 
pero el gobierno, temiendo un conflicto con Guate- 
mala, prefirió considerar a los expulsos como sim- 
ples refugiados, sin darles la seguridad de una per- 
manencia definitiva. Por eso, la presencia de los 
jesuitas en esta nueva etapa se plasmó en la pastoral, 
más necesaria entonces que un colegio. Además de 
dar oportunidad a que completaran su formación 
numerosos escolares jesuitas en las casas de León 
(1871) y Matagalpa (1879), las residencias se convir- 
tieron en focos de formación religiosa popular, co- 
mo en las parroquias y residencias de Corinto 
(1871), León, Rivas, Granada y Masaya (1872), Ma- 
tagalpa (1874) y Ocotal (1875). Aunque setenta je- 
suitas eran muchos en un país pequeño, eso facilitó 
la movilidad del grupo, que misionó constantemen- 
te el territorio, como una forma de compensar la es- 
casez de sacerdotes. El noviciado de Matagalpa tuvo 
muchas vocaciones que, al ser expulsada la CJ, tra- 
bajaron en Ecuador y Colombia. 

A pesar del amor del pueblo hacia la CJ, este pe- 
ríodo se caracterizó por los ataques de la prensa li- 


beral doctrinaria. Los gobiernos de Guatemala y El 
Salvador presionaron más de una vez al de N para 
que expulsara a la CJ, arguyendo que lo requería la 
paz de Centroamérica, pero el gobierno nicaragúen- 
se se negó a hacerlo mientras los jesuitas no dieran 
motivo. En defensa suya, además de la prensa cató- 
lica, destacó el escritor Enrique Guzmán y, entre los 
jesuitas, Felipe Cardella, León “Tornero y Mario 
*Valenzuela. Si bien los jesuitas no daban motivo 
para la expulsión, sus enemigos lograron un pretex- 
to en su labor entre los indios de Matagalpa. Des- 
contentos éstos, entre otras cosas, por unas medidas 
del gobierno para incorporarlos a la vida municipal, 
se levantaron en armas y atacaron la ciudad de Ma- 
tagalpa. Los jesuitas, y sobre todo Alejandro *Cáce- 
res, que tenía gran influjo sobre ellos, intentaron 
apaciguarlos a instancias del mismo gobierno; sin 
embargo se les acusó, luego, de actividades contra la 
paz pública, y el presidente, general Joaquín Zavala, 
ordenó la concentración de los jesuitas de Matagal- 
pa en Granada. Al saberse en León, se produjo una 
manifestación de repudio, que unida al descontento 
del pueblo con la ideología antirreligiosa del institu- 
to recién establecido allí, fueron las razones que 
adujo Zavala para expulsar de N a más de sesenta je- 
suitas mediante decreto del 2 junio 1881. 


2. SEGUNDA ETAPA (DESDE 1913) 


Desde entonces, se intentó varias veces el regreso 
de la CJ, pero sin éxito hasta la llegada de los refugia- 
dos de México. En 1913, volvieron por unos meses los 
PP. Valenzuela, Félix Álvarez, José Manuel Quirós y 
Benito Pérez y, dos años después, llegaron de El Sal- 
vador cuatro expulsados por la revolución mejicana 
de 1914. Aunque los mejicanos rehuían un compro- 
miso duradero, fueron cediendo a las presiones del 
pueblo, y aceptaron la iglesia de Jalteva en Granada 
(1915) y, cuando ya había doce jesuitas, la residencia 
y Academia del Sagrado Corazón en la misma ciudad, 
convertida luego en colegio Centroamérica (1916), la 
Escuela Nocturna de Obreros (1916), la iglesia de 
Candelaria en Managua (1927), destruida por el te- 
rremoto de 1931, y sustituida por la de Santo Domin- 
go (1931), edificada por el P. José O. *Rossi. 

Al sustituir los jesuitas de la provincia de Casti- 
lla a los mejicanos desde 1937, la CJ dirigía el cole- 
gio de Granada, las residencias de la Asunción y 
Santo Domingo y enseñaba en el seminario diocesa- 
no. De los cuarenta y seis jesuitas que trabajaban en 
N, treinta y cinco se dedicaban a la docencia, espe- 
cialmente en el colegio. Desde entonces, se estable- 
cieron la Escuela *Apostólica San José en Jinotepe 
(1939), el Instituto Loyola de Managua (1952), la 
Universidad Centroamericana en Managua (1961), 
la Escuela de Agricultura en Estelí (1982) y se asu- 
mieron temporalmente varias parroquias, como San 
Rafael del Sur (1974), y Ocotal (1979). 

La labor de los jesuitas en esta etapa se ha cen- 
trado en la enseñanza, y el trabajo pastoral y social 
entre las capas más humildes de la población, que se 
vio afectada a fines de los años setenta por una gue- 
rra civil y por los cambios socio-políticos produci- 
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dos en el país. La participación de algunos jesuitas 
como técnicos en puestos de gobierno creó cierta ti- 
rantez entre los jesuitas y la jerarquía. El juniorado 
jesuita lleva ahora el nombre de Rutilio *Grande, 
víctima de su entrega a los oprimidos. 


BIBLIOGRAFÍA: Carvetta, F., La corona fúnebre y los 
padres de la C] residentes en Granada (León, 1878). Cerurn, 
F., Los jesuitas en Nicaragua en el siglo xix (San José, 1984). 
Eantey, S., «Arms and Politics in Costa Rica and Nicaragua, 
1948-1981» (Nuevo México, 1982). Jerez, C., The Church 
and the Nicaraguan Revolution (Londres, 1984). Potcár 
2/2:265. Ver además “Centroamérica. 


M. L Pérez ALONSO 


NICCOLAI, Alfonso. Teólogo, predicador, escritor. 

N. 31 diciembre 1706, Lucca, Italia; m. 1784, 
Florencia, Italia. 

E. 14 febrero 1723, Roma, Italia; o.c. 1738, Ro- 
ma; ú.v. 15 agosto 1740, Florencia. 

Cursó la filosofía (1726-1729) y la teología (1734- 
1738) en el *Colegio Romano, con el intervalo de 
cinco años de docencia de clásicos en Sezze, Orvie- 
to y Florencia. Tras su ordenación, fue a Florencia, 
donde enseñó (1739-1742) retórica y fue prefecto de 
estudios (1742-1751), además de tener regularmente 
las *lecciones sacras en la iglesia del colegio. Publi- 
cadas más tarde estas lecciones sobre el Génesi 
Éxodo, Daniel, Tobías, Ester y Judit en trece volú- 
menes, constituyen un monumento de erudición bí- 
blica y teológica. Pasó a Roma como prefecto de es- 
tudios y director espiritual (1751-1754) en el Colegio 
Escocés, y regresó a Florencia como teólogo impe- 
rial, título conferido por el gran duque de Toscana, 
Francesco Stefano 1, esposo de la emperatriz María 
Teresa. A la muerte de éste (1765), fue nombrado 
teólogo de su sucesor Pietro Leopoldo 1. Siguió en 
Florencia después de la *supresión de la CJ (1773). 

Considerado uno de los mejores oradores de su 
tiempo, publicó (1772-1773) su colección de discur- 
sos, junto con otros escritos sobre temas científicos 
o históricos, Miembro de la Accademia degli Arcadi, 
con el nombre de Saliceste Telpusiano, publicó al- 
gunas poesías latinas. 





OBRAS: Memorie storiche dí S. Biagio vescovo e marti- 
re... (Roma, 1752). Panegiriche, orazioni, et prose toscane 
(Venecia, 1754). Dissertazioni e lezioni di Sacra Scrittura... 
13 v, (Florencia, 1756-1765). Ragionamenti sopra la religio- 
ne 8 v. (Genova, 1770-1771). Prose toscane oratorie, scienti- 
fiche, storiche... 3 v. (Florencia, 1772-1773). 


BIBLIOGRAFÍA: Diospavo CasaLiero 1:207-208; 2:77. 
Hurrex *5:359. SommervoceL 5:1702-1705. 


M. ZANFREDINI 
NICKEL, Goswin, véase GENERALES, 10. 


NICOLAÍ, Jacques. Pintor. 

N. 18 julio 1605, Dinant (Namur), Bélgica; m. 12 
febrero 1678, Namur. 

E. 30 octubre 1627, Tournai (Hainaut), Bélgica; 
ú.v. 8 junio 1639, Huy (Lieja), Bélgica. 

Entró en la CJ como hermano y fue discípulo de 
Daniel *Seghers. Pintando en el estilo de Pierre 





Paul *Rubens, empleó su talento principalmente en 
decorar residencias e iglesias jesuitas de los Países 
Bajos del Sur, como Lieja, Amberes, Namur y Saint- 
Omer. La mayor parte de su trabajo lo hizo para la 
iglesia jesuita de Saint-Ignace de Namur (actual 
Saint-Loup). Los trece grandes cuadros que ador- 
naron la iglesia se encuentran ahora en la catedral 
de Namur, Muchas otras iglesias y monasterios se 
beneficiaron de su arte, aunque no todas estas pin- 
turas tengan la misma calidad. Aceptó encargos de 
parte de personas privadas, lo que suscitó la indig- 
nación de algunos pintores seglares. Al suprimirse 
la CJ (1773), uno de sus cuadros del colegio de Na- 
mur se llevó a Viena. 


BIBLIOGRAFÍA: BoNNeNFANT, P., La suppression de la 
Compagnie de Jésus dans les Pays-Bas autrichiens (1773) 
(Bruselas, 1925). Courtov, F., L'ancienne église des Jésuites 
de Namur actuellement Saint-Loup (Namur, 1938) 42-44, 
RoisIn, C., «Le vie et loeuvre du Frére Jacques Nicolai 
(1605-1678), peintre Jésuite au xvi” siécle», tesis (Univer- 
sité Catholíque de Louvain. 1987). P/BA 2:162. 


G. Meessen (t) 
NICOLAI, Laurentius, véase NORVEGUS. 


NICOLAS, Pierre. Matemático, teólogo, superior, 

N. 20 abril 1642, Saint-Flour (Cantal), Francia; 
m. 16 septiembre 1714, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia. 

E. 20 octubre 1657, Toulouse; o. 1671/1672, Tou- 
louse; ú.v. 15 agosto 1676, Toulouse, 

Enseñó nueve años de retórica, cuatro de mate- 
máticas, dos de filosofía y diecinueve de teología en 
Toulouse, Clermont-Ferrand y Montpellier. Fue, tam- 
bién, rector de los colegios de Béziers (1697-1700), 
Tournon (1700-1703) y Toulouse (1703-1707), y pro- 
vincial (1707-1710) de la provincia jesuita de Toulou- 
se. Sus últimos años fue espiritual del colegio de Tou- 
louse. Sus trabajos matemáticos le ganaron renombre 
entre sus compañeros y en los círculos académicos y 
científicos de su época, que lo alabaron por la sutile- 
za de su pensamiento, profundidad y estilo elegante. 
Cuando se trató (1712) de fundar una casa de escrito- 
res en Toulouse, el *visitador Jean-Joseph Guibert es- 
cribió al P. General Miguel Ángel Tamburini que ha- 
bría que incluir entre ellos a N: «insigne matemático 
que tiene mucho material dispuesto para la impren- 
ta» (F. de Dainville 286). 


OBRAS: De novis spiralibus (Toulouse, 1693). De lineis 
logarithmeticis et spiralibus hyperbolicis exercitationes geo- 
metricae (Toulouse, 1696). De conchoidibus et cissoidibus 
exercitationes geometricae (Toulouse, 1697). 


BIBLIOGRAFÍA: Danvite, F. pe, «Projet d'un corps 
d'écrivains A Toulouse en 1712», AHSI 7 (1938) 285-291. 
Dearrue 4:688-689. MoNTUcIA, J.-E., Histoire des mathéma- 
tiques (París, 1709). SommErvoGeL 5:1709-1710. 








H. DE GENSaC 


NICOLAU PONS, Miguel. Profesor, escritor. 
N. 3 diciembre 1905, Inca (Baleares), España; 
m. 19 mayo 1986, Toledo, España. 


NIDHARD 


2818 





E. 31 marzo 1922, Granada, España; o. 26 julio 
1935, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 15 agosto 1939, 
Madrid, España. 

Abandonó su primera orientación a la carrera 
militar para entrar en la CJ, Su formación (clásicos 
y filosofía) en España fue cortada por el decreto de 
disolución de la II República (1932). Pasado un año 
de teología en Portugal, la completó (1933-1936) en 
Innsbruck, e hizo un bienio de especialización en 
Roma (Italia), Valkenburg (Holanda), Lovaina y 
Bruselas (Bélgica). Esto le preparó para la docen- 
cia de la teología fundamental por veinte años en 
Granada (1939-1959) y de dogmática sacramenta- 
ria por dieciocho en la Universidad Pontificia de 
Salamanca (1959-1977); llamado por el cardenal 
primado, fue profesor de teología en el Seminario 
de Toledo (1977-1985). Su especialidad de teología 
espiritual, de la que fue profesor en Granada, le lle- 
vó a publicar varios libros sobre el sacerdocio, la 
devoción al *Corazón de Jesús, y de sus otras ma- 
terias de enseñanza, así como de la problemática y 
documentos del *Vaticano Il, en el que participó 
como perito. 

Un capítulo especial de su actividad científica lo 
forman sus publicaciones sobre su paisano Jeróni- 
mo *Nadal, que contribuyeron decisivamente al co- 
nocimiento de este pensador espiritual original y 
profundo, de estudio indispensable para la com- 
prensión de la primera espiritualidad de la CJ. Va- 
rios análisis parciales culminaron en la obra de 
1949, que se completó con el volumen V de las Epis- 
tolae P. Nadal [MHSI 90], dedicado a sus Commen- 
tarii de Instituto S.I. (1962), y las Orationis observa- 
tiones (1964). Su artículo en el Dictionnaire de 
Spiritualité (11:3-15) ofrece una síntesis de sus estu- 
dios nadalianos. 


OBRAS: a) Sobre J. *Navat: Pláticas espirituales de 
Coimbra, 1561 (Granada, 1945, 1979). J. Nadal. Sus obras y 
doctrinas espirituales (Madrid, 1949). H. Nadal Commenta- 
rii de Instituto S.I. [MHSI 90] (Roma, 1962). H. Nadal Ora- 
tionis observationes [MSI 90a] (Roma, 1964). «El P. J. Na- 
dal, sus obras y doctrinas», Estudis Baleárics 1/2 (1981) 
109-132. «Espiritualidad de la Compañía de Jesús en la Es- 
paña del siglo xv», Corrientes de espiritualidad del siglo xvi 
(Barcelona, 1963). b) «La novedad en Teología», EstEcl 24 
(1950) 5-41, «Introductio in Theologiam. De Revelatione 
christiana. De sacra Scriptura», Sacrae Theologíae Suma 1 
(Madrid, *1961). «La concelebración eucarística», Salman- 
ticensis 8 (1961) 269-294. Psicología y pedagogía de la fe 
(Madrid, 1963). «Carta a los Hebreos», trad. y com. (Ma- 
drid, 1967). Nueva Pascua de la Nueva Alianza (Madrid, 
1973). Sacerdote según tu Corazón (Toledo, *1979). Teología 
del signo sacramental (Madrid, 1969). Ministros de Cristo. El 
sacramento del Orden (Madrid, 1971). La unción de los en- 
fermos (Madrid, 1975). La reconciliación con Dios y con la 
Iglesia (Madrid 1977). Iniciación a la Teología (Toledo, 
1984). c) Problemas del Concilio Vaticano 11. Visión teológi- 
ca (Madrid, 1963). Nuevos problemas del Vaticano 11 (Ma- 
drid, 1964), [Comentarios a SC, DV, UR, PO]. «Bases con- 
ciliares para la renovación de los estudios eclesiásticos», 
Salmanticensis 14 (1967) 429-478. La crisis de la Iglesía. Cri- 
terios de renovación (Madrid, 1972). 


BIBLIOGRAFÍA: AMS] 56 (1987) 422. 





J. ESCALERA 


NIDHARD (NITHARD), Johann Eberhard. Con- 
fesor real, cardenal. 

N. 8 diciembre 1607, Falkenstein (Alta Austria), 
Austria; m. 1 febrero 1681, Roma, Italia. 

E. 15 octubre 1631, Viena, Austria; o.c. 1639, 
Graz (Estiria), Austria; ú.v. 8 septiembre 1648, Vie- 
na; o.ep. 24 enero 1672, Roma. 

Después de participar militarmente en la Liga 
Católica (1625-1631), entró en la CJ. Estudió (1633- 
1640) filosofía y teología en Graz y, hecha la tercera 
probación, fue profesor (1641-1646) de filosofía y 
derecho canónico en la misma ciudad. En este últi- 
mo año, por deseo del emperador Fernando lll, fue 
nombrado confesor y profesor de sus hijos, Leopol- 
do, futuro emperador, y Mariana. En 1649, acompa- 
ñó a ésta a España, con ocasión de su matrimonio 
con Felipe IV, a quien N asistió espiritualmente en 
sus últimos momentos en 1665. Quedando como su- 
cesor a la corona el enfermizo niño Carlos Il, la rei- 
na madre, Dña. Mariana, se encargó de la regencia. 
Su espíritu apocado no halló otra salida que confiar 
por entero en el consejo político de N, quien desde 
entonces pasó a despachar con la reina dos horas 
diarias. La reina naturalizó español a N, le hizo 
miembro del Consejo de Estado, obtuvo de Alejan- 
dro VIL la dispensa de sus votos y lo nombró Inqui- 
sidor General. N hizo prácticamente el papel de pri- 
mer ministro (1666-1669), sin contar con sus 
superiores religiosos y sin tener cualidades para ello. 
«No fue estadista, sino funcionario», dice de él Ga- 
briel Maura en su Vida y Reinado de Carlos 11. 

Las «Memorias» de N pueden proporcionar una 
falsa idea de su desinterés y altura de miras. De he- 
cho, aunque dado a penitencias externas y haciendo 
pública profesión de su pertenencia a la CJ, vivía en 
el palacio de la *Inquisición, que mandó decorar lu- 
josamente con los 4.000 pesos enviados por el virrey 
de Méjico a la reina; y obtuvo de Alejandro VII la 
concesión de algunos beneficios eclesiásticos, cuya 
renta anual montaba a 10.000 ducados, para vivir, 
como él apuntaba, con la «decencia» que pedían sus 
cargos. Por dejarse llevar N de la vanagloria y apego 
a su alta dignidad, Clemente IX mostró desagrado 
ante sus actividades tan ajenas al Instituto al que 
pertenecía. N contó desde un principio con la oposi- 
ción de las órdenes religiosas tradicionalmente 
opuestas a la CJ, como los dominicos, y también de 
gran parte del pueblo, por haber prohibido la repre- 
sentación de comedias, y por el desgraciado des- 
arrollo de la guerra de Devolución (1667-1668) con- 
tra Luis XIV de Francia y la paz de Aquisgrán 
(1668), en la que el emperador Leopoldo 1 observó 
una conducta desleal hacia su hermana, la reina de 
España. Pero la cabeza de la oposición fue el infan- 
te Juan José de Austria, hijo bastardo de Felipe IV, 
quien envió sicarios para asesinar a N (1668) y, a 
principios 1669, emprendió desde Barcelona una 
marcha sobre Madrid para echarlo de España. Al lle- 
gar el infante a Alcalá de Henares (Madrid) y salirle 
al encuentro el nuncio Federico Borromeo para ha- 
cer de mediador, sus términos fueron terminantes: O 
salía N el lunes (25 febrero) o al día siguiente lo 
arrojaría él mismo. La reina, muy a su pesar, tuvo 
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que ceder, y N salió de Madrid, con el nombramien- 
to de embajador de España en Roma y la promesa 
del capelo cardenalicio. 

El 16 noviembre 1671, Clemente XI lo nombró 
arzobispo titular de Edesa y, el 22 febrero 1672, car- 
denal. El P. General Juan Pablo Oliva se opuso a 
ello, como también lo había hecho a la escalada po- 
lítica de N en España, pero tuvo que aceptar los he- 
chos consumados. Invitado a residir en el noviciado 
de Roma, N prefirió vivir de acuerdo con su digni- 
dad cardenalicia y empleó su tiempo en escribir sus 
«Memorias», veintiún tornos en folio, Trató en vano 
de volver a España. En su testamento legó su biblio- 
teca al colegio de Linz (Austria). Por deseo propio, 
fue enterrado en la iglesia del Gesir de Roma, junto 
al altar de san Ignacio. 








OBRAS: Examen Theologicum, Quatuor propositionum 
guorundam authorum anonymorum, quibus aspergunt ma- 
culam cultui, festo, objecto, et sententiae piae de Immacula- 
1a Sanctissimae Dei Matris Virginis Conceptione... (Madrid, 
1665). «Relación histórica de las cosas que han sucedido en 
España desde el año 1660» (BNM, mss 8344-8364: doc, re- 
cogida por el card. N). 


BIBLIOGRAFÍA: Astra 6:102-117. Dumr 3:823-825. 
Dor, B., «War der spanische Generalinquisitor Eberhard 
Nidhard ein ehrgeiziger und habsúchtiger Strebenz?» Histo- 
risch-politische Blarter 154 (1914) 465-485, 554-574. Historia 
de la Inquisición en España y América (Madrid, 1984-2000) 
1:1079-1089; 2:716; 3:258. Kocx 12935, MAuRA, G., Carlos 11 y 
su Corte (Madrid, 1913) 1:c.VII-XV. Menooza Garcia, L., «El 
P. J. E. N.: Valido e Inquisidor General», Inquisición españo- 
la. Nuevas aproximaciones (Madrid, 1987) 77-98. Poescit, J., 
4J. E, Nidhard, ein Kardinal aus dem Mublviertel», Beitráge 
zur Landes-und Volkskunde des Múhlviertels 4 (1914) 1-43. 
PoLcár 3/2:588, Rusor, L. A., «La España de Carlos II», Histo- 
ria de España (Madrid, 1993) 28:83-92. Santos, Obispados 
1:170-176. SommervoceL 5:1716-1722. SrocEr, Scriptores 
2445. Wurzmac 20:140-141. Espasa 38:805-806. DHEE 
3:1775. DTC 11:657-658. El 24:798. LTK 7:950. NDB 19:212s. 





IL, Piweno / H. PLATZGUMMER 


NIEDEREGGER, Alois. 
tor ascético. 

N. 25 noviembre 1849, Innsbruck (Tirol), Aus- 
tria; m. 14 octubre 1933, Bohosudov (Bohemia), 
Chequia. 

E. 5 septiembre 1866, St. Andrá (Carintia), Aus- 
tría; o. 29 julio 1877, Innsbruck; ú.v. 2 febrero 1886, 
Kalksburg (Viena), Austria. 

Acabados los estudios clásicos en Innsbruck, en- 
tró en la CJ. Hizo el noviciado y dos años de retóri- 
ca en St. Andrá; fue prefecto (1870-1871) en Maria- 
schein (hoy Bohosudov), y cursó la filosofía 
(1871-1874) en Pozsony (actual Bratislava, Eslova- 
quia) y la teología (1874-1877) en Innsbruck, donde 
se preparó para la docencia de latín y griego. Desde 
1879 a 1928 estuvo, casi sin interrupción, en los co- 
legios jesuitas de Linz-Freinberg, Kalksburg y Ma- 
riaschein (desde 1898) como profesor de lenguas 
clásicas, y desde 1898 a 1907 como director. Fue 
también un predicador original. Sus numerosas po- 
esías en latín y griego quedaron sin publicar, Sobre 
muchos de sus alumnos tuvo un influjo decisivo pa- 


Pedagogo, filólogo, escri- 


ra la orientación de sus vidas (incluidos el futuro 
obispo de Linz, Johannes Gfóllner, y el arzobispo de 
Praga, Franz Korda?). 


OBRAS: Der Studentenbund der Marianischen Sodalitá- 
ten (Ratisbona, 1884). Kurzgefafte griechische Syntax 
(1887). Aloisius von Gonzaga (Freising, 1891). Johann B. 
Premlechner und seine Lucubrationes (Kalksburg, 1894). 
Geschichte der Bischóflichen Lehranstalt der Diózese Leitme- 
ritz in Mariaschein (1907). Die Litanei vom hl. Herzen Jesu 
in 34 Predigten (1922), 


BIBLIOGRAFÍA: Kocu 1295. Koscn 2:3252, Der Semi- 
narfreund (1933) '9. 18 Jahresbericht des bischóflichen 
Gymmnasiums in Mariaschein (1934). 





H. PLATZGUMMER 
NIEL, Armand Jean Xavier, véase NYEL. 
NIELSSEN, Laurentius, véase NORVEGUS. 


NIEREMBERG Y OTTIN, Juan Eusebio. 
ta, filósofo, polígrafo. 

N. 9 septiembre 1595, Madrid, España; m. 2 
abril 1658, Madrid. 

E. 31 marzo 1614, Salamanca, España; o. 1623; 
ú.v. 3 julio 1633, Madrid. 

Sus padres se habían trasladado a España en el 
séquito de la emperatriz María de Austria y, cuando 
N entró en la CJ, lograron por medio de la nuncia- 
tura que pasase del noviciado castellano de Villagar- 
cía al de la provincia de Toledo. Su larga vida docen- 
te se interrumpió sólo con ministerios pastorales, 
unas correrías científicas para su cátedra de historia 
natural y su labor en la comisión nombrada por el 
rey Felipe IV para promover la proclamación del 
dogma de la Inmaculada Concepción. Por lo demás, 
su vivir y obrar se confunden con el "Colegio Impe- 
rial, siendo sus escritos tanto castellanos (5.740 págs. 
folio) como latinos (poco menos de 5.000 págs.) la 
mejor fuente documental sobre las corrientes ideo- 
lógicas que animaron aquella universidad jesuita, en 
la que estudiaron Francisco de Quevedo y Pedro 
*Calderón de la Barca. Difíciles de analizar, las ma- 
terías abordadas por N resultan múltiples y difusas, 
desde los prodigios del Nuevo Mundo a la mariolo- 
gía. Sus tratados espirituales, mayormente el De la 
diferencia entre lo temporal y lo eterno han dejado 
profunda huella en generaciones cristianas. Sería 
bastante difícil resumir ésta tan larga y traducida 
obra. Baste citar esta pauta orientadora: «Es... una 
grande diferencia entre lo temporal y lo eterno ser lo 
uno fin y lo otro medio; porque lo eterno es el fin del 
hombre, y de lo temporal es el mismo hombre fin. 
Lo eterno es para que en ello tenga el hombre su úl- 
tima perfección y bienaventuranza perpetua; mas lo 
temporal es para que lo use sólo en cuanto pueda 
conseguir lo eterno, y así viene a ser lo temporal, 
medio y lo eterno, fin (...); por lo cual, por lo eterno 
habíamos de suspirar, y de todo lo temporal nos ha- 
bíamos de olvidar, sino en cuanto nos ayudase a 
conseguir lo eterno» (Lib. V, cap. 1). Con esta pará- 
frasis del «Principio y fundamento» de los Ejercicios, 


Exege- 
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presenta un concepto platónico disfrazado de lema 
ignaciano. Además, todo lo platoniza, como consta 
en su excelente De arte voluntatis. Se asemeja a Plo- 
tino por la idea de armonía de los opuestos (bien y 
mal, gozo y dolor, etc.) y por el tema del gran teatro 
del mundo, amén de su cauteloso y disimulado ema- 
nantismo, tan arduo respecto al dogma cristiano de 
Creación. Su atrevida exégesis bíblica (Stromata Sa- 
crae Scripturae) lo acerca a Orígenes. Juzga con in- 
dulgencía e incluso con simpatía a los paganismos 
antiguos (Sigalion, sive de Sapientia mythica) y asiá- 
ticos o americanos (Historia Naturae). Muy orienta- 
do hacia lo simbólico, lo misterioso, lo enigmático, 
suele considerar como algo ficticio y engañoso la di- 
mensión material o visible del universo; de ahí el sa- 
bor casi gnóstico de varias obras suyas. 


OBRAS: Obras y días. Manual de señores y príncipes 
(Madrid, 1929). Sigalion sive de Sapientia Mythica (Madrid, 
1629). De la afición y amor de Jesús (Madrid, 1630). De ado- 
ratione in spiritu el veritate (Amberes, 1631). De arte volun- 
tatis (Lyón, 1631). Vida del glorioso San Ignacio de Loyola 
(Madrid, 1631). Vida divina y Camino real para la perfección 
(Madrid, 1633). Historia naturae, maxime peregrinae (Am- 
beres, 1635). Del aprecio y estima de la divina gracia (Ma- 
drid, 1638). De la diferencia entre lo temporal y lo eterno. Cri- 
sol de desengaños (Madrid, 1640). De la hermosura de Dios 
y su amabilidad (Madrid, 1641). De origine Sacrae Scriptu- 
rae (Lyón, 1641). Theopoliticus (Amberes, 1641). Corona 
virtuosa y virtud coronada (Madrid, 1643). De la devoción y 
patrocinio de San Miguel (Madrid, 1643). [Varones ilustres 
de la Compañía de Jesús, 4 t. con títulos diferentes] (Madrid, 
1643-1647). Vida del ... B. Francisco de Borja (Madrid, 
1644). Epístolas, ed. M. Faría y Sousa (Madrid, 1649). Los 
1V Libros de la Imitación de Cristo (Amberes, 16502). Obras 
cristianas, espirituales y filosóficas, 3 t. (Madrid, 1651. 1890- 
1892). Trophaea mariana, seu de victrice misericordia Deipa- 
rae, 2 t. (Amberes, 1658-1659). Opera parthenica... de puri- 
late Matris Dei (Lyón, 1659). Epistolario (Madrid, 1913). 
Obras escogidas [BAE 103-104] (Madrid, 1957). 


BIBLIOGRAFÍA: CarANaca, V., «San Agustín y el P. Nie- 
remberg», Augustinus 3 (1958) 529-540. Dior, HL, «Denys 
l'Aréopagite dans l'oeuvre de J.E. Nieremberg», RHS 51 
(1975) 137-150. Ío., Vida y pensamiento de J.E. Nieremberg 
(Madrid, 1976). DS 11:328-335. Irarracune, L., «Un escritor 
ascético olvidado...», EstEcl 32 (1958) 427-448. Marienlexi- 
kon 4:618s. Simón Diaz 16:5-50. SomuervoceL 5:1726-1766. 


H. Divier 








NIESIECKI, Kasper. Heraldista. 

N. 31 diciembre 1682, cerca de Poznan, Polonia; 
m. 9 junio 1744, Krasnystaw (Chelr), Polonia. 

E. 2 septiembre 1699, Cracovia, Polonia; o. 1710, 
Cracovia; ú.v. 19 marzo 1717, Cracovia. 

Después de sus estudios, enseñó poesía, retórica 
y matemáticas; luego, fue predicador (1715-1723) en 
varias localidades. Desde 1724 estuvo destinado en 
Krasnystaw, donde, además de su labor sacerdotal, 
reunió materiales para su obra de heráldica, Korona 
Polska (La Corona Polaca). Cuando apareció el pri- 
mer volumen (1728), algunos nobles se sintieron 
ofendidos, por juzgar que lo escrito sobre sus fami- 
lias no era lo suficiente extenso ni laudatorio. Sus 
quejas provocaron una tormenta, cuyos ecos reso- 
naron en la misma Roma y resultó en el aplaza- 


miento por diez años de la publicación de los volú- 
menes siguientes. 

El volumen cuarto (1743) ocasionó ataques aún 
más acerbos, incluidos algunos pequeños destrozos 
en el colegio jesuita. Al no incluir este volumen la can- 
tidad de leyendas y genealogías fantásticas como los 
anteriores, los contemporáneos lo desaprobaron, 
aunque las generaciones futuras lo habrían de alabar 
por ello. La primera parte presenta las armas heráldi- 
cas de estados y distritos, una lista de senadores po- 
lacos y lituanos, ministros, presidentes de la Cámara 
de Diputados y de los tribunales. Luego, en orden al- 
fabético, según los nombres de familia, siguen los es- 
cudos de armas con su descripción, origen e historias 
paralelas de las familias. La sección sobre la Edad 
Media era una compilación de heráldicas previas. Pa- 
ra el estudio de los siglos xv1 y xv, N se apoyó en los 
trabajos de otros historiadores, constituciones de la 
Dieta, diversos estatutos, registros de iglesias, lápidas 
sepulcrales, panegíricos y oraciones fúnebres y, por 
último, documentos proporcionados por las familias 
y otros jesuitas. Con todo, no tuvo acceso al Registro 
Real ni a los archivos de tribunales. Sin embargo, la 
obra contiene una gran cantidad de material biográ- 
fico e información sobre las costumbres contemporá- 
neas y sigue siendo un instrumento indispendable pa- 
ra la investigación genealógica y biográfica. Tras la 
muerte de N, el jesuita Stanislaw Czapliñski comple- 
tó el volumen quinto, que aún no se ha publicado. 


OBRAS: Korona Polska pray zlotej wolnosci starotyimy- 
mi wszystkich katedr, prowincji i rycerstwa klejnotami... 02- 
dobiona 4 v. (Lvov, 1728-1743), Herbarz Polski, ed. J. N. Bo- 
browiez, 10 v. (Leipzig, 1839-1845). 


BIBLIOGRAFÍA: Brown, Biblioteka 299-300. PoLcár 
3/2:589. SommervoceL 5:1766-1767. Zaleski 3:1118-1122. 
Nowy Korbut 3:21-22. LE 20:338. PSB 23:49-50. 


J. PASZENDA / F. PALUSZKIEWICZ 


NIEUWENHOFF, Willem van. Hagiógrafo, direc- 
Lor de ejercicios. 

N. 25 junio 1843, La Haya (Holanda Sur), Ho- 
landa; m. 8 octubre 1907, La Haya. 

E. 26 septiembre 1862, Ravenstein (Brabante 
Norte), Holanda; o. 1 septiembre 1872, Maastricht 
(Limburgo), Holanda; ú.v. 2 febrero 1875, Culem- 
borg (Gúeldres), Holanda. 

Hecho un año de filosofía (1865-1866) en Laval 
(Francia), enseñó idiomas (1866-1870) en Katwijk. 
Después de la teología (1870-1873) en Maastricht y la 
tercera probación en Drongen, pasó como escritor a 
Culemborg (1874) y luego a La Haya (1879). Fue un 
excelente predicador y un director de ejercicios muy 
solicitado por sacerdotes y religiosas. Publicó varias 
hagiografías sobre jesuitas, entre ellas las de Ignacio 
de Loyola, Francisco *Javier, José *Pignatelli, Anske 
Bruynsma (Boccatius, 1530-1579), Gerit Cools (Bras- 
sica, 1530-1555) y Jacob *Roelands. Escribió también 
acerca de la devoción al Sagrado *Corazón de Jesús. 


OBRAS: Caspar Berse (Rotterdam, 1870). De bruid des 
konings te Paray-le-Monial (Amsterdam, 1876). Edmond 
Campion (Amsterdam, 1888). Leven van den H. Ignatius van 
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Loyola 2 v. (Amsterdam, 1891-1892). Schetsen en Studién. P. 
Peter Roh, Jacob Ruskin, Luis Coloma S.J., Jacinto Verda- 
guer, James Tissot (Amsterdam, 1898). De twintigste eeuw 
toegewijd aan het heilig Hart van Jezus (Amsterdam, 1899). 
Bruijnsma, Cools en Roelandsz. Historische schetsen (Ley- 
den, 1906). 


BIBLIOGRAFÍA: KE 18:560. NNBW 4:1025-1026. 
[L VocgLs] Menologium van de Sociéteit van Jezus voor de 
Nederlandsche provincie (Leiden, 1912) 2:251-252. 


J. BARTEN (1) 


NIGERIA. En el siglo xv «Guinea» y «Sierra Leo- 
na» eran términos que se aplicaban a territorios ma- 
yores que los que indican sus nombres actuales. El 
P. Baltasar *Barreira, acompañado por el H. Pedro 
Fernandes llegó a Guinea a comienzos de enero de 
1605, y a Sierra Leona el 23 septiembre, donde se les 
agregó el P. Manuel *Álvares; la misión duró unos 
diez años. Su labor incluía la evangelización de la 
actual Nigeria. 

La reciente presencia jesuita en Nigeria empezó 
en 1962. El gobierno iba a inaugurar la Universidad 
de Lagos. Previendo este suceso, el arzobispo Sergio 
Pignedoli, delegado apostólico para la región central 
del África Occidental, pidió (1961) a la CJ que abriese 
una residencia universitaria, dirigida por quienes pu- 
dieran también enseñar en la Universidad. Su peti- 
ción fue apoyada por la Conferencia Episcopal Nige- 
riana. El vicario general John L. Swain, en nombre 
del P. General Juan B. Janssens, le pidió a John 
McGinty, provincial de Nueva York, que sopesase la 
petición. La propuesta de una residencia universitaria 
no fue aceptada, pero como alternativa, Joseph 
Schuh fue nombrado (agosto 1962) capellán y profe- 
sor de la Universidad. En 1963 se le agregó en la uni- 
versidad el P. Joseph Schuyle, y el P. Joseph McKen- 
na fue enviado ante una nueva petición de los obispos 
que deseaban un jesuita para que fuese secretario de 
educación en el Secretariado Católico Nacional de Ni- 
geria. Schuh fue nombrado superior de este grupo. 

Desde 1964 hasta 1967 el compromiso jesuita se 
fue amplificando y diversificando. Pero las circuns- 
tancias de la guerra civil (1967-1970) y sus efectos 
ocasionaron una disminución de su presencia. Ésta 
se recompuso a rachas y lentamente de 1972 a 1978, 
y más rápidamente después. 

Los jesuitas comenzaron a aceptar novicios de 
Nigeria (y de Ghana) en 1969. Al principio se les en- 
viaba a Lusaka (Zambia) para el noviciado, a Kim- 
wenza (Congo) para filosofía, y a Europa para la teo- 
logía. Adem Emaikwu, uno de los primeros novicios 
de la CJ, fue el primer sacerdote jesuita nigeriano en 
1981. Se abrió e inauguró un noviciado en Benin 
City en 1981. Más tarde, la filosofía se estudió suce- 
sivamente en el seminario regional de Ibadan (1990- 
1992), en Estados Unidos (1993) y en el recién cons- 
truido de Harare (Zimbabue) desde 1994; la teología 
se cursó en Nairobi (Kenia) desde 1984, 

Aparte del noviciado, los jesuitas en Nigeria no 
tenían ninguna institución propia hasta 1994. Com- 
praron una pequeña residencia en Suru Lere (su- 
burbio de Lagos) en 1964. Construyeron (1966) una 


residencia grande en Ozuoba, cerca de Port Har- 
court, que cedieron (1980) a la diócesis de Port Har- 
court. 

Hasta 1980, los jesuitas no tuvieron obras orga- 
nizadas de cierta duración, Muchas de sus empresas 
apostólicas las llevaban adelante jesuitas que actua- 
ban por su cuenta. Casi todas fueron emprendidas 
por la provincia como respuesta a peticiones hechas 
por obispos individuales o por las conferencias re- 
gionales o nacionales de los obispos. En la mayoría 
de los casos trabajaban en obras controladas por los 
mismos obispos, y unos pocos colaboraban en insti- 
tuciones educativas del gobierno. Hubo muchos 
cambios en estas tareas. Se dio también un destaca- 
do movimiento de personal. Los números subieron 
de uno en 1962 a 11 en 1967, descendió a 6 en 1970, 
y alcanzó 55 en 1998. En 1987 se constituyó, junta- 
mente con Ghana, en misión dependiente de Nueva 
York. 

Actividades de la CJ: 


a) Docencia. Había jesuitas miembros del claus- 
tro de profesores (y en su mayoría eran también cape- 
llanes) en la Universidad de Lagos (1962-1986); en la 
de Nigeria, Nsukka (1965-1967 y 1972-1985); en la de 
Benin City (1973-1989); en la de Ibadan (1977-1978); 
en la de Calabar (1977-1980); y en la de Ahmdu Bello, 
Zaria, estuvo un jesuita como capellán (1965-1970). 
Asimismo, hubo jesuitas trabajando en Escuelas Nor- 
males de maestros, como en la de St. Joseph de Lagos 
(1965-1966); Adeyemi College, Ondo (1965-1968); Co- 
legio Federal de Educación, Lagos (1968-1970); en el 
Colegio de educación Rivers de Port Harcourt (1971- 
1973); en estos tres últimos eran también capellanes. 
Algunos jesuitas fueron profesores en el seminario 
mayor de Sts. Peter and Paul, Ibadan (1973-1974; 
1975-1977; 1990-1993), y en el seminario misional 
St. Paul de Abuja (1984-1992). En 1981 los obispos de 
la región angloparlante de África occidental abrieron 
un Instituto Católico de Teología para estudios pos- 
graduados en Port Harcourt; desde el principio hasta 
1988 un jesuita fue miembro de la facultad. Final- 
mente, la CJ trabajó también en la educación secun- 
daria: varios enseñaron en el Aquinas de Akure (1964- 
1965) y en Our Lady of Lourdes de Ozuoba 
(1965-1967). A título personal hubo jesuitas en los se- 
minarios menores Sacred Heart de Port Harcourt 
(1966-1967), St. Theresa de Ibadan (1977-1978), St. 
Paul de Benin City (1981-1982); y en los colegios Holy 
Child de Lagos (1967-1968), Barewa Government de 
Zaria (1967-1970) y St. Gregory de Lagos (1970-1971). 

b) Animación pastoral. Un jesuita estuvo en la 
plantilla del Instituto de Pastoral de Ibadan desde 
1969, y fue su director (1972-1986); otros colabora- 
ron con él (1978-1986). Hubo jesuitas que ayudaron 
(1983-1993) en el Centro Católico de Comunicacio- 
nes en Kaduna. Por fin, otro fue director (1966- 
1967) de educación religiosa en la diócesis de Port 
Harcourt. Varios fueron, a tiempo completo o par- 
cial, directores itinerantes de ejercicios desde 1964, 
con base en distintas ocasiones en Lagos, Port Har- 
court, Benin City e Ibadan. Desde 1981, un jesuita 
ayudó a proveer de personal a un instituto en Jos pa- 
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ra preparar la formación de religiosas. Asimismo, 
sirvieron como asistentes en varias parroquias de 
Lagos (1968-1969), y en 1986 asumieron la de Christ 
the King, En 1980 un equipo de jesuitas se encargó 
de la iglesia St. Joseph de Benin City, siendo el pri- 
mer apostolado realmente colectivo. 


c) Administración. En el Secretariado Católico 
Nacional de Lagos, McKenna fue secretario de For- 
mación y de Catequética (1963-1968), y secretario 
interino para Asistencia Social (1970-1971), en cuya 
capacidad dirigió el programa católico de ayuda y 
rehabilitación tras la Guerra Civil de Nigeria. Asi- 
mismo, otro jesuita fue ayudante (1990-1994) del 
pronuncio apostólico. 

d) Publicaciones. Aunque primordialmente 
ocupados en otros trabajos, los jesuitas escribieron 
con frecuencia en periódicos laicos y religiosos y en 
revistas, y publicaron varios folletos populares reli- 
giosos. 

La CJ estableció finalmente dos instituciones 
apostólicas propias: una casa de ejercicios y centro 
de espiritualidad (1994) en el noviciado de Benin 
City, y el colegio Loyola (1996) en Abuja, la nueva 
capital de la nación. 

Canónicamente, los jesuitas en Nigeria consti- 
tufan una comunidad local de la provincia de Nueva 
York hasta julio 1987, cuando el P.General Peter- 
Hans Kolvenbach decretó establecer la «misión» Ni- 
geria-Ghana, dependiente de Nueva York, 


BIBLIOGRAFÍA: Bane, M. J., Catholic Pioneers in West 
Africa (Dublín, 1956) 1, c.5. GoncaLves, N. pa Sitva, Os je- 
suítas e a Missáo de Cabo Verde, 1604-1642 (Lisboa, 1996). 
From Generation to Generation. The Story of the 
Nigeria/Ghana Mission of the Society of Jesus (Bronx, Nue- 
va York, 1994). Strerr 5:1070. Woon, W. T., «Nigeria: a New 
Challenge», WL 102 (1963-2) 13-25. 


3. C. MCKENNA 
NIGRONUS, Giulio, véase NEGRONE, Giulio. 


NILKES, Peter. Misionero popular, escritor. 

N. 16 julio 1850, Viersen (Rin N.-Westfalia) Ale- 
mania; m. 17 septiembre 1907, Tréveris (Renania- 
Palatinado), Alemania. 

E. 12 octubre 1871, Múnster (Rin N.-Westfalia 
o. 21 agosto 1886, Ditton Hall (Cheshire), Inglaterra; 
ú.v. 2 febrero 1889, Exaten (Limburgo), Holanda. 

Hijo de un pobre fabricante de terciopelo que tu- 
vo ocho hijos, sintió la vocacion sacerdotal de pe- 
queño, pero sólo pudo comenzar a estudiar ayudado 
por bienhechores locales, Viviendo con un sacerdote, 
logró terminar (1869) los estudios en el gimnasio de 
Essen e ingresar en la academia de Múnster. Hechos 
(1871) los ejercicios espirituales, le pareció que Dios 
le llamaba a la CJ. Para ver más claro hizo una pere- 
grinación a N.* S.* de Kevelaer. Cuando comunicó la 
decisión a sus padres, para quienes era un gran sa- 
crificio, le dijeron: «Si Dios te llama, debes seguirle.» 

En su segundo año de noviciado partió para el 
destierro en Exaten. Estudió las humanidades 
(1873-1875) en Wijnandsrade y la lógica (1875-1876) 





en Blijenbeek. Después de cinco años de docencia en 
Feldkirch (Austria), terminó la filosofía (1881-1883) 
en Blijenbeek, y pasó a Inglaterra para la teología 
(1883-1887) en Ditton Hall y la tercera probación en 
Portico. Fue operario en Exaten (1888-1889), misio- 
nero rural (1889-1894) en Moresnet (Bélgica), y su- 
perior de la misión (1894-1900) en Blijenbeek y Lu- 
xemburgo. Rector de Exaten (1901-1903) y de 
Valkenburg (1903-1906), trabajó luego como opera- 
rio. Un recuerdo de su celo apostólico, de su buen 
humor y poder de persuasión, lo dejó en su obra 
Schutz- und Trutawaffen im Kampfe gegen den mo- 
dernen Unglauben, que tuvo ocho ediciones en su vi- 
da, y hoy veintitrés. 


OBRAS: Schutz und Trutzwaflen in Kample gegen den 
modernen Unglauben (Kevelaer, 1901). 


BIBLIOGRAFÍA: Biuomanw, 75. Koch 1298. Kosch 
2:3269. 


K. J. BECKER 


NILLES, Nicolaus. Canonista, formador de sacer- 
dotes, escritor. 

N. 21 junio 1828, Rippweiler, Luxemburgo; m. 
31 enero 1907, Innsbruck (Tiro)), Austria. 

E. 28 marzo 1858, Baumgartenberg (Alta Aus- 
tria), Austria; o. 10 abril 1852, Roma, Italia; ú.v. 15 
agosto 1868, Innsbruck. 

Después de estudiar en el gimnasio de Luxem- 
burgo, cursó (1847-1853) filosofía, teología y dere- 
cho canónico en el *Colegio Germánico de Roma, y 
se doctoró en las dos últimas facultades. Vuelto a su 
patria, fue coadjutor en Ansemburg y párroco en 
Tuntingen. Dedicado también a escribir, llamó la 
atención con su concienzudo estudio, Quaestiones 
selectae in jus liturgicum. Entró en la CJ y, tras un 
año de noviciado, fue asignado a Innsbruck, como 
profesor de derecho canónico, cargo que ocuparía 
cuarenta años. Asimismo fue director (1860-1875) 
del internado de teólogos no jesuitas. En 1866 fundó 
la asociación sacerdotal de Innsbruck y su revista 
Korrespondenzblatt. Fue un apóstol de la devoción al 
*Corazón de Jesús, como se mostró en sus escritos y 
en la formación de sus seminaristas. Durante toda 
su vida tuvo muy en el corazón la causa de la unión 
de los cristianos, que promovió con sus investiga- 
ciones y publicaciones, especialmente con su Kalen- 
darium manuale utriusque ecclesiae, bien recibido 
por protestantes y la Iglesia ortodoxa rusa. Fue una 
de las figuras más importantes de la escuela de teo- 
logía de Innsbruck en el siglo x1x. 


OBRAS: Kalendarium manuale utriusque ecclesiae 
oritentalis er occidentalis 3 v. (Innsbruck, 1879-1885). 
Symbolae ad illustrandam historiam ecclesiae orientalis in 
terris coronae s. Stephani 2 v. (Innsbruck, 1885), «Tolerari 
potest». De juridico valore decreti tolerantiae commentarius 
(Innsbruck, 1893). 


FUENTES: Archivo, Provincia de Austria (SJ), Viena: 
«Jesuiten in Osterreich» 58, 301-310. 


BIBLIOGRAFÍA: Foxck, L., «P. Nikolaus Nilles», Nach- 
richten Osterreichisch-ungarischen Provinz, S] 4 (1907) 96- 
109. Íb., «P, Nikolaus Nilles», ZKT 31 (1907) 396-400. 
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Grass, N., Die Kirchenrechtslehrer der Innsbrucker Univer- 
sitár (Innsbruck, 1951). Koch 1298. Koscw 2:3269-3270. 
DACL 9:1732-1734. Korrespondenzblar! des Priestergebet- 
vereins Innsbruck 41 (1907) 2,37-42. DS 11:367s. EC 8:1881. 
LTK 7:1004. NDB 19:277s. 


M. PLATZGUMMER 


NILSEN, Laurentius, véase NORVEGUS, Lauren- 
tius. 


NINK, Kaspar. Profesor de metafísica. 

N. 31 enero 1885, Molsberg (Rin N.-Westfalia), 
Alemania; m. 17 noviembre 1975, Francfort (Hesse), 
Alemania. 

E. 3 mayo 1905, Exaten (Limburgo), Holanda; o. 
1 julio 1917, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 15 agosto 
1922, Bendorf (Renania-Palatinado), Alemania. 

Cursadas las humanidades en el gimnasio de 
Hadamar, entró en la CJ. Estudió filosofía (1908- 
1911) y teología (1914-1919) en Valkenburg, se- 
paradas con su docencia (1911-1914) en Sittard 
(Holanda). Durante la guerra (1916-1918) fue vo- 
luntario en el servicio de enfermeros del ejército, y 
después capellán (1919-1920) de universitarios en 
Múnster. En Roma, fue repetidor (1920-1922) de 
los estudiantes del *Colegio Germánico. Hechos es- 
tudios especiales de filosofía (1922-1924) en la Uni- 
versidad de Friburgo de Brisgovia con Edmund 
Husserl, fundador de la escuela fenomenológica, se 
doctoró en filosofía. Asimismo, estudió por breve 
tiempo en Gotinga. Desde 1924 fue profesor de fi- 
losofía en Valkenburg, y desde 1946 en Sankt Geor- 
gen de Francfort. Explicó lógica, epistemología, 
ontología y teodicea. 

Relevado de la docencia (1953), se dedicó a di- 
fundir su propia filosofía. N pertenecía a los pione- 
ros de la moderna filosofía cristiana, en consciente 
continuidad con la tradición occidental. Después 
de sus estudios en Friburgo, pasó a la ontología 
clásica, que intentó concebir de forma nueva, para 
satisfacer a las exigencias del filosofar contempo- 
ráneo. De la ontología pasó hacia lo metafísico y al 
conocimiento teórico de Dios. Tal filosofía no po- 
día dejar indiferente a la teología. Por eso, decía 
Karl *Rahner que el teólogo debe tener «valor para 
la metafísica», y Hans Urs von *Balthasar escribió 
que «el cristiano es el guardián de la metafísica». N 
agudizaba su espíritu y ponía toda su energía en es- 
ta tarea, debatiendo con Kant, Hegel y Husserl. Su 
Ontologie, Versuch einer Grundlegung (1952) es, se- 
gún el Institut International de Philosophie (1959), 
una de las obras más significativas de la filosofía 
católica de la primera mitad del siglo xx. Se intere- 
só también por lo que ocurría en el mundo, sobre 
todo en la Iglesia y en la CJ. Fue una persona ama- 
ble, a quien sus discípulos recuerdan con venera- 
ción y agradecimiento. 


OBRAS: Grundlegung der Erkenntnistheorie (Francfort 
del M., 1930). Kommentar zu Kant's Kritik der reinen Ver- 
nunft (Erancfort del M., 1930). Kommentar zu den grundle- 
genden Abschnitten von Hegels Phánomenologie des Geistes 
(Ratisbona, 1931). Sein und Erkennen (Leipzig, 1938). Phi- 


losophische Gotteslehre (Múnich, 1948). Ontologie. Versuch 
einer Grundlegung (Friburgo, 1952). Metaphysik des sittlich 
Guten (Friburgo, 1955). Zur Grundlegung der Metaphysik 
(Eriburgo, 1957). 


BIBLIOGRAFÍA: Aus des Provinz (Germ. Inf.) 
(Febr.1976) 17-18. Kocn 1298. Kosch 2:3271 


A. Fary (1) 


NISHI, Román. Traductor, misionero. 

N. c. 1569, Arima (Nagasaki), Japón; m. 1639/ 
1640, Camboya. 

E. enero 1590, Ómura (Nagasaki); o. 1631, Ma- 
cao, China. 

Hijo de un noble de la corte de Arima, ingresó 
(1580) en el seminario, recién fundado por Alessan- 
dro *Valignano, gracias a la generosidad del daimyó 
Arima Harunobu Protasio. Participó en las vicisitu- 
des del seminario, cuyo domicilio cambió, desde 
1587, a Urakami, Nagasaki, Hachirao y Katsusa. En 
él estudió (1588) latín y música, y perfeccionó su 
lengua nativa. Entró en el noviciado de la CJ cuando 
este se instaló en Ómura, junto con la escuela de len- 
guas para jesuitas extranjeros. Pasó después al cole- 
gio, trasladado poco antes a Kawachinoura, donde 
terminó sus estudios. Estuvo de predicador en Su- 
zuta (Nagasaki) en 1603 y en Uchime (=Tokitsu) en 
1606. Hacia 1607, vivió en el noviciado Todos los 
Santos de Nagasaki, colaborando en la imprenta co- 
mo traductor de libros. Hacia 1613 volvió a la predi- 
cación, esta vez en la zona de Shiki de la isla de 
Amakusa (hoy en Kumamoto), hasta que, en no- 
viembre 1614, fue expulsado de Japón con los demás 
misioneros. 

Tras estudiar tres cursos de teología moral en el 
colegio de Macao, aunque otros misioneros nativos 
y extranjeros volvieron a escondidas a Japón, N fue 
enviado (fines de 1621) como compañero de Manuel 
*Fernandes a Cochinchina (Vietnam). Vuelto a Ma- 
cao, partió el 13 diciembre 1625 con Pedro *More- 
jón y António “Cardim hacia Manila (Filipinas). En 
enero 1626, prosiguieron hasta Siam (Tailandia), y 
en Ayutthaya, donde vivían unos 400 católicos japo- 
neses, se quedaron Cardim y N atendiéndolos espiri- 
tualmente. Al suceder Giulio C. *Margico (agosto 
1627) a Cardim, N colaboró con el nuevo superior en 
la construcción de una iglesia que llamó la atención 
del rey de Siam. El favor de éste se convirtió en sos- 
pechas, debido a las intrigas de un cristiano escan- 
daloso, intérprete del rey. N y Margico fueron en- 
carcelados, y este último envenenado en la prisión. 
N en cambio fue liberado por intercesión de sus 
compatriotas, y pudo dar honrosa sepultura a su su- 
perior. Complicándose la situación para la colonia 
japonesa, un grupo de sus miembros, entre ellos N, 
ya sexagenario, huyeron a Camboya a principios de 
1631, donde el P. Francesco *Buzomi le envió a Ma- 
cao para que se ordenase de sacerdote. Cardim, per- 
diendo en 165] la perspectiva histórica de quien ha- 
bía muerto once años antes, llama «padre» a N antes 
de que de hecho lo fuera (Batalhas, p. 288). Vuelto N 
a Camboya el mismo año 1631, siguió hasta su 
muerte en esta parcela de su apostolado, donde en- 
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contró una tumba al lado de las de muchos de sus 
compatriotas. 


FUENTES: ARSI: JapSin 18 1, 25, 29, 68, 161 11; Hist. 
Soc. 43. BPAL: Jesuitas na Asia 49-1V-66, 49-V-7. BRAH: 
Jes. Leg. 21; Jes. Tomos 84. BM: Add. Mss. 9860. 


BIBLIOGRAFÍA: Burxay, J., «Notes chronologiques sur 
les missions jésuites du Siam au xvi" siécles, AHS 22 
(1953) 170-202. Caroim, A., Batalhas. Monlap 1:1254-1255. 
VaLiGNANo, Stemario 87 


J. Ruiz-De-MEDINA (4) 


NISHIHORI, Tomás. Mártir. 

N. c. 1584, Mino (Gifu), Japón; m. 22 julio 1633, 
Nagasaki, Japón, 

E. 1633, Nagasaki. 

Según Joáño *Rodrigues Giram (JapSin 16 II 
292), la madre de N era la bikuni Ouchi María, indi- 
cando probablemente su pertenencia a la congrega- 
ción de las Beatas de Miyako (actual Kyoto), funda- 
da cuando su hijo era ya seminarista. Tras estudiar 
latín y japonés, N estuvo muchos años dedicado co- 
mo *dójuku a la evangelización, albergando el deseo 
de ingresar en la CJ. Al decretar (1614) Tokugawa 
Jeyasu la expulsión de todos los misioneros, N se exi- 
lió con los jesuitas a *Macao. En fecha desconocida, 
volvió a Japón para seguir su labor de dójuku en me- 
dio de la persecución. En 1624, testificó en el proce- 
so eclesiástico de Ósaka sobre los mártires japone- 
ses. Su paisano *Minoes Miguel, en carta (1627) al 
secretario de la CJ en Roma, Francesco *Piccolomi- 
ni, avaló a N para su promoción al sacerdocio. Cap- 
turado en Shimonoseki (Yamaguchi), fue trasladado 
a Nagasaki, en cuya prisión fue aceptado en la CJ. 
Murió en la hoguera el 22 julio 1633. El proceso so- 
bre su martirio se efectuó en Macao y se conserva en 
la Biblioteca de la Real Academia de la Historia 
(BRAH) de Madrid. 


FUENTES: ARSI: JapSin 16 I1, 18 1, 19 1; Hist. Soc. 50 
(4). BRAH: Jes. Leg. 22 Ter 3v-4v (Proceso de Osaka), Jes 
Leg. 22 Ter fasc. 5 (Proceso de Macao). 


BIBLIOGRAFÍA: Anesaki, Concordance 142. CARDIM, 
Fasciculus 153-158. Monlap 1:1255. Scuorre 976. Varones 
ilustres *1:639 (Tomé Nicofori), 





J, Rurz-DE-MEDINA ($) 


NISIUS, Johannes Baptist. Exegeta. 

N. 26 mayo 1853, Tréveris (Rin N.-Westfalia), 
Alemania; m. 6 noviembre 1922, Viena, Austria. 

E. 20 octubre 1879, St. Andrá (Carintia), Austria; 
o. 9 julio 1878, Roma, Italia; ú.v. 15 agosto 1891, 
Innsbruck (Tirol), Austria. 

Terminados sus estudios de humanidades en 
Tréveris, cursó la filosofía y la teología en el *Cole- 
gio Germánico de Roma desde 1872, con Johann B 
*Franzelin, Domenico *Palmieri y Francesco Save- 
rio *Patrizi entre sus profesores. De vuelta (1879) en 
su patria con el doctorado en filosofía y teología, en- 
tró en la provincia de Austria de la CJ. Hecho el no- 
viciado, fue prefecto del internado para teólogos de 
Innsbruck. Profesor (1884-1886) en Mariaschein 


(hoy Bohosudov, Chequia), continuó sus estudios en 
Innsbruck y se preparó para el profesorado. Enseñó 
exégesis en la facultad como profesor privado desde 
1886; como profesor extraordinario desde 1888 y co- 
mo profesor ordinario desde 1892 hasta 1901. Si- 
multáneamente fue (1896-1902) director adjunto de 
Zeitschrift fur katholische Theologie, donde comentó 
la encíclica Providentissimus Deus, pasajes impor- 
tantes de San Pablo, del magisterio de la Iglesia e in- 
terpretación de la Escritura, etc. En 1901 abandonó 
las clases para dedicarse exclusivamente a escribir. 
En Viena colaboró en el Kirchliche Handlexikon, de 
Michael Buchberger. Compuso todos los artículos 
bíblicos de este diccionario. Es su principal obra. 
Por motivos de salud, no logró terminar un proyec- 
tado manual de exégesis neotestamentaria. 


OBRAS: Commentaria in evangeliorum partes selectas 
(Innsbruck, 1891). Die unbefleckte Jungfrau (Viena, 1904). 
In der Leidensschule des Gekreuzigten (Ratisbona, 1917). 


BIBLIOGRAFÍA: HotzweistER, U., «Johann B. Nisius 
S.J.», ZKT 47 (1923) 4*, Kocn 1298. Koscw 2:3272. Korres- 
pondenz des Priestergebetsvereins Innsbruck 57 (1923). LTK 
7:1010. 


H. PLATZGUMMER 


NITHARD, Johannes Eberhard, véase NID- 
HARD, Johann Eberhard. 


NIWA, Diogo [Nombre chino: NI Yaku, Yicheng]. 
Misionero, pintor. 

N. 1579, Nagasaki, Japón; m. 26 octubre 1638, 
*Macao, China. 

E. c. agosto 1606, Macao; ú.v. entre 1623 y 1635, 
Japón. 

Hijo de padre chino y madre japonesa, se educó 
en el seminario de la CJ en Nagasaki y estudió pin- 
tura bajo la guía de Giovanni *Cola, En 1601, Ales- 
sandro *Valignano le envió a Macao y, al año si- 
guiente, estaba en Beijing/Pekín con Matteo *Ricci, 
que alabó su trabajo. Después de regresar a Macao, 
N entró en la CJ como hermano y pintó los frescos 
de la iglesia Madre de Deus. En 1610, estaba en Nan- 
chang y, en 1611, de nuevo en Pekín, donde decoró 
la capilla funeraria de Ricci. Exilado de China, estu- 
vo en Macao desde 1618 a 1623, con el oficio de pin- 
tor. Enfermo, volvió a Japón en 1623, pero siguió 
trabajando en su arte doce años más y estableció 
una escuela de pintores. En 1635, regresó a su se- 
gunda patria, Macao, donde murió y fue sepultado 
en la iglesia que él mismo había decorado. 


BIBLIOGRAFÍA: ÁLvarez-TataDriz, J. L., «Hermanos o 
Dogicos? (1612)», Sapientia. The Eichi University Review 8 
(1974) 97-132. Cresuik, H., «Kirishitan Kunst», NZMW 8 
(1952) 96-104. Demercse 185. Prisrer 124-125. Monlap 
1:999, 1255, Vineia Pires, B., «Pintores Jesuitas de Ma- 
cau», Religido e Pátria 42 (1956). ScHurmamMER, G., «Die Je- 
suitenmissionare des 16, und 17, Jahrhunderts und ihr Ein- 
fluss auf die Japanische Malerei», GesStud 2:769-780. 
Sreerr 5:724, Terxerga, M., «The Japanese in Macao in the 
XVIth and XVIIth Centuries», Boletin do Instituto Luis de 
Cambes 8 (1974). 


R. YvuK1 /J. López-Gay 
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NIX, Hermann Joseph. 
tor. 

N. 21] enero 1841, Aquisgrán (Rin Norte-Westfa- 
lia), Alemania; m. 2 febrero 1914, Coblenza (Rena- 
nia-Palatinado), Alemania. 

E. 14 octubre 1856, Múnster (Rin Norte-Westfa- 
lia); o. 13 septiembre 1868, Maria-Laach (Renania- 
Palatinado); ú.v. 2 febrero 1874, Exaten (Limburgo), 
Holanda. 

Entrado en la CJ, estudió humanidades y retóri- 
ca en Múnster (1858-1860) y filosofía en Aquisgrán 
(1860-1863), fue ayudante del grupo de escritores en 
Maria-Laach (1863-1865), donde hizo la teología 
(1865-1869), y enseñó teología e historia eclesiásti- 
ca, Enviado (1870) para la tercera probación a Pa- 
derborn, la guerra franco-prusiana (1870-1871) le 
hizo interrumpirla y fue capellán militar. Volvió a 
Maria-Laach y enseñó teología hasta que la expul- 
sión de la CJ (1872) le forzó a trasladarse al escolas- 
ticado del exilio en Exaten, donde terminó su terce- 
ra probación mientras era ayudante del maestro de 
novicios. 

Tuvo diversos ministerios académicos y pastora- 
les durante el largo tiempo que vivió en Feldkirch 
(Austria), Exaten, Ditton Hall (Inglaterra), París y 
Luxemburgo, Tuvo cargos de responsabilidad y go- 
z6 de la confianza y respeto de sus superiores. Por 
muchos años fue consultor de provincia; socio del 
provincial (1874-1877) y rector del juniorado de Wij- 
nandsrade (1879-1885). Director (1892-1900) de la 
misión de San José para los alemanes que vivían en 
París, ejerció después diversos ministerios, mayor- 
mente en Alemania. 

Como superior, espiritual, director de ejercicios 
y escritor, promovió siempre la devoción al *Cora- 
zón de Jesús y al Immaculado Corazón de María. En 
sus escritos ascéticos y devocionales trata temas de 
purificación personal, reparación, celebración de las 
fiestas, imágenes sagradas, oración, vida familiar y 
relaciones sociales, con el Sgdo. Corazón como cen- 
tro. Entre sus obras más importantes, su Cultus SS. 
Cordis Jesu sirve de síntesis de la mayoría de sus re- 
flexiones anteriores. En ella buscó demostrar que la 
devoción al Sagrado Corazón ocupa un lugar cen- 
tral, apoyándose en la doctrina de la Escritura y de 
los Padres de la Iglesia, y lo reforzó con reflexiones 
teológicas. Dirigía la atención de sus lectores a pon- 
derar la realidad del amor de Dios manifestado en la 
persona de Cristo. Así como Dios ha amado a los 
hombres a través de Cristo, razona N, todo ser hu- 
mano está llamado a responder con la mayor entre- 
ga personal a Cristo. Esta entrega, por su misma na- 
luraleza, lleva a cabo una transformación de todos 
los aspectos de la vida, Ese cambio del corazón del 
lector era el fin último que N buscaba. 

Sus esfuerzos, junto con los de Joseph *Kleutgen 
y Nikolaus *Nilles, han tenido una influencia decisi- 
va en extender la devoción al Corazón de Jesús y al 
Immaculado Corazón de María por el mundo de ha- 
bla alemana, y aun más allá. 


OBRAS: Notiones quaedam de cultu SS. Cordis Jesu 
(Augsburgo, 1885). Cordi Jesu cur sint addicti Societatis Je- 
su filti (Wijnandsrade, 1885). Geístliche Ubungen von Igna- 


Director espiritual, escri- 


tíus von Loyola (Augsburgo, 1887). Cultus SS. Cordis Jesu 
(Friburgo, 1889). 


BIBLIOGRAFÍA: BiLtiGMANN 75. Kocw 1299. KoscH 
2:3276. DS 11:369-370. 


W. LamBErT 


NOBER, Peter. Bibliógrafo bíblico. 

N. 13 agosto 1912, Murville (Meurthe-et-Moselle), 
Francia; m. 27 septiembre 1980, Múnich (Baviera), 
Alemania. 

E. 6 abril 1932, 's Heerenberg (Gueldres), Holán- 
da; o. 30 abril 1941, probablemente Valkenburg 
(Limburgo), Holanda; ú.v. 15 agosto 1949, Vico 
Equense (Nápoles), Italia. 

Cursó la filosofía (1935-1938) en Pullach y la teo- 
logía (1939-1942) en Valkenburg. Estudió Seda. Es- 
critura en las universidades alemanas de Francfort, 
Giessen y Miinster antes de obtener (1947-1949) la 
licenciatura en el Pontificio Instituto *Bíblico de Ro- 
ma. En 1949, se encargó de compilar el Elenchus Bi- 
bliographicus Biblicus, una publicación anual de las 
aportaciones científicas al estudio de la Biblia, 
fundada por Leopold *Fonck en 1920, y publicada 
como parte de Biblica, la revista trimestral del Insti- 
tuto Bíblico. Valiéndose de una inusitada combina- 
ción de memoría, habilidad lingúística y enorme 
laboriosidad, transformó el Elenchus en la biblio- 
grafía bíblica principal del mundo. Tomó también la 
responsabilidad de un Elenchus Suppletorius, publi- 
cado por la revista del Instituto Verbum Domini des- 
de 1960 hasta 1966. En 1988 el Elenchus se separó 
de Biblica y empezó a publicarse aparte anualmente. 
Estaba corrigiendo las pruebas de un volumen doble 
para los años 1977-1978 y había preparado casi todo 
el material para el de 1979 cuando murió. Su traba- 
jo para el Elenchus lo siguió Robert North, asimis- 
mo del Instituto Bíblico. 


OBRAS: Elenchus Bibliographicus Biblicus (Roma, 
1949-1979), 


BIBLIOGRAFÍA: Gitaerr, M., «In memoriam Patris Pe- 
ter Nober, S.J.», Biblica 61 (1980) 596-597. PoLcár 3/2:590, 





J. H. Swernam 


NOBILI, Giovanni (John). Misionero, educador. 

N. 28 abril 1812, Roma, Italia; m. 1 marzo 1856, 
Santa Clara (California), EE.UU. 

E. 14 noviembre 1828, Roma; 
ú.v. 13 mayo 1849, St. Ignatius Mis: 
EE.UU. 

N, cuyo padre era abogado y su madre estaba al 
servicio del papa León XII, recibió su primera edu- 
cación en el hogar y en el *Colegio Romano. Como 
escolar, enseñó (1834-1840) en varios de los cole- 
gios en Italia. Poco después de su ordenación, dejó 
Italia para ir a las misiones indias, al noroeste de 
Estados Unidos. El 9 enero 1844, zarpó de Amberes 
(Bélgica) hacia Oregón, junto con Pieter *De Smet, 
el fundador de la misión, y otros jesuitas, entre ellos 
Michele *Accolti, En los siete meses del viaje, la in- 
madurez de N y sus explosiones de malhumor fue- 
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ron frecuente causa de molestias para sus compa- 
ñeros. 

Después de llegar (agosto 1844) a Fort Vancou- 
ver, a orillas del río Columbia, ejerció un año su 
ministerio en el fuerte y en las riberas del río Willa- 
mette, entre los indios de la región y los canadien- 
ses empleados en la Compañía de la bahía de Hud- 
son, En 1845, De Smet le envió a abrir la misión de 
Nueva Caledonia, en la actual Columbia británica, 
en el Canadá occidental. Durante tres años viajó 
hasta la altura del Lago Babine, cerca del paralelo 
55, visitando a veces tribus que ningún otro misio- 
nero había visitado y, como casi todos los misione- 
ros de su época, dio prioridad a bautizar a los in- 
dios que lo aceptaban. Según sus propias cuentas, 
bautizó más de 1.300 indios en un solo año, inclu- 
yendo a 500 niños en peligro de muerte por una epi- 
demia de viruelas. N trabajó solo en su remoto te- 
rritorio misional hasta 1847, cuando se le unió 
Anthony Goetz, pero las difíciles condiciones de vi- 
da tuvieron un efecto negativo sobre la salud de N. 
Hacia finales 1848, tanto N como Goetz, fueron lla- 
mados a Oregón, y se cerró la misión de Nueva Ca- 
ledonia. 

En 1849, N pasó a la California de la fiebre del 
oro como compañero de Accolti. Al llegar a San 
Francisco el 8 diciembre, eran los dos primeros je- 
suitas en la California estadounidense, Mientras Ac- 
colti estudiaba la posibilidad de establecer una obra 
apostólica permanente en California, N se dedicó a 
la labor pastoral en San Francisco y luego en San 
José, 

Al ofrecer (1851) el obispo Joseph A. Alemany a 
la CJ la misión de Santa Clara como sitio para un co- 
legio, fue su primer rector. El 19 marzo 1851, tomó 
posesión de la antigua misión franciscana y, al prin- 
cipio, empleó mucho tiempo en establecer el título 
legal a la propiedad. El encontrar profesores fue 
otro desafío, pero la provincia jesuita de Turín adop- 
16 (1854) California y Oregón como su misión per- 
manente y envió profesores a Santa Clara. A su 
muerte (1856), el colegio contaba con una facultad 
de dieciocho profesores, entre sacerdotes y seglares, 
y más de cien estudiantes. 

Además de sus logros como misionero entre los 
indios del noroeste estadounidense, se le estima so- 
bre todo por su labor como primer rector y cofun- 
dador (junto con Accolti y el obispo Alemany) de la 
Universidad de Santa Clara, la institución más an- 
tigua de educación superior en el estado de Cali- 
fornia. 


BIBLIOGRAFÍA: Brioxi, L. F., «Father John Nobili, 
SJ. Founder of Santa Clara College: A Biographical 
Sketch», tesis, (University of Santa Clara, 1968). GARRAGHAN 
3:646. MCGLniN, J. B., «John Nobili, S.J., Founder of Cali- 
fornia's Santa Clara College: The New Caledonia Years, 
1845-1848», British Columbia Historical Quarterly 17 (1953) 
315-322. McKevrrr, G., The University of Santa Clara. A His- 
tory, 1851-1977 (Stanford, 1979). 





G. L. McKevrT 


NOBILI, Roberto de, véase DE NOBILI. 


NÓBREGA, Manuel da. Misionero, superior. 

N. 18 octubre 1517, norte de Portugal; m. 18 oc- 
tubre 1570, Rio de Janeiro, Brasil. 

E. 21 noviembre 1544, Coímbra, Portugal; o.c. 
1543, Coímbra; ú.v. 26 abril 1556, S. Vicente 
(S. Paulo), Brasil. 

Se ignora el lugar de su nacimiento, aunque la 
tradición y el topoandrónimo («terra da Nóbrega») 
lo sitúan en la región de Entre-Douro-e-Minho, Es- 
tudió cánones en Salamanca (1534-1538) y en Coím- 
bra, donde se graduó de bachiller (1541) y prosiguió 
la teología. Dio misiones populares en las Beiras y 
en la provincia del Minho, e hizo una peregrinación 
a Santiago de Compostela. 

El 1 febrero 1549, zarpó de Lisboa con cinco 
compañeros, en la flota del primer gobernador gene- 
ral del Brasil, Tomé de Sousa, y llegó a Bahia el 29 
marzo. Allí estableció la primera casa de la CJ, con la 
iglesia de Ntra. Sra. de Ajuda, construida por los mi- 
sioneros entre abril y mayo. Al dar los destinos, hizo 
el primer catálogo de los jesuitas de la misión del 
Brasil. Envió a dos a llhéus, y más tarde pensó enviar 
a alguno a Pernambuco. En 1553 fue nombrado pro- 
vincial del Brasil y «otras regiones más allá». Ese año 
fundó la aldea de Piratininga (actual Sáo Paulo), en 
la que instituyó (1554) el colegio de S. Paulo. 

Sucedido como provincial (1559) por Luís da 
*Grá, fue superior de las casas de las capitanías del 
sur (Espíritu Santo, Rio de Janeiro y S. Vicente). En 
1567 fundó el colegio de Rio de Janeiro, del que fue 
primer rector. Las penalidades sufridas en sus co- 
rrerías a lo largo de la costa desde Pernambuco a S. 
Vicente arruinaron su salud. Nombrado provincial 
otra vez, no llegó a tomar posesión del cargo, ya que 
falleció en el colegio de Rio de Janeiro el mismo día 
en que cumplía 53 años. 

Desarrolló una actividad asombrosa en el Brasil. 
Se dedicó a la reforma de los cristianos europeos 
(inmoralidad de costumbres e injusticias del comer- 
cio de esclavos), y a la catequesis de los indios. Para 
facilitar la catequesis, y la defensa y organización de 
los indios, promovió los aldeamentos, ya recomen- 
dados en las Ordenanzas de Juan II a Tomé de Sou- 
sa. Ayudó al robustecimiento del poder central y a la 
unificación política, contribuyendo a expulsar a los 
franceses de Guanabara (fuerte Coligny) en 1560, y 
pacificando a los indios, como en el caso de Iperoig 
(1563), en que él y José de “Anchieta se ofrecieron 
como rehenes. Insistió para que fuera enviado el pri- 
mer obispo del Brasil, Pedro Fernándes, a quien ha- 
bía hospedado (1552) en su casa; aunque al mes sur- 
gieron desavenencias con él, relacionadas con la 
evangelización. N fue amigo y consejero de los go- 
bernadores Tomé de Sousa, Mem de Sá y Duarte da 
Costa. Entre los seglares influyentes, obtuvo la cola- 
boración de Diogo Álvares Correia en Caramuru, 
Bahia, y de Joáo de Ramalho en S. Vicente. 

En su correspondencia muestra que vio desde el 
principio los problemas del inmenso territorio bra- 
sileño. Trató de darles solución, según las leyes del 
derecho natural y la moral cristiana e inspirado en 
su patriotismo. Jurista de amplia cultura, pidió dis- 
pensas de la ley eclesiástica, en particular para los 
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impedimentos matrimoniales. Defendió la libertad 
de los indios y trató de extirpar la antropofagia y 
poligamia. Se interesó por la *música (canto e ins- 
trumentos), que consideraba auxiliar de la evange- 
lización. Fomentó la artesanía, la agricultura y la 
ganadería. Promovió la enseñanza primaria, secun- 
daria y superior, para los indios y para los europeos, 
sirviendo de núcleo aglutinante los llamados «niños 
huérfanos» venidos de Portugal. Se interesó por la 
formacón del clero, En la catequesis dio preferencia 
a los métodos intuitivos. 


OBRAS: MonBras 1-5. Cartas do Brasil e mais Escritos, 
ed. S. Leite (Coímbra, 1955). Diálogo sobre a Conversáo do 
Gentio, ed. M. Dourado (Rio de Janeiro, 1968), 


BIBLIOGRAFÍA: Busch 1. Dic Hist Portugal 3:148. Fe- 
Raza, T. L., Padre M. da Nóbrega, Fundador de Sáo Paulo 
(Sáo Paulo, 1957). Franco, Imagem Coimbra 2:157-193. 
Koch 1300. Lexre 9:3-14; 10:170s. Í., Nóbrega e a Fundagdo 
de Sáo Paulo (Lisboa, 1953). lb., Breve Itinerário para uma 
Biografia do P. M. da N. (Lisboa-Rio de Janeiro, 1955). Íb., 
Artes 315. NCE 10:479. Nóbrega (Sáo Paulo, 1970). Nemésio, 
V., O campo de Sáo Paulo. A CJ e o Plano Portugués do Bra- 
sil (Lisboa, 1954). Pimenta, J. e MeLo, Fundagdo do Rio de 
Janeiro (Sáo Paulo, 1965). PoLGAR 3/2:590-594. SILVA, A. DE, 
Trent's Impact on Portuguese Patronage Missions (Lisboa, 
1969). SommervoGEL 6:1781-1783. Sraerr 2:896. TeLes, Chro- 
nica 1:434-471. Verbo 14:169-172. 


J. Vaz DE CARVALHO 


NOCEDA, Juan de. Misionero, lingúista. 

N, 24 febrero 1681, Sevilla, España; m. c. 1747, 
probablemente Manila, Filipinas. 

E. 24 abril 1700, Sevilla; o.c. 1712, Manila; ú.v. 
15 agosto 1717, Manila. 

Enseñaba gramática cuando fue destinado a Fi- 
lipinas, adonde llegó en julio 1707. Además de ser 
misionero y superior en Silang (Cavite), escribió en 
tagalo un «salterio de ejemplos a la Virgen» en tres 
volúmenes. Junto con el P. Pedro Sanlúcar compiló 
el bien conocido Vocabulario de la lengua tagala, que 
éste último perfeccionó a la muerte de N; el Vocabu- 
lario está considerado como uno de los mejores, pa- 
ra el que ambos se sirvieron del de Paul *Klein; 
consta también de un diccionario hispano-tagalo. 
Asimismo, es autor de una obra inédita de acentos 
tagalos. 


OBRAS: Vocabvlario de la lengva Tagala (Manila, 1754, 
1360; Valladolid, 1832) 


BIBLIOGRAFÍA: SommervocEL 5:1783s. Sreerr 6:372; 
9:639. 


J. S. Arcitta 


NOEL, Étienne. Físico, superior. 

N. 29 septiembre 1581, cerca de Chaumont 
(Haute-Marne), Francia; m. 16 octubre 1659, La Fle- 
che (Sarthe), Francia. 

E. 17 septiembre 1599, Verdún (Meuse), Francia; 
o. 1611/1612, La Fléche; ú.v. 27 septiembre 1617, 
Moulins (Allier), Francia. 

Dotado de una mente brillante, enseñó (1607- 
1627) en el colegio de La Fleche, casi sin interrup- 


ción, humanidades, lógica aristotélica (mientras que 
estudiaba la teología) y, finalmente, matemáticas. 
Fue tres años repetidor del joven René *Descartes, 
con quien conservó relaciones de amistad. Luego, 
tuvo varios superioratos: rector de los colegios de 
Eu, Rouen, La Fleche, Clermont de París y, por fin, 
viceprovincial de Francia. 

Fue autor de unas diez obras de ciencias físicas, 
pero es especialmente conocido por sus discusiones 
con Blaise *Pascal acerca del vacío; en 1647, cuando 
N era rector en París, sostuvo que la naturaleza está 
«llena» (sin espacio que no sea cuerpo), mientras 
que, por el contrario, Pascal afirmaba la existencia 
del vacío. Su «disputa», a veces en presencia de Des- 
cartes, que compartía la opinión de N, guardó siem- 
pre las normas del respeto. Descartes le obsequió 
con una de sus obras y N, a cambio, le regaló, por 
medio del P. Marin Mersenne, dos tratados que 
acababa de publicar, Aphorismi physici y Sol flam- 
ma. Sus altos cargos no le impidieron ser humilde, 
amable y lleno de celo apostólico. 


OBRAS: Aphorismi physici (La Fléche, 1646). Sol flam- 
'ma seu tractatus de sole (París, 1646). Physica vetus et nova 
(París, 1648). Le plein du vuide (París, 1648). 


BIBLIOGRAFÍA: DetarrkE 2:424. FouqueraY 5:209-210. 
Guiuermy, Ménologe, France 2:398. Morer! 6:446, Roche» 
MONTEIX, C. DE, Le college Henri IV de La Fleche 4 y. (Le 
Mans, 1889) 4:112-113. SommervoceL 5:1789-1790. NBG 
38:173. 


P. Ductos (+) 


NOÉL, Francois [Nombre chino: WEI Fangjill. 
Misionero, sinólogo. 

N. 18 agosto 1651, Hestrud (Hainaut), Bélgica; 
m. 17 septiembre 1729, Lille (Nord), Francia. 

E. 20 septiembre 1670, Tournai (Hainaut); 
o. 1682, Douai (Nord); ú.v. 2 febrero 1686, “Macao, 
China. 

Durante sus estudios, mostró su talento para es- 
cribir poesía y dramas en latín e hizo un tratado so- 
bre arte dramático. Dejó Europa para ir a Japón. 
Tras su llegada a Macao el 9 agosto 1685, trabajó 
dos años en Guangzhou/Cantón y en Shanghai, don- 
de reiteró su propósito de entrar en Japón. La políti- 
ca aislacionista de este país, con todo, imposibilitó 
la realización de sus deseos. 

Llamado a Wuhe en la provincia de Anhui para 
atender a los cristianos, se le encargó una iglesia que 
se iba a construir a expensas de un pariente lejano 
de Paulo Xu Guanggi, el conocido erudito-funciona- 
rio y converso de la primitiva iglesia en China. Con 
ocasión de la inauguración de la iglesia, se bautiza- 
ron quince letrados chinos con sus familias. Wuhe 
se hizo la sede de más conversiones de otras familias 
como estas. En 1700, N estaba en Nangchang en la 
provincia de Jiangxi, donde su comunidad se com- 
ponía de eruditos, artesanos y trabajadores, cuyo in- 
terés por los enfermos y necesitados, así como por la 
publicación de libros cristianos, le mostraban que la 
iglesia china se estaba desarrollando con sus pro- 
pios recursos. 
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El 6 diciembre 1701, N partió para Cantón, don- 
de se unió a Gaspar *Castner; los dos formaban par- 
te de una delegación, enviada a Roma por cuatro 
obispos de China, y en nombre de la provincia del 
Japón y de la viceprovincia de China, para defender 
la posición jesuita en la controversia de los *ritos 
chinos. Cumplida su tarea por un tiempo desde fines 
de diciembre 1703 hasta comienzos de 1704, N fue 
(hacia 1707) a Lisboa (Portugal) para volver a China. 
Tras su llegada a Macao el 22 julio 1707, tuvo que 
dejar su vuelta a China una vez más. El emperador 
Kangxi, descontento por el fracaso de acuerdos so- 
bre la misión del cardenal Charles Thomas Maillard 
de Tournon, envió a N y a tres jesuitas más (Antonio 
Francesco *Provana, José R. *Arxó y Fan Shouyi) 
como delegados a Roma. Salieron de Macao en ene- 
ro 1708, pasaron por Bahia (Brasil) y llegaron a Ro- 
ma a fines de año. Ya que proseguía la controversia 
de los ritos y el Papa quería concluirla, N pasó mien- 
tras tanto a Praga (Bohemia), donde publicó varias 
obras importantes sobre las observaciones astronó- 
micas realizadas en la India y China, sobre filosofía 
china, y una tradución al latín de seis clásicos chi- 
nos. No se prueba que N tradujese Daode jing (El ca- 
mino y su fuerza). Su única obra en chino sobre la 
gravedad del pecado se publicó en Pekín en 1698. 

En 1713, N estaba en Lille cuando pidió permiso 
para volver a China, Tres años después marchó a 
Lisboa, pero supo que se le había denegado su peti- 
ción. Entonces, volvió a Lille y siguió investigando 
sobre temas chinos. Sus obras muestran gran domi- 
nio de la literatura y el pensamiento chino. 


OBRAS: Renzui zhichong [Sobre la gravedad del peca- 
do] (Pekín, 1698). Observationes mathematicae et physicae 
in India et China factae ab anno 1684 usque ad ann. 1708 
(Praga, 1711). Sinensis imperii libri classici sex (Praga, 
1711). Philosophia sínica (Praga, 1711). Historica notitia ri- 
tuum et ceremoniarum sinicarum in colendis parentibus ac 
benefactoribus defunctis, ex ipsis sinensium authorum libris 
desumpta (Praga, 1711). 


FUENTES; ARSI: FG 724 no. 4 y 6, 753 83, 105, 206, 
208, 236. Gallo-Belg. 20 204v, 22 365, 251 210v; Jap. Sin. 26 
55v, 134 370v, 380v, 397v, 163 304, 164 25a, 283-284, 167 
50-51, 54-55, 68, 77, 168 60-61, 171 199-211, 172 42-43, 46, 
173 12; Lusit. 11 20. BAV: Borg. lat. 523 59v. BNP: Mss. fr. 
25055 267, 25057 599, 17239; Nouv. fonds chinois 2939. 
BPAL: Jesuitas na Asia 49-1V-65, f. 282. 


BIBLIOGRAFÍA: Coroier, BibSin 2:1083; 5:3672. Ío., 
Fragments d'une histoire des études chinoises au XVIIle s 
ele (París, 1895) 8-9. DEHERGNE 185-186. ÍD,, Archives 21, 53. 
Prister 414-419, PoLcár 3/2:594, Scuern, Jesuitendrama 22- 
26. SommervoGEL 5:1791-1794; 9:722; 12:612. Sreerr 5:887- 
890; 7:518. Visscuers 57, 61, 69-72, 77. Wicxs, Liste 307, 315. 
Wrrek 109-111, 216. Yazawa Tosmmixo, Yezusukaishi Chugo- 
ku shokanshu (cartas de jesuitas desde China) 6 v. (Tokyo, 
1971-1974) 1:69-90. BiblAsia 40-56. BNB 15:765-769. DTC 
11:683-684. NBW 2:632-637. PIBA 2:165. 








J. W. WirEk 


NOÉLAS, Jean-Francois [Nombre chino: NIEH 
Ruohan]. Misionero. 

N. 30 mayo 1669, Clermont-Ferrand (Puy-de- 
Dóme), Francia; m. 1 julio 1740, *Macao, China. 


E. 28 febrero 1684, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia; o. 1698, probablemente Toulouse; ú.v. 15 
agosto 1702, Nanchang (Jiangxi), China. 

Tras su tercera probación en Roma, volvió a 
Francia y, junto con Jean-Placide *Hervieu, viajó 
por tierra a la India, donde se quedó diez meses. Lle- 
gado al estuario de Guangzhou/Cantón el 9 septiem- 
bre 1701, N fue enviado a la provincia de Jiangxi pa- 
ra su formación misionera. Más tarde, trabajó una 
parroquia en Anlu (Hubei) y bautizó un centenar de 
adultos en abril 1707. Su apostolado se extendió, 
además, entre los pescadores de varios pueblos y al- 
deas cercanas. La persecución contra los cristianos 
desde 1718 afectó negativamente a los puestos de 
misión y, con el tiempo, también a su salud. Exilado 
a Cantón (1725) por el decreto del emperador 
Yongzheng, fue uno de los misioneros deportados 
a Macao en 1732. N estuvo entre los pocos jesuitas 
de la época interesados en el taoísmo y tradujo par- 
te de su principal clásico, el Daode jing (El camino y 
su poder). Se escribía con Jean-Frangois *Foucquet 
sobre literatura taoísta y apoyó el *figurismo de 
Joseph-Henri de *Prémare. 


FUENTES: ARSI: Francia 20 69, 337, 24 390, 426v; 
Gallia 110 115; Jap. Sin. 134 390, 434, 175 60-61, 87-90, 
392-396, 177 395-396, 182 410-411, 184 62-63, 139-140; 
Lusit. 12 185; Tolos. 12 3474, 16 1 45. 


BIBLIOGRAFÍA: Demerone 186-187. Íp,, «Les histo- 
riens jésuites du Taoisme», La mission frangaise de Pékin 
aux xvir et xvur siécles (París, 1976) 64-65. GauntL, A., Co- 
rrespondance de Pékin 1722-1759, ed. R, Simon (Ginebra, 
1970) 112, 207, 233. Prister 587-588, Srkerr 7:58-59, 115. 
Wrek 117, 194, 219, 303, 


J, W. Wrrek 


NOGAROLA, Taddeo. Teólogo, escritor. 

N. 24 diciembre 1729, Verona, Italia; m. después 
del 25 abril 1815, Verona. 

E. 13 junio 1748, Bolonia, Italia; o.c. 1760, Man- 
tua, Italia; ú:v. 15 agosto 1764, Busseto (Parma), Ita- 
lia. 

Estudió filosofía en Piacenza (1751-1753) y teolo- 
gía en Mantua (1757-1761), con un intermedio de do- 
cencia de letras en Parma (1753-1755) y Padua 
(1755-1757). Ya sacerdote, enseñó filosofía en Guas- 
talla (1761-1762), Bolonia (1762-1763, 1764-1765) y 
Mantua (1765-1766), así como teología en Mantua 
(1766-1768) y Bolonia (1768-1773). Tras la *supre- 
sión de la CJ (1773), se incardinó en el clero diocesa- 
no de Verona, y enseñó filosofía en el antiguo colegio 
jesuita. Readmitido (1814) en la CJ, fue nombrado 
rector del colegio que se iba a restablecer en Reggio 
Emilia, pero murió antes de poder hacerlo. 

Le dieron fama sus publicaciones cortas, pero 
valiosas; tratan sobre temas filosóficos o teológicos, 
como la immortalidad del alma humana, la su- 
ficiencia de la atrición para el sacramento de la pe- 
nitencia, escrita contra el jansenista Pietro Tambu- 
rini (seguida de la disputa con los ex jesuitas 
Gianbattista Gentilini y Cristoforo Muzzani), la po- 
sibilidad de un amor de Dios totalmente desintere- 
sado, la declaración de la Asamblea Galicana de 
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1682 (sostiene que no negaba su obediencia al Pa- 
pa), y la infalibilidad de las definiciones papales ex 
cathedra. 


OBRAS: Immortalitas naturalis animae humanae de- 
monstrata (1779). Dissertazione teologica sopra la disposi- 
zione necessaría a ricevere la grazia della giustificazione nel 
Sacramento della penitenza (Verona, 1800). Osservazioni... 
sopra la natura dell'amor dí Dio (Verona, 1804). Spiegazione 
e difesa dei quattro anticoli della dichiarazione dell'Assemblea 
Gallicana dellanno MDCLXXXI! (Verona, 1808). La veritá 
infallibile di quella dottrina in materia di fede e di morale, la 
quale viene pronunciata ex cathedra Petri (Verona, 1809). 


BIBLIOGRAFÍA: Diosvapo CasaLiero 1:208-209. Hur- 
TER *5:632-634. SOMMERVOGEL 5:1795-1796. DTC 11:685. 


M. ZANFREDINI 


NOGHERA, Giovanni Battista. Literato, apolo- 
gista, 

N. 9 mayo 1719, Albosaggia (Sondrio), Italia; 
1. 7 noviembre 1784, Berbenno (Sondrio). 

E. 14 octubre 1735, Chieri (Turín), Italia; o.c. 
1748, Milán, Italia; ú.v. 2 febrero 1753, Milán. 

Nacido de una familia patricia de Berbenno, 
entró joven en la CJ. Poco después del noviciado, 
enseñó en Como (1738-1739) e hizo la filosofía 
(1739-1742), el magisterio (1742-1745) y la teología 
(1745-1749) en la Universidad Brera de Milán. Tras 
sus estudios, enseñó retórica por doce años (1749- 
1760, 1767-1768) a los escolares jesuitas de Milán. 
En ese tiempo publicó dos valiosos tratados de re- 
tórica (1752, 1753) y una traducción de los discur- 
sos de Demóstenes anotada (1753). Sus dotes ora- 
torias lo hicieron célebre en Viena (Austria), 
adonde fue llamado para ocupar la cátedra de elo- 
cuencia sagrada en la universidad (1759-1764). 
Vuelto a la Universidad Brera, explicó cursos espe- 
ciales, establecidos en el ordenamiento escolar del 
Imperio (Milán estaba entonces bajo dominio aus- 
triaco) para los futuros profesores de letras (1764- 
1767, 1768-1770), y fue prefecto de los estudios li- 
terarios (1771-1773). 

Después de la *supresión de la CJ (1773), se de- 
dicó aún más intensamente a escribir contra la 
*Ilustración prevalente. Publicó numerosas obras en 
defensa de la religión católica, entre ellas una pro- 
pugnando la infalibilidad del Papa cuando habla ex 
cathedra (1776). Esto le atrajo una acerba oposición. 
Se le indicó que no escribiera más. Afligido al verse 
reducido al silencio, se retiró (1782) a Berbenno, 
donde murió. Gran parte de sus obras se publicó 
(1790) póstuma en dieciocho volúmenes. 


OBRAS: Della moderna Eloquenza Sacra e del moderno 
stile profano e sacro (Milán, 1752). Institutiones oratoriae ac 
poéticae 2 y. (Viena, 1753). Orazioni di Demostene volgari- 
zate e con annotazioni illustrate (Milán, 1753). Riflessioni su 
la Religione rivelata e particolarmente sul Cristianesimo 
(Bassano, 1771). Riflessioni per discernere la vera Chiesa 
cristiana fra tutte le sette che ne portano il nome (Bassano. 
1773). Riflessioni sulla infallibilita del Papa nel magis1-» 
dogmatico (Bassano, 1776). Riflessioni sulle pratiche della 
vera Chiesa 3 v. (Bassano, 1782-1783). Opere dell'Abate 
Giambatista Noghera 18 v. (Bassano, 1790). 





BIBLIOGRAFÍA: Diosbapo CABALLERO 1:209-210. Koch 
1300. SommervocáL 5:1796-1800. SrrosEL, Helvetia 456. 
DTC 11:685-686. NBG 38:199-200. 


M. ZANFREDINI 


NOGUEIRA, Bernardo. 
violencia, 

N. c. 1603, Fremona (Tigré), Etiopía; m. 1653, 
Goyam, Etiopía. 

E. 1651, Etiopía; o. 21 junio 1625, Etiopía. 

Nieto del portugués Francisco Nogueira, llegado 
a Etiopía en la expedición de Cristóváo da Gama, N 
frecuentó el seminario de la CJ, donde aprendió por- 
tugués y latín, y el amárico, lengua vulgar y de la 
corte en Etiopía. Por su notable inteligencia y pru- 
dencia, Manuel de *Almeida, superior de la misión, 
lo tuvo como intérprete y compañero. Cuando Al- 
meida escribió sus obras para refutar los errores de 
los libros etíopes, N le sirvió de inestimable ayuda, 
proporcionándole materiales y aclarándole el senti- 
do de los escritos originales. Además, después tra- 
dujo al etíope las obras de Almeida. Ordenado sa- 
cerdote por el patriarca Afonso *Mendes, trabajó 
estrechamente con éste, al mismo tiempo que de- 
sempeñaba su ministerio sacerdotal en Fremona. 

Cuando los jesuitas fueron expulsados por el em- 
perador Fasiladas (1633), N les rogó insistentemen- 
te le dejasen marchar con ellos, pero le convencieron 
a quedarse en Etiopía. En los años siguientes, pudo 
establecer comunicación con el obispo Almeida y los 
seis jesuitas que seguían escondidos en Etiopía, 
mientras velaba por su seguridad. Tras la muerte de 
Luís *Cardeira y Bruno *Bruni en 1640, fue admi- 
nistrador apostólico de Etiopía. Trabajó incansable- 
mente en las regiones de Tigré y Goyam, siempre 
cambiando de lugar, para evitar su captura. Fue 
también confesor de Cela Cristós, hermano del em- 
perador Seltan Segued, que fue preso y desterrado 
durante unos veintiún años por orden de su sobrino 
Fasiladas, y al fin mandado matar por odio a la fe 
católica (fines 1652 o principios 1653). 

Con riesgo de su vida, iba repetidas veces a Mas- 
saua, a unas cien leguas de Fremona, para ver si le 
llegaban cartas de la India. Pero no se le olvidó: des- 
de 1641 a 1648, Mendes le envió casi cada año un sa- 
cerdote, aunque ninguno pudo pasar de Moka o 
Suakin, en el Mar Rojo. El P. General Francisco Pic- 
colomini permitió (carta 30 octubre 1650) su admi- 
sión en la CJ. 

En 1652 llegó hasta N el abisinio Gueorguis, en- 
viado por el patriarca, con instrucciones y dinero 
para socorrer a los portugueses y a otros católicos 
necesitados. Mientras estaba en el reino de Goyam, 
N fue descubierto, juzgado y condenado a muerte, 
por quebrantar la orden del Emperador, que prohi- 
bía propagar la fe católica. Se desconoce el día y mes 
en que fue ahorcado, pero Gueorguis, enviado por 
segunda vez a Etiopía por Mendes, supo, al llegar a 
Moka (1654), algunos pormenores de su muerte, 
«por causa de la fe» (Mendes, al General Goswino 
Nickel, Goa 6 enero 1655; Beccari, 13:414). 

Las cartas de N tienen un enorme valor para el 
conocimiento de la cristiandad de Etiopía en tiempo 


Misionero, víctima de la 


NOGUER 


2830 





del emperador Fasiladas. Por encargo de Mendes, N 
compuso el catálogo de los mártires de Etiopía en 
esa persecución (1635-1651), en el que aparecen el 
obispo Apolinar de *Almeida y siete padres de la CJ, 
catorce sacerdotes diocesanos, dos padres capuchi- 
nos y diez seglares. A esta lista hay que añadir el 
príncipe Cela Cristós y el mismo N. 


BIBLIOGRAFÍA: Beccar 15:251. Geisr, Éthiopie, 
n. 104. SrrerT 16:887 y 930. TeLes, Ethiopia, 659-666. 


J. Vaz DE CARVALHO 


'NOGUER, Narciso. Sociólogo. 

N. 6 noviembre 1858, Barcelona, España; m. 22 
julio 1935, Madrid, España. 

E, 7 diciembre 1878, Veruela (Zaragoza), Espa- 
ña; o. 1890, Tortosa (Tarragona), España; ú.v. 2 fe- 
brero 1895, Veruela. 

Estudió derecho y filosofía y letras en Barcelo- 
na antes de entrar en la CJ. Recibida su formación 
humanística (1880-1883) en Veruela, enseñó dos 
años en Zaragoza y cursó la filosofía (1885-1887) y 
teología (1887-1891) en Tortosa. En Roma ayudó 
como repetidor a los teólogos del Colegio Pio Lati- 
no-Americano (1891-1892) y, vuelto a Veruela, fue 
profesor de retórica (1892-1900), simultaneándolo 
por un tiempo (1892-1894) con el cargo de ministro 
de juniores. Destinado a Madrid, fue uno de los re- 
dactores-fundadores de Razón y Fe (1901), trabajo 
en el que perseveró hasta su muerte (1935), incluso 
durante su forzada estancia (1931-1935) en Lieja 
(Bélgica). 

Destacó en el campo de la sociología. A través 
de cientos de artículos aparecidos en los 108 volú- 
menes de la revista, los lectores admiraron siempre 
en él su firmeza doctrinal, su amplia erudición y la 
interpretación en profundidad de las doctrinas 
pontificias. Colaboró, también en otras revistas, 
entre ellas, La paz social, Revista social agraria, Es- 
trella del Mar. Expuso sistemáticamente el conteni- 
do y finalidad de la Acción Católica; buscó solucio- 
nes concretas al sector deprimido de la agricultu: 
trató temas candentes como la propiedad y el so- 
cialismo, y defendió la confesionalidad de los sin- 
dicatos. Su comentario a la encíclica Quadragesimo 
Anno fue considerado como un ejemplo claro de la 
aplicación de la doctrina pontificia a los conflictos 
sociales del momento. 


OBRAS: El modemismo y la acción social (Madrid, 
1910). Las Cajas Rurales en España y en el extranjero (Ma- 
drid, 1912). Cuestiones candentes sobre la propiedad y el so- 
cialismo (Madrid, 1924). Los Sindicatos profesionales de 
obreros en las direcciones de la Santa Sede y en la práctica de 
los carólicos (Madrid, 1926). La Acción Católica en la teoría 
y en la práctica, en España y en el extranjero (Madrid, 1929). 
La encíclica «Quadragesimo Anno» sobre la restauración del 
orden social (Madrid, 1934). Indices de Razón y Fe (1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Azsar, S., Ecos del Catolicismo Social. 
Estudios religioso-sociales (Madrid, 1949). Martín, Memo- 
rías 2:1057. VaLie, A., «El P...», RazFe 109 (1935) 89-101. 
Memorabilia 5 (1934-1936) 373s. 





F. DEL VALLE 


NOLDIN, Hieronymus. Profesor de moral, 

N. 30 enero 1838, Salorno (Bolzano), Italia; m. 7 
noviembre 1922, Viena, Austria. 

E. 6 septiembre 1865, St. Andrá (Carintia), Aus- 
tria; o. 20 marzo 1861, Freising (Baviera), Alemania; 
ú.v. 2 febrero 1876, Innsbruck (Tirol), Austria. 

Estudió filosofía y teología en Trento y en Inns- 
bruck, y se doctoró (1863) en teología. Después de 
dos años como coadjutor en Villanders y Salurn 
(Salorno), entró en la CJ, Hecho el noviciado, fue 
profesor de filosofía en Pozsony (hoy Bratislava, 
Eslovaquia). Hizo el trabajo de habilitación para 
profesor en la Universidad de Innsbruck (1875), y 
fue director del internado de teólogos no jesuitas 
hasta 1886. Después, dio clases sobre la introduc- 
ción a la teología, y fue profesor ordinario de teo- 
logía moral desde 1890. Rector (1909-1918) e ins- 
tructor (1902-1913) de la casa de probación de 
Linz, en Freinberg, fundó (1912) el Collegium Aloí- 
sianum, que sería un importante colegio de la CJ, 
del que siguió como rector y enseñó (1913-1918) 
propedeútica filosófica. 

A su actividad científica y pastoral unió la de fe- 
cundo escritor. Su obra más importante y que le dio 
fama internacional, la Summa theologíae moralis se 
distingue por una afortunada síntesis de teoría y 
práctica. No se pierde en la casuística, sino que in- 
tenta fundar las decisiones a partir de los principios. 
Fue durante decenios el manual corriente de teolo- 
gía moral, usado en muchos centros teológicos del 
mundo entero. Las ediciones se sucedían, a veces 
hasta de 5.000 y 8.000 ejemplares. N preparó la 
15.* edición, acomodada al nuevo código de derecho 
canónico. La obra ha tenido más de 32 ediciones. De 
1886 a 1900 fue N redactor jefe de la revista Zeit- 
schrifi fúir katholische Theologie. 


OBRAS: Die Andacht zum heiligsten Herzen Jesu (lnns- 
bruck, 1883). Summa theologiae moralis 3 v. (Innsbruck, 
1901-1902). Quaestiones morales de matrimono (Innsbruck, 
1895). Decretum de sponsalibus et matrimonio (Innsbruck, 
1908). De iure matrimonii iuxta Codicem Iuris Canonici 
(Innsbruck, 1919). 


BIBLIOGRAFÍA: Harmever, F., P. Hieronymus Noldin, 
S.1,, der bekannte Moraltheologe in der Erinnerung seiner 
Schiller und Alumnen (Innsbruck, 1923). HeimzeL, F., «Hie- 
ronymus Noldin und sein Werk», ZKT 80 (1958) 200-210. 
Kocu 1301. Scumrrr, A., «P. Hieronymus Noldin, S.J.», ZKT- 
47 (1923) 1*-4*. DTC Tables 33165. LTK 7:1019. 


H. PLATZGUMMER 


NOLHAC, Antoine. Maestro de novicios, opera- 
rio, víctima de la violencia. 

N. 7 enero 1715, Le Puy (Haute-Loire), Francia; 
m. 17 octubre 1791, Avignon (Vaucluse), Francia. 

E. 18 septiembre 1732, Toulouse (Haute-Garon- 
ne), Francia; o. 1743, Toulouse; ú.v. 2 febrero 1748, 
Toulouse. 

Formado espiritualmente por Pierre *Cayron, le 
sucedió (1753) como maestro de novicios en Tou- 
louse. Desde 1759 fue rector de Béziers y, al ser su- 
primida la CJ en Francia (1762), se refugió (1764) en 
la ciudad pontificia de Avignon. 
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Al escoger Saint-Sulpice, uma parroquia de po- 
bres, N no cesó de prodigar a los necesitados ayudas 
espirituales y materiales, hasta el punto que en Avi- 
gnon le llamaban el «padre de los pobres». N se pri- 
vaba a sí mismo de alimentos, y era generoso con los 
indigentes. Sus austeridades y largas oraciones nun- 
ca entorpecieron su incansable actividad pastoral. 
En medio de las divisiones internas y acosos exte- 
riores de 1790-1791, a causa de la Constitución civil 
del clero, sirvió de guía espiritual para muchos fieles 
y reavivaba el fervor de los que sufrían, a los que re- 
petía lo feliz que sería él mismo si tuviere un día que 
derramar la sangre por Jesucristo. 

N, venerado en su vejez como un santo, consumó 
su sacrificio junto con otros sesenta, a los que una 
banda de autodenominados «patriotas» había ence- 
rrado en el castillo papal de Avignon. En esta oca- 
sión, N tuvo la alegría de reconciliar con Dios a to- 
dos sus compañeros, incluso a los que eran 
culpables de crímenes. A la hora final, a medida que 
se les llamaba para golpearlos hasta la muerte y 
arrojarlos en una fosa, N los abrazaba uno a uno y 
les exhortaba a unirse al sacrificio de su Salvador. 
Por fin, N, el último de todos, se acercó a sus ejecu- 
tores mientras pedía el perdón de Dios para todos 
ellos. Cuando, después, se recuperó su cuerpo, mu- 
tilado con cincuenta heridas, pudo reconocérsele 
por el cilicio que llevaba siempre. 


BIBLIOGRAFÍA: Canron, A., Les confesseurs de la foi 
dans l'église gallicane (1820) 1:34-40. DeLATTRE 1:70; 2:877, 
1123; 4:1249, 1252-1253. Dexerz, J., en Episodes célebres de 
la Révolution dans les provinces (Marsella, 1846) 1:5-104; 
esp. 72-76. Guuermy, Ménologe, France, 2:399-401. Gun.- 
L0N, A., Les martyrs de la foi pendant la Révolution frangaise 
(1821) 4:1,34-40. Paut, G., Le Pére Antoine Nolhac (Le Puy, 
1912). SommervooEt 5:1802, Souttuer, C., Histoire de la Ré- 
volution d'Avignon (1844). 
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NOMBRE DE LA COMPAÑÍA DE JESÚS. —*Íni- 
go, por los deseos que tenía de aprovechar a las áni- 
mas, abrigaba ya al menos desde Salamanca (sep- 
tiembre 1527) el propósito de «estudiar primero y 
ajuntar algunos del mismo propósito y conservar los 
que tenía» (Autobiografía 71). No conservó los que 
tenía, pero logró en París su doble objetivo: estudiar 
(fue bachiller en Artes, luego maestro en ellas) y reu- 
nir a algunos del mismo fin, a saber, los que hicie- 
ron su voto en Montmartre el 15 agosto 1534. 
Vuelto Íñigo a su tierra (abril 1535) a reparar su 
salud, confió en Azpeitia a su sobrino Beltrán de Lo- 
yola su esperanza de formar una compañía (carta 24 
septiembre 1539). Íñigo regresó en otoño 1535, vía 
Valencia, a Bolonia y Venecia (comienzos 1536), 
donde recibió (1537), «mediado enero nueve amigos 
míos en el Señor, todos maestros en artes y asaz ver- 
sados en Theología» (carta julio 1537). Íñigo refleja 
así una «relación personal» suya con los llegados de 
París; más que una «interrelación” que constituyera 
al grupo en sociedad, se vinculaba por la amistad en 
el Señor. La realidad ulterior demostró que los ami- 
gos se habían consociado en un grupo de fines pre- 


cisos, y de medios específicos para lograrlos. Esta 
unidad de fines y de *«modo de proceder» proyectó 
ante el pueblo italiano la imagen de una compagnia 
dirigida, de hecho, por Ignacio. Quienes la formaron 
eran designados ignacianos, por el nombre de Igna- 
cio, iniguistas por Íñigo (FontNarr 2:596). Ignacio 
rehuía tal titularidad. 

En 1537, antes de que llegasen a Roma, los com- 
pañeros, ya sacerdotes, reunidos en Vicenza en sep- 
tiembre, utrataron entre sí cómo se llamarían a 
quien les pidiese qué congregación era ésta suya, 
que era de 9 ó 10 personas; comenzaron a darse a la 
oración y pensar qué nombre sería más convenien- 
te». Optaron por el nombre de CJ. 


L COMPAÑÍA 


El nombre no constituye un dato específico, si 
bien estimaban como bueno hacer una compañía 
que durase y no acabase en ellos (Diego *Laínez): 
propósito que Íñigo tenía desde antes. Había enton- 
ces muchas compañías, congregaciones o asociacio- 
nes piadosas en Italia: Compagnia del S. Salvatore, 
della Nunziata, del Smo. Crocifisso, della Madonna 
del Pianto. Incluso había una Compagnia del nome 
di Gesú, a la que Pedro *Fabro dio (1540) en Parma 
instrucciones. Ignacio habla de las compañías que 
instituyeron San Francisco, Santo Domingo..., y él 
mismo fundó otras compañías, una de gracia, para 
mujeres pecadoras. Escribió a Francisco *Javier 
(1543) sobre la formación de una compañía de pre- 
lados para llevar adelante la obra de las arrepentidas 
en Santa Marta. Otra más, la Compagnia dei SS. XII 
Apostoli, para atender a pobres vergonzantes. 
«Compagnia», por consiguiente, era nombre común 
para «congregaciones» o asociaciones piadosas. Na- 
da específico aportaba al grupo. 


IL DEJESÚS 


Juan A. de *Polanco, tras informarse con los Pa- 
dres fundadores y examinados los escritos, compro- 
bó que el nombre fue adoptado antes que llegasen a 
Roma: «visto que no tenían cabeza ninguna entre sí, 
ni otro prepósito sino a Jesucristo, a quien solo de- 
seaban servir, parecióles que tomasen nombre del 
que tenían por cabeza, diciéndose la Compañía de 
Jesús». Y de su relación personal con Ignacio, llegó 
a esta conclusión: «En esto del nombre tuvo tantas 
visitaciones el P. M.* Ignacio de aquel cuyo nombre 
tomaron, y tantas señales de su aprobación y confir- 
mación..., que le oí decir al mismo que pensaría ir 
contra Dios y ofenderle, si dudase que este nombre 
convenía; y siéndole dicho y escrito de mudarle, por- 
que unos decían que nos alzábamos a Jesucristo, 
otros otras cosas, él me dijo que si todos juntos los 
de la Compañía juzgasen y todos los otros, a quienes 
no es obligado a creer so pena de pecado, que se de- 
bía mudar este nombre, que él solo nunca vendría 
en ello... Y esta seguridad tan inmovible suele tener 
el P. M.? Ignacio en las cosas que tiene por vía supe- 
rior a la humana» (FontNarr 1:2035). Esta «via supe- 
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rior» era, sin duda, entre otras, la visión de La Stor- 
ta (noviembre 1537). Laínez, tras el relato de lo aca- 
ecido, añade: «Por esto, tomando [Ignacio] gran de- 
voción a este santísimo nombre, quiso llamar a la 
congregación: la Compañía de Jesús» (ib. 2:133). 


TIL. SOCIETAS IESU 


Tras la «promesa» hecha a Paulo II en septiem- 
bre 1538, los Padres deliberaron durante la cuares- 
ma y el tiempo pascual de 1539 sobre el futuro de la 
«Compañía». Ignacio, por encargo de sus compañe- 
ros, redactó en cinco capítulos una “Fórmula de la 
futura CJ. El proyecto de vida sería sometido a la 
aprobación del Papa. Paulo TU, primero «vivae vocis 
oraculo» (septiembre 1539) y luego por Bula aprobó 
la Fórmula (27 septiembre 1540), cuyo punto prime- 
ro decía: «Quien en nuestra Compañía, que desea- 
mos sea designada con el nombre de Jesús, quisiere 
militar por Dios bajo la bandera de la Cruz» (Mon- 
Const 1:16). Adviértase la separación que, al fijar el 
nombre del nuevo Instituto, se hace entre «Compa- 
ñía» y el «nombre» con que designarla: Compañía 
parece aquí la «substancia neutra» sobre la que re- 
cae el específico nombre de Jesús. 

En adelante, los documentos pontificios man- 
tendrán fijo y sin adiciones este nombre. Los «Cinco 
Capítulos» una vez en lugar de «societas» dicen 
«communitas». En la Bula de 1540 desaparece esta 
sustitución, y en la Bula de 1549 se la llama una so- 
la vez religio: «ipsius religionis Generalis Praeposi- 
tus». En 1571, Pío V (siendo General Francisco de 
Borja) clasifica a la CJ entre las «órdenes mendican- 
tes». La continua exclusividad de «Societas lesu» 
acabó por otorgar valor «específico» también a «So- 
cietas». 

a) «Societas» resguardó a la CJ de la posible con- 
fusión que sobre su naturaleza pudiera originarse 
con denominaciones de contenido tradicional: Or- 
do, Religio, clérigos regulares... b) Pero creó una di- 
ficultad. Para muchos, especialmente canonistas, 
como advirtió Simáo *Rodrigues en 1549, «Soci 
tas» no implicaba que fuera Orden, sino simple aso- 
ciación, congregación. Manifiesta clarificación a es- 
te respecto fue aportada ya en el inicio mismo del 
Breve (1552) de Julio III, que dice: «Sacrae Religio- 
nis, sub qua dilecti Filii Societatis lesu» (MonConst 
1:397). c) «Societas» vino a designar algo ya «espe- 
cífico»: una institución religiosa de características 
muy peculiares: voto especial al Papa «circa missio- 
nes»; votos simples; ni coro ni hábito ni determina- 
das austeridades; la vida comunitaria no era monás- 
tica ni conventual; la vida capitular era muy 
limitada, Este nombre amparaba una contraposi- 
ción entre dos modelos o tipos de vida religiosa. 
d) Parecía que los «socii lesu» «se alzaban a Jesu- 
cristo» como en exclusiva. Esto indujo a que con el 
tiempo algunos (incluidos Polanco y Pedro de *Ri- 
badeneira) tendiesen a una interpretación militari: 
ta de «compañía». No había tal apropiación exclusi- 
vista de los «compañeros de Jesús»: sino simple 
reconocimiento y adherencia al «Capitán de los bue- 
nos» (cf. Eplgn 12:615), 












IV. SENTIDO HISTÓRICO Y MÍSTICO 
DEL NOMBRE 


La historia del nombre en sus orígenes, en su in- 
clusión en los «Cinco Capítulos» y ulterior aproba- 
ción pontificia, con las impugnaciones durante de- 
cenios es, a la vez, la sustancia histórica de la 
realidad misma de la CJ desde los primeros intentos 
de Íñigo en Salamanca, trasplantados a París hasta 
su consumación en la Bula de Julio III (1550) y en 
las Constituciones. El nombre abre camino a la *es- 
piritualidad profunda de la CJ. De los Ejercicios pro- 
cedieron quienes optaron por seguir el llamamiento 
del Rey Eterno para ponerse debajo de su bandera, 
y ser enviados por todo el mundo esparciendo su 
doctrina entre todos estados y condiciones de perso- 
nas. Por ello, «todos diez, nemine discrepante, to- 
mamos por cabega al mismo Jesú nuestro Criador y 
Señor para ir debaxo de su bandera para predicar y 
exortar, que es nuestra profesión» (MonConst 1:80). 
Ignacio anota en su «Diario» (23 febrero 1544) «se- 
yendo él la cabega de la Compañía, ser mayor argu- 
mento para ir en toda pobreza, que todas las razones 
humanas..., y pareciéndome en alguna manera ser 
de la Santísima Trinidad el mostrarse o el sentirse 
de Jesú, veniendo en memoria quando el Padre me 
puso con el Hijo» (ib. 104). 

Otra vez, la historia íntima de lo que este nom- 
bre conlleva de mística realidad será la historia pro- 
funda de la propia CJ, a saber, la historia de su au- 
tenticidad en conocer íntimamente a Jesús para más 
amarle y seguirle. 


FUENTES: MonConst 1:447; 2:806; 3:353, Eplgn 
12:614-616. FonNar 1:792; 2:27, 178-182, 299-303, 595-597. 
Nadal 5:907. 


BIBLIOGRAFÍA: Baumana, Tá., «CJ, Origine et sens pri- 
mitif de ce nom», RAM 37 (1961) 47-60; «CJ. La confirma- 
tion de ce nom dans la vision de la Storta», RAM 38 (1962) 
52-63. Detcavo, F., «CJ. Análisis filológico del término», 
Manresa 61 (1989) 476-486. Giutias, M., «Compagnons de 
Jésus», Christus 6 (1959) 221-238. Granero, J. M.*, San [g- 
nacio de Loyola (Madrid, 1967) 496. Irurr1oz, ., «CJ. Senti- 
do histórico y ascético de este nombre», Manresa 27 (1955) 
43-53. Jesuits 765. Pautus, N., «Der Name Jesuit vor der 
Grundung der Gesellschaft Jesu», ZKT 27 (1903) 1745, Pé- 
rez DEL Viso, L., «La “mínima” Cl», Stromata 47 (1991) 105- 
143, Taccir VenruR1 2:276-279, 


J. Erurroz (+) 


NONELL Y MAS, Jaime. Filólogo, escritor ascético. 

N. 11 enero 1844, Argentona (Barcelona), Espa- 
ña; m. 20 septiembre 1922, Manresa (Barcelona). 

E, 15 agosto 1859, Selva del Campo (Tarragona), 
España; o. fines julio 1873, probablemente Francia; 
ú.v. 2 febrero 1877, Dusséde (Haute-Garonne), Fran- 
cia. 

Nacido en el seno de una familia pobre, de sus on- 
ce hermanos, cuatro se hicieron religiosos y tres, reli- 
giosas. Había estudiado en el seminario diocesano de 
Barcelona antes de entrar en la CJ. Acabó el novicia- 
do en Santa Coloma de Farnés (Girona) e hizo la fi- 
losofía (1861-1864) en Balaguer (Lérida). Enviado a 
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Filipinas para el magisterio, enseñó gramática (1864- 
1869) en Manila, y fue uno de los iniciadores del ob- 
servatorio de aquella ciudad. Subvencionados para 
observar el eclipse de sol de agosto 1868, N y sus com- 
pañeros, Federico *Faura y Juan Ricart, hicieron un 
viaje a la isla Célebes. Vuelto a Europa (1870), cursó 
casi tres años (1870-1873) de teología en Bañolas (Ge- 
rona), y parte del tercero y el cuarto, en el destierro 
francés de Saint-Cassian. Hizo su tercera probación 
(1874-1875) en Auzielle y siguió aún dos años en la 
misma región francesa, enseñando en Dusséde retóri- 
ca y poesía griega a los estudiantes jesuitas. 

Tras un año en Veruela (Zaragoza) y otro en 
Orihuela (Alicante) en la misma labor, fue nombra- 
do socio (1879-1883) del provincial de Aragón. De 
nuevo, fue un año profesor en Veruela, otro, opera- 
rio en el colegio de Barcelona y, desde 1885, estuvo 
en Manresa, como padre espiritual del colegio hasta 
1892 y, después, en la casa de la tercera probación 
de la Santa Cueva, dando ejercicios y como escritor, 
hasta su muerte. 

N fue un jesuita sencillo, alegre y espiritual. A su 
vuelta de Filipinas, traía la salud quebrantada, con 
dolores de cabeza y asma, a lo que, más tarde, se le 
añadió una afección cardíaca. Pero, con paciencia y 
serenidad, pudo trabajar intensamente en la ense- 
ñanza, el estudio y publicaciones, ministerios sacer- 
dotales y Ejercicios, sobre todo, a sacerdotes. 

Su producción escrita fue muy abundante, inclu- 
yendo, a más de traducciones, obras espirituales de 
estudio o de devoción, hagiográficas y filológicas. Su 
primer estudio trató de la *Ratio Studiorum jesuita, 
por cuya implantación en los colegios de la CJ traba- 
jó con gran empeño mientras que fue socio del pro- 
vincial de Aragón. Tuvo especial estima a su folleto El 
alma consoladora del Corazón de Jesús, varias veces 
editado, y traducido al catalán, francés, italiano, in- 
glés y alemán. Era un ejercicio sencillo para ayudar a 
los enfermos y atribulados a convertir su situación en 
un medio de «ayudar a Jesús a llevar su cruz». 

La figura de N enlaza las de los jesuitas españo- 
les modernos José Manuel *Aicardo, Ignacio *Casa- 
novas, José *Calveras, con las de los antiguos Juan 
de *Polanco, Jerónimo *Nadal, Luis de *La Palma 
en su tradición de comentaristas del Instituto y de 
los Ejercicios, siempre cuidadosos de la exégesis del 
texto y de la fidelidad al espíritu del fundador. 


OBRAS: El «Ratio Studiorum» de la Compañía de Jesús 
(Barcelona, 1878). Selecta ex classicis latinitatis auctoribus, 
2 v. (Barcelona, 1878). Selecta ex classicis auctoribus graecis 
(Barcelona, 1879). Colección de autores clásicos españoles, 2 
v. (Barcelona, 1881). Obras espirituales del B. Alonso Rodrí- 
guez S), 3 v. (Barcelona, 1885-1887). Vida de San Alonso Ro- 
dríguez (Barcelona, 1888). Gramática de la lengua castellana 
(Barcelona, 1890). Vida de los BB. Edmundo Campion y sus 
cuatro compañeros mártires (Barcelona, 1888). Ars Ignatía- 
na animorum ad Deum per Christum adducendorum (Bar- 
celona, 1888). El alma consoladora del Corazón de Jesús 
(Barcelona, 1888). El V.P. José Pignatelli y la Compañía de 
Jesús en su extinción y restablecimiento, 3 v. (Manresa, 
1893-1894). La Santa Duquesa... Dña. Luisa de Borja y Ara- 
gón (Madrid, 1892). La vida ejemplar de Dña. Dorotea de 
Chopitea (Barcelona, 1892). Los Ejercicios Espirituales en sí 
mismos y en sus aplicaciones (Manresa, 1896). Estudis gra- 





maticals sobre la llengua catalana (Manresa, 1898). Vida 
de... María Esperanza González de Jesús (1905). Tres glorias 
de S. Ignacio en Manresa, a la luz de la más severa crítica 
(Manresa, 1914). Manresa ignaciana (Manresa, 1915). La 
eximia ilustración, origen de la Compañía de Jesús (Manre- 
sa, 1917); trad. de Ferrusola y La Palma. 


BIBLIOGRAFÍA: DHEE 1781. DS 11:410-412. Espasa 
38:1050. Martín, Memorias 2:1057. Miro, O., El P... (Man- 
resa, 1923). RevueLta 1-2. 


M. Rurz Jurano 


NONNOTTE, Claude-Adrien. 
troversista, escritor. 

N. 8 junio 1711, Besanzón (Doubs), Francia; m. 
3 septiembre 1793, Besanzón. 

E. 7 septiembre 1730, Avignon (Vaucluse), Fran- 
cia; 0.c. 1742; ú.v. 2 febrero 1746, Aix-en-Provence 
(Bouches-du-Rhóne), Francia. 

Acabada su formación, enseñó en varios colegios 
y se convirtió en un predicador muy estimado. Supe- 
rior (1755) en Paray-le-Monial; tras la disolución de la 
CJ (1762) en Francia, regresó a Besanzón, donde de- 
dicó el resto de su vida a la defensa de la Iglesia con- 
tra los philosophes. Su pesadilla fue Francois Arouet 
*Voltaire, al que acosó en varias ediciones de su obra 
Les erreurs de Voltaire, traducida al alemán, italiano y 
español. Cada vez que llamaba la atención sobre los 
errores históricos más estridentes de Voltaire, éste se 
resentía y, como respuesta, contraatacaba con acri- 
tud, siempre bajo seudónimo, por sus «calumnias». 
Sin embargo, fue N quien tuvo la última palabra al so- 
brevivir por unos quince años a Voltaire. 

Su erudición es en general exacta, sin que los au- 
tores modernos lo hayan encontrado demasiado en 
falta, pero demuestra un placer especial en coger al 
famoso escritor en fallos. Tampoco escaparon los li- 
brepensadores más importantes a su atención en su 
Dictionnaire philosophique de la religion, que tuvo 
varias ediciones. En 1781, fue elegido miembro de la 
Academia de Bellas Letras de Besanzón. 


Predicador, con- 


OBRAS: Les erreurs de Voltaire 2 y, (Avignon, 1762). 
Dictionnaire philosophique de la religion 4 y. (Avignon, 
1772). Les philosophes des trois premiers siécles de l'Église 
(Paris, 1789). 


BIBLIOGRAFÍA: Hurrer 5:313-314. SommErvoGeL. 
5:1803-1807. DTC 11:795-796. NBG 38:232-233. 


A. R. DESAUTELS 


NOPPEL, Constantin. Teólogo pastoralista. 

N. 2 agosto 1883, Radolfzell (Baden-Wúrttem- 
berg) Alemania; m. 2 julio 1945, Stuttgart (Baden- 
Wiirttemberg). 

E. 30 septiembre 1909, Feldkirch (Vorarlberg), 
Austria; o. 28 octubre 1908 Roma, Italia; ú.v. 2 fe- 
brero 1920, Múnich (Baviera) Alemania. 

Su padre y su abuelo habían sido comerciantes y 
alcaldes de Radolfzell. Su padre, además, fue dipu- 
tado en el Reichstag. N estudió en el gimnasio de 
Constanza. Cursada la teología en el *Colegio Ger- 
manico de Roma, se interesó por la sociología y fue 
prefecto de los filósofos. A su ordenación siguió el 
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doctorado y, tras unas breves vacaciones con su fa- 
milia, entró en la CJ, Hizo la tercera probación en 
Exaten y un bienio (1911-1913) de estudios sociales 
en Valkenburg, asimismo en Holanda. 

Después prosiguió la sociología en la Universidad 
de Berlín. En la capital estuvo de 1913 a 1919, como 
capellán de hospital, y ayudó a jóvenes en peligro y en 
la cárcel. Organizó la Caritas, por lo que fue dispen- 
sado de ir al frente. Enviado a Múnich en 1919, cola- 
boró en Stimmen der Zeit y fue director de la Caritas 
de Baviera (1922-1932). Fue rector (1932-1935) del 
Colegio Germánico de Roma, y escribió sobre temas 
de pastoral, fomentó las relaciomes con los antiguos 
alumnos, así como la música y excursiones; pero el 
*nazismo incipiente le fue creando tensiones y difi- 
cultades, hasta que se trasladó (1936), no a Múnich 
como hubiera deseado, sino a Friburgo de Brisgovia, 
de capellán del sanatorio St. Urban de los Hermanos 
de la Misericordia, donde continuó escribiendo. Com- 
puso su estimada introducción a la teología pastoral, 
basada en el principio de la construcción del cuerpo 
de Cristo. Por razones desconocidas, fue enviado 
(1944), bajo masivos bombardeos, al hogar diocesano 
de estudiantes Stella Maris en Stuttgart, donde murió 
a los pocos meses. 


OBRAS: Aedificario corporis Christi, Aufrif der Pastoral 
(Friburgo, 1937). Einfúhrung in die Caritas (Friburgo, 
1938). Die neue Pfarrei. Eine Grundlegung (Friburgo, 1939). 


BIBLIOGRAFÍA: Kocw 1303. Koscu 2:3282. Scwus- 
tex, H,, «Die Geschichte der Pastoraltheologie», en F. X. 
AnxoLo, et al., Handbuch der Pastoraltheologie (Friburgo, 
1964) 1:40-92, Wortascm, H.J., «Nationalsozialistische 
Kirchenpolitik im Ausland, Rom 1935-1936. Zum 100, Ge- 
burtstag von P. Constantin Noppel S.L», Caritas 83 (1982) 
343-351, fb., «Ein Kaufmannssohn aus Radolfzell als Pio- 
nier fur Jugendpflege und Seelsorge. Zum 100. Geburtstag 
von P. Constantin Noppel S.J. (1883-1945)», Hegau. 
Zeitschrift fir Geschichte, Volkskunde und Naturgeschichte 
28 (40, 1983) 7-58. 


M. SIEVERNICH 


NORMAND, Remi. Misionero, superior. 

N. 28 noviembre 1832, Anneyron (Dróme), Fran- 
cia; m. 25 noviembre 1916, Alejandría, Egipto. 

E. 9 septiembre 1851, Avignon (Vaucluse), Fran- 
cia; o. 25 julio 1864, Beirut, Líbano; ú.v. 2 febrero 
1869, Beirut. 

Aunque pensó en la carrera militar, fue orienta- 
do hacia la CJ por el santo Cura de Ars. Acabó el no- 
viciado en Bufarik (Argelia), y estudió filosofía 
(1859-1862) en Vals y teología (1862-1865) en Gha- 
zir (Líbano), mientras era prefecto de estudiantes. 
Fue director de escuelas y misionero itinerante en 
Beirut y Sidón, y fundador (1872) de la residencia de 
Damasco (Siria). Dirigió (1874-1878) la asociación 
femenina encargada de las escuelas de niñas, y fue 
superior de la misión (1876-1887), al mismo tiempo 
que rector (1877-1881) de la Université Saint-Joseph 
de Beirut, Pasó su larga vida en varias casas de Si- 
ria, Líbano y, sobre todo de Egipto. Durante sus 
años de superiorato, se iniciaron obras misionales 
durables en Egipto y Armenia, y las de Beirut se de- 


sarrollaron considerablemente. En Egipto, como se 
deseaba en Roma, abrió en El Cairo (1879) el Cole- 
gio-Seminario de la Ste-Famille y en Alejandría, el 
Colegio de St-Frangois-Xavier (1882). En Armenia, 
se implantó la labor de la CJ (1881), según la volun- 
tad de León XIII. En el Líbano, N obtuvo que el se- 
minario trasladado de Ghazir a Beirut fuese erigido 
(1881) por León XUI en facultades de filosofía y teo- 
logía, capacitadas para otorgar los mismos docto- 
rados que la Universidad *Gregoriana de Roma. 
Después, N se atrevió a negociar en París con Jules 
Ferry y Léon Gambetta la creación (1883) de una Es- 
cuela de medicina en Beirut. Para financiarla, reco- 
rrió (1884-1887) Argentina, Chile y Brasil. 

Quedó como director espiritual de la comunidad 
en el colegio de Alejandría. Las misiones del Levan- 
te deben mucho a su amplitud de miras, espíritu de 
iniciativa e intrepidez. Con todo, poco le faltó a este 
gran superior para que redujera a la nada la Con- 
gregación de religiosas de los Sgdos. Corazones. En 
su vejez, reconoció lealmente haberse dejado arras- 
trar a serios errores en ese asunto. 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 203. JaLasert 128. Ío., La Con- 
grégation des Sainis-Coeurs (Beirut, 1956) c.6-8. JuLLIEN, Sy- 
rie 2:c.4-6, 15. «Litt ann Prov Lugd» (1912-1919) Necrol. 
149-151. Médecine de France n.103, 3-11. 


H. JaLagert (+) 


NORUEGA. _ La historia de la CJ apenas existe en 
Noruega. Laurentius “Norvegus, que desempeñó un 
papel importante en la breve misión jesuita en Sue- 
cia en el siglo xvi, había nacido en Noruega, pero no 
quedan trazas de su estancia, después de su conver- 
sión, en su propio país, donde, desde 1606, era pu- 
nible con la muerte la presencia de un jesuita. Sólo 
los PP. Johannes *Ring, danés, muy brevemente en 
1731 y, sobre todo, Maximilien (Miksa) *Hell, astró- 
nomo, y János *Sajnovics estuvieron (1768-1770) en 
Vardo (Noruega), llamados por Cristián VII de No- 
ruega, para observar el paso de Venus por el Sol el 3 
junio 1769. 

En la Constitución noruega (mayo 1814) se in- 
cluía un párrafo que prohibía a los jesuitas su entra- 
da en el país (pese a estar la CJ aún suprimida en- 
tonces), y fue cambiada sólo en 1956 (después de un 
fuerte debate) debido a los esfuerzos del ministro de 
Justicia, Jens Haugland, que consideraba imposible 
recomendar a su gobierno que firmase la conven- 
ción europea de derechos humanos, mientras ese 
párrafo discriminatorio contra la CJ formase parte 
de la constitución. Después del fracaso de la revolu- 
ción húngara en 1956, unos pocos jesuitas húngaros 
se refugiaron en Oslo, pero sólo quedaba uno en No- 
ruega en 1986. 


BIBLIOGRAFÍA: Garsteln, O., Rome and Counter-Re- 
formation in Scandinavia, 3 v. (Oslo-Leiden, 1963-1992). 
Jotson, A. J., «The Catholic Church in Norway - Historical 
Perspectives», A Study of the Role of the Priest and Obstacles 
to Priestly Vocations in Oslo, Norway (Diss PUG, Roma, 
1970) 11-25. Kxunsen, 1. H., De relationibus inter Sanctam 
Sedem et Norvegiam, s. xvi-xvn (Roma, 1946) 212. 
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NORVEGUS (NIELSSEN, NILSEN, NICOLAI, 
KLOSTERLASSE), Laurentius. Misionero. 

N. c. 1539, Tónsberg (Vestfold), Noruega; m. 5 
mayo 1622, Vilna, Lituania. 

E. 2 febrero 1564, Lovaina (Brabante), Bélgica; 
o. 1565, Douai (Nord), Francia; ú.v. 29 octubre 1575, 
Lovaina. 

Hijo de un mercader, probablemente sueco, y de 
una danesa, se educó en la Schola Trivialis de Tons- 
berg, en la escuela catedralicia de Oslo y en la me- 
tropolitana de Copenhague (Dinamarca). Pasó a Lo- 
vaina para estudiar filosofía (1558-1561) y, 
graduado en artes, cursó la teología (1561-1564) an- 
tes de entrar en la CJ. Ordenado sacerdote, se dedi- 
có sobre todo a dar ejercicios en Lovaina, ministerio 
en el que destacó; se le llegó a llamar «piscator ani- 
marum», Entendió muy bien a la juventud, y ganó 
para la CJ a Leonardus *Lessius. 

Salió para Suecia el otoño 1575, e invernó en 
Braunsberg (hoy Braniewo, Polonia). Fundó (1576) 
el Collegium Regium Stockholmense, una escuela 
criptocatólica, al amparo de un colegio luterano. Sin 
dejar de ser rector del Collegium, fue nombrado por 
Juan II de Suecia director de la Schola Vastensis. Al 
frente de estos centros, orientó a un gran número de 
alumnos a los colegios de Braunsberg, Vilna, Olo- 
mouc (Chequia) y el *Colegio Germánico de Roma. 
Cuando se descubrió que N era jesuita, se levantó un 
tumulto en Estocolmo y tuvo que abandonar Suecia 
en agosto 1580. Se le llamó a Roma para informar al 
P. General sobre su misión, durante la cual no se en- 
tendió con el legado papal Antonio *Possevino. Pa- 
sados cinco meses (diciembre 1580-mayo 1581), fue 
a «enseñar a Viena (1581-1582), Olomouc (1582- 
1585) y Praga (1585-1589), en cuyo “Colegio S. Cle- 
mente se doctoró (1587). De nuevo enseñó (1589- 
1591) en Viena antes de ir a Braunsberg, donde, con 
Laurentius *Boierus como asistente, se encargó del 
apostolado en los países nórdicos, fomentó las voca- 
ciones y dirigió alumnos escandinavos a los semina- 
rios pontificios fundados para ellos. 

Además de estos trabajos, N puso en marcha 
(1606) la misión danesa y noruega, visitando ese mis- 
mo año, en ruta para Noruega, la ciudad de Escania 
(Suecia) y la de Helsingor (Dinamarca). Aunque lle- 
vaba cartas de recomendación del Emperador de 
Austria y de los reyes de Francia, España y Polonia, 
el senado de la Universidad de Copenhague lo recha- 
z6 como profesor. Exilado de Dinamarca y Noruega 
por un real decreto, regresó a Braunsberg, y fue a Ri- 
ga (Letonia) en 1610. Estaba enseñando *controver- 
sias cuando Gustavo Adolfo de Suecia tomó la ciu- 
dad (15 septiembre 1621) y ordenó la expulsión de 
los jesuitas. Antes de partir, N se entrevistó con el 
Rey, quien le dijo conocerlo bien, por sus libros y 
opúsculos, así como por lo que hacía para seducir a 
los jóvenes suecos a dejar su país y prepararse para 
misioneros en favor de la causa de Roma. N partió 
para Vilna, donde se dedicó a la docencia y al confe- 
sonario hasta su muerte. Fue el jesuita más influyen- 
te de Escandinavia, muy estimado por el rey Segis- 
mundo de Suecia y Polonia. Tuvo muchos nombres y 
su vida puede parecer una leyenda 


Su Confessio Christiana (1604), extenso catecis- 
mo concebido según un plan aprobado por el carde- 
nal Roberto *Belarmino, tuvo gran circulación por 
los países nórdicos, sobre cuyo pasado católico in- 
cluía un resumen histórico. Tradujo al danés la Bi- 
blia Vulgata, pero su versión, fruto más de su celo 
que de su dominio del danés, tenía muchas inco- 
rrecciones y no se publicó. 


OBRAS: Confessio Christiana (Cracovia, 1604). De re- 
formatione religionis christianae (Cracovia, 1606). Epistola- 
rum commercium P. Laurentii Norvegi S] aliaque quaedam 
scripia de manu eius; ed. J. J. Duin - O. Garstein (Oslo, 
1980). 


BIBLIOGRAFÍA: Aman, É., «Un jésuite professeur de 
théologie luthérienne Stockholm en 1576», Rev scien relig 
9 (1929) 188-210. Biauoer, C., «Fragments d'une monogra- 
phie de L.N. Norvegus, dit "Kloster-Lasse”, suivis de pieces 
justificatives», Ann Acad Scient Fennicae B, 25 (1931) 53- 
187. BrANDRUD, A.. Klosterlasse. Et Bidrag til den jesuitiske 
Propaganda Historie i Norden (Kristiana, 1895). DTC 

1:497-499. Garsrel, O., Rome and the Counter-Reforma- 
sion in Scandinavia (Oslo, 1963-1992) 1:615s; 2:827; 3:827. 
Kxuves, L H., De relationibus inter Sanctam Sedem et Nor- 
vegiam [s. xvi-xvu] (Roma, 1946). HeLk, V., Laurentins Ni- 
colai Norvegus S.J. (Copenhague, 1966). LE 36:415s. LTK 
7:959. NCE 10:463. PoLcAr 3/2:587. WewNer, R., Jesuiten im 
'Norden (Paderborn, 1974) 1:20-28, 137, 








V. Henk 


NOSTITZ-RIENECK, Robert von. Historiador, 
pedagogo. 

N. 18 marzo 1856, Slabez (Bohemia), Chequia; 
m. 16 julio 1929, Freising (Baviera), Alemania. 

E. 4 octubre 1881, Exaten (Limburgo), Holanda; 
o. 26 julio 1881, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 2 fe- 
brero 1895, Feldkirch (Vorarlberg), Austria. 

Habiendo cursado derecho y teología en Inns- 
bruck, era ya sacerdote cuando entró en la CJ. Des- 
pués, estudió historia en Berlín (Alemania) y Praga 
(Chequia). Profesor de historia en el colegio Stella 
Matutina de Feldkirch (1891-1915), colaboró en la 
revista Stimmer der Zeit en Múnich (1915-1921) y 
fue director espiritual de los teólogos en Straubing y 
Freising desde 1922 hasta su muerte. Religioso de 
honda piedad, fue un brillante historiador de pro- 
blemas contemporáneos, en especial los relaciona- 
dos con la espinosa cuestión romana entre el Papa- 
do y el nuevo Reino de Italia. Discípulo directo en 
Berlín y en relaciones amistosas con Adolf von *Har- 
nack, le ayudó a valorar la labor educativa y esfuer- 
zos misioneros de la CJ. 


OBRAS: Graf Paul von Hoensbroechs Flucht aus Kirche 
und Orden (Ratisbona, 1913), Die rómische Frage (Friburgo, 
1916). Das italienische Grúnbuch im Dezember 1870 und die 
Einnahme Roms (Friburgo, 1916). Die Selbstbestimmung 
der Staaten und die Weltbestimmung im Weltvólkerbund 
(Friburgo, 1918). «Wo Geist dem Geist begegnet» [cartas de 
N-R al Dr. L. Schneller], ed. F. Seiler, Schweizer Rundschau 
62 (1963) 76-88. 


BIBLIOGRAFÍA: Koch 1312. Koscu 2:3286s. Nostrrz, O. 
von, Beitráge sur Geschichte des Geschlechtes von Nostitz 
(1977) 4:27-31. MDP 13 (1935) 27-30. ÓBL 7:157. 


O. SimmeL (+) 
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NOTI, Severin. Misionero, profesor. 

N. 21 abril 1851, Stalden (Valais), Suiza; m. 3 
marzo 1920, Aalbeek (Limburgo), Holanda. 

E. 6 diciembre 1871, Gorheim (Baden-Wúrttem- 
berg), Alemania; o. 1883, Ditton Hall (Cheshire), In- 
glaterra; ú.v. 2 febrero 1886, Bombay/Mumbai (Ma- 
harashtra), India. 

Tras sus primeros años en Eisten, a la muerte de 
su madre fue al colegio de Brig, Quería ser farma- 
céutico, pero hizo ejercicios y entró en la CJ. Hecho 
el noviciado, bajo la dirección de Moritz *Meschler, 
en Gorheim, estudió humanidades, filosofía y mate- 
máticas en Blijenbeek (Holanda), y teología en Dit- 
ton Hall. Después de la tercera probación partió pa- 
ra Bombay, donde había de trabajar veintiséis años 
(1885-1911). 

Con la excepción de seis años en St. Mary's High 
School (1890-1896), enseñó matemáticas, ciencias 
naturales y francés en St, Xavier's College, aparte de 
sus ministerios apostólicos en la ciudad de Bombay. 
A la muerte del arzobispo Theodor *Dalhoff en 1906, 
N fue elegido para la sede de Bombay, pero rehusó el 
ofrecimiento. El padre Hermann *Júrgens fue nom- 
brado obispo en su lugar. En 1911 volvió a Europa 
por motivos de salud. Intentó volver a la India, pero 
fue nombrado procurador de la misión en Alemania 
y más tarde publicó Echo aus Indien (1912-1914). 
Dio conferencias en Alemania y Suiza, y publicó al- 
gunos trabajos históricos. Durante la 1 Guerra Mun- 
dial fue ministro de la casa de formación de Exaten 
(1915-1917), y después de Aalbeek, donde murió. 


OBRAS: Das Fiirstentum Sardhana. Geschichte eines 
deutschen Abenteurers und einer indischen Herrscherin (Fri- 
burgo, 1906). «3. Tieffentaller. A forgotten Geographer of 
India», East and West 5 (1906). Aus Indien. Reisebriefe eines 
Missionárs (Einsiedeln, 1908). Donna Juliana. Lebensge- 
schichte einer christlichen Frau und Fórderin des Missions- 
werkes am Hofe des Grossmoguls (Aquisgrán, 1919). 


BIBLIOGRAFÍA: Gense, Church 372. MDP 8 (1918-1920) 
385-387. Santos, Obispados 2:196. Srazrr 8:636, 671; 27:177, 
SrromEL, «Jesuitenlexikon», 386. Vath, Bombay 337, 340. 


J. CORREIA-AFONSO 


NOUÉ, Anne de. Misionero. 

N, 7 agosto 1587, ca. de Reims (Marne), Francia; 
m. c. 2 febrero 1646, al sur del río San Lorenzo, Ca- 
nadá. 

E. 28 septiembre 1612, París, Francia; o. 1621, 
París; ú.v. 15 agosto 1630, Amiens (Somme), Francia. 

Cursadas la filosofía (1614-1617) en La Fleche y 
la teología (1618-1622) en París, fue ministro en el 
colegio de Bourges. Llegó a Quebec en 1626, y bastó 
un invierno entre los hurones para darse cuenta de 
que no estaba dotado para el aprendizaje de lenguas. 
Vuelto a Francia (1629), fue predicador en Tours y 
ministro en Amiens. De nuevo en Quebec (1632), fue 
de gran utilidad para sus hermanos por sus habili- 
dades prácticas. En 1645, estando en Trois-Riviéres, 
de vez en cuando ayudaba espiritualmente a la ais- 
lada guarnición del río Richelieu. En su camino ha- 
cia ella (febrero 1646), se desencadenó una tormen- 
ta y N se adelantó a sus compañeros en busca de 


ayuda; pero se extravió y murió congelado en el hie- 
lo; se le encontró de rodillas en actitud de oración. 


FUENTES: ARSI: Franc. 22 89, 103; Franc. 45 ] 2v-3, 
MonNF 2-8. 


BIBLIOGRAFÍA: CameseL., Pioneer Priests 2:187-193. 
Gervais, E., «Le Pére Anne de Noué, S.J.», LBasCan 17 
(1963) 23-32. Poutior, L., Premiers ouvriers de Nouvelle- 
France. Les Péres Ennemond Massé et Anne de Noué (Mon- 
treal, 1940). RocgemonTElx, Jésuites N.F. XVI] 1:158. Thwar- 
Tes 4:266. DBC 1:532s. 


L. CampEau 


NOQUET, Jacques. 
tualidad. 

N. 22 marzo 1608, Loué (Sarthe), Francia; m. 21 
mayo 1680, París, Francia. 

E, 1 septiembre 1623, Rouen (Seine-Maritime), 
Francia; o.c. 1635, Bourges (Cher), Francia; ú.v. 29 
diciembre 1641, París. 

Tuvo a Louis *Lallemant como maestro de novi- 
cios. Después de la filosofía en La Fléche y la teolo- 
gía en Bourges, se dedicó a la predicación, residien- 
do en los colegios de La Fleche y París. En 1643, 
denunció desde el púlpito de la iglesia Saint-Louis 
de la casa profesa de París el libro de Antoine Ar- 
nauld, De la fréquente communion. Tras sus rectora- 
dos en los colegios de Alenzón (1646-1649) y Arras 
(1652-1654), regresó a Paris, en cuyas diversas igle- 
sias predicó por veinte años. A petición de sus supe- 
riores, respondió (1657) a las Lettres Provinciales de 
Blaise *Pascal. En 1666, publicó La présence de Jésus 
Christ dans le trés saint Sacrement, pero hasta los se- 
senta y nueve años de edad no comenzó a coleccio- 
nar sus estudios, que forman L'Homme d'oraison. 
En esta obra se incluyen un tratado completo sobre 
la oración, varios ejercicios para la conversión y re- 
forma, una serie de meditaciones acerca de Jesu- 
cristo y lecturas espirituales para cada día del año. 
En la tradición de los grandes maestros espirituales 
del medioevo y de los jesuitas que le precedieron, su 
devoción al *Corazón de Jesús fluye de los Evange- 
lios y se orienta a la imitación y servicio de Cristo a 
través de la piedad y una entrega total. 


OBRAS: Bouquet de myrrhe, ou considérations diverses 
sur les plaies de lesus-Christ (París, 1653), Responses aux 
Lettres Provinciales (Lieja, 1657). La présence de lesus-Christ 
dans le trés-saint Sacrement (París, 1566). Exercitia spiritua- 
lía S. P. Ignatii (París, 1674). L'Homme d'oraison, sa con- 
duite dans les voyes de Dieu 2 v. (París, 1683). Oeuvres du 
P. Jacques Nouet 27 v. (París/Lyón, 1837). 


BIBLIOGRAFÍA: Bortereau, G., «Jacques Nouet, S.I. 
1605-1680», AHSI 46 (1977) 299-341, Guisert, Espirituali- 
dad 261. Pormer, A., Le Pére Louis Lallemant et les grands 
spirituels de son temps 3 v. (París, 1927-1929) 3:188-213. 
SommervoGEL 5:1813-1828; 9:723-724. DS 11:450-455. 


G. Borrerzau (+) 


Predicador, escritor de espiri- 








NOUVEL, Henri. Misionero, explorador, 

N. 1621, Pézenas (Hérault), Francia; m. proba- 
blemente entre 8 octubre 1701 y 28 octubre 1702, en 
las riberas de Green Bay (Wisconsin), EE.UU. 
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NOYROT 





E. 28 agosto 1648, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia; o. antes de su ingreso en la CJ; ú.v. 29 sep- 
tiembre 1658, Carcasona (Aude), Francia. 

Llegado a Quebec el 4 agosto 1662, empezó in- 
mediatamente a estudiar las lenguas amerindias. Se 
hizo muy conocido por sus seis años de viajes en la 
región de los montañeses y papinchuas, a lo largo de 
las riberas norteñas del río San Lorenzo. 

Su relación sobre sus exploraciones combina as- 
pectos misionales, etnológicos y geográficos. Su pri- 
mer viaje, junto con Charles Amiot, duró desde abril 
a junio 1663. Volvió a partir con el mismo compa- 
ñero el 9 noviembre 1663, y llegó hasta la Isla Verde, 
la de Saint-Barnabé y la de aux-Basques; invernó en- 
tre los algonquinos del lago Matapédia. En marzo 
1664, al regresar Amiot a Quebec, N continuó explo- 
rando por la ribera norte del río San Lorenzo y visi- 
tó el área hoy conocida como río y lago de Mani- 
kuagan, donde celebró misa, la primera en aquella 
región. Prolongó su estancia en la actual Bahía Co- 
meau hasta 1669, menos cortas visitas a Quebec (es- 
to explica que el transportador local entre las dos ri- 
beras del río se llame Pére Nouvel). 

Pasado un año en el colegio de Quebec (1669- 
1670), salió para la región de los Grandes Lagos, 
donde estuvo sus últimos treinta años de vida. Fue 
superior durante dos períodos (1672-1681, 1688- 
1695), teniendo un extraordinario equipo de misio- 
neros trabajando con él. Uno de ellos fue Jacques 
*Marquette, cuyos restos le fueron confiados a N en 
1677. Otros fueron Claude *Allouez, Claude *Da- 
blon, Claude Aveneau y Étienne de *Carheil. Pese a 
sus obligaciones como superior, N acompañaba a 
los indios en sus migraciones invernales. 

Aunque tuvo algunas dificultades con los admi- 
nistradores civiles, como Médard Chouart des Gro- 
seillers (1673) y Antoine La Mothe-Cadillac (1694), su 
cortesía y firmeza le capacitaron para solucionar es- 
tas situaciones. N era un hombre de serenidad y valor 
inalterables, además de poseer un gran espíritu de fe. 


BIBLIOGRAFÍA: Draco, A., Trente Robes Noires au Sa- 
guenay (Chicoutimi, 1970) 162-1789, Par£, G., The Catholic 
Church in Detroit, 1701-1888 (Detroit, 1951). RocHEMONTEIx, 
Jésuites N.F. XVII 3:480 ss. SommErvoGEL 5:1828. ThwaTES 
48; 49; 56; 57; 60. DBC 2:522-524. 


G.-E. GiGUERE ($) 


NOVENA DE LA GRACIA. Esta novena es una de- 
voción en honor de san Francisco *Javier, la cual ha 
recibido su nombre de los muchos favores obtenidos 
por medio de ella. Aunque no tiene tiempos fijos ni 
oraciones especiales para la novena, comúnmente se 
hace desde el 4 al 12 de marzo, el aniversario de la 
canonización del santo, con oraciones en su honor, 
un sermón y Misa o Bendición con el Santísimo, 

El origen de la Novena está vinculado con la cu- 
ra milagrosa, en Nápoles, de un joven sacerdote je- 
suita, Marcello *Mastrilli, pero la conexión precisa 
no se puede determinar. El 11 diciembre 1633, Mas- 
trilli fue golpeado en la cabeza por un martillo pesa- 
do que había resbalado de la mano de un trabajador 
desde una altura de 34 pies. Tras días de dolor in- 


tenso, Mastrilli recibió permiso (2 enero 1634) para 
hacer un voto de emplear su vida en la misión de las 
Indias si recobraba la salud. Emitido el voto con 
gran fervor, pidió se le colocase junto al lecho una 
imagen y una reliquia de san Francisco Javier. Mas- 
trilli, a quien se le daba apenas una hora de vida, se 
curó instantánea y totalmente. De acuerdo con su 
voto, partió para las Indias y murió mártir en Naga- 
saki (Japón) el 17 octubre 1637. 

Los primeros biógrafos de Mastrilli, como Ber- 
nardino Ginnaro, Juan Eusebio *Nieremberg y Phi- 
lippe *Alegambe no hacen ninguna referencia a la 
Novena de la Gracia. Biógrafos posteriores, como 
Francisco *García, Jean *Croiset, Jean-Nicolas Du- 
poncet y Victor Alet, comenzando en 1661, afirman 
que San Franciso Javier con frecuencia se aparecía 
a Mastrilli tras su curación, y que le había prometi- 
do que todos los que implorasen su intercesión en el 
transcurso de nueve días, desde el 4 al 12 de marzo, 
serían escuchados. Al ser imposible documentar es- 
te dato, el origen exacto de la novena queda en la du- 
da. Su popularidad se puede atribuir a la reputación 
de san Francisco como taumaturgo, y a las numero- 
sas gracias obtenidas por medio de su intercesión. 
Comenzando como devoción privada, la Novena de 
la Gracia se hizo pública, y se celebraba en varias 
partes de Europa casi al mismo tiempo, como en 
Malinas en 1660, Lisboa en 1665, Zaragoza en 1670, 
Barcelona en 1671, Madrid en 1676 y Paray-le-Mo- 
nial en 1692. Clemente XIII en 1759, Pío Vl en 1783, 
León XIII en 1898 y Pío X en 1904 concedieron es- 
peciales indulgencias a los que hagan la novena, Me- 
rece mencionarse la práctica de la Novena en el Cas- 
tillo de Javier (España), cuya terminación coincide 
con una multitudinaria peregrinación juvenil o Ja- 
vierada. 


FUENTES: [Benedicto XIV y Clemente XIII), MonXav 
2:744-747. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 3/3:711s. BEcoEuIÉVRE, A. DE, 
«La dévotion á S. Francois Xavier, Essai sur l'origine de la 
n. de la gr. et sa propagation en France», Études 150 (1917) 
442-464. Bianco, P. J., Novena de la gracia. Su origen histó- 
rico. Su popularidad en Cataluña (Barcelona, 1924). Kocu 
707, Woodstock Letters Index (1960) 216. 

M. J. CosTELLOE (t) 


NOVICIO, véase MIEMBROS, IX. 
NOYELLE, Charles de, véase GENERALES, 12. 


NOYROT, Philibert. Misionero, procurador. 

N. octubre 1592, Sémur (Saóne-et-Loire), Fran- 
cia; m. 25 agosto 1629, Canso (Nueva Escocia), Ca- 
nadá. 

E. 16 octubre 1617, París, Francia; o. probable- 
mente 1621, Bourges (Cher), Francia; ú.v. 4 febrero 
1629, París. 

Durante su noviciado deseaba ser enviado a las 
misiones de China, pero se le persuadió a orientarse 
hacia las de Nueva Francia. Después de la teología 
moral en Bourges, donde fue procurador, ayudó a 
varios jesuitas en su ida a Nueva Francia. A poco de 





NUBIOLA 
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llegar N a Quebec (Canadá) en 1626, el superior de 
la misión, Charles *Lalemant, le confió un nuevo 
modo de ayuda a la misión, libre del dominio de los 
comerciantes. De regreso a Francia, visitó al carde- 
nal Jean-Armand de Richelieu para informarle de 
las necesidades y puntos de vista de los misioneros, 
así como de su nueva organización misional. Hizo 
construir un barco (Notre-Dame-des-Anges) para 
transportar los misioneros y su equipaje a Nueva 
Francia. Su primer intento (1628) no tuvo éxito por 
el peligro inglés en la travesía. Zarparon por fin en 
1629 y, ya en las cercanías de Canadá, una tormen- 
ta causó un naufragio, en el que pereció N, aunque 
se salvaron Lalemant y otros jesuitas. 
BIBLIOGRAFÍA: MonNF 2:846-847. RocHEmoNTEIX, Jé- 


suites N.F. XVII 1:145-150, THwaTES 4:2 
1:533. 





NUBIOLA, Pedro. Educador, operario. 

N. 16 abril 1827, Barcelona, España; m. 7 sep- 
tiembre 1905, Palma de Mallorca (Baleares), Es- 
paña. 

E. 10 mayo 1845, Veruela (Zaragoza), España; 
o. 22 diciembre 1855, Laval (Mayenne), Francia; 
ú.v. 15 agosto 1860, San Juan, Puerto Rico. 

Hecha la tercera probación en Laval, fue ayu- 
dante del maestro de novicios en Hagetmau (Fran- 
cia). Destinado al colegio-seminario en San Juan, 
junto con José María *Pujol y el H. Tomás *Iraeta, N 
llegó a la isla de Puerto Rico el 2 mayo 1858, y fue 
ministro y profesor de inglés hasta 1860. Después, se 
le envió al colegio de Belén en La Habana (Cuba), de 
nuevo como ministro y profesor y, más adelante, es- 
piritual y encargado de la *congregación mariana. A 
los diez años, regresó a Puerto Rico, como espiritual 
de los alumnos (1871-1874) y profesor de lenguas 
modernas y matemáticas en el colegio de La Haba- 
na hasta 1886, en que volvió a España. Fue operario 
en la residencia (1886-1887) de Palencia y espiritual 
(1887-1890) del colegio de Orduña (Vizcaya). En- 
tonces, ya en la provincia jesuita de Aragón, pasó al 
colegio de Barcelona (1891-1894) y, por fin, a la re- 
sidencia de Palma de Mallorca, como operario, en- 
cargándose, entre otros ministerios, de la congrega- 
ción de la “Buena Muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: López pk Santa Ansa, A., Los jesuitas 
en Puerto Rico de 1858 a 1886 (Santander, 1958) 47-48, 62- 
63, 162. Album conmemorativo del quincuagésimo aniversa- 
rio de la fundación en La Habana del colegio de Belén de la 
Compañía de Jesús (Habana, 1904) 326. 





J. L. Sáez 
NUEVA TEOLOGÍA, véase TEOLOGÍA, VIII, 5. 


NUEVA ZELANDA. Antigua colonia británica 
(1840-1907), es una nación independiente con 
270.534 kilómetros de extensión y cerca de tres mi- 
llones y medio de población. La historia de las acti- 
vidades de la CJ en el país se divide en tres partes: 


desde 1878 hasta 1889, desde 1889 hasta 1947, y 
desde 1947 hasta 1979. 

El descubrimiento de oro en Australia y Nueva 
Zelanda desde 1850, y la subsiguiente afluencia de 
emigrantes, supuso para la Iglesia inmensas oportu- 
nidades y problemas. Una de las más urgentes nece- 
sidades era la de atender a la educación católica; por 
ello, los obispos se dirigieron a las religiosas para la 
educación primaria, y a los hermanos y a sacerdo- 
tes, para la secundaria. 


1. Desde el primer momento el pequeño grupo 
jesuita de Australia (diecinueve sacerdotes) fue ase- 
diado por otros obispos que les pedían fundaciones; 
en 1877 recibieron apremiantes ofertas del arzobis- 
po Roger Bede Vaughn de Sydney, y del obispo Pa- 
trick Moran de Dunedin en la parte más al sur de 
Nueva Zelanda. Ambas ofertas se aceptaron algo 
precipitadamente; la de Sydney prosperó desde el 
comienzo, la de Dunedin fue menos afortunada. Só- 
lo se pudieron asignar dos jesuitas para Dunedin: 
Joseph O'Malley y Thomas McEnroe; hombres de 
una habilidad inusitada, O'Malley como lingúista, 
músico, escritor y profesor; McEnroe como predica- 
dor y pastoralista. Cuando llegaron a Nueva Zelanda 
(1878) empezaron a recibir peticiones de misiones y 
ejercicios espirituales, sermones y conferencias, En 
febrero 1879 abrieron el Colegio de St. Aloysius en 
Dunedin, con veintiún alumnos. 

Esta aventura aparentemente prometedora no 
prosperó. Pese al santo e inspirado celo del obispo, 
Dunedin era muy pobre para poder mantener un co- 
legio por sí solo, y demasiado aislado para atraer 
discípulos de otras partes. Se añadía, además, que 
debido a la escasez de sacerdotes los dos jesuitas se 
vieron en seguida sobrecargados de trabajo: y 
McEnroe no tardó mucho en verse implicado en tra- 
bajos pastorales, dejando a O'Malley solo en la lucha 
para atender al colegio, con la ayuda seglar (no muy 
satisfactoria) que pudo encontrar. No era posible en- 
viar más hombres desde Australia, donde los jesui- 
tas tenían más trabajo del que podían sobrellevar. 
Cuando la salud de O'Malley se vino abajo, el supe- 
rior en Australia, Luigi *Sturzo, decidió (1883) a su 
pesar cerrar el colegio, que entonces contaba con 
diecinueve alumnos. Sturzo se esforzó unos años 
por ayudar al obispo a mantener la presencia jesui- 
ta en la parroquia de Invercargill, pero aun esto era 
demasiado para los recursos sobrecargados de la 
provincia, y los últimos jesuitas dejaron Nueva Ze- 
landa en 1889. 


2. Su labor no había sido en vano. O'Malley y 
McEnroe habían dejado una impresión favorable, y 
desde entonces los jesuitas fueron muy solicitados 
como misioneros, directores de ejercicios, predica: 
dores y conferenciantes, peticiones a las que los je- 
suitas de Australia respondieron lo mejor que pudie- 
ron, por ejemplo, durante las vacaciones de verano. 
Se dio también una reducida pero constante afluen- 
cia de vocaciones para la CJ; el primero fue William 
J. *Lockington. 

3. Los obispos de Nueva Zelanda seguían de- 
seando obtener una fundación jesuita permanente, y 
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se hicieron varias invitaciones, pero la expansión del 
trabajo en Australia no permitió que se aceptasen. 
Con todo, tras la II Guerra Mundial, el aumento de 
vocaciones mejoró la situación; y cuando la jerar- 
quía de Nueva Zelanda decidió abrir un seminario 
menor en Christchurch y pidió a la CJ encargarse de 
él, los jesuitas de Australia pensaron que entonces 
podían aceptar esta generosa propuesta. Por ello, el 
Seminario Holy Name se abrió en 1947. 

Durante muchos años la obra progresó con éxi- 
10. Al principio era sólo una escuela que preparaba 
para el Seminario Mayor en Mosgiel, dirigido por 
los Padres del Verbo Divino. Con todo, el número de 
vocaciones aumentó tanto que los jesuitas se encar- 
garon de la formación filosófica de los alumnos, de- 
jando la teología en Mosgiel. En 1972, el seminario 
Holy Name celebró con gran alegría sus bodas de 
plata. Sin embargo, la disminución de vocaciones 
que afligió a toda la Iglesia afectó también a Austra- 
lia y Nueva Zelanda. Con menos candidatos para el 
sacerdocio y menos profesores disponibles para en- 
señarles, los obispos de Nueva Zelanda decidieron 
(1979) amalgamar de nuevo los estudios de filosofía 
y teología en Mosgiel, con el acuerdo de que la CJ 
proveería de vez en cuando profesores que ayudaran 
a los Padres del Verbo Divino. De este modo el Holy 
Name dejó de ser una casa jesuita, y se debilitó la 
conexión de la CJ con Nueva Zelanda. 


BIBLIOGRAFÍA: PurceLt, D. S., «Jesuit Origins in New 
Zealand (1878-1889)», Kerygma (Pymble, 1964-1965) 106- 
116, Srron6, D., Jesuits in Australia. An Ethnographic His- 
zory (Richmond, Victoria, 1995). 


F. J. Dennerr (+) 


NUGENT, Robert. Misionero, superior. 

N. 20 julio 1577, diócesis de Meath, Irlanda; m. 6 
mayo 1652, Inishbofin (Galway), Irlanda. 

E. 2 octubre 1601, Tournai (Hainaut), Bélgica; 
o. 22 septiembre 1601, Douai (Nord), Francia; ú.v. 
18 septiembre 1617, condado de Kildare, Irlanda. 

Hijo de una familia noble, estudió en Douai (Pai- 
ses Bajos del Sur) y, tras entrar en la CJ, en Lovaina 
(Bélgica). De nuevo en Irlanda (1609), fue secretario 
del superior de la misión irlandesa, Christopher 
*Holywood, y predicó en Ulster y Connaught, aun- 
que vivió en Leinster, sobre todo en casa de su pri- 
ma Elizabeth, la condesa de Kildare. 

En 1622, fue nombrado socio de Holywood, 
que lo juzgaba uno de los mejores jesuitas de Ir- 
landa, y superior en 1626. N inició una era de ex- 
pansión al abrir una capilla y noviciado en Dublín 
y colegios en Drogheda y Waterford. El gobierno le 
confiscó la casa de Dublín en diciembre 1629 y la 
de Cork en enero 1630; por ello, la misión, adop- 
tando un tono más modesto, se benefició de la fal- 
ta de atención prestada por el gobierno durante los 
años treinta. N era muy resuelto, de excelente salud 
y algo parcial hacia los jesuitas de su provincia de 
Leinster. Defendió vigorosamente los privilegios de 
la CJ, pero creía en la cooperación con los obispos 
y otras órdenes religiosas siempre que fuera po- 
sible. 


En 1637, había en Irlanda cincuenta y seis jesui- 
tas, que trabajaban sobre todo en las ciudades, pero 
iban envejeciendo y N no tuvo permiso para abrir 
otro noviciado hasta 1645. Se alió con los rebeldes 
católicos en 1642 y envió a Matthew *O'Hartegan 
como agente católico a París y a Henry Plunkett a 
Bruselas. Se llevaba muy bien con Giovanni Battista 
Rinuccini, nuncio papal en Irlanda, a quien hizo un 
amplio préstamo (1646) del patrimonio de la conde- 
sa de Kildare. 

N dejó el cargo de superior a fines 1646 y tuvo 
que abandonar el castillo de Kilkea (que la condesa 
había dado a los jesuitas), cuando las tropas protes- 
tantes avanzaron en 1647. Fue, entonces, a Kil- 
kenny, donde confiaba abrir una universidad católi- 
ca dirigida por los jesuitas, y a Waterford, donde 
apoyó al nuncio en su oposición a una tregua católi- 
ca con los protestantes en 1648. Todos sus intentos 
por lograr la devolución del préstamo resultaron va- 
nos, De nuevo, superior de la misión en 1651, consi- 
guió ante el avance conquistador del ejército de Oli- 
verio Cromwell la evacuación de muchos jesuitas, 
incluidos los escolares, así como de los archivos de 
la misión, a Flandes y Francia. N abandonó Galway 
antes de que cayera bajo el poder de Cromwell e ín- 
tentó llegar a Francia, pero el barco, no pudiendo 
atracar, volvió a la isla de Inishbofin, donde falleció 
N. Administrador de una capacidad extraordinaria, 
sobresalió en el mundo de los jesuitas irlandeses de 
su tiempo. 


BIBLIOGRAFÍA: Ouiver 260-261. 


F. O'DoNoGHue 


NUIX Y DE PERPINYA (PERPIÑA), Juan de. 
Americanista. 

N. 2 enero 1740, Torá (Lérida), España; m. 15 ju- 
lio 1803, Ferrara o Livorno, Italia. 

E. 25 junio 1754, Tarragona, España; o. 1765, 
Tarragona; ú.v. 2 febrero 1773, Ferrara. 

Cursó dos años de retórica (1755-1757) en Ta- 
rragona y tres de filosofía en Girona, donde ya salía 
a predicar por las plazas. Allí enseñó dos años retó- 
rica y poética antes de estudiar (1762-1766) la teo- 
logía en el colegio de Belén de Barcelona. Estaba 
enseñando en Vic aquellas dos disciplinas humanís- 
ticas cuando sobrevino la *expulsión de 1767. Tras 
breve estancia en San Bonifacio (Córcega), se esta- 
bleció en Ferrara hasta su muerte. En el destierro le 
acompañaron sus hermanos menores Mariano (n. 
1742) y Rafael (1741-1802), autor de obras apologé- 
ticas sobre la religión católica (Asís, 1784, 3 vols.) y 
los papas (ib., 1788) y de una biografía del P. Blas 
*Larraz (Venecia, 1798); a veces usó como pseudó- 
nimo el nombre de su hermano José (barón de Per- 
pinya desde 1800). 

Aunque la gran difusión de las obras e ideas de 
Bartolomé de Las Casas en Italia se había tenido de 
1626 a 1657 entre Turín y Venecia, todavía en 1730 
había aparecido en esta última ciudad una reedición 
de La distruzione delle Indie, y a fines de siglo se ha- 
bían también esparcido en Italia las mismas ideas a 
través de la Histoire philosophique et politique des 
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établissemens et du commerce des Européens dans les 
deux Indes (Amsterdam, 1770) del ex jesuita proven- 
zal Francois Raynal y The History of America (Lon- 
dres, 1778-1779) del obispo escocés William Robert- 
son. Contra ambas obras principalmente publicó N 
sus Riflessioni imparziali sopra l'umanitá degli spa- 
gnoli nell'Indie (Venecia, 1780), que se tradujeron al 
castellano por Pedro Varela y Ulloa (Madrid 1782); y 
luego también por su hermano José (Cervera, 1783, 
con correcciones y adiciones de N), quien intentó 
obtener una aprobación de la Universidad de Sala- 
manca —no le fue concedida por no ser cosa practi- 
cada por ella—. Una tercera versión castellana, he- 
cha en Bruselas (1788) por Carlos de la Serna, no 
llegó a publicarse. El interés histórico de la obra ra- 
dica en que N (que alegaba su imparcialidad como 
catalán, pues la Corona de Aragón no intervino en la 
conquista de América) sometió por vez primera a 
una seria crítica las contradicciones de Las Casas al 
calcular el número de los indios eliminados por los 
españoles. 


FUENTES: ARSI, Hisp. 147; Arag. 14-16. 


BIBLIOGRAFÍA: AcuiLar PiñaL 6:103. BarLor1, Cultu- 
ra 66, 486, 582, 685; 0.c. 13. Benrro y DURÁN, A., «La Uni- 
versidad de Salamanca y "La humanidad de los españoles”, 
de J.N. y P.», Rev Indias 14 (1954) 539-547. Cascón, M. Pe- 
layo 607. Gera, A. La disputa del Nuevo Mundo. Historia 
de una polémica, 1750-1900 (México, 1960) 210-213. Le- 
cLoux, D., «Les Riflessioni imparziali, de Vabbé D. J.N., ou 
linversion polémique en oeuvre», Lias 17 (1990) 121-134. 
Perez FERNANDEZ, L., «J. N. i Perpinya frente a Bartolomé de 
las Casas OP.», Studium 37 (1997) 281-325, 453-487; 38 
(1998) 81-114. RazQuin, J. M., «Noticia de la vida y obras de 
J. de N. y P.», llerda 32 (1971) 211-228, SommervoGEL 
5:1836s. Tona, /tália 3:206-208. 


M. BarLLORI 


NUNAN, George E. Superior, provincial. 

N. 9 julio 1896, Guelph (Ontario), Canadá; m, 10 
marzo 1983, Pickering (Ontario). 

E. 14 agosto 1917, Guelph; o. 6 julio 1930, Mid- 
land (Ontario); ú.v. 2 febrero 1935, Roma, Italia, 

Tras completar sus estudios en la facultad de Edu- 
cación de Ontario en Toronto y recibir el certificado, 
enseñó (1916) matemáticas en St. Michael College. El 
año siguiente entró en la CJ y, hecho el noviciado y un 
año de juniorado, fue a St. Andrew-on-Hudson, 
Poughkeepsie (Nueva York) para ulteriores estudios 
clásicos. De nuevo en Canadá, cursó la filosofía 
(1921-1924) en el Colegio Máximo Immaculée Con- 
ception de Montreal y enseñó (1924-1927) en Guelph. 
Hizo la teología (1927-1931) en Woodstock College 
(Maryland) y la tercera probación (1931-1932) en St. 
Beuno's (Gales). 

Estuvo un año (1932-1933) en Toronto, enseñan- 
do ética en el filosofado y como ministro de la casa. 
En 1933, fue a Roma para estudios superiores de éti- 
ca en la Universidad *Gregoriana, donde obtuvo su 
doctorado en 1935. A su vuelta a Toronto, enseñó 
ética y matemáticas. Fue nombrado rector en 1941 y 
en 1946 asistió a la Congregación General XXIX en 
Roma. 


Provincial (1951-1957) del Canadá, viendo que 
los primeros veinticinco años de la provincia habían 
sido años de expansión, sintió que era tiempo de 
consolidar lo logrado y empezar a enviar escolares 
que obtuvieran títulos universitarios para su docen- 
cia en las escuelas y universidades. En 1954, nom- 
bró un decano provincial de estudios que coordina- 
ra la preparación de los escolares y supervisara la 
consolidación de los colegios. Por la necesidad críti- 
ca de sacerdotes para St. John en Terranova, donde 
aceptó una parroquia y un colegio, declinó la invita- 
ción de encargarse de la dirección del seminario en 
Edmonton. Al destruir (1954) un fuego el edificio del 
noviciado en Guelph, emprendió una campaña para 
construir otro y, gracias a la generosidad de bienhe- 
chores, logró hacerlo realidad. Durante sus seis años 
de provincial, reestructuró la provincia y la preparó 
para proseguir en su trabajo apostólico por otros 
veinticinco años. 

Acabado su provincialato, enseñó (1957-1959) 
teología moral en el escolasticado jesuita de Toron- 
to y fue superior (1959-1965) de Campion House, la 
casa de escritores en Nueva York. Enviado a Loyola 
College en Montreal, fue a Regis College en Willow- 
dale como espiritual de la comunidad y operario en 
1966. Se trasladó a Pickering en 1982 y falleció al 
año siguiente. 


BIBLIOGRAFÍA: Wire, A., «Father George E. Nunan, 
S.J.», News Letter Upper Canada Province. Supplement 10 
(julio-agosto 1983). 


T. Fay 
NUNES, Inácio da Costa, véase COSTA, Inácio da. 


NUNES, Nicolau. Misionero. 

N. 1525-1529, Portugal; m. mayo 1576, Goa, In- 
dia. 

E. 25 octubre 1545, Coímbra, Portugal; o. 1557, 
Goa. 

Había estudiado siete años de gramática y filo- 
sofía antes de entrar en la CJ. En 1546 zarpó de Lis- 
boa para Goa, de donde fue enviado a las Molucas 
(Indonesia). Llegó a Ternate en octubre 1547, con el 
primer grupo de jesuitas misioneros y poco después 
acompañó al P. Juan de *Beira a las islas del Moro, 
principal campo de su apostolado durante más de 
veinte años. Hizo mucho fruto y bautizó gran nú- 
mero de infieles. Algunas veces iba a Ternate, donde 
dirigía una escuela de niños. Estuvo también en Li- 
sabata (Ceram) y Bacan. Con Beira pasó (1556) a 
Goa, y fue ordenado sacerdote. Volvió a Ternate y de 
allí al Moro. Estuvo incomunicado (1558-1562) a 
causa de las guerras y la persecución. Misionó en 
Sakita (Morotai) en 1568, en Ternate en 1569 y de 
nuevo en Moro en 1570. En 1572 acompañó a Goa a 
Marcos *Prancudo, que iba en busca de ayuda. De- 
bido a su precaria salud, se quedó de confesor en el 
colegio de San Paulo, hasta su muerte. A su paso por 
Malaca (1556), ayudó con su conocimiento de la mi- 
sión al valioso informe de Luís *Fróis sobre las Mo- 
lucas, como el célebre historiador reconoció varias 
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veces. Aprendió el malayo y la lengua del Moro; fue 
de los más fieles y audaces misioneros de las Molu- 
cas, así como de los más humildes. 


OBRAS: «Emformasáo das terras de Maluquo», MonMal 
1:674-694. 


BIBLIOGRAFÍA: DocInd 1-10. MonMal 1:740; 2:783. 
Franco, Imagem Coimbra 2:456-458. Wessets, Amboina 
177. Íp., Catalogus n, 4. 


H. Jacobs (+) 


NÚÑEZ DE CASTRO, Alfonso. Cronista real. 

N. 1627, Madrid, España; m. 25 abril 1711, Ma- 
drid. 

E. 1641, Madrid; jesuita hasta 1648; readmitido 
en 1711, Madrid. 

Hijo de un médico de cámara de Felipe IV, per- 
severó pocos años en la CJ. Tras abandonarla por 
motivos de salud, hizo estudios universitarios y reci- 
bió el sacerdocio. Fue nombrado cronista real para 
continuar la obra de Diego Saavedra y Fajardo, a 
quien aventaja, no en el estilo, pero sí en la fidelidad 
a las fuentes. Escribió la historia de los Girones y 
Pachecos, de parte de los reyes medievales de Casti- 
lla, así como lo que pretendía ser una historia de Es- 
paña a través de las dinastías visigoda, castellana y 
austríaca. El amor constante que profesó a la CJ le 
hizo pedir la readmisión como hermano, lo que se le 
concedió in articulo mortis, en el noviciado de Ma- 
drid, al que dejó su biblioteca. 


OBRAS: Espejo cristalino, de armar para generales vale- 
rosos (Madrid, 1648). Séneca impugnado de Séneca (Ma- 
drid, 1650). Historia eclesiástica y seglar de la ciudad de 
Guadalaxara (Madrid, 1653). Coronica de los Reyes de Cas- 
tilla Sancho V, Alfonso VII y Enrique 1 (Madrid. 1665), Vi- 
da del santo Rey Fernando 111 (Madrid, 1673). 


BIBLIOGRAFÍA: De Backer 2:1589-1591. Sánchez 
Atonso, B., Historia de la historiografía española (Madrid, 
1944-1950) 2:287, 330-332. Sion Diaz 16:151-156. Sommer- 
vooEL 5:1843. 


J. ESCALERA 


NÚÑEZ DE CEPEDA, Francisco. Profesor, pre- 
dicador, escritor. 

N. 13 mayo 1616, Toledo, España; m. 19 sep- 
tiembre 1690, Madrid, España. 

E. 28 agosto 1637, Madrid; o.c. 1648, probable- 
mente Madrid; ú.v. 28 octubre 1654, Plasencia (Cá- 
ceres), España. 

Era maestro en artes cuando entró en la CJ, En- 
señó humanidades tres años en el *Colegio Imperial 
de Madrid, además de ser cuatro años prefecto de 
estudios. Como muchos jesuitas de su tiempo, so- 
bresalió en las dotes oratorias. Su nombre está uni- 
do a una obra (traducida más tarde al italiano), en la 
que pinta la imagen de un prelado eclesiástico, al es- 
tilo de *emblemas, como el usado por Diego Saave- 
dra y Fajardo en la descripción del príncipe político. 
No es obra de alto vuelo, pero su estilo ceñido y ter- 
so y lo bien pensado del conjunto no merecen que 
sea olvidado. 


OBRAS: Idea del Buen Pastor... en Empresas Sacras 
(Lyón 1682; Lyón 1688 con 50 grab. de Claudio Coello; 
trad. Venecia 1741. Madrid, 1988). 


BIBLIOGRAFÍA: Porres, «Hist Coleg Madrid». Simó 
Díaz 15:158. SommERvoGEL 5:1843. 


E. Gu 


NÚÑEZ DE MIRANDA, Antonio. Escritor, direc- 
tor espiritual. 

N. 4 noviembre 1618, Fresnillo (Zacatecas), Mé- 
xico; m. 17 febrero 1695, México (D.F.), México, 

E. 9 agosto 1637, Tepotzotlán (México); o. 1644, 
México; ú.v. 8 octubre 1656, Guatemala, Guatemala. 

Estudió las primeras letras y humanidades en el 
colegio jesuita de Zacatecas, y filosofía en el colegio 
real San Ildefonso de México. Hecho el noviciado, 
enseñó gramática (1639-1641) en el colegio de Va- 
lladolid (hoy Morelia), concluyó los estudios de filo- 
sofía y cursó los de teología en el Colegio Máximo 
S. Pedro y S. Pablo de México. Enseñó humanidades 
(1648-1650) en el colegio de Tepotzotlán y Filosofía 
(1650-1653) en el de S. Ildefonso de México. Profe- 
sor de filosofía (1653-1655) en el colegio S. lldefon- 
so de Puebla de los Ángeles, enseñó teología dogmá- 
tica y moral (1655-1660) en el colegio S. Lucas de 
Guatemala, donde tuvo como alumno a Pedro de 
S. José *Betancourt. Regresó a México como prefec- 
to de estudios (1660-1677) del Colegio Máximo, del 
que fue su rector (1677-1680), y provincial de Méxi- 
co (febrero-septiembre 1680). 

Además de su docencia, N fue por treinta y dos 
años (1663-1695) prefecto de la *Congregación de la 
Purísima. Con otros veinte jesuitas, firmó unas ins- 
tancias a Alejandro VII para que aprobase la fiesta 
de Nuestra Señora de Guadalupe. Apreciado como 
director espiritual, lo fue de la poetisa Sor Juana 
Inés de Ja Cruz, a quien aconsejó se retirase a las je- 
rónimas. En 1693, le sugirió que, dejando los libros 
profanos y reservándose unos pocos ascéticos, se de- 
dicara sólo al «gran negocio de la eternidad». Sor 
Juana murió el 17 abril 1695, dos meses después que 
su director espiritual. 

A sus cargos honoríficos y sus ministerios con 
dignidades seglares, eclesiásticas y religiosas (acu- 
dían a él dos arzobispos y tres virreyes), se sumó su 
labor en el confesonario y la visita a cárceles y hospi- 
tales, que ejercitó hasta el fin de sus días, aun al que- 
darse totalmente ciego. Escribió numerosos libros y 
folletos para fomentar la devoción y la práctica de la 
vida espiritual. Sobresalen sus Ejercicios Espirituales, 
que abundan en referencias e inspiración en Sta. *Te- 
resa de Jesús, y sólo de lejos siguen la dinámica igna- 
ciana. Compuso panegíricos, oraciones fúnebres y 
cartas edificantes sobre jesuitas difuntos. Sus escritos 
teológicos sostienen las tesis molinistas sobre la 
concordia entre la gracia y el libre albedrío. Fue esti- 
mado como predicador, aunque no se libró de la alti- 
sonancia y floritura de la retórica de su tiempo. Hom- 
bre de consulta, tuvo una memoria felicísima, por lo 
que le llamaban «la biblioteca viva de los jesuitas». Se 
decía que de convocarse un concilio general debería 
ir como teólogo y letrado de Nueva España. 
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OBRAS: Coloquio sobre los actos de contrición (Méx., 
1664). Compendio de las obligaciones de los congregantes de 
la Purísima Concepción, y medios de cumplirlas (Méx., 
1664). Práctica para andar las estaciones de Semana Santa 
(Méx., 1665). Ejercicios Espirituales de S. Ignacio, con notas 
y advertencias oportunas (Méx., 1665). Práctica de la fre- 
cuente comunión y confesión, con siete consideraciones para 
la semana (Méx., 1665). Exposición teórica y aplicación 
práctica del libro IV del Contemptus mundi de Kempis (Pue- 
bla, 1691). Ejercicios de S. Ignacio, adaptados a las religio- 
sas, esposas de Jesucristo (Méx., 1695). Testamento místico 
del alma religiosa (Méx., 1707). 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 3:263. BERISTÁIN, 
Biblioteca, 2:382-385. Chavez, E. A., Sor Juana 1. de la Cruz 
(México, 1968), Cuevas, Historia, 3:467-469. DEcormE, Obra, 
1:182, 316. DS 11:527-529. Ovieno, J. A., Vida ejemplar del 
P... (Méx,, 1702). Paz, O., Sor Juana Inés de la Cruz o Las 
trampas de la fe (Barcelona, 1982). SommervoceL 5:1844- 
1850. Zambrano 10:513-556. Zertucue, F., Sor Juana y la 
Compañía de Jesús (Monterrey, 1961). 





M. Rurz Jurabo / F. ZusrtLaca (+) 


NUSDORFFER (NUSDORFF, NUSDERFFER), 
Bernardo. Superior, misionero. 

N. 17 agosto 1686, Plattling (Baviera), Alemania; 
m. 18 marzo 1762, San Carlos (Corrientes), Argen- 
tina. 

E. 14 octubre 1704, Landsberg (Baviera); o, 6 ju- 
nio 1716, Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 febrero 1722, 
Santa Rosa (Misiones), Paraguay. 

Habiéndose ofrecido a las misiones dos meses y 
medio antes de ordenarse, fue destinado a la pro- 
vincia del Paraguay. En la gran expedición de se- 
tenta y dos jesuitas, encabezada por los PP. Barto- 
lomé Jiménez y José de *Aguirre, llegó a Buenos 
Aires el 13 julio 1717. Enviado en seguida a las *re- 
ducciones guaraníes, fue cura de San Nicolás 
(1724) y de San Luis (en el actual Brasil), desde 
donde escribió (1730) a su país varias cartas con 
descripciones detalladas de la vida en esas misio- 
nes. Superior de las reducciones guaraníes (1734- 
1739), fue rector del colegio de Santa Fe (1739- 
1743), del que dependían las misiones entre los 
abipones y mocobíes del Chaco (Argentina), pro- 
vincial del Paraguay (1743-1747) y, nuevamente, 
superior de las reducciones guaraníes (1747-1752). 

Durante las dificultades surgidas a raíz del *Tra- 
tado de límites (1750), que obligaba a los guaraníes 
a emigrar hacia la región occidental del río Uruguay, 
el provincial José *Barreda actuó siempre escuchan- 
do el parecer de N, el cual presentó a Lope Luis *Al- 
tamirano, delegado del P. General Ignacio Visconti, 
muchas razones de peso en contra del traslado; pi 
dió una prórroga con la esperanza de que se recon- 
siderase el tratado. Sin embargo, sus protestas y las 
de otros jesuitas no conmovieron a Altamirano. Con 
obediencia heroica, N recorrió los siete pueblos 
amenazados, tratando de convencer infructuosa- 
mente a los guaraníes a dejar sus tierras y estable- 
cerse en otra parte. Al estallar la guerra en 1753, tu- 
vo que soportar las sospechas de haber traicionado 
a los guaraníes. Pasó sus últimos años en las reduc- 
ciones de San José y, desde 1757, de San Carlos, 





donde escribió sobre las mudanzas de los siete pue- 
blos del Uruguay, además de otras obras. 


OBRAS: Beytrag zur Geschichte von Paraguay, und denen 
Missionen der Jesuiten... (Frankfurt, 1768). «Relatorio da 
transmigración e guerra dos sete povos do Rio Grande do 
Sul», en C. TeschavEr, História do Rio Grande do Sul dos dous 
primeiros séculos 3 v. (Porte Alegre, 1918-1922) 3:191-507. 


FUENTES: ARSI: Germ. Sup. 31-32, 49-50; Parag. 6-7, 
71; FG Indipetae 123, 457. 


BIBLIOGRAFÍA: Barreto, A., Bibliografía Sul-riogran- 
dense (Río de Janeiro, 1976) 2:998-999. CorTESAO, J., El Tra- 
tado de Madrid. Antecedentes-Colonia do Sacramento (1669- 
1749) (Río de Janeiro, 1954) 300, 328, 346, 352, 355, 360, 
364. lp., Do tratado de Madri a conquista dos sete povos (Rio 
de Janeiro, 1969) 139-300. FurLoN6, G., Historia social y cul- 
tural 3:64. Ío., Bernardo Nusdorffer y su «Novena Parte 
(1760) (Buenos Aires, 1971). Huonoer, Jesuitenmissiondre 
65, 74, 146. Kocu 1316-1317, Leonnaror, C., Documentos 
para la historia argentina 19:xliñi-xlvi, c-ci. LEVILLIER, Ro, Art 
tecedentes de política económica en el Río de la Plata (Ma- 
deid, 1915) 1:486-495. Mazver, E.. «Un desconocido pueblo 
de desertores guaraníes en el Iberá», Folia Histórica del 
Nordeste (1974) 101-107. PasteL1s, Paraguay 7:600-609, 621- 
625. PoLcár 2/2:83; 3/2:597. Sierra, Los jesuitas germanos 
196-205, 308, 313, 397. SommervoceL 5:1850-1851. Srorm, 
Catálogo 201. Wi1om1, 1. S. - Nexiiom, L. M., Historical Dic- 
tionary of Argentina (Metuchen, 1978) 625-626. 


C. J, McNaspy (+) 


NWYIA, Paul. Islamólogo. 

N. ] enero 1925, Inishq (Mosul), Irak; m. 5 fe- 
brero 1980, París, Francia. 

E. 25 mayo 1948, Bikfaya, Líbano; o. 29 junio 
1955, Mosul; ú.v. 6 abril 1964, Beirut, Líbano. 

Miembro de una familia caldea católica del Kur- 
distán, estuvo doce años en el seminario sirio-caldeo 
de Mosul, dirigido por los dominicos. Una interven- 
ción de la Congregación de Ritos Orientales persua- 
dió a su obispo que le permitiera entrar en la CJ. Da- 
da su formación anterior, cursó sólo un año 
(1951-1952) de filosofía en Chantilly y dos (1954- 
1956) de teología en Lyón (Francia). Bajo la direc- 
ción de Louis Massignon, estudió (1952-1954) isla- 
mismo en la Escuela Práctica de Altos Estudios de 
París. Nombrado por la Congregación de Ritos 
Orientales, fue visitador (1958-1962) del Instituto 
monástico caldeo de Saint-Hormisdas para organi- 
zar la formación de sus religiosos jóvenes. Después, 
fue profesor de islamología en el Instituto de Letras 
Orientales de la Université Saint-Joseph de Beirut. 
Presentó (1970) su tesis doctoral en la Sorbona so- 
bre exégesis coránica y lenguaje místico y fue nom- 
brado director de investigación en el C. N. R.S. fran- 
cés (Centro Nacional de Investigaciones Científicas). 
Fue también consultor del Secretariado Romano pa- 
ra los no-cristianos (1973-1976) y jefe de estudios de 
la Escuela de Altos Estudios de París —ocupando la 
misma cátedra que su antiguo mentor Massignon. 
Conseguida la ciudadanía francesa, siguió como 
profesor en Beirut, adonde volvía con frecuencia. Su 
repentina muerte se debió a un paro cardíaco. 

Su abundante obra de siete volúmenes y nume- 
rosos artículos está consagrada esencialmente a la 
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mística musulmana, presentada bajo dos aspectos 
complementarios: la edición crítica de textos que se 
hallan en bibliotecas de difícil acceso (como en Irán, 
Marruecos, etc.) y análisis cuidadoso de esos textos 
para descubrir su significación e importancia. 


OBRAS: Exégése coranique et langage mystique (Beirut, 
1970). Trois oeuvres inédites de mystiques musulmans 
(Beirut, 1973). /bn Abbad de Ronda. Lettres de direction 
spirituelle, Ar-Rasa'il as-Sugrá (Beirut, 1974). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 203s. JaLaBerT 340, MUS) 50 
(1984) x-xii, 35-40, 61-66, NPPO n. 72, 73-77. 


H. JALABERT ($) 


NYEL (NIEL), Armand Jean Xavier, Misionero, 
preceptor de los infantes reales. 

N. 7/17 mayo 1670, Vitry-le-Frangois (Marne), 
Francia; m. 2 septiembre 1737, Madrid, España. 

E. 28 octubre 1686, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia; o. 1700, Roma, Italia; ú.v. 2 febrero 1704, 
en alta mar. 

Después de enseñar retórica en Pont-2-Mousson y 
Estrasburgo, se ordenó en Roma y zarpó (1703) de 


Saint-Malo para la misión de China. Se detuvo por al- 
gún tiempo en Chile, Lima y Acapulco, pero no pare- 
ce que trabajara en las misiones de Sinaloa y Tarahu- 
mara (México). Desde 1707 estuvo en Filipinas y, 
cuando pretendía llegar a Pekín/Beijing se le hizo vol- 
ver a *Macao (1711) y Guangzhou/Cantón (1712), En 
1717, era procurador de la misión china en Roma y, 
en 1722, estaba en París. Al disponerse a regresar a 
China, fue nombrado preceptor de los infantes reales 
de España (1727-1737), dado su conocimiento del es- 
pañol y experiencia de viajes. Las cartas y relaciones 
misionales publicadas con su nombre pueden ser de 
otros; especialmente los Apuntamientos sobre la Baja 
California no ofrecen ninguna garantía de autenti- 
cidad. 

OBRAS: En Cart edif cur 3 y 5. ARSI Gall 111, Camp 13. 

BIBLIOGRAFÍA: BaubruLART, A., Philippe V et la Cour 
de France (París, 1890). Burros, E. 1., «A Forged Commen- 
tary on Zárate's “Relaciones del Nuevo México”», HAHR 42 


(1962) 569-576. Denercae, n. 592. DeLarrE 3:36. Sommer- 
voceL 5:1853. Srrerr 3 y 23. 
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O'CALLAGHAN, Roger T, 
queólogo, escritor, 

N, 13 octubre 1912, Nueva York (Nueva York), 
EE.UU.; m. 5 marzo 1954, Bagdad, Irak. 

E, 7 septiembre 1929, Poughkeepsie (Nueva 
York); o. 26 julio 1939, Roma, Italia; ú.v. 3 febrero 
1947, Roma. 

Después del *juniorado en la CJ, cursó la filoso- 
fía (1933-1936) en Toronto (Canadá) y la teología 
(1936-1940) en la Universidad *Gregoriana de Ro- 
ma, Realizada la tercera probación (1940-1941) en 
Auriesville (Nueva York), enseñó filosofía (1941- 
1942) en Fordham University de Nueva York. 

Fue el primer sacerdote norteamericano que es- 
tudió (1941-1945) lenguas bíblicas en una universi- 
dad secular y obtuvo su doctorado en lenguas semi- 
tas por Johns Hopkins University de Baltimore 
(Maryland). Hecho un año (1945-1946) de ulterior 
investigación en la Universidad de Chicago (Mlinois), 
enseñó (1946-1952) lenguas bíblicas, geografía y ar- 
queología en el Pontificio Instituto *Bíblico de Ro- 
ma. Dedicado (1952-1954) a estudios privados y a la 
tarea de escritor en Fordham University, falleció en 
un accidente de automóvil mientras hacía indaga- 
ciones arqueológicas en Irak. Combinó investigacio- 
nes brillantes con su habilidad lingitística práctica. 


Lingúista bíblico, ar- 


OBRAS: Aram Naharim: A Contribution to the History of. 
Upper Mesopotamia in the Second Millenium B.C. (Roma, 
1948). 


BIBLIOGRAFÍA: GLANzMAN, G., «In Memoriam: Roger 
T. O'Callaghan, S.J.», Bulletin of the American Schools of 
Oriental Research, no. 134 (1954) 3-4. PoLcár 3/2:599. 


G. P. FocartY 


O'CALLAHAN, Joseph Timothy. 
tar. 

N. 14 mayo 1905, Somerville (Massachusetts), 
EE.UU.; m. 18 marzo 1964, Worcester (Massachu- 
setts). 

E. 30 julio 1922, Poughkeepsie (Nueva York), 
EE.UU.; o. 20 junio 1934, Weston (Massachusetts); 
ú.v. 15 agosto 1939, Worcester. 

Tras sus estudios, O'C enseñó varios años mate- 
máticas y física, y se alistó en la marina norteameri- 


Capellán mili- 


cana como capellán durante la II Guerra Mundial. 
El presidente Harry S. Truman le concedió (23 ene- 
ro 1946) la más alta condecoración de la nación, la 
Congressional Medal of Honor, por su valeroso com- 
portamiento con los heridos en el ataque aéreo al 
portaaviones Franklin (19 marzo 1945). Al dejar la 
marina (1946), volvió a la docencia en Holy Cross 
College de Worcester, donde murió dieciocho años 
después. En su honor se le dio su nombre a una na- 
ve de la Marina de Estados Unidos y se erigió un mo- 
numento en Valley Forge (Pensilvania). 


OBRAS: / was Chaplain on the «Franklin» (Nueva York, 
1956). 


BIBLIOGRAFÍA: Biacioan, M. C., «“The Bravest Man 1 
Ever Knew”», New York Herald Tribune, 20 marzo 1964. 
Crosax, D. E., Bartlefield Chaplains: Catholic Priests in World 
War 1I (Lawrence, 1994) 227-241. Dowuno, R. J., «Father 
Joseph Timothy O'Callahan», WL 93 (1964) 317-326. «Rev. 
Joseph T. O'Callahan Dies: Chaplain Won Medal of Honor», 
New York Times, 20 marzo 1964. «Padre Joseph T. O'Calla- 
han (1905-1964)», Anuario de la Compañía de Jesús, 1964- 
65, 51-52. NCE 10:623. 





V, A, LAPOMARDA 


O'CARROLL, John. Lingúista, profesor. 

N. 1 septiembre 1837, Dublín, Irlanda; m. 5 mar- 
zo 1899, Dublín. 

E. 13 septiembre 1853, Saint-Acheul (Somme), 
Francia; o. 1865, Roma, Italia; ú.v. 15 agosto 1873, 
Clongowes Wood (Kildare), Irlanda. 

Tuvo su formación en Francia e Italia sobre to- 
do, aunque enseñó en Feldkirch (Austria), repasó 
teología en Maastricht (Holanda) e hizo la tercera 
probación en Stara Wies (Polonia). Poseía una me- 
moria excepcionalmente tenaz, que le facilitó el do- 
minio del idioma de un país, e incluso de sus dialec- 
tos. Profesor de lenguas modernas en el University 
College de Dublín, fue nombrado examinador de 
idiomas de la Universidad Real de Irlanda en 1884. 
Cuando era candidato para este nombramiento, ob- 
tuvo certificados sobre su facilidad y competencia 
en los cuatro idiomas del departamento: alemán, 
francés, italiano y español. Además, William *De- 
lany, presidente del University College, declaró que 
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cuando estaba en Roma con O'C en 1866, éste ya ha- 
blaba holandés, las lenguas eslavas y griego moder- 
no con una facilidad y corrección extraordinarias. 
Se decía que llegó a saber dieciocho idiomas. 


BIBLIOGRAFÍA: Russe1t, M., «Father John O'Carroll», 
Memorials of the Irish Province S.J. 1 (4, June 1901) 214- 
220, «"T. P.” on Father O'Carroll, S.J.», The Irish Monthly 30 
(1902) 317-320. 


T. J. MorrisseY 


O'CONNELL, Daniel Joseph Kelly. Astrónomo. 

N. 25 julio 1896, Rugby (Warwickshire), Inglate- 
rra; m. 14 octubre 1982, Roma, Italia. 

E. 8 septiembre 1913, Tullamore (Offaly), Irlan- 
da; o. 31 julio 1928, Dublín, Irlanda: ú.v. 15 agosto 
1932, Boston (Massachusetts), EE.UU. 

Tras el noviciado, estudió física y matemáticas 
en la Universidad de Dublín y obtuvo su doctorado 
por la Universidad Nacional de Irlanda, Cursada la 
filosofía (1920-1923) en Valkenburg (Holanda), fue 
enviado a enseñar (1923-1926) a St. Ignatius College 
de Riverview, cerca de Sydney (Australia); fue ade- 
más director adjunto del Observatorio de Riverview. 
Regresó a Irlanda para la teología (1926-1930) en 
Milltown Park (Dublín) e hizo la tercera probación 
(1930-1931) en St. Beuno's (Gales). 

Profundizó sus estudios en Harvard College Ob- 
servatory (1931-1933), donde trabajó bajo la direc- 
ción de Harlow Shapley y Cecilia Payne Gaposchkin 
y comenzó el durable interés por las estrellas varia- 
bles. De vuelta en Australia, fue director adjunto 
(1933-1937) y luego director (1937-1952) del Obser- 
vatorio de Riverview. Comenzó sus observaciones 
sobre estrellas variables, con especial atención a las 
binarias que sufrían eclipses. 

En 1952, fue invitado a dirigir el Observatorio 
Vaticano en Castelgandolfo, cerca de Roma. Con 
instrumentos más grandes en el observatorio, conti- 
nuó su labor y gozó de las mejoras derivadas de la 
fotometría fotoeléctrica y del recién acquirido com- 
putador electrónico. Su éxito fue premiado por sus 
colegas que llamaron «efecto O'Connell» al rasgo 
asociado con la rotación de los ápsides en las estre- 
llas binarias. Publicó un libro (con fotos del H. Karl 
Treusch, del observatorio) sobre el fenómeno cono- 
cido como «el flash verde». Siguió de director del 
Observatorio Vaticano hasta 1970, cuando se retiró 
a la Curia jesuita de Roma. 

Fue consejero científico de Pío XII, Juan XXI y 
Pablo VI, y presidente de la Comisión de Estrellas 
Dobles de la Unión Astronómica Internacional 
(1955-1961) y de la Academia Pontificia de Ciencias 
(1968-1972). Publicó las actas de dos Semanas de 
Estudio que había organizado para la Academia 
Pontificia. 


OBRAS: «Jesuit Men of Science», Studies 45 (1956) 
307-318. The Green Flash and Other Low Sun Phenomena 
(Amsterdam, 1958). Stellar Populations. Proceedings of the 
Conference Sponsored by Pontifical Academy of Science and 
Ihe Vatican Observatory, May 20-18, 1957 (Amsterdam. 
1958). Study Week on Nuclei of Galaxies, April 13-18 1970 
(Amsterdam, 1971). 


BIBLIOGRAFÍA: Mareeo, S., Nove papi, una missione: 
Cento anni della Specala Vaticana (Roma, 1991) 154-155, 
188-191. 


M. F. McCartHY 


O'CONNELL, Daniel M. Educador, escritor. 

N. 27 agosto 1885, Louisville (Kentucky). 
EE.UU.; m. 29 julio 1958, West Baden Springs (In- 
diana), EE.UU. 

E. 25 julio 1903, Florissant (Misuri), EE.UU.; o. 
18 mayo 1918, St. Louis (Misuri); ú.v. 2 febrero 
1922, Cincinnati (Ohio), EE.UU. 

Estudió en el colegio St. Mary de Kansas, donde 
se graduó en 1903. Hecho el noviciado, cursó la filo- 
sofía (1907-1910) en St. Louis y, tras cinco años de 
docencia en St. Mary, regresó a St. Louis para teolo- 
gía (1915-1919). Después, pasó a Xavier University 
en Cincinnati, donde enseñó tres años filosofía y fue 
seis decano del centro. Obtuvo el doctorado en in- 
glés por Fordham University de Nueva York en 
1930. Mientras estaba en Xavier University, editó 
tres obras del cardenal John Henry Newman para 
que sirvieran de texto en colegios católicos: The Pre- 
sent Position of Catholics in England, The Idea of a 
University y Apología Pro Vita Sua. Fue prefecto de 
estudios (1930-1934) de la provincia de Chicago y, 
desde 15 agosto 1934, el primer secretario nacional 
de la recién fundada Jesuit Educational Association 
en Estados Unidos. Al mismo tiempo, fue nombrado 
comisario (delegado) para la educación (1934-1937), 
en cuyo cargo fue un destacado exponente del apos- 
tolado de la educación jesuita en Estados Unidos. 
Colaboró con frecuencia en la revista jesuita Ameri- 
ca, estuvo en el equipo editorial de los Asociados pa- 
ra el libro católico (un «club de libros para el espíri- 
tu») y publicó tres volúmenes de oraciones del 
cardenal Newman. En sus últimos años, fue biblio- 
tecario de la Universidad de Detroit (Michigan). Su 
mayor logro fue dar a la Jesuit Educational Associa- 
tion el impulso que necesitaba, pero la tarea que 
más congeniaba con su carácter fue su obra sobre el 
cardenal Newman. 


OBRAS: Heart to Heart; A Cardinal Newman Prayerbook 
(Nueva York, 1938). Favorite Newman Sermons (Nueva 
York, 1940). Kindly Light: A Second Cardinal Newman 
Prayerbook (Nueva York, 1941). And with the Morn (Nueva 
York, 1947), 


BIBLIOGRAFÍA: FargeLi, A. P., «Father Daniel M. 
O'Connell», WL 88 (1959) 407-414. 


P. A. FirzGerato (+) 


O'CONNOR, John Francis Xavier. 
superior, provincial. 

N. 17 septiembre 1848, Savannah (Georgia), 
EE.UU.; m. 27 marzo 1911, Spring Hill (Alabama), 
EE.UU. 

E. 3 mayo 1865, Lons-le-Saunier (Jura), Francia; 
o. 1875; ú.v. 15 agosto 1884, Nueva Orleans (Luisia- 
na), EE.UU. 

Hecho el noviciado en Francia, fue a Stonyhurst 
(Inglaterra) para un año de humanidades y otro de 


Predicador, 


O'CONNOR 
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filosofía. De vuelta en Estados Unidos, enseñó en el 
colegio Immaculate Conception (1869-1870) de 
Nueva Orleans y Spring Hill (1870-1874). Ministro 
(1874) de St. Charles College en Grand Coteau (Lui- 
siana), fue ordenado tras estudiar la teología en pri- 
vado. En 1878, se trasladó a Spring Hill College, 
donde fue prefecto de estudios hasta 1881 y regresó 
a Nueva Orleans para enseñar en el colegio Imma- 
culate Conception. Después, fue rector de la Univer- 
sity of St. Mary (1884-1887) de Galveston (Tejas) y 
del colegio Inmaculate Conception (1887-1890) de 
Nueva Orleans, y superior (1890-1891) de la iglesia 
Sacred Heart de Augusta (Georgia). En 1891, se unió 
al equipo misionero de la provincia y viajó mucho, 
dando ejercicios y misiones en conventos, escuelas e 
iglesias. Continuó en este apostolado influyente y fe- 
cundo, por el que quizá se le recuerde más, hasta su 
rectorado (1902-1906) en St. John's College de Shre- 
veport (Luisiana). Superior (12 enero 1906) de la mi- 
sión de Nueva Orleans, fue (convertida ésta en pro- 
vincia) su primer provincial desde 15 agosto 1907 
hasta su muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: CLancy 28. «Father John F. O'Con- 
nor», WL 41 (1912) 104-106. 


T. H. CLancy 


O'CONNOR, Marvin M. 
educador. 

N. 21 septiembre 1890, Wataga (Illinois), 
EE.UU.; m. 14 septiembre 1970, Belmopan, Belice. 

E. 6 septiembre 1909, Florissant (Misuri), 
EE.UU.; o. 27 junio 1923, St. Louis (Misuri); ú.v. 2 
febrero 1927, Belmopan; 15 agosto 1968, Belmopan. 

Había estudiado en el priorato benedictino de 
Peru (Illinois) antes de entrar en la CJ. Su curso de 
estudios fue normal, con un buen rendimiento aca- 
démico, aunque no extraordinario. Acabada la ter- 
cera probación, fue destinado a la misión de Belice, 
en Honduras británica (Belice), y enseñó en el cole- 
gio St. John de la capital. En septiembre 1931 un tre- 
mendo huracán destruyó el colegio, muriendo once 
jesuitas y numerosos estudiantes. Dotado de fuerte 
personalidad, se mostró en esta ocasión como diri- 
gente nato de los jesuitas, levantando los espíritus 
hundidos de sus compañeros y tomando sobre sí la 
tarea de reedificar la iglesia. Fue superior (1932- 
1944) de la misión. 

Hasta su nombramiento como superior, la edu- 
cación católica en el país se había concentrado en 
la capital de Belice (actual Belmopan) y otros nú- 
cleos importantes. Con el apoyo del gobierno colo- 
nial y el de la Iglesia, extendió la educación prima- 
ria católica por el territorio, hasta el punto que las 
escuelas inscribieron casi el setenta por ciento de 
los niños de la colonia, y la cota de alfabetización 
llegó a más del noventa por ciento, la más alta de 
Iberoamérica. 

En el decenio de 1940, emprendió la educación 
de los maestros para que pudieran asumir el doble 
papel de maestros y de catequistas. El sistema fun- 
cionó bien durante aproximadamente veinte años y 
afianzó la presencia de la Iglesia en toda la región. A 


Superior, vicario general, 


finales de los años cuarenta, cuando se desarrolló el 
movimiento nacionalista, aconsejó a la Iglesia que lo 
apoyara y estableciese buenas relaciones con él. Du- 
rante los años cincuenta y sesenta fue vicario gene- 
ral de la diócesis y, varias veces, su administrador. 
Hasta su muerte se mantuvo activo en la vida civil y 
religiosa del territorio. 


R. O. BUHLER 


O'CONNOR, Michael. Teólogo, misionero, obispo. 

N. 27 septiembre 1810, Riverstown (Cork), Irlan- 
da; m. 18 octubre 1872, Woodstock (Maryland), 
EE.UU. 

E. 22 diciembre 1860, Gorheim (Baden-Wúrt- 
temberg), Alemania; o. 1 junio 1833, Roma, Italia; 
ú.v. 23 diciembre 1862, Boston (Massachusetts), 
EE.UU.; 0.ep. 15 agosto 1843, Roma. 

Hermano del obispo James O'Connor de Omaha 
(Nebraska, EE.UU.), O'C estudió en el Colegio Urba- 
niano de Propaganda Fide en Roma, donde fue or- 
denado y obtuvo el doctorado en teología (1834). 
Después de ser vicerrector y profesor de Sgda. Es- 
critura en el Colegio Irlandés (Roma), volvió a Irlan- 
da antes de ir (1839) a Estados Unidos como rector 
del seminario St. Charles de Filadelfia (Pensilvania). 

En 1841 fue vicario general del obispo de Fila- 
delfia en Pittsburgh y, después, el primer obispo de 
Pittsburgh. Siguió en el cargo hasta su renuncia en 
1860, a excepción del breve período de 1853 a 1854, 
cuando fue a Erie (Pensilvania) como su primer 
obispo. Durante su gobierno en Pittsburgh se fundó 
el periódico The Catholic, se construyó la catedral y 
se abrieron dos colegios y un seminario. Comunida- 
des religiosas de hombres y de mujeres fueron aco- 
gidas en la diócesis, aunque O'C, como prohibicio- 
nista, se enzarzó en pública polémica con los 
benedictinos bávaros de St. Vincent por la cervece- 
ría aneja a su abadía. Fue un teólogo respetado que, 
en una sesión romana anterior a la definición dog- 
mática (1854) de la Inmaculada Concepción, había 
abogado por un mayor reforzamiento de las pruebas 
bíblicas y patrísticas, a más de recomendar que 
Pío IX dejase claro que hacía la definición con el 
consenso del colegio episcopal. 

O'C entró en la CJ en 1860 y, tras la profesión so- 
lemne, enseñó por breve tiempo en el teologado de 
Boston antes de ser socio del provincial de Maryland. 
Al negársele el permiso para consagrar su vida a los 
esclavos negros de Cuba, fundó la iglesia St. Francis 
Xavier, la primera en Baltimore para los católicos ne- 
gros. En 1870, ayudó al arzobispo Peter Kenrick de 
St. Louis (Misuri), a reconciliar sus creencias con la 
definición del Concilio *Vaticano 1 sobre la infalibili- 
dad pontificia. 

BIBLIOGRAFÍA: Focarty, G. P., «Archbishop Peter 
Kenrick's Submission to Papal Infallibility,» Archivum His- 
toriae Pontificiae 16 (1978) 205-222. Íp., The Vatican and 
the American Hierarchy from 1870 to 1965 (Stuttgart, 1982) 
3-4. HENNESEY, J., «Prelude to Vatican 1: American Bishops 
and the Definition of the Immaculate Conception,» 7S 25 
(1964) 409-419. Santos, Obispados, 1, 403-407. SzARNICKI, 
H. A., Michael O'Connor, First Catholic Bishop of Pittsburgh, 
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1843-1860 (Pittsburgh, 1975). «Father Michael O'Connor», 
WL 2 (1873) 59-69. NCE 10:638-639. 


J. J. HENNESEY 


O'CONNOR, Robert Eric. Matemático. 

N. 29 marzo 1907, Halifax (Nueva Escocia), Ca- 
nadá; m. 20 diciembre 1980, Montreal (Quebec), 
Canadá. 

E. 7 septiembre 1926, Guelph (Ontario), Canadá; 
o. 7 junio 1939, Weston (Massachusetts), EE.UU.; 
ú.v. 27 enero 1978, Montreal. 

Obtenido el título de bachiller en St. Mary's Col- 
lege de Halifax antes de entrar en la CJ, logró des- 
pués la licenciatura en matemáticas y física (1935) 
en Toronto, y el doctorado en matemáticas (1941) 
por Harvard. Su tesis «Representation of Integers by 
Power-products of Two Real Numbers» la completó 
bajo la dirección de George D. Birkhoff. 

Durante toda su vida docente fue miembro del de- 
partamento de matemáticas en Loyola College de 
Montreal. Fundador del Congreso Matemático Cana- 
diense y su secretario de lengua inglesa (1945-1973), 
perteneció al Comité conjunto de matemáticas puras 
y aplicadas, y de otras instituciones, entre ellas el 
Consejo Nacional de Investigación de Canadá (1954- 
1963). Fue también profesor visitante en las universi- 
dades de McGill y St. Louis. Con todo, se le recuerda 
principalmente como cofundador (1945) del Thomas 
More Institute de Bishop's University en Montreal, 
por su excepcional programa de educación para adul- 
tos. Decían de él que se sentía tan bien con Platón co- 
mo con Albert Einstein; su interés se extendía desde 
la llíada de Homero hasta John Keats, y sus cursos 
desde la astronomía hasta la teoría cuántica y del nú- 
mero. La revista Time alabó su instituto como una 
«escuela de madurez», y al mismo O'C como un pro- 
fesor interesado en el «proceso de maduración». Aun- 
que matemático de gran talento, nunca fue un mero 
especialista; hizo otras contribuciones relevantes a 
muchas áreas de la educación matemática. 


OBRAS: «Quadratic and Linear Congruence», Bulletin 
American Mathematical Society 45 (1939) 792-798. «The 
Construction of Integral Quadratic Forms of Determi- 
nant 1» [con G. Pall], Duke Mathematical Journal 2 (1944) 
319-331. «A Dialogue on Learning Mathematics», en M. L. 
Lama (ed.), Creativity and Method: Essays in Honor of Ber- 
nard Lonergan (Milwaukee, 1981) 509-525. 


BIBLIOGRAFÍA: Bulletin American Mathematical So- 
ciety 51 (1945) 586-589. Concordia University Magazine, 
enero-febrero 1981. Lonergan Studies Newsletter, 21 marzo 
1981. 


T. F. MuLcroNE (+) 


O'DONNELL (DANIEL), Edmund. Víctima de la 
violencia. 

N. 1542, Limerick, Irlanda; m. 25 octubre 1572, 
Cork, Irlanda. 

E. septiembre 1561, Roma, Italia. 

Fue enviado (1561) a Roma como candidato pa- 
ra la CJ por su pariente, David *Wolfe, el comisario 
papal para Irlanda. Hizo sus estudios en Loreto, Flo- 


rencia y Flandes. Por motivos de salud, volvió a Ir- 
landa (1564) e hizo su magisterio en el colegio re- 
cién abierto en Limerick por Wolfe. O'D tuvo por 
compañero al inglés William *Good y juntos dirigie- 
ron la primera escuela jesuita de Irlanda. 

Su vida en Irlanda, sin embargo, fue muy preca- 
ria. A los ocho meses se vieron forzados (octubre 
1564) a trasladar su trabajo a Kilmallock, a unos 30 
kms. de distancia, aunque regresaron a Limerick en 
la primavera 1566. En una fecha entre abril y junio 
1568, tuvieron que cerrar la escuela, y Good se reti- 
ró a Youghal (condado de Cork), donde continuó en- 
señando, mientras O'D parece haberse quedado en 
Limerick, viviendo con su familia. Mientras tanto, 
Wolfe había sido encarcelado, y se vio claro con el 
tiempo que su libertad podría obtenerse pagando un 
rescate a su carcelero en el castillo de Dublín. Por 
ello, O'D salió para Madrid (enero 1570), confiando 
conseguir el dinero allí, pero su viaje fue en vano. A 
su regreso a Irlanda, parece que llevó consigo una 
copia de la bula de Pío V, excomulgando a la reina 
Isabel. La bula llegó a manos de un amigo de Wolfe, 
James Fitzmaurice Fiztgerald, que se había rebelado 
contra el gobierno de Isabel. De nuevo, O'D fue a Es- 
paña y Portugal en busca de fondos; pero otra vez la 
misión resultó infructuosa y, al volver a Irlanda, se 
le encarceló. En el interrogatorio, se le preguntó so- 
bre el despacho traído a Fitzmaurice y el haber cla- 
vado los agentes de éste la bula en las puertas de 
Limerick. Llevado a juicio, fue sentenciado y ejecu- 
tado con gran crueldad. 

O'D, que sólo tenía las órdenes menores, había 
sido arrestado por orden de Thomas Fitz John 
Arthur, un católico, que pidió más tarde a Roma la 
absolución por la censura en que había incurrido, y 
declaró que O'D había sido condenado injustamen- 
te. O'D fue el primer jesuita ejecutado en Europa. 


BIBLIOGRAFÍA: Hocax, E., Distinguished Irishmen of 
the Sixteenth Century (Londres, 1894) 16-17. O'FiONNAGAIN, P., 
The Jesuit Mission to Ireland in the Sixteenth Century (1978), 
19-23, 29, 44. 


T. J. MORRISSEY 


O'DWYER, James. Misionero, educador, supe- 
rior. 

N. 24 septiembre 1860, Barronstown (Tippe- 
rary), Irlanda; m. 29 octubre 1925, Melbourne (Vic- 
toria), Australia. 

E. 1 octobre 1880, Dublín, Irlanda; o. 1895, Du- 
blín; ú.v. 2 febrero 1899, Clongowes (Kildare), Ir- 
landa. 

Estudió en el colegio jesuita de Tullamore antes 
de entrar en la CJ. Hizo el noviciado, la filosofía 
(1883-1886) y teología (1892-1896) en Milltown 
Park de Dublín, y enseñó en el colegio Clongowes 
Wood de Naas. Durante sus años en Australia 
(1901-1925), fue muy estimado como educador por 
católicos y no-católicos. Fue rector (1908-1917) del 
colegio Xavier de Kew (Melbourne) y superior inte- 
rino (1917-1918) de Newman College en la Univer- 
sidad de Melbourne, abierto gracias a su trabajo en 
1918. Hombre de carácter enérgico, inteligencia 
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poderosa y juicio equilibrado e independiente, fue, 
asimismo, el fundador y primer superior (1921- 
1924) de Studley Hall. 


BIBLIOGRAFÍA: Brcorr, U. M. L., With Pen and 
Tongue: The Jesuits in Australia 1865-1939 (Melbourne, 
1980). «Fr. James O'Dwyer», Province News: Ireland and 
Australia 1 (2, marzo 1926) 10-11. 


F. DENNETT (+) 


O'HAGAN, Joseph B. Capellán militar, educador. 

N. 15 agosto 1826, Clogher (Tyrone), Irlanda; m. 
15 diciembre 1878, frente a la costa occidental de 
México, 

E. 21 diciembre 1847, Frederick (Maryland), 
EE.UU.; o. 1860, Lieja (?), Bélgica; ú.v. 2 febrero 
1865, Washington (D.C.), EE.UU. 

Siguió de joven a su hermano mayor a Nueva Es- 
cocia (Canadá) y después estudió en el seminario 
diocesano. Un encuentro casual con John *McElroy 
en un viaje a Boston (Massachusetts, EE.UU.) le lle- 
vó a entrar a la CJ, Al terminar sus estudios teológi- 
cos en Lovaina (Bélgica), volvió a Estados Unidos en 
la primavera 1861 y fue nombrado capellán del ejér- 
cito federal. Aunque la guerra le parecía una válvula 
de escape para «todo lo corrupto, bajo, vulgar y de- 
gradante de nuestra corrompida naturaleza», sirvió 
desinteresadamente en el Regimiento 73 de Nueva 
York, con mucha tropa católica, desde la primera 
batalla del río Bull Run (1861) hasta la de Appomat- 
tox (1865), menos una breve captura en el feroz 
combate de la campaña peninsular (1862) y su ter- 
cera probación (1863-1864). 

De inteligencia e imaginación agudas, O'H era 
persuasivo en el púlpito y la clase. Después de la 
guerra, trabajó como párroco en Boston (1865-1873) 
y fue presidente (1873-1878) del colegio Holy Cross 
de Worcester (Massachusetts). Pero su constante ge- 
nerosidad en responder a las exigencias de la guerra 
cobró una tardía cuota en su salud quebrantada y 
muerte prematura. 


BIBLIOGRAFÍA: Lucey, W. L., ed., «The Diary of Jo- 
seph B. O'Hagan, S.J., Chaplain of the Excelsior Brigade», 
Civil War History 6 (1960) 402-409. Mercer W. J. - Grar- 
TAN, W. 3, The Spires of Fenwick: A History of the College of 
the Holy Cross, 1843-1963 (Nueva York, 1966). «Father Jo- 
seph B. O'Hagan», WL 8 (1879) 173-183. «Chaplains During 
the Civil War: Two Letters from Fr. Joseph B. O'Hagan», 
WL 15 (1886) 111-114. 


R. E. CURRAN (4) 


O'HARE, William Francis. Superior, obispo. 

N. 23 enero 1870, Boston (Massachusetts), 
EE.UU.; m. 11 octubre 1926, Kingston, Jamaica. 

E. 14 agosto 1888, Frederick (Maryland), 
EE.UU.; o. 1903, Woodstock (Maryland); ú.v. 15 
agosto 1906, Kingston; o.ep. 25 febrero 1920, Nueva 
York, EE.UU. 

Estudió en el colegio Inglés de Boston y en Bos- 
ton College, que dejó antes de acabar para ingresar 
en el noviciado. Después de estudiar filosofía en el 
escolasticado de Woodstock, enseñó en St. Francis 


Xavier's College y en Fordham University, ambos en 
Nueva York. Cursada la teología (1900-1904) en 
Woodstock, fue prefecto de estudios de St. Peter's 
College de Jersey (Nueva Jersey) y, el año siguiente, 
hizo la tercera probación en St Andrew-on-Hudson 
de Poughkeepsie (Nueva York). Se ofreció (1906) pa- 
ra la misión de Jamaica, donde permaneció, menos 
un año, hasta su muerte. 

A su llegada, O'H fue párroco de la iglesia St. 
Anne en el bajo Kingston. Sucesor de J. *Dinand co- 
mo director del colegio St, George de Kingston en 
1908, se le nombró superior de la misión de Jamai- 
ca en 1915. El 2 septiembre 1919, O'H fue designa- 
do para suceder a John *Collins como vicario apos- 
tólico de Jamaica y nombrado obispo titular de 
Massimianopolis. Durante sus seis años de vicariato, 
la Iglesia en Jamaica creció constantemente en nú- 
mero, tanto de fieles como de clero. Debido en gran 
parte a su poca salud y carácter reservado, no parti- 
cipó tan activamente en los asuntos civiles como su 
predecesor. Sufría de una enfermedad crónica de 
pecho y de una ligera lesión cerebral, que a veces le 
producía total prostración física. Pese a ello, logró 
reducir en dos tercios o más la gran deuda del vica- 
riato causada por la urgencia de reparar los daños 
sufridos en tiempo de su predecesor por el terremo- 
to de 1907 y los devastadores huracanes de 1912 y 
1915. Tuvo un ataque cardíaco mortal cuando, por 
recomendación de sus médicos, iba a bañarse en 
una playa privada de Kingston. 

BIBLIOGRAFÍA: Detanv, F., A History of the Catholic: 
Church in Jamaica, B.W.I, 1494 to 1929 (Nueva York, 
1930). «Death of Bishop O'Hare», WL 56 (1927) *47-*54. 
Sanzos, Obispados 2:312s. 





P. CARAMAN (f) 


O'HARTEGAN, Matthew. 
mático, profesor. 

N. agosto 1600, Limerick, Irlanda; m. 2 mayo 
1666, Poitiers (Vienne), Francia. 

E. 6 junio 1626, Burdeos (Gironde), Francia; 
o. primavera 1633, Burdeos; ú.v. 15 agosto 1641, 
Waterford, Irlanda. 

Estudió filosofía y jurisprudencia cuatro años, 
probablemente en Burdeos, y se graduó de Maestro 
en Artes antes de ingresar en la CJ. Acabado el novi- 
ciado, hizo magisterio en el colegio de Agen y la teo- 
logía (1630-1634) en Burdeos. Tras su ordenación, 
enseñó (1634-1636) filosofía en Pau hasta que pasó 
como ministro al colegio de La Rochela. Un año des- 
pués se le llamó a Irlanda. 

En 1640, Robert *Nugent, superior de la misión 
irlandesa, nombró a O'H capellán del ejército del rey 
Carlos l, que había sido reclutado para luchar con- 
tra los puritanos escoceses. En 1642, la Confedera- 
ción Católica Irlandesa, centrada en Kilkenny y fa- 
vorable al Rey, pidió a Nugent un jesuita que les 
representara ante la corte de Francia. Nugent reco- 
mendó a O'H, y el 23 julio 1643 el senado supremo 
de los confederados le nombró a él y a Geoffrey Ba- 
ron, un sobrino del franciscano Luke Wadding, co- 
mo sus agentes en la corte francesa. 


Capellán militar, diplo- 
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En París, O'H desempeñó su cargo con distin- 
ción hasta enero 1645, cuando fue socavada la con- 
fianza del senado supremo en él, así como la de la 
reina Enriqueta María, esposa de Carlos 1. La causa 
de ello fue la publicación en Londres de unas cartas, 
atribuidas a O'H, muy críticas con la Reina y algu- 
nos de los líderes irlandeses. Eran casi seguro falsi- 
ficaciones y O'H negó haberlas escrito, por lo que el 
senado supremo y la reina le renovaron su confian- 
za hacia mayo 1645. Permaneció en la corte hasta 
abril 1646, cuando él mismo informó al nuevo P, Ge- 
neral Vicente Carafa que había concluido con éxito 
su labor en París. 

A petición del provincial de Aquitania, O'H fue 
enviado a enseñar filosofía en Burdeos. Menos una 
breve visita a Irlanda, cuando fue a llevar al nuncio 
pontificio en Limerick los estandartes capturados en 
la batalla de Benburb, pasó el resto de su vida en 
Francia. Siguió como profesor de filosofía en Bur- 
deos hasta 1648 y en Pau hasta 1650. A principios de 
los años cincuenta, se vio envuelto en confrontacio- 
nes con los jansenistas franceses, dirigió negocios 
para la provincia de Francia y por breve tiempo fue 
superior en Bayona, Enseñó filosofía (1657-1660) en 
Agen y, luego, fue al Grand College de Poitiers, don- 
de permaneció hasta su muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: Mokrissex, T. J., «The Strange Letters 
of Matthew O'Hartegan, S.J., 1644-45», Irish Theological 
Quarterly 37 (1970) 159-172. 


T. J. MorrisseY 


O'HEA, Leo. Apóstol social, administrador. 

N. 14 julio 1881, Dorking (Surrey), Inglaterra; 
m. 16 mayo 1976, St. Beuno's (Clwyd), Gales. 

E, 7 septiembre 1900, Roehampton (Gran Lon- 
dres), Inglaterra; o. 19 septiembre 1915, St. Beuno' 
ú.v. 2 febrero 1918, Stonyhurst (Lancashire), Ingla- 
terra. 

Se distinguió como estudiante de matemáticas y 
física en Oxford, y de ética y sociología bajo la guía 
de Arthur *Vermeersch, Su experiencia con la vida 
de los obreros de los puertos de Liverpool y Glas- 
gow, antes y después de su tercera probación, galva- 
nizó su interés por el apostolado social y por los cír- 
culos obreros de estudio del Catholic Social Guild. 
En 1921, se le encargó la fundación del Catholic 
Workers' College, un memorial de Charles *Plater, y 
fue su director hasta 1953. Fue también secretario 
honorario (1923-1946) del Catholic Social Guild, la 
organización «madre» de este colegio. El colegio, co- 
nocido hoy como Plater College, es el único de su gé- 
nero en el mundo. Formó toda una generación de 
apóstoles seglares, obreros y obreras, y logró forjar 
vínculos vitales con organizaciones no-católicas y 
aconfesionales de Gran Bretaña y con movimientos 
sociales europeos. 

BIBLIOGRAFÍA: CigarY, J. M., Catholic Social Action 
in Britain 1909-1959: A History of the Catholic Social Guild 
(Oxford, 1961). PoLcár 3/2:604. PripcEoN, C., «Fr Leo O'Hea», 
LN B1 (1976) 414-433, SurcLarFE, no. 324. 


CC. PRIDGEON (+) 





O'KEEFE, Cyril Blaise. Historiador, escritor, 

N. 3 febrero 1921, Kintail (Ontario), Canadá; 
m. 28 julio 1981, Pickering (Ontario), 

E. 7 septiembre 1937, Guelph (Ontario); o. 25 ju- 
nio 1950, Toronto (Ontario); ú.v. 2 febrero 1953, To- 
ronto; 15 agosto 1967, Halifax (Nueva Escocia), Ca- 
nadá. 

Bizo sus estudios secundarios en Kingsbridge 
antes de entrar en la CJ, donde su hermano mayor 
Thomas (1911-) le había precedido en 1930. Tras es- 
tudiar clásicos en Guelph y la filosofía (1941-1944) 
en el escolasticado de Toronto, obtuvo un título de 
Bachiller en 1944. Enseñó historia (1944-1947) en 
Campion College High School en Regina (Saskat- 
chewan) y, de nuevo en Toronto, cursó la teología 
(1947-1951), seguida de un año de ascética (1951- 
1952) en Cleveland (Ohio, EE.UU.). Se matriculó en 
la Universidad de Toronto para especializarse en 
historia europea moderna, de la que se graduó 
(1959) con una tesis sobre la reacción conservadora 
a la *Ilustración francesa. 

Enseñó entonces en St. Mary's University de Ha- 
lifax y ganó (1960) una beca del Consejo de Canadá. 
Desde 1962 fue profesor auxiliar de historia en Lo- 
yola College de Montreal, así como su vicepresiden- 
te académico. En 1969 dejó la administración y vol- 
vió a la investigación; fue promovido al rango de 
profesor y ganó otras tres subvenciones del Consejo 
de Canadá (1971, 1973, 1975) y una beca de exce- 
dencia en 1976. 

Publicó un estudio sobre tres revistas críticas 
francesas del siglo xvm, la jesuita Journal de Tré- 
voux, la jansenista Nouvelles ecclésiastiques y la lai- 
ca Journal des Savants, y su reacción a la Ilustración. 
Terminó una historia de los jesuitas en Francia en 
vísperas de la *supresión de la CJ, que se conserva 
en manuscrito. En contra de algunas opiniones, en- 
contró que los jesuitas de entonces desplegaron un 
sano vigor en sus publicaciones, escuelas, y misio- 
nes domésticas y extranjeras. Asimismo publicó ar- 
tículos sobre el siglo xvm francés y muchas recen- 
siones de libros en The Catholic Historical Review. 

Mientras hacía investigaciones en Inglaterra a 
principios del verano de 1981, cayó enfermo y fue 
llevado a Montreal. Aceptó con serenidad el hecho 
de un tumor cerebral sin solución posible y pasó sus 
últimos días en la enfermería de Pickering. 


OBRAS: «Conservative Opinion on the Spread of 
Deism in France, 1730-1750», Joumal of Modem History 33 
(1961) 398-406. «The Assembly of the Clergy and the En- 
lightenment, 1755-1788», Canadian Historical Association 
Report (1965) 80-88. Contemporary Reactions to the Enlight- 
enment, 1728-1762 (París, 1974). 


BIBLIOGRAFÍA: Casey, S., «Father Cyril Blaise 
O'Keefe, S.J.», Newsletter Upper Canada Province 57 (abril 
1982) 15-18. 


T. J. Fay 


O'KEEFFE, Edmund Isaac Arthur. 
Maestro. 

N. 26 octubre 1879, Cork, Irlanda; m. 14 no- 
viembre 1953, Spanish (Ontario), Canadá. 


Ecónomo, 
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E. 24 marzo 1923, Guelph (Ontario); ú.v. 15 
agosto 1934, Spanish. 

Hizo sus estudios primarios y secundarios con 
los hermanos de la Presentación en Cork. Fue em- 
pleado (1900) por una de las escuelas de lenguas 
Berlitz en Alemania, donde estuvo hasta el comien- 
zo de la 1 Guerra Mundial. Alistado en el ejército bri- 
tánico, sirvió en la fuerza expedicionaria egipcia, fue 
ascendido al rango de oficial en 1916 y, tras haber si- 
do herido en Palestina (1918), entró en la Unidad del 
Estado Mayor de Inteligencia. 

O'K llegó a Canadá cuando tenía cuarenta y tres 
años y pidió la admisión en la CJ como hermano co- 
adjutor, Su experiencia y madurez fueron pronto re- 
conocidas y, después de un año en el noviciado, fue 
enviado como asistente del ecónomo de Campion 
College en Regina (Saskatchewan). Con la misma 
función pasó al Regis College de Toronto (1931- 
1932) y al internado para muchachos indios en 
Spanish (1930-1931, 1932-1953). Mientras estaba en 
Spanish dedicó asimismo mucho tiempo a la ense- 
ñanza, 

Su antiguo jefe militar lo describió (1918) como 
«un oficial muy trabajador y concienzudo». Su sin- 
cero interés por los alumnos en Regina y Spanish le 
ganó su estima; apreciaban su preocupación no sólo 
por sus estudios, sino también por sus juegos, pero 
en especial por ellos mismos como personas. Su pro- 
funda fe y piedad la respetaban sus compañeros je- 
suitas, que comentaban con frecuencia la dignidad 
de su conducta y modo de hablar. 


BIBLIOGRAFÍA: «Brother Edmund O'Keeffe, S.J.», The 
News-Lerter Upper Canada Province 29 (febrero 1954) 4-5. 
Dictionary of Jesuit Biography 1842-1987 (Toronto, 1991) 
273. 


E. J. DowLnG 


O'LEARY, William J, Sismógrafo, astrónomo. 

N, 19 marzo 1869, Dublín, Irlanda; m. 16 abril 
1939, Sydney (Nueva Gales del Sur), Australia: 

E. 30 octubre 1886, Dromore (Down), Irlanda; 
o. 1902, Dublín; ú.v. 2 febrero 1906, Dublín. 

Era hijo de un cirujano y miembro del parla- 
mento, Estudió en los colegios de Tullamore y Clon- 
gowes Wood antes de entrar en la CJ. Cursó la filo- 
sofía (1890-1893) en Lovaina (Bélgica), donde 
siguió, también, cursos de matemáticas, física y as- 
tronomía, y la teología (1899-1903) en Milltown 
Park de Dublín. 

Excelente profesor, O'L fue, más tarde, prefecto 
de estudios de Mungret College (Limerick), donde 
montó (1909) un observatorio meteorológico y sis- 
mológico. A petición de la British Association y la 
Royal Meteorological Society, realizó (1911-1914) 
varios experimentos de la zona superior del aire por 
medio de globos sonda, En 1915, empezó un obser- 
vatorio sismológico en Rathfarnham Castle (Du- 
blín), para el que construyó él mismo la mayor par- 
te de los aparatos. La necesidad de precisión en la 
medida del tiempo en sismología le llevó a intere- 
sarse en cronometría, produciendo modelos de un 
reloj de péndulo libre. 


En 1919, O'L fue a Australia para suceder a 
Edward F. *Pigot como director del observatorio de 
Riverview en Sydney. Allí empezó un programa de in- 
vestigación fotográfica de estrellas variables y diseñó 
un comparador alternante (blink comparator) que lo- 
gró dar con esta clase de estrellas, de las que descu- 
brió bastantes, Su muerte súbita puso fin a sus planes 
de ulteriores investigaciones. O'L fue un brillante co- 
laborador y genio inventivo, Era miembro (Fellow) de 
la Royal Astronomical Society, así como de la Royal 
Irish Academy y otras sociedades académicas. 


BIBLIOGRAFÍA: Our Alma Mater (1940) 79-81. 
D. O'ConseLt / F. O'DONOGHUE 


O'NEIL, Joseph. Entomólogo, gramático. 

N. 23 octubre 1867, Croydon (Gran Londres), In- 
glaterra; m. 12 mayo 1952, Harare, Zimbabue. 

E. 12 mayo 1887, Roehampton (Londres); o. 4 
junio 1898, Port Elizabeth (Cabo Este), Sudáfrica; 
ú.v. 15 agosto 1903, Dunbrody (Cabo Este). 

Para prevenir el empeoramiento de la tuberculo- 
sis, fue enviado (1872) al clima más seco de Sudáfri- 
ca, donde se recuperó. Durante su enfermedad em- 
pezó a estudiar entomología, y adquirió renombre 
en África del Sur. Descubrió y describió muchas es- 
pecies de insectos, mariposas y polillas, por lo que 
fue nombrado miembro de la Royal Entomological 
Society de Londres. Buen lingúista, publicó una gra- 
mática sindebele, que se estimó como obra clásica 
por cincuenta años. Más tarde, pasó a Salisbury 
(Harare), donde compuso una gramática shona, 


OBRAS: A Phrase Book in English and Sindebele (Lon- 
dres, 1910), A Grammar of the Sindebele Dialect of Zulu 
(Londres, 1912). «Habits and Customs of the Natives of 
Mangwe District», Zambesi Miss Record 4 (1910-1913), 5 
(1914-1917). Catechism of Christian Doctrine with a Short 
Prayer Book and Hymn Book in Sindebele (Roma, 1913), A 
Shona Grammar Zezuru Díalect (Londres, 1936) 


BIBLIOGRAFÍA: Our Dead 2 (1956) 321-324. Sreeir 
18:578-580, SurcurFE, n. 325. 


F Barr (t) 


O'NEILL, George. Profesor, escritor. 

N. 4 abril 1863, Dungannon (Tyrone), Irlanda; 
m, 19 julio 1947, Sydney (Nuevo Gales del Sur), Aus- 
tralia, 

E. 7 septiembre 1880, Dublín, Irlanda; o. 1895, 
Dublín; ú.v. 15 agosto 1898, Dublín. 

Dotado para lenguas, enseñó francés, alemán e 
italiano cuando tuvo su experiencia jesuita de 
*maestrillo. Luego, estudió para la licenciatura en 
Praga (Chequia) y París (Francia). Hecha la tercera 
probación, fue destinado (1897) a University College 
de Dublín, como profesor de lenguas antiguas y mo- 
dernas. Ocupó este puesto hasta 1909, un tiempo 
durante el cual estuvo allí James Joyce, su más fa- 
moso estudiante. 

Cuando a la Royal University sucedió la National 
University, O'N fue (1909) su primer profesor de in- 
glés. Jubilado en 1923, marchó a Australia, al semi- 
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nario regional de Werribee (Melbourne), donde fue 
profesor de humanidades e historia de la Iglesia has- 
ta su retiro de la vida activa en 1945. 

Durante su estancia en la National University, es- 
cribió acerca de literatura, pero desde que llegó a 
Australia, lo hizo sobre la historia de la Iglesia. Co- 
mentó una vez que su libro sobre la literatura anglo- 
irlandesa era alabado por los críticos, mientras que el 
público no se interesaba por él. Ninguna de sus obras 
se vendió mucho; estaban bien trabajadas, pero les 
faltaba vida. Su influjo como educador lo ejerció en 
clase y en su conversación vigorosa, y lo reforzaban 
su evidente entrega total al saber, su indiferencia por 
lo exterior, y sus varias agradables rarezas que ar- 
monizaban con su apariencia académica. 


OBRAS: Five Centuries of English Poetry from Chaucer 
10 De Vere (Dublín, 1912). Essays on Poetry (Dublín, 1919). 
Life of the Reverend Julian Edmund Tenison Woods (Sydney, 
1929). Life of Mother Mary of the Cross, Foundress of the Sis- 
ters of St. Joseph (Sydney, 1931). Golden Years on the Para- 
guay (Londres, 1934). 


BIBLIOGRAFÍA: ButLer, E., «Father George O'Neill, 
5.3, An Appreciation», /rish Monthly 76 (1948) 178-182. 


V. Moran (t) 


O'REILLY, Edmund Joseph. Teólogo, superior. 

N. 30 abril 1811, Londres, Inglaterra; m. 10 no- 
viembre 1878, Dublín, Irlanda. 

E. 24 julio 1851, Nápoles, Italia; o. 1838, Roma, 
Italia; ú.v. 15 agosto 1862, Dublín. 

Nació de padres irlandeses en Londres, pero des- 
de la edad de seis años se crió en Irlanda. Educado 
en la haciencia familiar de Mount Catherine, cerca 
de Limerick, pasó unos pocos años en el colegio je- 
suita de Clongowes Wood antes de empezar sus es- 
tudios eclesiásticos en Maynooth. Su estancia en 
Maynooth fue breve, ya que el obispo de Limerick lo 
mandó a Roma, donde se distinguió en el *Colegio 
Romano y obtuvo un doctorado en teología. 

De nuevo en Irlanda, ganó por oposición la cáte- 
dra de teología dogmática en Maynooth, donde en- 
señó unos trece años con entusiasmo y éxito. En 
1851, pidió ser admitido en la CJ y fue enviado a Ná- 
poles para el noviciado. Acabado éste, enseñó teolo- 
gía en St. Beuno's (Gales) y, desde 1855, en la Uni- 
versidad Católica de Dublín. Al mismo tiempo, fue 
socio (1856-1863) del provincial y superior (1858- 
1860) de la recién abierta casa de ejercicios de Mill- 
town Park en Dublín. 

Llevaba sólo doce años en la CJ cuando se le 
nombró (1863) provincial, cargo que desempeñó 
con éxito notable hasta 1870. Su mejor título al re- 
cuerdo en la Irlanda de entonces fue su brillantez 
como teólogo. Fue elegido como su teólogo por el ar- 
zobispo Paul Cullen y, desde entonces, estuvo muy 
solicitado por los miembros de la jerarquía irlande- 
sa como guía y consejero en temas de teología y 
ciencias sagradas. En la Universidad Católica se ga- 
nó el aprecio de John Henry Newman, quien escri- 
bió a un amigo con motivo de la muerte de O'R: 
«Era un hombre que impresionaba a todos los que 
se le acercaban por... su despego sincero de las co- 


sas de aquí abajo; su costumbre de cumplir sus obli- 
gaciones, las que fuesen, con todas sus fuerzas; su 
grandeza de alma, y su suavidad y gentileza en el 
trato con los demás; su imagen ha quedado grabada 
en mi memoria.» Su caridad para con los pobres y 
afligidos era proverbial, y sus altos cargos en la pro- 
vincia y en la universidad jamás le hicieron olvidar a 
los más pequeños de los hermanos de Cristo. Se 
mantuvo activo hasta el final de su vida. 


OBRAS: The Relations of the Church to Society: Theolo- 
gical Essays (Londres, 1892). «A Jesuit Novitiate of Forty 
Years Ago», WL 25 (1896) 8-16. 


BIBLIOGRAFÍA: Fotey 7:643. RusseLt, M., «Father Ed- 
mund J. O'Reilly, S.J.», Memorials of the Irish Province, S.J. 
1 (1898-1903) 117-122. SommervoceL 5:1930. 


P. O'FIONNAGAJN ($) 


O'ROURKE, John H. 
tor de revista. 

N. 14 septiembre 1856, Newark (Nueva Jersey), 
EE.UU.; m. 21 noviembre 1929, Nueva York, EE.UU. 

E. 23 julio 1874, Montreal (Quebec), Canadá; o. 
1888, Woodstock (Maryland), EE. UU.; ú.v. 15 agos- 
to 1891, Frederick (Maryland). 

Estudió en el colegio St, John de Fordham en 
Nueva York antes de entrar en el noviciado Sault-au- 
Récollet (Montreal), de la misión Nueva York-Cana- 
dá. Tras el juniorado en Florissant (Misuri) y la filo- 
sofía (1877-1880) en Woodstock College, enseñó en 
Loyola College (1880-1883) de Baltimore (Maryland), 
Georgetown College (1883-1884) de Washington 
(D.C.) y St. John's College (1884-1885) de Fordham. 
Cursó la teología (1885-1889) en Woodstock College e 
hizo la tercera probación (1889-1890) como socio del 
maestro de novicios en Frederick. 

Fue maestro de novicios (1890-1904) en Frede- 
rick y luego en St. Andrew-on-Hudson en Pough- 
keepsie (Nueva York). Trabajó (1904-1907) en el 
equipo misional y fue director (1907-1911, 1913- 
1917) de la revista 7he Messenger of the Sacred Heart 
(1907-1911, 1913-1917), para la que, bajo diversos 
nombres, escribió la mayoría de los artículos. Du- 
rante su primera época de director, la circulación 
subió de 28.000 a 160.100. Desde 1911 a 1913, fue vi- 
cerrector del nuevo colegio en Brooklyn (Nueva 
York) e instructor de tercera probación en St. An- 
drew-on-Hudson desde 1917 a 1918. El resto de su 
vida fue miembro otra vez del grupo de misioneros. 
Durante la década de 1920, se encargó de recaudar 
fondos de las instituciones jesuitas de Estados Uni- 
dos para la Universidad “Gregoriana de Roma. 

O'R fue muy estimado como director de ejer- 
cicios para obispos, sacerdotes, religiosas y semina- 
ristas. Durante su último año sufrió graves enferme- 
dades. Su espiritualidad era la de la cruz y reflejaba 
la austera tradición del siglo xix de la misión en la 
que había entrado. Sus novicios recordaban con vi- 
veza su empleo de inmerecidas humillaciones como 
medio para formarlos. 


Maestro de novicios, direc- 


OBRAS: Under the Sanctuary Lamp (Nueva York, 
1909). The Fountains of the Saviour (Nueva York, 1912). On 
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the Hills with Our Lord (Nueva York, 1914). On Israel's Hills 
(Nueva York, 1916). The Mountains of Myrrh: Reflexions on 
the Sacred Passion (Nueva York, 1921). 


BIBLIOGRAFÍA: Betroro, J. L., «An Appreciation of 
the Rev. John H. O'Rourke, S.J.», WL 62 (1933) 221-226, 
Nevis, W. C., A Moulder of Men: John H. O'Rourks, S. 
(Nueva York, 1953). 





J. J. HENNESEY 


O'ROURKE, John Joseph. Helenista, superior. 

N. 16 junio 1875, Nueva York, EE. UU; m. 27 
marzo 1958, Nueva York. 

E. 20 septiembre 1895, Poughkeepsie (Nueva 
York); o. 30 julio 1910, Woodstock (Maryland), 
EE.UU.; ú.v. 2 febrero 1914, Roma, Italia. 

Durante sus años de formación, estudió filosofía 
(1898-1901) en Stonyhurst (Inglaterra) y clásicos 
(1901-1903) en Oxford University, enseñó (1903- 
1907) humanidades en el juniorado St. Andrew-on- 
Hudson (Poughkeepsie) y cursó la teología (1907- 
1911) en St, Louis University (Misuri) y, luego, en 
Woodstock College. 

Tras enseñar (1911-1913) humanidades y orato- 
ria sagrada en Woodstock College, fue llamado al 
Instituto *Bíblico de Roma para ser profesor de 
griego bíblico y *papirología; más tarde, dio cursos 
de exegesis del Nuevo Testamento. Como rector 
(1924-1930) del Instituto, aumentó el profesorado, 
expandió el currículo con las lenguas egipcia, sáns- 
crita, persa y armena, fundó (1927) una casa subsi- 
diaria en Jerusalén y preparó la concesión del doc- 
torado en Sagrada Escritura. Asimismo, promovió 
excavaciones arqueológicas en lugares de interés bí- 
blico. Regresó a Nueva York en 1937, donde pasó el 
resto de su vida, menos desde 1946 a 1949, cuando 
enseñó de nuevo (1946-1947) en Roma y fue supe- 
rior (1947-1949) de la casa del Instituto Bíblico de 
Jerusalén. 


BIBLIOGRAFÍA: Voar, E., «In memoriam loannis 
losephi O'Rourke, S.L», Biblica 39 (1958) 396-399. «Father 
John Joseph O'Rourke, S.J.», WL 88 (1959) 415-417. NCE 
10:783-784, 


W. FaHerTY 


O'SULLIVAN, Donal. 
tector de artistas. 

N, 26 julio 1904, Bantry (Cork), Irlanda; m. 19 
noviembre 1977, Dublin, Irlanda. 

E. 31 agosto 1923, Tullamore (Offaly), Irlanda; o, 
24 junio 1937, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 2 fe- 
brero 1940, Tullamore. 

Recibió su formación de filosofía en Eegenhoven 
(Bélgica) y la de teología en Innsbruck. Rector 
(1940-1947) del filosofado de la provincia en Tulla- 
more, su cargo más influyente fue el de maestro de 
novicios (1960-1973) de Emo en Port Laoise. Nom- 
brado por el gobierno director (1960-1973) del Con- 
sejo Irlandés de Artes, fue uno de los fundadores del 
Comité de Diseño de Sellos Irlandeses. Entregado de 
lleno a promover el arte moderno y a animar a sus 
artistas, fue un importante patrón del diseñador de 


Maestro de novicios, pro- 





vidrieras de color Evie Hone, así como uno de los 
promotores de las exhibiciones Rosc de arte interna- 
cional contemporáneo. Se anticipó al Concilio *Va- 
ticano II en su empeño por impulsar la renovación 
litúrgica en Irlanda. 


OBRAS: Prayers for the Missions (Dublín, 1935). Why 
Did They Change the Mass? (Dublín, 1970). 


BIBLIOGRAFÍA: P. M. T., «Father Donal O'Sullivan, 
S.J.», Irish Province News 17 (1 enero 1978) 28-32. 


F. O'DoNoGHUE 


OBEDIENCIA. — 1. Concepto. 2. Objeción, 3, Ciega, 
4. Símiles ignacianos. 


1 CONCEPTO IGNACIANO 


La CJ nació como institución religiosa de la deci- 
sión de Ignacio de Loyola y sus nueve primeros com- 
pañeros, expresada en un doble voto de obediencia. 
En Roma, entre el 18 y el 23 noviembre 1538, se dio 
cumplimiento a la llamada «cláusula papal» del voto 
de Montmartre, emitido en París el 15 agosto 1534. 
Desde mediados de marzo hasta fines de junio (1539), 
deliberaron sobre «el modo de ordenarse la Compa- 
ñía para dar obediencia a uno della» (Deliberatio pri- 
morum Patrum, MonConst 1:1-7). Las intuiciones de 
este primer documento fundacional se reflejarían en 
todos los demás textos básicos de la CJ; desde las 
*Fórmulas del Instituto hasta la definitiva redacción 
de las *Constituciones (1539-1552). Tales intuiciones 
presuponen claramente el itinerario espiritual de Ig- 
nacio, consignado en el texto de los *Ejercicios, y la 
experiencia convivencial del grupo de «amigos en el 
Señor» en París. Su itinerario puede condensarse en 
una expresión impregnada de obediencia como res- 
puesta a una llamada evangélica, primero de un mo- 
do general en la «llamada del Rey» (Ejerc 95) y en las 
«dos banderas» (ib, 145), y después (1533 a 1539) es- 
pecificada como diaconía presbiteral de la Palabra, 
del Espíritu y de las obras de misericordia, sin límites 
geográficos. El asentimiento de fe (u obediencia) a la 
voluntad de Cristo Señor, que envía a sus apóstoles 
(Mt. 10), se fue convirtiendo en obediencia «a su ver- 
dadero y legítimo vicario en la tierra..., para que él 
disponga de nosotros y nos envíe a donde juzgue que 
podremos hacer fruto» (MonConst 1:3). Por tanto: el 
voto de obediencia al Sumo Pontífice «circa missio- 
nes» ad extra precede genéticamente al nacimiento de 
la CJ como grupo estructurado y le da fundamento al 
sentido y oportunidad. Ésta, en efecto, empezó cuan- 
do los compañeros dieron una respuesta afirmativa 
(1539) a la pregunta por ellos mismos formulada en 
estos términos: «si [después] sería oportuno emitir un 
tercer voto, de obedecer a alguno de nosotros, para 
poder más sinceramente y con mayor gloria y mérito, 
cumplir en todo la voluntad del Señor Dios nuestro, y 
también lo que libremente quiera y nos mande su 
Santidad, a quien ya hemos ofrecido todo lo nuestro, 
voluntad, inteligencia y capacidad» (ib. 4), De esta 
forma quedó precisada la segunda vertiente de la obe- 
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diencia ignaciana, que se podría definir corporativa, 
sea ad intra, en función de la obediencia de misión 
con relación al vicario de Cristo, el Romano Pontífice. 
Las dos vertientes encuentran su soldadura coheren- 
te en el hecho de que la obediencia jesuita es escucha 
y asenso de fe a la llamada del Creador y Señor Jesús 
(Rom 15). Cristo es la única Cabeza del cuerpo de la 
CJ (Diario, sábado 23 febrero 1544) por Él dirigida: ab 
extra, por medio de su Vicario, y ab intra, por medio 
del prepósito general y los demás superiores bajo él. 
En efecto: ambas formas de obediencia operan «en 
su lugar»; «[estos] repartiéndose los de la Compañía 
en la viña de Cristo para trabajar en la parte y obra 
della que les fuere commetida; ahora sean imbiados 
por orden del Vicario Summo de Cristo nuestro Se- 
for por unos lugares y otros, ahora por los Superio- 
res de la Compañía, que así mesmo les están en lu- 
gar de su Divina Magestad» (Const 603), y «todos... 
sean obligados en todas las cosas que pertenecen al 
instituto de la Compañía, no sólo a obedecer siem- 
pre al Prepósito, mas a reconocer en él como pre- 
sente a Cristo y a reverenciarle cuanto conviene» 
(MonConst 1:18-19). 

Al término de un largo discernimiento espiritual, 
iniciado en París (1534) y acabado en Roma (1539), 
el grupo de amigos en el Señor llegó a una conclu- 
sión unánime, percibida como una certeza de fe: que 
es voluntad manifiesta de Dios que la CJ, como cuer- 
po y cada uno de sus miembros, deje a la persona del 
Vicario de Cristo, signo eficaz de unidad y de uni- 
versalidad, la decisión sobre la misión apostólica 
(Const 603). Es igualmente voluntad del Creador y 
Señor Jesús que cada miembro del cuerpo de la CJ 
deje a la persona del superior general, como a su ca- 
beza y signo eficaz de la unidad en la dispersión 
apostólica, la decisión relativa a la buena marcha de 
la vida interna de la nueva institución religiosa (ib. 
P. VIII y IX). Esta certeza de fe constituye el motivo 
principal y profundo del doble voto de obediencia. 
Los otros motivos, mencionados en el texto de la 
Fórmula del Instituto, de las Constituciones y del 
Epistolario ignaciano, lo sostienen e integran, sin re- 
emplazarlo. Así, la Fórmula de 1540 motiva el cuar- 
to voto «para una mayor humildad de la Compañía 
y una más perfecta mortificación de cada uno y la 
abnegación de nuestras voluntades» (4), mientras la 
Fórmula de 1550 añadió el motivo principal «una 
más segura dirección del Espíritu Santo» (4). En 
ambas Fórmulas motivan el voto de obediencia ad 
intra con razones de carácter social: «Por tanto, pa- 
ra que alguno no tenga quizás celo, pero no según 
prudencia, el juicio sobre el grado de cada cual y la 
elección y distribución de tareas sea toda del supe- 
rior general o prelado que en cualquier tiempo sea 
elegido... para que se mantenga el debido orden, ne- 
cesario en toda comunidad bien constituida» (3), a 
los cuales, se añaden otros de carácter ascético: «Ca- 
da uno de los súbditos, tanto por las ingentes venta- 
jas del orden, como por el nunca bastante alabado 
ejercicio asiduo de la humildad, no sólo obedezca al 
Prepósito en todo lo tocante al Instituto de la CJ, si- 
no que reconozca en él a Cristo como presente, y lo 
venere como conviene» (4). Esta última frase vuelve 


a llevar la obediencia al precedente motivo de la su- 
prema certeza de fe, que radica en la convicción de 
una particular Providencia divina, que sigue diri- 
giendo todo grupo social querido por Dios, Tal Pro- 
videncia no atribuye a los superiores el don de ine- 
rrancia o infalibilidad, pues estarán siempre sujetos 
a la posibilidad de equivocarse; con todo «como les 
es más necesaria la ayuda divina por el cargo que 
tienen, así es de sperar que Dios Nuestro Señor se la 
dará más copiosamente» (Const 686). 

Pero si la divina Providencia atribuye al supe- 
rior el oficio de decidir, le impone también el deber 
de hacer un cuidadoso discernimiento previo a la 
elección en el mandar, según los métodos experi- 
mentados en los Ejercicios, Por esto, el superior de- 
berá estar siempre asistido por personas que pue- 
dan aconsejarlo para tomar la decisión adecuada. 
Así, por ejemplo, al tratar «del modo de despedir» a 
uno de la CJ, se dice que el superior debe tomar las 
siguientes medidas; «Una, que él haga oración y or- 
dene se haga en Casa a esta intención (aunque no se 
sepa el particular), que Dios nuestro Señor enseñe 
en este caso su santísima voluntad. Otra, que lo co- 
munique con algunos o alguno de Casa que le pa- 
rezcan más a propósito, y oya lo que sienten. Otra, 
que, desnudándose de toda affición, y teniendo an- 
te los ojos la mayor gloria divina y bien común y el 
particular en quanto se puede, pondere las razones 
a una parte y a otra, y determínese a despedir o no» 
(ib. 220-222). 

Sin embargo, la doble vertiente de la obediencia 
propia de la CJ no exime a ningún jesuita de contri- 
buir con responsabilidad al discernimiento que debe 
hacer el superior para mandar. En este sentido, las 
fuentes capacitan a cada miembro a «representar» al 
superior su propio parecer, más aún, hacerlo una 
vez y Otra, si es necesario, pero siempre con las dis- 
posiciones interiores propias de toda recta elección. 
Ignacio, en su instrucción (29 mayo 1555) sobre el 
«modo de tratar o negociar con cualquiera superior» 
(Eplgn 9:90-92), dice: «El que ha de tratar con supe- 
rior traya las cosas digestas y miradas por sí, según 
que fuere[n] de más o menos importancia... Así, 
propuestas las cosas, del superior será determinar o 
esperar tiempo para mirar en ellas, o remitirlas a 
quien o a quienes las han mirado, o nombrar otros 
que miren en ellas o determinen, según que la cosa 
fuere más o menos importante o difícil... Si, después 
de así determinado el superior, sintiese el que trata 
con él que otra cosa sería más conveniente, o se le 
representase con fundamento alguno, aunque sus- 
pendiese el sentir, después de 3 6 4 horas, o otro día, 
puede representar al superior si sería bien esto o 
aquello, ... Con esto, aunque sea la cosa determina- 
da una y dos veces, de ahí a un mes o tiempo más 
largo, puede representar asimismo lo que siente o le 
ocurriere, por la orden ya dicha; porque la experien- 
cia con el tiempo descubre muchas cosas; y también 
hay variedad en ellas con el mesmo.» Conforme al 
modo de proceder propio de la CJ, tanto la cabeza 
como los miembros del cuerpo, son exhortados a 
realizar actos humanos plenamente responsables, 
en la constante búsqueda de la voluntad de Dios y en 
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la consiguiente plena adhesión a ella: éste es el mo- 
do de funcionar de la obediencia ignaciana. 

En la misma línea de participación de cada je- 
suita al dicernímiento que prepara la decisión del 
superior se inserta, en las Constituciones, la llamada 
*«cuenta de conciencia», dirigida a un mejor cono- 
cimiento de los sujetos, que haga posible el adecua- 
do destino apostólico: «Cuando [los superiores] es- 
tuvieren más al cabo de todas cosas interiores y 
exteriores de los tales, tanto con mayor diligencia, 
amor y cuidado, los podrán ayudar y guardar sus 
ánimas de diversos inconvenientes y peligros que 
adelante podrían provenir. Más adelante, como 
siempre debemos ser preparados, conforme a la 
nuestra profesión y modo de proceder, para discu- 
rrir por unas partes y por otras del mundo, todas ve- 
ces que por el Sumo Pontífice nos fuere mandado, o 
por el superior nuestro inmediato; para que se acier- 
te en tales misiones..., no sólo importa mucho, mas 
sumamente, que el superior tenga plena noticia de 
las inclinaciones y mociones [de los súbditos]..., pa- 
ra según aquello enderezarlos a ellos mejor, no los 
poniendo fuera de su medida en mayores peligros o 
trabajos de los que en el Señor nuestro podrían amo- 
rosamente sufrir» (Const 92). 

Establecida la fundamental importancia de la 
actitud de obediencia, tanto ad extra como ad intra, 
el legislador consideró importante describir en un 
célebre texto de las Constituciones la dinámica inte- 
rior del acto individual de obediencia, indicando: su 
fundamento: la fe animada por la caridad; su exten- 
sión: todo lo que entre en el campo de la caridad (só- 
lo excluido el pecado); la intensidad: participación 
de todas las facultades humanas (voluntad, entendi- 
miento, afectividad). Deben tener «entre los ojos a 
Dios nuestro Criador y Señor, por quien se hace la 
tal obediencia, y procurando de proceder con spíri- 
to de amor y no turbados de temor... En manera que 
en todas cosas a que puede con la caridad estender- 
se la obediencia [B-donde no hay manifiesto pecado 
alguno] seamos prestos a la voz della como si de 
Cristo nuestro Señor saliese (pues en su lugar y por 
su amor y reverencia la hacemos)...; y poniendo to- 
da la intención y fuerzas en el Señor de todos, en 
que la santa obediencia, quanto a la execución y 
quanto a la voluntad y quanto al entendimiento [C], 
sea siempre en todo perfecta, haciendo con mucha 
presteza y gozo spiritual y perseverancia quanto nos 
será mandado» (ib. 547, 549). En la Declaración [C] 
se precisa más la dinámica interna del acto de obe- 
diencia en cuanto acto humano: «La obediencia se 
hace quanto a la execución, quando la cosa manda- 
da se cumple; quanto a la voluntad, quando el que 
obedece quiere lo mesmo que el que manda; quanto 
al entendimiento, quando siente lo mismo que él, 
pareciéndole bien lo que se le manda...» (ib. 550). La 
perfección humana de la obediencia depende, según 
Ignacio, del grado en que participe la voluntad, que 
hace responsablemente propia la decisión del supe- 
rior, y el entendimiento, que, más que inclinarse a la 
verdad contenida en la decisión del superior, se deja 
atraer por la verdad y la bondad del beneplácito di- 
vino, que ha indicado a la CJ, desde sus orígenes, 





que el vínculo de la obediencia es el medio principal 
de la unidad en la dispersión y de la perfecta dispo- 
nibilidad a la misión apostólica (ib. 655). 


IL. OBJECIÓN DE CONCIENCIA 


Los textos ignacianos sobre el modo de proceder 
de la CJ en cuanto al voto de obediencia señalan el 
ámbito de ésta al declarar que se extiende a «todas 
cosas a que puede con la caridad estendersen, donde 
«no hay manifiesto pecado alguno». El legislador 
admite por tanto la posibilidad de que el superior 
mande algo que sea considerado por la conciencia 
del súbdito como pecado evidente. En tal caso la ley 
de la caridad impone a la misma conciencia del in- 
dividuo objetar y oponerse a lo mandado, 

Pero ¿qué hacer en el caso en que faltase la evi- 
dencia de pecado? Un texto ignaciano da una equili- 
brada solución: «Quando yo tengo parezer ó juyzio 
que el superior me manda cosa que sea contra mi 
consciencia, ó peccado, y al superior le pareze el con- 
trario, yo devo creerlo, donde no ay demostración; y 
si no puedo accabar conmigo, á lo menos deponien- 
do mi juyzio y mi entender, devo dexar en juyzio y 
determinación de una, de dos ó de tres personas. Si 
á esto no vengo, yo estoy muy lexos de perfectión y 
de las partes que se requieren á un vero religioso» 
(Eplgn 12:660). Esta solución no es más que una 
aplicación particular de la actitud que el Examen ge- 
neral propone a los que piden entrar en la CJ: «Sea 
demandado si en qualesquiera escrúpulos o difficul- 
tades spirituales, o de otras qualesquiera que tenga, 
o por tiempo tuviese, se dexará juzgar, y seguirá el 
parecer de otros de la Compañía, personas de letras 
y bondad» (Const 48). Y en la declaración D, relativa 
al texto precedente, se toma en cuenta la posibilidad 
de que las personas a quienes se puede preguntar el 
parecer sean no jesuitas (ib, 49). Es decir, el legisla- 
dor afirma que la CJ, como cuerpo, tiene la capaci- 
dad de poseer y desarrollar una conciencia de sí mis- 
ma, y que la conciencia de cada uno debe estar 
dispuesta a aceptar que ésta sea su propia regla. 

La CG XXXI (1964-1965), al plantear el caso de 
la objeción de conciencia, e indicar el curso que de- 
be seguirse para resolverla, concluye así: «Si ni aun 
así se encuentra una solución que el súbdito pueda 
seguir sin pecar según su conciencia, vea el Supe- 
rior, después de consultar, si fuere necesario, a los 
Superiores mayores, qué conviene hacer para el bien 
de la CJ y de la conciencia del individuo. Pero si hay 
alguno que una y otra vez presenta la objeción de 
conciencia para obedecer, piense en encontrar otro 
camino donde pueda servir al Señor con más tran- 
quilidad» (d. 17, n. 10). 


IN. OBEDIENCIA CIEGA 


Esta expresión, contenida en varios textos igna- 
cianos, se refiere siempre a la obediencia de entendi- 
miento, es decir, a la sumisión del propio juicio al del 
superior: «Hay dos maneras de obediencia: una co- 
mún, que consiste solamente en obedecer con la vo- 
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luntad, reservándose su juyzio y parezer; otra ay per- 
fecta, que no solamente obedeze con la voluntad, mas 
con el entendimiento, la qual se dize obediencia cie- 
ga» (Eplgn 12:662). Pero la sumisión del jui ii 
al del superior no excluye para nada la posi 
exponerle el propio parecer, a fin de iluminar su de- 
cisión, En una carta (1542) a Giovanni B, Viola, Igna- 
cio le decía: «Y por parecerme que la obediencia quie- 
re ser ciega, llamo ciega de dos maneras: la 1.*, del 
inferior es (donde no es questión de pecado) captivar 
su entendimiento y hazer lo que le mandan; la 2.*, del 
inferior es, dado que el superior le mande ó le aya 
mandado alguna cosa, sentiendo razones ó inconbe- 
nientes cerca la cosa mandada, con humildad al su- 
perior representar las razones ó inconvenientes que 
se le asoman, no induziéndole á una parte ni á Otra, 
para después con ánimo quieto seguir la via que le se- 
rá mostrada ó mandada» (ib. 1:228). 

Obediencia ciega no significa, por tanto, obe- 
diencia incapaz de ver, sino obediencia capaz de 
preferir el punto de vista del superior al juicio pro- 
pio y personal, según una valiosa intuición de Jeró- 
nimo *Nadal, que refleja en una perspectiva de fe, el 
sentido propio del adjetivo «ciega»: «Abrazamos, 
pues, la obediencia ciega (como solemos llamarla), 
casi privados del propio juicio en el esplendor de la 
santa obediencia y de la visión de la presencia de Je- 
sucristo en nuestros superiores. Y ¿qué tiene de ex- 
Iraño que la presencia de la divina luz disipe nues- 
tras tinieblas, esto es, absorba nuestra voluntad y 
juicio, para en Cristo y por Cristo queramos y juz- 
guemos?» (Nadal 5:161). 





VI. SÍMILES IGNACIANOS 


La expresión «como un cuerpo muerto», junto 
con la de «bastón de hombre viejo», apareció ya en 
el texto A de las Constituciones, que Ignacio sometió 
a la revisión de sus compañeros llamados a Roma en 
1550 y 1551 (MonConst 2:522; y Const 547). Estas 
comparaciones, que tenían como fin aclarar el con- 
cepto de obediencia ciega, fueron tomadas de la li- 
leratura espiritual medieval. La de «como un cadá- 
ver» aparece en De monastica exercitatione de san 
Nilo de Ancira (PG 79:771) y, siglos más tarde, en la 
Legenda [maior] Sti. Francisci de san Buenaventura 
(Opera 8:521), La de «como bastón de hombre vie- 
jo», que significa el instrumento en manos del artis- 
ta, aparece en las Constitutiones monasticae, c. 23 
(atribuidas durante un tiempo a san Basilio) (PG 
31:1409). Son imágenes que tratan de subrayar la re- 
ceptividad, presupuesta por la obediencia ignaciana, 
tanto de parte de la voluntad como del entendimien- 
10. Pero, como todas las comparaciones, fallan en al- 
go, ya que no expresan la plenitud del acto humano 
responsable y previsor requerido por la misma con- 
cepción ignaciana de obediencia 

FUENTES: MonConst 1: [cf. EpXav 1:14-18 y AHSI 
18 (1948) 120-122], 4375; 2:789. FontNarr 1:863; 2:619; 
3:853, 4:1013. «Documenta circa obedientiam», Eplgn 
59-665. Nadal 5:894-896; Scholia 511; Orationis obser- 
vationes (Roma, 1964) 332. GonzáLez Davita, Pláticas 811- 









814. Institutum S.l. 3:665s. NC, pp. 5055. AR-Index (1906- 
1945) 102; Index-2 78; 17 (1977-1979) 531-534; 20 (1988- 
1993) 1014. Manual 144-145, 147, 285. Aicarno 1:995s. 
ARRUPE 689. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 1:168-171, 252s, DIP 6:522- 
524. DS 7:1293-1296. ALpama, A. M. os, «La Fórmula del 
Instituto», (Roma, 1981) 79-87. Ber, P., «Les fondements 
de l'obéissance ignarienne», AHS] 25 (1956) 514-538, Casti- 
110, J. M., «La obediencia ignaciana según Suárez», ATG 53 
(1990) 49-76, Espiosa PóLir, A. La obediencia ciega. Co- 
mentario a la carta de la obediencia de S. Ignacio (México, 
11961. Westminster, Md. 1947). Granero, J. M., Espirituali- 
dad ignaciana (Madrid, 1987) 391, O'Gormas, Th. H., Jesuit 
obedience from live to law (Manila, 1971). Osuna, J., Amigos 
en el Señor (Bilbao, 1998) 322-331. PaLmÉs DE GENOVER, C., 
La obediencia religiosa ignaciana (Barcelona, 1963). Ravier 
551. Ronrícuez MoLexo, F. J., «El “Tractatus de obedientia 
caeca” ¿es de Toledo o de Belarmino?», ATG 52 (1989) 169- 
205. ZaLsa, M., «Doctrina sancti Ignatii de oboedientia Deo 
consecrata in Sl», Periódica 80 (1991) 219-263. 


M. Gion 
OBEID, Georges, véase BENYAMMINE, Georges. 


OCERÍN JÁUREGUI, Luis. Superior, espiritual, 
educador. 

N. 19 agosto 1851, Isasua (Vizcaya), España; 
m. 9 abril 1935, Medellín (Antioquia), Colombia. 

E. 10 enero 1868, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 30 julio 1883, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 febre- 
ro 1886, Cienfuegos (Santa Clara), Cuba. 

Suprimida la CJ en España a los diez meses de 
entrar O en el noviciado, fue al exilio francés de Po- 
yanne, donde la provincia de Castilla estableció su 
casa de formación. Después de sus estudios de filo- 
sofía y ciencias, enseñó (1877-1880) en San Juan 
(Puerto Rico) y, vuelto a España, hizo la teología 
(1880-1884) en Oña y la tercera probación (1884- 
1885) en Manresa. Enseñó en el colegio de Cienfue- 
gos (1885-1889), fue espiritual (1889-1895) en el de 
S. Bartolomé de Santafé de Bogotá (Colombia), y 
rector del colegio de Medellín (1895-1897) y del de 
S. Bartolomé (1899-1902). Operario en Santafé, se 
dedicó sobre todo a la dirección espiritual. A causa 
de su precaria salud, fue enviado a Medellín en 
1931, donde murió cuatro años más tarde, con fama 
de santidad. 


BIBLIOGRAFÍA: Notic Prov Colombia 76 (1935). 
J. M. Pacmeco (+) 


OCH, Joseph. Misionero, cronista. 

N. 21 febrero 1725, Wiirzburgo (Baviera), Ale- 
mania; m. julio 1773, Wúrzburgo. 

E. 20 septiembre 1743, Maguncia (Renania-Pala- 
tinado), Alemania; o. 8 junio 1754, Espira (Renania- 
Palatinado); 15 agosto 1757, Misión San Ignacio 
(Sonora), México. 

Acabados sus estudios y destinado a la misión 
del Paraguay, fue a Cádiz (España) en 1755, con lg- 
naz “Pferfferkorn y otros jesuitas alemanes, para 
disponerse a su viaje. Durante la espera, se les came 
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bió el destino, y zarparon hacia Nueva España (Mé- 
xico). A poco de llegar a Veracruz el 19 marzo 1756, 
fue enviado a la misión S. Ignacio en la Pimería Al- 
ta (1756-1762), de donde pasó a Cumuripa, Bacerac 
y Guazavas (1762-1765) sucesivamente. Su quebran- 
tada salud le obligó a dejar esta labor, y fue al cole- 
gio de Chihuahua (1765) y, al quedar inválido 
(1767), al Colegio Máximo de México, donde le sor- 
prendió el decreto de *expulsión (25 junio 1767). 

De vuelta en su patria, estuvo prácticamente reti- 
rado en el colegio de Wúrzburgo. Escribió un relato 
de su odisea desde Wiirzburgo a Sonora (1755-1756), 
así como de su viaje desde México a Wirzburgo, con 
una descripción de América y, en especial, de sus ex- 
periencias en Sonora con los indios, cuyas costum- 
bres, religión y peculiaridades de vida puntualiza con 
detalle, Aunque no era antropólogo, naturalista o his- 
toriador, sus escritos son un auxiliar valioso para la 
historia de Nueva España. 


OBRAS: «Herm P, J. Och... Nachrichten von seinen 
Reisen (1757-1767) und Rúckkehr nach Europa», Nach- 
richten v. verschied. Lándern des spanischen Amerika, ed. 
Chr. G. von Murr (Halle, 1809) 1-292; Missionary in Sono- 
ra: The Travel Reports of J. Och S..., ed. T. E. Treutlein (San 
Francisco, 1965) 1-181. 


BIBLIOGRAFÍA: Decorme, Obra, 2. SOMMERVOGEL 
5:1861. Zamsano 16:220. 


F. ZumiLLaGa (4) / J. GOMEZ 


OCULTISMO. La denominación «ciencias ocul- 
tas» abarca una serie de disciplinas prácticas muy 
heterogéneas. Cada una de ellas se funda indepen- 
dientemente en una concepción global y simplifica- 
da del mundo humano y del universo entero: nacen 
y se desarrollan sólo dentro de su ámbito preconsti- 
tuido, ajeno al análisis lógico, que las aísla y hace ex- 
trañas a las disciplinas científicas, no obstante algu- 
na analogía superficial. Tales son sobre todo la 
magia, la adivinación, el hermetismo, la cábala, la 
alquimia y algunos campos de la parapsicología. Su 
carácter «oculto» les viene del tono misterioso como 
se expresan: son disciplinas esotéricas. 

La atención dada por los escritores jesuitas a es- 
tos temas, a lo largo del tiempo, ha sido casi exclu- 
sivamente polémica; aunque los motivos de la polé- 
mica se han configurado de modo distinto en la 
antigua y la moderna CJ. La tensión polémica que 
ha envuelto este tema, aunque impuesta desde fue- 
ra, ha conducido a rigideces, simplificaciones y a 
una falta general de calma para tratar de desenredar 
un nudo intrincado de la cultura moderna; una cul- 
tura que aspira al rigor del razonamiento, pero no 
por ello menos sensible al gusto instintivo por lo 
oculto. 

En los siglos xv1 y xv, y entrado el xvm, la posi- 
ción de la CJ frente a la magia y adivinación asume 
las decisiones del Concilio de *Trento sobre esta ma- 
teria: una exclusión neta que no se preste a dudas o 
compromisos (de libris prohibitis, reg. 9). La activi- 
dad estudiosa y pastoral de los jesuitas sigue estas 
normas con una fidelidad en la que pesan a la vez el 


discernimiento espiritual y el ejercicio de la obe- 
diencia. 

Esta oposición estaba también relacionada con 
el espíritu de la época; desde los primeros tiempos 
de la CJ, resultaban anacrónicos los juegos de afini- 
dad verbal con el conocimiento oculto, que había 
podido parecer aún razonable a personalidades de la 
transición entre los siglos xv al xv1; por ejemplo a 
Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494), a Mar- 
silio Ficino (1433-1499), o incluso a un monje auste- 
ro como Johann Trithemius (1462-1516). Ahora sin 
embargo, y de forma muy definida, estaba muy 
acentuada la tendencia al rechazo absoluto, incluso 
en quienes (como Athanasius *Kircher) mostraban 
interés por los temas propios de la literatura hermé- 
tica. Además, las simpatías por lo oculto se inspira- 
ban en dos antiguas tradiciones difícilmente conci- 
liables con las normas de Trento: la mística de la 
cábala, que tanto había influido en Agrippa von Net- 
tesheim (1486-1553), y el renacer de la religiosidad 
pagana. Menor importancia se daba, por el contra- 
rio, a las disquisiciones filológicas (Isaac Casaubon 
[1559-1614]). Se había llegado a la conclusión de 
que los textos de Hermes Trismegistos, fuente direc- 
ta de toda tendencia hermética, se remontaban al 
helenismo tardío, y no, como se había pensado, a 
tiempos más remotos. 

En el siglo x1x, la reacción de la Iglesia fue toda- 
vía más rígida. El espíritu del «Siglo de las Luces», 
propenso siempre a identificar lo sagrado cristiano 
con la magia y con todas las experiencias deteriora- 
das del espíritu, se oponía a toda manifestación de 
esoterismo o de saber mistérico. Los estudiosos ca- 
tólicos, empeñados en su defensa contra la *Ilustra- 
ción, carecieron de tiempo y libertad para abordar 
de modo abierto y positivo temas como la alquimia, 
la magia, la astrología, el hermetismo. 

Desde la mitad del siglo xv1 hasta fines del xvn, 
los jesuitas habían tenido que ocuparse de los temas 
de «filosofía oculta» (denominación general tomada 
de Agrippa) por dos motivos: primero, por la urgen 
cia teológica de refutar toda práctica mágica y adi- 
vinatoria; y segundo, porque en aquel tiempo, con la 
revolución científica, reaparecían, en una u otra for- 
ma, los temas del ocultismo. Las nuevas ciencias, en 
efecto, tanto en su proceso como en sus personajes 
más representativos, nacían, no de un absoluto re- 
chazo del pasado, sino de una trama compuesta no 
sólo de intereses y métodos propiamente científicos, 
sino también de aspiraciones religiosas y motivos 
astrológicos, alquimistas y mágicos. 


L LA CÁBALA 


La polémica de los jesuitas con relación a la cá- 
bala ocupó sólo un lugar secundario. De hecho, son 
escasos los que hablan explícitamente contra ella; 
incluso los que son mencionados como adversarios 
por sus adversarios (por ej. Martin *Del Rio) distin- 
guen entre cábala reprobada (Pico della Mirandola, 
Johann Reuchlin [1455-1522], Agrippa) y antigua 
cábala rabínica, que incluso algunos Padres de la 
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Iglesia apreciaban, y a la cual se refiere algún autor 
jesuita sobriamente. No faltaron contactos cordiales 
con cabalistas cristianos; así, Guillaume *Postel, en 
tiempo de Ignacio de Loyola, y algo después Guy Le 
Févre de La Boderie (1541-1598). Pero fuera de cier- 
tos momentos de interés y simpatía (como sucedió 
con Cornelius a *Lapide, Jacques *Bonfrere, Jean 
Phelippeaux [1577-1645], Jonas *Posakovskis), un 
encuentro más generalizado era imposible, porque 
«la cábala cristiana degeneró pronto en un cabalis- 
mo en que tendían a confudirse astrología, alqui- 
mia, *lulismo, magia» (Frangois Secret). De hecho 
los jesuitas que a veces se mencionan (los ya citados, 
más otros, como Antonio *Possevino, Nikolaus *Se- 
rarius, Pierre *Coton, Denis *Petau, Nicolas 
“Abram, Claude Francois *Menestrier, Joachim 
Bouvet) eran exégetas o teólogos, que, en la lectura 
de la Biblia, no querían perder de vista aquel singu- 
lar filón judío, o estudiosos que buscaban puntos de 
partida para temas más profundos. 

Las afinidades más claras con la cábala se en- 
cuentran en Kircher, por la importancia que da a los 
razonamientos apoyados en el simbolismo o asoci 
dos expresamente al signficado místico de los nú- 
meros, por el lugar central que ocupa en su física el 
«magnetismo» (polaridad de luz y sombra, conso- 
nancia y disonancia, y sobre todo simpatía y antipa- 
tía), por la vinculación y contaminación recíproca 
entre culto del arcano y tradición rabínica, pitago- 
rismo y lulismo. Pero Kircher se interesa principal- 
mente por el hermetismo helenístico tardío; mien- 
tras a otros les mueve más el deseo de profundizar 
en la filología bíblica, o la pasión del Renacimiento 
por la “emblemática, o el simbolismo del siglo xvn, 
o el encuentro de culturas diferentes, etc.; nunca la 
cábala en sí misma. 





II. LA ASTROLOGÍA 


La oposición de los escritores jesuitas a la astro- 
logía se funda en razones de la tradición cristiana, es 
decir, en el determinismo al que estaría sujeta la 
existencia humana, y en el hermetismo paganizante 
que acompaña la práctica astrológica. La polémica 
no va más allá; no toca el uso de la astrología, codi- 
ficada por Regiomontanus (Johann Múller [1436- 
1476)) y extendida entre los hombres de ciencia has- 
ta mediados del siglo xvn con la que se anuncia el 
calendario meteorológico para cada día, con otras 
indicaciones para la salud, el cultivo de los campos, 
etc. Por poner un ejemplo, un jesuita culto y autori- 
zado, Nicolas *Caussin, que rechazó, con razones 
sólidas, la astrología en cuanto previsión del destino 
de cada uno, no hizo lo mismo respecto de las pre- 
visiones astrológicas de la meteorología o de cuanto 
ayuda o daña al cuerpo humano. Como todos o casi 
todos en su tiempo, Caussin creía que el cielo at- 
mosférico era una cúpula transparente, símbolo de 
Dios, e interpretaba los fenómenos de esta cúpula 
celeste como señales de un lenguaje providencial 
que avisa al hombre y lo orienta. Hasta la aparición 
de la física newtoniana ésta era la imagen del cos- 


mos que normalmente se tenía, basada en el sistema 
tolemaico, que estaba íntimamente ligado a la astro- 
logía. De hecho, el debate sobre la adivinación me- 
diante los astros pertenece al plano teológico-pasto- 
ral. Es la postura de Pico della Mirándola, a quien 
siempre se toma como punto de referencia; de este 
modo se logró evitar el tono desdeñoso e insultante 
que se empleó más tarde. 

Dejando otras obras menores, el tratado de Ales- 
sandro De Angelis In Astrologos coniectores 1. IV 
(1615), contiene una crítica serena y radical de la adi- 
vinación astrológica. Sin excluir la dependencia de 
los fenómenos terrestres de los celestes, De Angelis es- 
tablece límites estrechos y definidos. Es ésta una obra 
de gran valor, rigurosa, concisa, abundante en ideas 
nuevas y sólidamente argumentada. El autor, discí- 
pulo de Christophorus *Clavius, es un estudioso ca- 
paz, entre los no pocos jesuitas, cuya memoria, por 
diversas razones, se perdió. Otro jesuita, Giovanni 
Battista *Riccioli, escribió Almagestum novum 
(1651). Esta obra monumental trataba de actualizar a 
Tolomeo, pero excluyendo completamente la pers- 
pectiva astrológica, de la que Tolomeo, con su Tetra- 
biblos, era considerado todavía maestro indiscutible, 
Otra obra capital, y de lectura más fácil, es Le leggi 
dell'impossibile (1701) de Giovan Pietro *Pinamonti. 
Se trata de un libro propiamente espiritual, escrito en 
forma de coloquio animado y con una argumentación 
serena. El autor lo preparó leyendo seriamente y sin 
prisas las obras de sus predecesores De Angelis, Clau- 
de Milliet de *Chales y Riccioli. Finalmente, los trata- 
dos contra la magia incluían siempre el tema de la as- 
trología, por el hecho de que la previsión, aun 
meramente conjetural, de acontecimientos humanos 
libres mediante la observación de los astros, supera 
las posibilidades naturales del hombre, 


II. MAGIA 


Entre los no pocos jesuitas que escribieron con- 
tra la magia, se distinguió Jean *Roberti, por su 
intemperante agresividad; lo cual no obstó para que 
sus escritos alcanzaran un gran resultado práctico. 
Pero la más novedosa contribución en este tema se 
encuentra en Disquisitionum Magicarum 1, VI de 
M. Del Rio (1599). En ella se explora a fondo el tema 
de las prácticas mágicas, en las muchas acepciones o 
equivalencias del término. La obra está escrita con 
una gran moderación y equilibrio de forma, que ex- 
plica su gran autoridad incluso entre los protestan- 
tes. En ella, el autor, cuya intención principal es jurí- 
dica, se dirige al procedimiento judicial; de aquí su 
empleo frecuentísimo en los procesos de brujería, en 
los que la autoridad exorbitada de la obra, llevó a 
conclusiones nefastas durante el siglo xvn y aun des- 
pués. Del Rio basa su procedimiento en las confe- 
siones de los reos, que, aunque sean inverosímiles, 
sirvan de pruebas; además, se pregunta siempre e in- 
mediatamente, si las prácticas confesadas son lícitas 
o no, sin analizar primero los hechos en su realidad 
concreta; se apoya en el prejuicio de que un fenóme- 
no de apariencia incomprensible supera las leyes de 
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la naturaleza, y en consecuencia lo atribuye a un pac- 
to con el demonio. Acontecía incluso que algunos he- 
chos cuyas condenas se reseñan en el libro (1. 1 c. IV) 
eran simples juegos de prestidigitación. 

En la segunda mitad del siglo xvi, pierde impor- 
tancia la cuestión de la magia natural, que continuó 
siendo objeto de disputas universitarias. Es signif 
cativa, porque no llegó a ninguna conclusión, la di- 
sertación de Matthias Mairhofer, en la universidad 
de Ingolstadt, en 1581; lo que demuestra el retraso 
de las universidades para reconocer e integrar los 
nuevos datos de la naciente ciencia empírica, autén- 
tica y pacífica «magia natural»: el saber, que somete 
a la naturaleza, es el principal poder del hombre. 

En la disputa de Simon Som, De secretiore Philo- 
sophia, sive de naturali Magia, sostenida en 1603 en 
Dilinga, se afirma que aún se conoce poco o nada de 
la forma de actuar la naturaleza, y que por tanto hay 
que abstenerse de juzgar sobrehumanos los fenóme- 
nos que, a nuestros ojos, superan las causas conoci- 
das. En los procesos de magia, no se tenían en cuen- 
ta estas cautelas. Los primeros pasos de la 
revolución científicia estaban todavía inspirados en 
intuiciones oscuras (procedentes de la herencia de 
Paracelso), que conservaban una gran fascinación 
intelectual, y que, a veces, parecían reducirse al jue- 
go ambiguo de esconder, bajo el nombre de magia 
natural, una verdadera magia. 

Contra estas tendencias intervinieron los jesui- 
tas, que no siempre evitaron simplificaciones racio- 
nalistas o excesivas negaciones; como el tácito 
acuerdo demoníaco que atribuye Del Rio a algunos 
gestos de vana observancia, que no pasaban de ser 
expresiones inadecuadas de religiosidad; o la de- 
nuncia formal de magia que Roberti hizo, y con gra- 
ves cosecuencias, contra el ilustre científico Jan B. 
van Helmont; o la interpretación demoníaca que 
Frangois Xavier *Pailloux dio del sonambulismo y 
del espiritismo todavía en 1863. 

Por otra parte es de destacar la común oposición 
de los jesuitas, ya en el siglo xvn, a autorizadas tesis 
de entonces: como que las heridas de arma blanca 
eran curadas ungiendo la misma arma con un un- 
guentum armarium; o que el cadáver de un asesina- 
do sangraba de nuevo en presencia del asesino, o el 
recurso a la adivinación para descubrir al autor de 
un delito. 





Iv. BRUJERÍA 


Se consideraba que era, con mucho, el caso más 
frecuente de práctica mágica. El punto de partida de 
todo proceso eran los vuelos nocturnos para partici- 
par en el aquelarre. Sobre estos casos, sobre todo en 
Alemania, donde las reuniones de brujería eran más 
frecuentes y desatinadas, los jesuitas tenían las ma- 
nos atadas. Varios documentos eclesiásticos, en par- 
ticular la bula Summi desiderantes (1484) de Inocen- 
cio VIII, enviada a los dos inquisidores para 
Alemania Sprengel e Institoris, suponían que eran 
verdad los prodigios demoníacos y los actos nefan- 
dos de las reuniones sabáticas. 


En muchos países, además, la reforma católica 
fue acompañada de una intensificación de la acti 
dad inquisitorial con relación a la brujería. En Tré- 
veris, por ejemplo, donde el cargo de reformador fue 
confiado al obispo auxiliar Peter Binsfeld (1540- 
1598), alumno del *Colegio Germánico de Roma. 
Binsfield actuó con extremo rigor en los procesos de 
brujería y trataba de conseguir el apoyo y colabora- 
ción de los jesuitas. De ahí partió la tenaz oposición 
a Friedrich von *Spee y su Cautio Criminalis (1631) 
de parte de sus hermanos de religión de la ciudad y 
sus superiores. 

En 1749, ante una de las últimas condenas a la 
hoguera pronunciadas en Alemania (otras se suce- 
dieron, con todo, en raras ocasiones, hasta fin del si- 
glo), Georg Gaar (1702-1764?) tuvo un sermón ala- 
bando la ejecución, que fue rápidamente publicado 
y traducido, El hecho extraña menos si se leen los 
numerosos escritos universitarios que, por entonces, 
insistían en una mayor severidad de los procesos 
contra la magia y la brujería. 

De acuerdo con la tradición católica, Del Rio re- 
chazó las tesis de Adolph Scribonius, persona de 
gran autoridad entonces, según el cual los magistra- 
dos de las ciudades, para reconocer si una persona 
era bruja, podrían echarla a un río, ya que se supo- 
nía que las brujas no tenían peso y por tanto no iban 
al fondo. Pero en este punto, los argumentos de Del 
Rio son sólo jurídicos, y carecen de la fuerza de ar- 
gumentación de Peter *Thyraus contra la misma 
creencia. 

Debe tenerse en cuenta que la documentación 
disponible es fundamentalmente literaria; más limi- 
tadas y además dispersas son las noticias sobre 
cuanto se hizo en el aspecto pastoral y en las rela- 
ciones con las autoridades. Sin embargo, también 
de esto hay algunos episodios conocidos a través de 
las *Litterae Annuae y por documentos de archivo. 
En España, a principios del siglo xvn, se dio por se- 
guro que unos focos contagiosos de brujería habían 
pasado de Labourd (Francia) a la Navarra española; 
intervino la *Inquisición de Logroño en 1610, en- 
viando a Navarra a los PP. Hernando de *Solarte y 
Diego de Medrano, con plenos poderes inquisitoria- 
les. Encontraron un estado de agitación extrema y 
violenta que tocaba a los párrocos, a los predica- 
dores, incluso a los padres confrontados con sus hi- 
jos, y se multiplicaban, en este desconcierto, las 
venganzas ocultas. Los dos jesuitas se aplicaron a 
calmar los ánimos y disuadir la creencia en las su- 
puestas brujerías. Solarte, con el obispo de Pamplo- 
na y con el virrey don Juan de Cardona, convinieron 
en dar una orden a los magistrados del reino, para 
que reprimiesen los absurdos actos de violencia del 
pueblo y de las autoridades contra cualquier sospe- 
choso de brujería. Solarte convenció (1611) al obis- 
po de que lo enviase personalmente a informar al 
Consejo Supremo de la Inquisición a Madrid. El re- 
sultado fue un cambio radical en los juicios contra 
las brujas en España, que se hizo más raro y mode- 
rado que en otras partes de Europa. En 1616, las aw- 
toridades de Vizcaya enviaron a Medrano a Madrid, 
para obtener del Consejo Supremo de la Inquisición 
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que confiase a los confesores, in foro intemo, la ab- 
solución de los casos de brujería; la facultad fue 
concedida por un año a los religiosos, nombrando 
en primer lugar a la CJ. 

En el lado francés de los Pirineos, después de 
una larga confrontación con los calvinistas, se había 
llegado a un grado de descristianización que, según 
los jesuitas, explicaba bien la multiplicación de ca- 
sos de intervención diabólica. Dos jesuitas del cole- 
gio de Burdeos, enviados a predicar al Bearn, des- 
cribieron, en un documento de 1614 para las Litterae 
Annuae, la dramática gravedad de la situación, ade- 
más del daño producido por los rigores inquisitoria- 
les. En nombre de la reina madre y regente, María 
de Médicis, su confesor Coton pidió a sus superiores 
que enviasen misioneros a aquel territorio. Se obtu- 
vo, además, del parlamento de Burdeos que los reos 
confesos de brujería fuesen eximidos de toda severi- 
dad en los procesos. 


V. PARAPSICOLOGÍA Y ALQUIMIA 


Afín externamente al tema de la magia es el de la 
posesión diabólica o de la presencia de espíritus in 
lugares y casas. Thyraus dedicó a este tema algunas 
de sus obras, que fueron de inesperado interés, por 
la cautela y el sabio discernimiento con que supo 
tratar esta materia. Sobre el célebre caso de las en- 
demoniadas de Loudun escribió, además de otros, 
Jean *Surin, que había tenido de ello una dolorosa 
experiencia personal. 

Después de los casos acontecidos a la familia 
Fox a partir de 1847, en su alquería de Hydesville 
(Nueva York), se comenzó en el mundo a hablar de 
espiritismo, cuya práctica se difundió por América y 
Europa. No pocos jesuitas intervinieron en este pro- 
blema, por medio de conferencias y publicaciones, 
en especial, durante la segunda mitad del siglo xix 
en Europa, y en todo el xx en Iberoamérica, Carlos 
M. de “Heredia es muy conocido por su competen- 
cia, sus actividades y escritos. 

En cambio, los jesuitas escribieron bastante poco 
sobre alquimia; quizás porque no estuvo formalmen- 
te condenada, y porque no estaba lejos de temas que 
miraban con respeto e interés, como el experimenta- 
lismo, la tradición de los simbolismos, y el antiguo 
saber egipcio. En todo caso, se hablaba de alquimia 
en los libros sobre la magia, para refutar sus preten- 
siones mistéricas o la búsqueda de poderes sobrehu- 
manos; así lo hizo Del Rio; y también tuvieron algu- 
na resonancia las páginas polémicas de Kircher en el 
Mundus Subterraneus sobre la piedra filosofal. 


TEXTOS: SommervoceL 10:927-929. Kircher, A., Arit- 
mología. Historia real y esotérica de los números, trad. A. 
Martínez Tomé (Madrid, 1989). Ferraris, L., Prompta Bi- 
bliotheca canonica (Roma, 1885-1889). La possession de 
Loudun, présentée par M. DE CErTEAU (París, *1980). ZINNER, 
E,, Geschichte und Bibliographie der astronomischen Litera- 
hur in Deutschland zur Zeit der Renaissance (Stuttgart, 
1964). 


BIBLIOGRAFÍA: BaLowin, M., «Alchemy and the So- 
ciety of Jesus in the 17th C.: strange bedfellows?», Ambix 40 


(1993) 41-64. Barris, E, L'antirinascimento, 2 v. (Milán, 
71989). BeLrrami, M., «L'universalitá dell'azione del corpo 
celeste nella fisica tomista», Miscellanea Adriano Gazzana 
(Milán, 1962) 2:137-208, bib]. CerrEAU, M. DE, «L'Occident 
moderne» en «Possession», Encyclopaedia Universalis 
(1996) 18:807. Garin, E., Ermetismo del Rinascimento (Ro- 
ma, 1988). Gobwn, J., «A. Kircher and the Occult», VV, A. 
Kircher und seine Beziehungen zum gelehrten Europe seiner 
Zeit (Wiesbaden, 1988) 17-36. GowzaLes Queveno, O., Antes 
que os demónios voltem (Sáo Paulo, 1989). HENNINGEN, G., 
El abogado de las brujas. Brujería vasca e Inquisición espa- 
ñola (Madrid, 1983). Hereo1a, C.M.”, Los fraudes espiritistas 
y los fenómenos metapsíquicos (México, 1931). IpeL, M., 
Kabbalah. New Perspectives (New Haven, 1988; Florencia, 
1996). ScuoLem, G., «Kabbalah», Encyclopedia Judaica 
(1971) 10:489-653. Secaer, F., Les Kabbalistes chrétiens de la 
Renaissance (París, *1985). Íp., «Les Jésuites er Je kabbalis- 
me chrétien á la Renaissance», Bibliothéque d'Humanisme 
el Renaissance 20 (1958) 542-555. THoRNDIKE, L., A History 
of Magic and Experimental Science. 7-8: Seventeenth C. 
(Nueva York-Londres, 1958) [DeLro, Kikcher, LANA TERz, 
MesesrkIER, Ricciot1, RoBerT,, G, Schort, Spee], Vasout, Co, 
Magia e scienza nella civiltá umanistica (Bolonia, 1976: 
bibl). Wiwo, E., Pagan Misteries ín the Renaissance (Oxford, 
:1980). Enciclopedia delle Religioni. Indici (Florencia, 1970- 
1975) [«alchimia, astrologia, ermetismo, macro/microcos- 
mo, magia, numeri sacri, occultismo, qabbalah, simbolis- 
mo, spiritismo»]. Civ catt (1984-3) 3-15; (1991-2) 209-222. 
DTC Tables 4098s [«superstition»]. TRE 17:501-509. 








S. CORRADINO (+4) 


ODDI, Niccoló. Arzobispo, cardenal. 

N. 26 septiembre 1715, Perugia, Italia; m. 25 ma- 
yo 1767, Arezzo, Italia. 

E. 25 mayo 1767, Arezzo; o. 1 enero 1754, Viter- 
bo, Italia; o.ep. 20 enero 1754, Viterbo. 

Nacido de familia noble, su tío, el cardenal Gia- 
como Oddi, se encargó de que adquiriese una edu- 
cación propia de su rango en cultura civil, instruc- 
ción moral y literaria. O entró en la carrera 
eclesiástica, y fue empleado por los papas en lega- 
ciones diplomáticas: Benedicto XIV le nombró 
(1754) arzobispo de Trajanópolis y nuncio apostóli- 
co en Colonia, y Clemente XIII le trasladó (1760) a 
la Nunciatura de Suiza y le hizo su legado extraor- 
dinario (1764) ante la Dieta de Francfort, que debía 
elegir emperador a José Il. Su conocimiento de los 
ambientes alemanes y su habilidad diplomática ha- 
cían a O muy apto para la misión. En esta ocasión 
logró descubrir la identidad de Justinus Febronius 
(el obispo auxiliar de Tréveris, Johann N. von Hont- 
heim), que había publicado su obra De statu Eccle- 
siae et legitima potestate Romani Pontificis (1763), 
condenada el 27 febrero 1764. O tenía la misión pa- 
pal de conseguir que los obispos, un tanto vacilan- 
tes, repudiasen las ideas de Febronio, y se esforzó en 
probar que esto, a más de ir en interés de la Iglesia 
universal, favorecía a sus mismas iglesias. En pre- 
mio, el Papa le creó cardenal (1766), con el título de 
Santa Maria de Araceli, y le designó también legado 
apostólico en la Romaña. 

Con todo, poco pudo hacer en sus nuevos Cargos, 
pues entró en la CJ seis años antes de su *supresión, 
cuando ésta se veía perseguida por las cortes borbó- 
nicas e, incluso, en la misma curia romana. O lo sa- 
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bía bien y, por eso, su acción vino a ser como una ré- 
plica a la animosidad antijesuita. Emitidos sus votos 
in artículo mortis (según Ludwig von *Pastor) en el 
colegio jesuita de Arezzo, fue enterrado en la iglesia 
del colegio como un miembro más de la CJ. No se 
conoce documentación sobre este último paso de su 
vida, y de la carta posterior del P. General Lorenzo 
Ricci al rector de Arezzo no se puede deducir si fue 
un acto de devoción o contaba con la autorización 
del Papa y la aceptación del General. 


FUENTES: ASV, Fondo Garampi 300. ARSI, Rom 47, 
452. 


BIBLIOGRAFÍA: AiaLA, J., Black and Red S.J. (Bom- 
bay, 1968) 356-358. DHGE 24:1066-1069 [Hontheim]. Dia- 
rio Ordinario (Chracas) n. 7788. Moron1, G., Dizionario di 
erudizione (Venecia, 1848) 48:259s. Pastor 36:106-110, 637. 
Rass, H., «Damian F. Dumeiz und Kard. Oddi», Reich und 
Kirche in der frilhen Neuzeit (Eriburgo/Suiza, 1989) 139- 
162. Santos, Obispados, 1:196-200. 





A. SANTOS 


ODENBACH, Frederick L. Sismólogo. 

N, 21 octubre 1857, Rochester (Nueva York), 
EE.UU.; m. 15 marzo 1933, Cleveland (Ohio), 
EE.UU. 

E. 26 septiembre 1881, Exaten (Limburgo), Ho- 
landa; o. 1891, Ditton Hall (Cheshire), Inglaterra; 
ú.v. 2 febrero 1894, Cleveland. 

Cursó la filosofía (1884-1886) en Exaten y la teo- 
logía (1889-1892) en Ditton Hall, con un intervalo 
de docencia (1886-1889) en la misión alemana de 
Buffalo, e hizo la tercera probación (1892-1893) en 
Portico (Inglaterra). Desde entonces estuvo toda su 
vida en St. Ignatius College (actual John Carroll 
University) de Cleveland, como profesor de cien- 
cias. Cuatro años antes un científico alemán había 
advertido que el largo péndulo que usaba para me- 
dir la aceleración de la gravedad se movió a causa 
de un terremoto en Japón, una observación que se- 
ñaló una era nueva en el estudio del fenómeno de 
los terremotos. Inmediatamente, se constituyó una 
Asociación Internacional de Sismología en Estras- 
burgo (Francia). Las observaciones sobre los terre- 
motos se remitían allí y, más tarde, se publicaban 
para organizar los datos en orden al estudio de la 
constitución de la tierra, 

O vio la oportunidad que tenían las institucio- 
nes jesuíticas de Estados Unidos y el Canadá para 
contribuir al desarrollo de esta joven ciencia. Con el 
apoyo de provinciales, presidentes de colegios uni- 
versitarios y universidades, y colegas, O organizó el 
Servicio Sismológico Jesuita. Importados de Euro- 
pa quince sismógrafos, se instalaron en varias uni- 
versidades y colegios, empezando así una red de es- 
taciones y numerosos proyectos científicos que 
acreditaron el prestigio de la CJ en el campo de la 
sismología. O tenía, además, otros intereses cientí- 
ficos. 


BIBLIOGRAFÍA: Potoár 3/2:600. 
W. V. STAUDER 


ODESCALCHI, Carlo. Siervo de Dios. Cardenal, 
predicador, 

N. 5 marzo 1785, Roma, Italia; m. 17 agosto 
1841, Módena, Italia. 

E. 8 diciembre 1838, Verona, Italia; o. 31 di- 
ciembre 1808, Roma; ú.v. 2 febrero 1840, Verona. 

De familia principesca romana, fue orientado 
desde joven hacia la carrera eclesiástica y la empezó 
en el *Colegio Romano. Cuando los franceses se 
apoderaron de Roma (1798), O y su Familia huyeron 
a Hungría, donde poseían extensas propiedades, y 
estuvieron año y medio. Después de la elección de 
Pío VII (1800) en Venecia, la familia volvió a Roma, 
y estudió derecho canónico y civil en la Sapienza y, 
ordenado, se doctoró in utroque iure (11 enero 
1809). Ejerció el ministerio pastoral en varias insti- 
tuciones romanas de caridad, trabajando al lado de 
San José *Pignatelli y Gaspar del Bufalo. 

Al volver Pío VU (1814) a Roma de su forzado 
exilio en Francia, fue encargado de los hospicios de 
mendigos. Este mismo año, quiso entrar en la recién 
restaurada CJ, pero el Papa no se lo autorizó; antes 
bien, lo nombró auditor de la Sacra Rota para Aus- 
tria y le confió varias misiones diplomáticas en esa 
nación. En 1817, intentó por segunda vez hacerse je- 
suita, y Pío VII volvió a oponerse. Cuando el archi- 
duque Rodolfo, hermano del emperador de Austria 
Francisco 1, fue creado cardenal (4 junio 1819), el 
Papa le encomendó a O imponerle la insignia carde- 
nalicia, y €l mismo fue creado cardenal (10 marzo 
1823) por Pío VII y nombrado arzobispo de Ferrara. 
Encontrando dificultades en Ferrara, presentó su re- 
nuncia a los tres años, que fue aceptada por el papa 
León XIT (2 julio 1826). De nuevo en Roma, fue pre- 
fecto de la Congregación de Obispos y Regulares, 
obispo de Sabina (1833) y finalmente vicario papal 
de Roma (1834). Su solicitud y celo por los pobres se 
mostró sobre todo durante la epidemia de cólera de 
1837 en Roma. 

Por fin, el papa Gregorio XVI cedió ante sus re- 
petidos ruegos y le permitió renunciar al cardena- 
lato (30 noviembre 1838) y a otros cargos, y entrar 
en la CJ. Hecho un breve noviciado, emitió su pro- 
fesión solemne antes de dos años. El poco tiempo 
que le quedó de vida lo dedicó a dar Ejercicios y 
misiones populares con gran fruto. Se instruyó en 
Módena el proceso ordinario de su beatificación en 
1941, 


BIBLIOGRAFÍA: Anxatá, J., Black and Red S.J.: A Study 
of Ecclesial Service from Trent to Vatican 11 (Bombay, 1968) 
359-373. Anceum, A., Storia.della vita del P. Carlo Odescal- 
chi della Compagnia di Gesú (Roma, 1850). BBKL 6:1106- 
1108. Berencien, T., Vie du Cardinal Charles Odescalchi 
(1785-1841) (París, 1877). [L. BerLenDis] Memorie edificanti 
della vita religiosa del Servo di Dio P. Carlo Odescalchi (Ro- 
ma, 1843). Guiern 263-265. Koch 1321. Mazzixi, L., «Di- 
missioni del Card. Odescalchi» en su // Cardinale Luigi 
Lambruschini (Ciudad del Vaticano, 1960) 367-374. Piera, 
P., Vita del servo di Dio Carlo Odescalchi, gia cardinale di S. 
Chiesa e vicario di Roma (Isola del Liri, 1935). PoLcár 
3/2:600. Santos, Obispados, 1:373-379, SOMMERVOGEL 5:1871. 
BS Supl. 1:987-988. EC 9:68-69. LTK 7:1096. 
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ODRIOZOLA, Martín. Profesar, misionero popu- 
lar. 

N. 27 marzo 1884, San Sebastián (Guipúzcoa), 
España; m. 26 agosto 1941, Caracas (D.F.), Vene- 
zuela. 

E. 16 septiembre 1899, Loyola (Guipúzcoa); o. 
30 julio 1914, Oña (Burgos), España; ú.v. 10 octubre 
1917, Cienfuegos, Cuba. 

Hechos sus estudios normales en España, estuvo 
dos años en el colegio de Cienfuegos antes de pasar 
a Venezuela en 1918. Durante unos veintidós años 
fue profesor de matemáticas y ciencias naturales en 
el Seminario Interdiocesano de Caracas. En las ya- 
caciones, misionaba otras ciudades, como Margari 
ta, Cumaná, Coro, Barquisimeto, Trujillo y Maracai- 
bo, además de ser ayudante del párroco de Santa 
Rosalía de Caracas durante el curso, 

Destacó su labor catequética en los barrios mar- 
ginales de Caracas, adonde llevaba a los seminaris- 
tas para contribuir a su formación. Construyó varias 
capillas, algunas con fondos llegados de su familia. 
Se ocupó asimismo de la pastoral matrimonial, que 
extendía por medio de la Sociedad Santificadora del 
Hogar a los cerros de Monte Piedad, Calvario, Pa- 
gúita, Cañada de la Iglesia, Los Flores y Manicomio. 
Hasta su inesperada muerte, se habían efectuado 
por medio de esta Sociedad unos 10.000 matrimo- 
nios. 

Recio y suave, supo aunar la docencia con el tra- 
bajo en los barrios pobres. 





OBRAS: «Cinco cartas sobre ministerios», Cartas edif 
Castilla 14 (1926) 15-32. El Pontíficado romano a través de 
19 siglos (Caracas, 1935), 


BIBLIOGRAFÍA: Acuirre, M., «La vida pintoresca y fe- 
cunda del P. Odriozola», SIC 4/38 (1941) 444-447, Íb., 
uM. Odriozola, apóstol de Los Flores de Catia», Jesuitas de 
Venezuela 4/7 (1986) 27-29. GonzALez, F., «El P. M. Odrio- 
zola, maestro de catequistas», SIC 6/54 (1943) 206-209, La- 
soREm, A., Rasgos biográficos del P. M. Odriozola (Caracas, 
sa). 


H. GowzaLez O. (t) /R. MARCOIDA 


OFICIOS DOMÉSTICOS. Algunos documentos 
normativos de la CJ se refieren a oficios domésticos, 
necesarios o convenientes en la vida comunitaria. 
Obviamente no eran cargos de gobierno, pero con- 
tribuían a la mejor organización de la comunidad. 
Estos se regían por sus correspondientes reglas, co- 
mo se expone en cada uno de ellos. Las reglas, que 
estaban aprobadas por la autoridad del General, fue- 
ron abrogadas el 1 enero 1990 (AR 20 [1988-1993] 
304). Los oficios domésticos eran los siguientes: 





Despertador (excitator). 


Era el encargado de despertar a la comunidad 
por la mañana; a veces era el mismo visitador noc- 
turno. Según sus reglas tocaba la campana para le- 
vantarse, pasaba por las habitaciones y dejaba a ca- 
da uno una lámpara o candela; tenía reloj 
despertador, y se encargaba del reloj de pared de la 
casa; comúnmente iba a dormir media hora antes 


que la comunidad. Hubo reglas de este oficio entre 
las de Coímbra (1545-1546) y las de la casa de Roma 
en 1549; Jerónimo *Nadal, en sus reglas promulga- 
das en España y Portugal (1553-1554), lo unía con el 
de visitador nocturno. Entre los PP. Generales, 
Francisco de Borja mandó imprimir (1567) cuatro 
reglas de este oficio; eran cinco en las ediciones de 
Everardo Mercurian (1580) y de Claudio Aquaviva 
(1582); Wlodimiro Ledóchowski (1932) las redujo a 
tres. 


FUENTES: Institutum S.]. 3:618. Regulae 54-57, 191, 
472-474. Regulae SI 334. 


Visitador de la oración y examen. 


Era el designado para visitar las habitaciones de 
los miembros de la comunidad durante el tiempo se- 
ñalado para la oración y los exámenes, Ignacio si- 
guió en esto la práctica de otras órdenes religiosas, 
como ayuda externa en los ejercicios de devoción 
obligatorios; a veces era el ministro quien hacía esta 
visita. Se incluyó este detalle de disciplina domésti- 
ca en las reglas del prepósito de la casa profesa y del 
rector de colegio, y en la instrucción a provinciales y 
superiores, publicadas por la CG VIl en 1616. Hasta 
la mitad del siglo xx este oficio se añadía en el catá- 
logo de algunas provincias al nombre del que lo ejer- 
cía; la mayor flexibilidad vigente en la práctica de la 
oración y exámenes han privado de su razón de ser 
a este oficio. 


FUENTES: Institutum S.I. 3:102, 112, 368, 735, 





Visitador noctumo. 


Se le confiaba comprobar que todos iban a dor- 
mir a la hora señalada, como consta en las reglas de 
la casa de Roma (1549). Uno de sus deberes era apa- 
gar las luces «siete horas antes del tiempo de levan- 
tarse»; tenía que tener en cuenta a los que estaban 
enfermos, y a los que por consejo del médico y per- 
miso del superior velaban una hora más y se levan- 
taban más tarde. Tocaba la campana para retirarse, 
y apagaba las luces de los corredores, excepto al- 
guna que quedaba encendida toda la noche. Estas 
reglas romanas se extendieron a otras comunida- 
des; en 1552 se aplicaron al nuevo colegio de Nápo- 
les. En Portugal, Simáo *Rodrigues había introdu- 
cido (1546) las reglas de «O que acende as 
lampadas». Hubo dos reglas desde su promulgación 
por Borja (1567) hasta la revisión por Ledóchowski 
(1932). 


FUENTES: Regulae 58, 1905, 472-474, 587. 
3. Arxará (+) 


Enfermero. 


Cuidaba de los enfermos; en las reglas romanas 
de 1549 se ocupaba también de que los que habían 
hecho los ejercicios espirituales reparasen sus fuer- 
zas. Es un oficio propio de los hermanos (Const 
149), y requiere buena salud (ib. 302). Ignacio urgía 
a los enfermos a obedecer al enfermero (ib. 89, 272). 
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Se le dieron reglas en Coímbra (1545-1546); en la ca- 
sa de Roma (1549); Nadal promulgó otras durante 
su visita a España y Portugal (1553-1554). Borja edi- 
16 (1567) unas reglas; eran dieciséis en tiempos de 
Mercuriano (1580) y de Aquaviva (1582), y fueron 
revisadas por Ledóchowski (1932). 


FUENTES: MonCons! 995, 779. Institutum S.l. 3:639s, 
679, 730s. Naval 4:904, 916, 923. Regulae 34-37, 441-447, 
572, 576, 583, 585. Regulae SI 319-322. Aicarno 2:1079, 
1099; 6:1281. Arrecu! 862, 881. DáviLa, Pláticas 821. 


Sacristán. 


Es el encargado de la sacristía; a este oficio alu- 
den las *Constituciones (433, 302). Rodrigues escri- 
bió (1745-1546) sus reglas para el colegio de Coím- 
bra; las reglas romanas son de 1549. En otras 
ordenaciones se alude también a este oficio: el P. 
General Diego Laínez hizo imprimir (1561) 50 re- 
glas; Borja las redujo (1567) a 30, Mercuriano 
(1580) a 26, y Aquaviva (1582) a 24; Ledóchowski 
las revisó en 1932. 


FUENTES: MonConst 2:803. Instítutum S.I. 3:558. Na- 
DAL, Scholia 323. Regulae 431-440, 567. Regulae SI 314-318. 


Comprador. 


Era quien hacía las compras para la comunidad; 
aluden a este oficio, como propio de los hermanos, 
las Constituciones (149). Hay cinco o seis reglas de 
este oficio en las de Coímbra (1545-1546), en las de 
Roma (1549) y entre las promulgadas por Nadal 
(1553-1554), en las que se añaden cuatro, Entre las 
reglas impresas por orden de Borja (1567), hay dos 
reglas del comprador; en las ediciones de Mercuria- 
no (1580) y Aquaviva (1582) son tres; Ledóchowski 
las revisó en 1932. 


FUENTES: Institutum 5.1. 3:613. Regulae 456-458, 573. 
Regulae SI 328. 


Despensero. 


Es el encargado de la despensa; aluden a este ofi- 
cio, como propia de los hermanos, las Constitucio- 
nes (149). Sólo eran cinco reglas en el colegio de Co- 
ímbra (1545-1546); en las promulgadas por Nadal en 
España y Portugal (1553-1554), treinta; en ellas se 
lee: «En dos cosas consiste este oficio: la primera en 
recebir y conservar las cosas de comer, y la otra en 
las dispensar»; las últimas cuatro reglas, añadidas, 
son más generales. Entre las impresas por mandato 
de Borja (1567), las reglas son seis; una más en las 
impresas por orden de Mercuriano (1580) y de 
Aquaviva (1582); en la revisión de 1932, se redujeron 
a seis. 


FUENTES: Institutum S.l. 3:607. Regulae 459-463, 572. 
Regulae SI 329. 
Cocinero. 


Tiene a su cargo lo referente a la cocina y su 
servicio. El Examen recalca cómo le ha de obede- 
cer, «cuando alguno entrare a hacer la cocina o pa- 


ra ayudar al que la hace», y cómo debe darles las 
órdenes el cocinero (Const 845). Sus reglas entre 
las de Coímbra (1545-1546) y de la casa de Roma 
(1549) son sólo cinco o seis; las promulgadas por 
Nadal (1553-1554) en España y Portugal distinguen 
«quanto al servicio de la cozina» (siete reglas) y 
«quanto al servizio» (catorce reglas); se les añaden 
dieciséis. Las impresas por orden de Borja (1567) 
son ocho; mueve las de Mercuriano (1580) y Aqua- 
viva (1582); y diez las promulgadas por Ledó- 
chowski en 1932. 


FUENTES: Institutum S.l. 3:597. Regulae 463-468, 571. 
Regulae SI 332s. 


Refitolero. 


Se le llama también prefecto o «custos» del re- 
fectorio; no aluden a este oficio las Constituciones. 
Existen reglas de este oficio entre las de Coímbra 
(1545-1546), de la casa de Roma (1549) y entre las 
promulgadas por Nadal (1553-1554); éstas distin- 
guen: «Parte consiste este oficio en las cosas del re- 
fitorio, y parte en el servicio acerca del comer», en 
total veintinueve reglas y ocho añadidas. Son dieci- 
séis las mandadas imprimir por Borja (1567), quin- 
ce en las de Mercuriano (1580) y de Aquaviva (1582); 
se redujeron a once en 1932. 


FUENTES: Institutum S.l. 3:697. Regulae 447-454, 587. 
Regulae S] 3308. 


Ropero. 


Se le encomienda cuidar la ropa personal, de ca- 
ma, paños de cocina, etc. Tanto en las reglas de Co- 
ímbra (1545-1546), como en las promulgadas por 
Nadal (1553-1554) en España y Portugal, se distin- 
guían el oficio del guardarropa de lana y el del guar- 
darropa de lino. Revisaron y mandaron imprimir 
sus reglas, Borja (1567), nueve reglas, Mercuriano 
(1580) doce, y Aquaviva (1552) diecisiete; las revisó 
Ledóchowski en 1932. 


FUENTES: Institutum S.]. 3:599. Regulae 468-472, 
5715. Regulae SI 326s. 


Portero. 


Encargado de la portería, aluden a este oficio las 
Constituciones (149, 302, 433). Las reglas de Coím- 
bra (1545-1546) eran trece; treinta y seis las promul- 
gadas por Nadal (1553-1554) para España y Portu- 
gal; describen sus deberes propios y «con los de 
casa, con los de fuera, y acerca de la misma porte- 
ría»; se les añaden siete sobre puntos muy particula- 
res y locales. No se conservan reglas del portero de 
la casa de Roma. En no pocas ordenaciones anti- 
guas se alude a este oficio. Revisaron las reglas y las 
mandaron imprimir Borja (1567), Mercuriano 
(1580) y Aquaviva (1582): eran diecisiete; Ledó- 
chowski las revisó en 1932. 


FUENTES: MonConst 2:780. Institutum 5.1. 3:558. Re- 
gulae 423-430, 567. Regulae SI 323-325. 
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OGARA, Florentino, 
tor. 

N. 14 marzo 1877, Echano (Vizcaya), España; 
m. 25 marzo 1954, San Miguel (Buenos Aires), Ar- 
gentina. 

E. 30 julio 1891, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o: 30 julio 1906, Loyola; ú.v. 15 agosto 1910, Comi 
llas (Cantabria), España. 

Su formación exegética, ampliada con la cons- 
tante lectura de los Padres de la Iglesia, le suminis- 
tró la materia para sus muy apreciadas *lecciones 
sacras, publicadas en parte; pero, como operario, se 
adaptaba asimismo a la dirección de *congregación 
de jóvenes en Bilbao (1913-1920), a los pobres y en- 
fermos durante la gripe de 1918, o a los prisioneros 
de guerra en 1936. 

Desde 1908 hasta el fin de su vida fue profesor de 
exégesis y hebreo en escolasticados y seminarios: 
Oña (1908-1909, 1920-1922, 1938-1942), Comillas 
(1909-1913), la Universidad *Gregoriana de Roma 
(1933-1938, 1942-1946 [en esta última etapa, tam- 
bién de literatura y expresión latina, por deseo de 
Pío XII]) y San Miguel (desde 1946). 

Fue un apóstol multiforme, en el que se conci- 
liaban una extraordinaria versatilidad para cual- 
quier forma de expresión oral o escrita, tanto en las 
lenguas clásicas, que dominaba en prosa y verso, 
como en castellano, italiano o en su nativo vas- 
cuence; con un sentido del contacto popular, que le 
permitía una conversación espiritual en un viaje de 
autobús o después de un partido de fútbol. Si a es- 
to se añade su permanente disponibilidad y ser- 
vicialidad, se comprende que fuera el hombre de 
todas las situaciones y el recurso de todos los com- 
promisos. 


Exegeta, predicador, escri- 


OBRAS: Summa Grammaticae Hebraicae (Roma, 
>1952). Lecciones sacras y predicación homilética (Bilbao, 
1914). Homilías selectas de S. Juan Crisóstomo, 3 t. (Bilbao, 
11920). Prisca Fides romana Fides hac nitimur una. Pogma- 
tion (Roma, 1938). Ignatius de Loyola Franciscus Xaverius 
oratorios sacros (Oña, 1940). Corona hymnifera patronis et 
maximis luminibus Soc. lesu colendis et celebrandis dedica- 
1a [y trad, esp.] (Bilbao, 1946). Trad. y notas de J. B. Loh- 
man, Vida de Jesucristo (México, 1950). Un insigne misio- 
nero popular. Vida admirable del P. Julián Santu (Buenos 
Aires, 1950). El Santo Sacrificio de la Misa (Buenos Aires. 
11952). Tres minutos de religión para cada día (Buenos Aires, 
11952). Numerosos arts, en El Mensajero, RazFe, Gregoria- 
num, Verbum Domini, Ciencia y Fe. 


BIBLIOGRAFÍA; «El P. F. O.», Ciencia y Fe 10 (1954) 
90-93; bibl.93-95. DHEE 1803. Noticias Prov Castilla Occ 
(1954) 635. 


1 Pinevo 


OGILVIE (OGILBIE, OGILVY), Juan. Santo. Mi- 
sionero, mártir. 

N. 1579, Drum-na-Keith (Banff), Escocia; m. 10 
marzo 1615, Glasgow (Strathclyde), Escocia. 

E. 5 noviembre 1599, Brno (Moravia), Chequia; 
o. 1610, París, Francia. 

Hijo mayor de Walter Ogilvie de Drum, era de 
una familia que poseía las tierras y baronías de Ogil- 
vie, Findlater, Deskford y Drum-na-Keith. Alguien 





con su nombre se matriculó en 1592 en la Universi- 
dad de Helmstedt (Alemania), una fundación muy 
reciente y firmemente protestante. En 1596, O entró 
en el Colegio Escocés de Lovaina (Países Bajos del 
Sur), donde se le describe como un ex calvinista. Por 
dificultades financieras del colegio, se trasladó 
(1598) a la escuela que dirigían los benedictinos es- 
coceses en Ratisbona (Alemania). Poco después, es- 
taba en el seminario de Olomouc (actual Chequia). 
Cuando tuvo que cerrarse este colegio por causa de 
la peste, O se dirigió al provincial jesuita en Viena, 
pidiendo su admisión en la CJ; entró en el noviciado 
de la provincia austríaca en Brno. 

Un influjo en su vocación jesuita puede haber si- 
do el joven profesor Cornelius á *Lapide, que empe- 
zó su enseñanza en Lovaina en 1596. En su comen- 
tario a Isaías (1622), incluye en su elogio de los 
mártires cristianos a O, al que se refiere como 
«nuestro Ogilvie, mártir en Escocia, un tiempo cate- 
cúmeno mío en Lovaina», que «invicto en las tortu- 
ras, y aun audaz e ingenioso en los debates, no abrió 
su boca contra los que le atormentaban» (Commen- 
taria in Quatuor Prophetas Maiores [Amberes, 1654] 
413, B). 

O, luego, estudió filosofía en Graz (Austria), en- 
señó breve tiempo en Viena e hizo su teología en 
Olomouc. Tiene un puesto de honor en la historia de 
la provincia bohema, no solo por su martirio, sino 
también por la honda impresión que causaron su li- 
derazgo en los jóvenes de la congregación y sus pe- 
nitencias. Ordenado sacerdote (1610) en París, fue a 
Rouen y obtuvo permiso para trabajar en Escocia, 
adonde llegó en 1613. 

"Tras una breve carrera misional en Edimburgo, 
Renfrewshire y Glasgow, fue traicionado y captura- 
do en esta última ciudad el 14 octubre 1614, y en- 
tregado al arzobispo protestante John Spottiswoode. 
Durante su cautividad fue torturado cruelmente, en 
especial cuando se le forzó a mantenerse despierto 
en vela por ocho días y nueve noches. Mientras du- 
ró esta prueba, se le preguntaba frecuentemente «si 
la jurisdicción del papa abarcaba también los pode- 
res del rey en materias espirituales», a lo cual él 
«afirmaba constantemente lo mismo y que moriría 
por ello». Fue finalmente sentenciado a muerte y 
ahorcado en Glasgow Cross. 

Vivió en los tiempos turbulentos de la reforma y 
contrarreforma. El trasfondo de su juicio era la con- 
troversia entre el «derecho divino de los reyes» y las 
demandas del papado en materias espirituales y su 
*«poder temporal indirecto». La acusación final era 
de traición, pero de traición tal como la definía la 
ley, es decir, una definición hecha por el mismo Rey: 
traición por afirmar la supremacía espiritual del Pa- 
pa y por «rehusar la autoridad del Rey» en materias 
religiosas. 

La agudeza y sentido del humor de O, su resis- 
tencia en los debates y su inmenso coraje se mani- 
festaron con toda claridad a sus contemporáneos 
cuando su propio relato del encarcelamiento escapó 
de su celda, y se publicó como Relatio incarceratio- 
nis. Fue beatificado por Pío XI el 22 diciembre 1929 
y canonizado por Pablo VI el 17 octubre 1976. 
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OBRAS: Relatio incarcerationis et martyrii Patris loan- 
nis Ogilbei (Douai, 1615) [T. Collins (tr.), Blessed John Ogil- 
vie: An Account of His Imprisonment and Martyrdom 
Written by Himself (Glasgow, 1957)]. 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 6:1158-1162. CoLins, T., 
Martyr in Scotland: The Life and Times of John Ogilvie (Lon- 
dres, 1955). Forees, J., L'Église Catholique en Ecosse a la fin 
du xvr siécle: Jean Ogilvie, Ecossais, Jésuite (París, *1901). 
Foro, D., A Highlander for Heaven: The Life of St. John Ogil- 
vie (Roma, 1976). MoLixars, P., St. John Ogilvie, 1579-1615 
(Roma, 1976). PoLcár 3/2:600-603. Quinx, J., Cavalier of 
Christ: John Ogilvie, S.J,, (1579-1615) (Glasgow, 1976). 
SommervocEL 5:1874-1876. BS 9:1132-1135. EC 9:85-86. 
LTK 7:1121. NCE 10:659. 


J. QUINN 


OJETTI, Benedetto. Canonista, escritor. 

N. 5 abril 1862, Roma, Italia; m. 30 septiembre 
1932, Roma. 

E. 12 noviembre 1878, Cossé-Le-Vivien (Maye- 
ne), Francia; o. 1890, Roma; ú.v. 15 agosto 1896, Ro- 
ma. 

Cursadas la filosofía (1882-1885) y la teología 
(1888-1892) en Roma, hizo un bienio de especiali- 
zación en derecho canónico. Profesor de la Univer- 
sidad *Gregoriana desde 1895 hasta pocos meses 
antes de su muerte, enseñó derecho público ecle- 
siástico y derecho canónico (1895-1897); teología 
dogmática (1897-1902), y de nuevo derecho canóni- 
co (1902-1932). 

Próximo colaborador del cardenal Pietro Gaspa- 
rri en la preparación del Código de Derecho Canóni- 
co, después de su promulgación (1917), fue secreta- 
rio de la comisión para su interpretación auténtica. 
Fue consultor de varias congregaciones romanas 
(Sacramentos, Concilio, Propaganda Fide, Ritos y 
Asuntos eclesiásticos extraordinarios). Se le admira- 
ba por la amplitud y profundidad de sus conoci- 
mientos, de que dio prueba en sus artículos en re- 
vistas especializadas. Particular éxito tuvo su 
Synopsis rerum moralium et iuris pontificii, que al- 
canzó en pocos años tres ediciones. Inició la publi- 
cación de un extenso Commentarium in Codicem lu- 
ris Canonici, que quedó interrumpido en el cuarto 
volumen, a causa de la muerte de su autor. 


OBRAS: Symopsis rerum moralium et iuris pontificii 
(Roma, 1899). De forma celebrationis sponsalium et matri- 
monii commentarii (Roma, 1908). De romana curia. Com- 
mentarium in Constitutionem Apostolicam «Sapienti Consi- 
lio» (Roma, 1910). Commentarium in Codicem Turis 
Canonici 4 v. (Roma, 1927-1931). 


BIBLIOGRAFÍA: «Cronaca comtemporanea», CivCat 
83 (IV 1932) 506-507. «In memoriam», Gregorianum 13 
(1932) 482-483. EC 9:90-91. LTK 7:1123. NCE 10:666. 


E. OLIVARES 


OLABE, Martín de. — Teólogo. 
N. 1507/1508, Vitoria (Álava), España; m. 17 
agosto 1556, Roma, Italia. 
E. 15 septiembre 1552, Roma; o.c. 1544, París, 
Francia; ú.v. 4 abril 1553, Roma. 


Cursó la filosofía (1524-1528) en Alcalá de Hena- 
res (Madrid), donde conoció (1526) a *Íñigo de Lo- 
yola y a quien dio la primera limosna. Fue a París 
(1529), donde se graduó de bachiller (1532) y licen- 
ciado al mismo tiempo que Ignacio (1533), y se doc- 
toró en teología (1544). Nombrado capellán de *Car- 
los V, pasó a la corte en Alemania y mantuvo 
amistosas relaciones con el dominico Pedro de Soto, 
confesor del Emperador. Tras el Interim (1548), los 
dos se retiraron de la corte y pasaron a Dilinga (Ba- 
viera), donde el cardenal-arzobispo Otón de Truch- 
sess organizó un centro de estudios teológicos, y O 
enseñó teología desde 1549. Aunque pensó en ir a 
América como misionero, tuvo que acceder a la pe- 
tición de Truchsess de asistir al concilio de *Trento 
en su segunda sesión (1551-1552), como procurador 
suyo. Entonces conoció a los jesuitas Pedro *Cani- 
sio, Diego *Laínez y Alfonso *Salmerón. En una 
pausa de las sesiones conciliares, hizo los Ejercicios, 
y se decidió a entrar en la CJ. Fue *superintendente, 
y profesor de teología y *controversias en el *Cole- 
gio Romano, donde organizó los estudios, siendo el 
alma del mismo en sus comienzos. El 28 octubre 
1553, defendió un acto solemne en la inauguración 
del curso, con el que se inició la enseñanza de los es- 
tudios de filosofía y teología. Paulo IV concedió (17 
enero 1556) al colegio la facultad de dar grados aca- 
démicos en aquellas materias. Entre otras activida- 
des, visitó el colegio de Gubbio (Perugia) e intentó 
reducir al catolicismo a Isabel Briceño, esposa de 
García Manrique de Mendoza, gobernador de Par- 
ma y Piacenza, así como participó en una comisión 
pontificia para la reforma de la Dataría Apostólica, 
ocupándose en especial del tema de la simonía. De- 
fendió a la CJ contra los ataques de la facultad teo- 
lógica de París. 


OBRAS: Assertiones Theologicae... (1553...: Uriarte 
1:59; 4:230, 500). «Ordo lectionum et exercitationum in 
universitatibus Sl», MonPaed 1:163-185. EpMix 2-S. 


BIBLIOGRAFÍA: Broét 109. Chronicon 1-6. PolCompl 1- 
2. FontNarr 1. ViLLostADA 322, 323, 325. Gumirrez, C., Es- 
pañoles en Trento.(Valladolid, 1951) 763-775. MALAXECHEVA- 
RRÍa, J., El doctor M. de Olabe (Roma 1940). Ranner, H., 
«Ignatius und die Bekehrung der Doña Isabel Briceño», 
AHSI 25 (1956) 99-118. RinaLD1, E., La fondazione del Colle- 
gio Romano (Arezzo, 1914). Scaputo, Laínez/Azione. Som- 
MERVOGEL 5:1878-1880. Taccn1 VentuRI 2/2:532s. Varones 
ilustres 5:13-15. 


C. DE DALMASES (1) 


OLCINA SEMPERE, Luis Tomás. 
critor. 

N. 13 diciembre 1733, Gorga (Alicante), España; 
m. 6 enero 1777, Ferrara, Italia. 

E. 21 octubre 1748, Tarragona, España; o. 1759, 
Córdoba, Argentina; ú.v. 15 agosto 1767, Valbuena 
(Salta), Argentina. 

Era alumno del Colegio S. Pablo de Valencia an- 
tes de entrar en la CJ. Tras las humanidades en Man- 
resa y la filosofía en Zaragoza, enseñó (1753-1754) 
latín en Segorbe. Destinado a la provincia del Para- 
guay, estudió teología (1755-1759) en Córdoba del 


Misionero, es- 
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Tucumán y enseñó gramática en el colegio de Bue- 
nos Aires, donde se dedicó también al apostolado 
entre los negros. En 1763 fue enviado a la *reduc- 
ción San Juan Bautista de Valbuena (dependiente 
del colegio de Estero), de la misión del Chaco, for- 
mada por isistines y toquistines, en donde le llegó el 
decreto de *expulsión de Carlos II el 27 agosto 
1767. 

Se estableció en Ravena y, desde 1773, en Ferrara 
(Estados Pontificios), donde se encontró con Onofre 
*Pratdesaba, su antiguo connovicio y posterior bió- 
grafo. Escribió una historia natural y recuerdos del 
Chaco, que estudia en detalle su fauna y flora (publi- 
cado en parte por Guillermo *Furlong). O se explaya 
en particular sobre el oso hormiguero, en el que halla 
«materia de alabar y admirar la divina providencia», y 
en las langostas; juzga que el Chaco «es el país propio 
y nativo de ellas, según las nubes que salen de aquellos 
desiertos para destruir los campos y sembrados». Su 
obra sobre el Chaco se publicó como anónima por Pa- 
blo *Pastells y fue atribuida a José *Cardiel por Godo- 
fredo Kaspar (seudónimo de Furlong) en 1920. Con 
todo, el mismo Furlong, en su estudio posterior (1953) 
sobre escritos de Cardiel afirma que su autor «es sin 
duda el P. Luis Olcina». Su hermano mayor Vicente 
(1731-1809), con quien se le confunde con frecuencia, 
fue también jesuita y escritor, y adquirió como here- 
dero los manuscritos de Luis. 


OBRAS: «Recuerdos del Gran Chaco», ed, G. Kaspar, 
Estudios 18 (1920) 372-383. «Historia natural del Gran 
Chaco» en G. Furlong, Entre los vilelas de Salta (Buenos Ai- 
res, 1939) 29-34. 


FUENTES: ARSI: Arag. 14 238, 391; Parag. 6 371, 386v, 
2338. 


BIBLIOGRAFÍA: Domíncuez Moró, A., Vicente Olcina, 
fabulista. Luis Olcina, misionero (Alicante, 1984) 85-179. 
FurLoNG, G., José Cardiel y su Carta-Relación (Buenos Ai 
1953) 85. PasteLis, Paraguay 1:477-487; 2:40-51; 3:72-1 
8/1:207. PATRIGNANI-BOERO 1:172-177. Prat DE Saa, O., Vice- 
nalia Sacra Aragoniensia (Ferrara, 1787) 141-153. SomMER- 
voGEL 5:1880; 12:1169-1170. Srorwi, Catálogo 202. 





J. BAPTISTA 


OLDCORNE, Edward. Beato. Misionero, mártir. 

N. 1561, York (Yorkshire Norte), Inglaterra; m. 7 
abril 1606, Worcester (Hereford y Worcester), Ingla- 
terra. 

E. 15 agosto 1588, Roma, Italia; o. 23 agosto 
1587, Roma. 

Hijo de un albañil de York, estudió en el Colegio 
Inglés de Reims (Francia) unos seis meses y, luego, 
completó sus estudios en el *Colegio Inglés (1583- 
1587) de Roma. Al año de su ordenación, entró en la 
CJ en Roma y, en septiembre 1588, partió para In- 
glaterra, junto con John *Gerard. Tras una breve es- 
tancia en Londres con Henry *Garnet, superior de la 
misión inglesa, O se trasladó a principios 1589 a 
Hinlip Hall, la mansión de la familia Habington, a 
pocas millas de Worcester, donde vivió los siguien- 
tes dieciséis años, convirtiendo el lugar en un im- 
portante centro religioso y ejerciendo un apostolado 
muy fecundo en Worcester y los condados vecinos. 





Fue apresado durante la ola de persecuciones 
que siguió a la «conspiración de la pólvora» de no- 
viembre 1605. El 20 enero 1606, el sheriff de Wor- 
cester, con un destacamento de unos cien hombres, 
emprendió un registro minucioso de Hinlip Hall, 
donde se encontraban, con O, otros tres jesuitas: 
Garnet y los hermanos Nicholas *Owen y Ralph 
*Ashley. El sheriff, seguro de que había sacerdotes 
escondidos en la casa, decidió aguardar allí hasta 
capturarlos. Detuvo a sus primeras víctimas, los dos 
hermanos, el 23 enero, y cuatro días después (27 
enero), a O y Garnet. Los cuatro jesuitas, con Tho- 
mas Habington, el dueño de la casa, y otros, fueron 
llevados a Worcester y de allí, el 3 febrero, a Lon- 
dres, donde O y Garnet fueron encarcelados en la 
prisión de Gatehouse y, luego, en la Torre de Lon- 
dres. O fue interrogado y sometido duramente al po- 
tro para arrancarle prueba de su propia partici- 
pación, o la de otros, en la conspiración de la 
pólvora. El 21 marzo, O, Ashley y Habington fueron 
devueltos a Worcester para las sesiones judiciales de 
cuaresma. Al principio, se le acusó a O de complici- 
dad en la conspiración de la pólvora, pero al no po- 
derse probar, se cambió la imputación y se le decla- 
ró culpable de haberse ordenado sacerdote en el 
extranjero y ejercido su ministerio en Inglaterra (al- 
ta traición según un decreto de 1585). Sentenciado a 
ser ahorcado, arrastrado y descuartizado, fue ejecu- 
tado con Ashley el 7 abril 1606. Ambos fueron beati- 
ficados por Pío XI, el 15 diciembre 1929. 


BIBLIOGRAFÍA: Basser, B., The English Jesuits (Lon- 
dres, 1967) ver índice. Caraman, P., Henry Garnet, 1555- 
1606, and the Gunpowder Plot (Londres, 1964), ver índice. 
CHALLONER 289-291. F. EbwarDs (ed.), The Elizabethan Je- 
suits (Londres, 1981). FoLey 4:202-244; 6:154; 7:558-559. 
MacLeo», J. G., Ven. Edward Oldcorne, S.J. (Londres, 1895). 
Ouiver 151-152. MonAngl 2:422. PoLGAR 3/2:604. TANNER 60- 
65. TYLENDA 91-94, BS 9:1145-1147. DNB 42:93-94. 


P. C. Barry (+) 





OLDOINI, Agostino. Biógrafo, bibliógrafo. 

N. 6 enero 1612, La Spezia, Italia; m. 25 marzo 
1683, Perugia, Italia. 

E. 4 febrero 1628, Nápoles, Italia; o.c. 1641, Ro- 
ma, Italia; ú.v. 1 noviembre 1646, Roma. 

Hizo sus estudios normales en el *Colegio Ro- 
mano (1631-1634 y 1638-1642), con un intervalo de 
docencia de latín, entre la filosofía y la teología, en 
el colegio de Ancona. Desde 1642, se ocupó sobre to- 
do de reunir notas biobibliográficas, en especial de 
papas y cardenales. Mientras enseñaba (1650-1656) 
teología moral en Perugia, hizo acopio de informa- 
ción sobre los escritores peruginos y, en los años si- 
guientes, investigó por otras ciudades. Durante su 
estancia (1658-1663) en Génova, como profesor de 
moral, buscó datos sobre los escritores genoveses. 
De 1674 en adelante, destinado al colegio de Peru- 
gia, desempeñó varios cargos, sin descuidar su labor 
principal de publicar sus vastos repertorios biobi- 
bliográficos. La forma de su trabajo está ligada, so- 
bre todo, a la nueva edición del grandioso repertorio 
biobibliográfico recogido por Alfonso Chacón (Cia- 
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conius), OP, de todos los papas y cardenales hasta 
Clemente VIII, publicación póstuma de 1601 y am- 
pliada en sucesivas ediciones. O publicó una nueva 
en 1677, actualizándola hasta Clemente IX. Le aña- 
dió muchos hermosos grabados e índices. La obra 
tiene abundantes méritos, aunque la amplitud de la 
empresa y su insuficiente método crítico ocasiona- 
ron numerosos defectos. 


OBRAS: Athenaeum Romanum, in quo Summorum 
Pontificum ac Pseudopontificum, necnon S.R.E. Cardina- 
lium et pseudocardinalium scripta publice exponuntur (Pe- 
rugia, 1676). Vitae el res gestae Pontificum Romanorum el 
S.RE, Cardinalium ab initio nascentis Ecclesiae usque ad 
Clementem IX, P.O.M,, Alphonsi Ciaconii, Ordinis Praedica- 
torum et aliorum opera descriptae... 4 v. (Roma, 1677). 
Athenaeum Augustum in quo Perusinarum scripta publice 
exponuntur (Perugia, 1678). Athenaeum Ligusticum seu 
syllabus scriptorum ligurum... (Perugia, 1680). 


BIBLIOGRAFÍA: Hurrer' 3:540-542, Koch 1322, Som- 
MERVOGEL 5:1880-1881, DTC 11:962. NCE 10:678, 


M. ZANFREDINI 


OLEA, Nicolás de. Superior, profesor, escritor, 

N. 12 septiembre 1635, Lima, Perú; m. 27 marzo 
1705, Lima. 

E. 13 octubre 1652, Lima; o. septiembre 1658, 
Lima; ú.v. 2 febrero 1669, Cusco, Perú. 

De conocida y opulenta familia limeña, fue 
alumno del Colegio S. Martín y, tras un año de estu- 
dios en la Universidad S. Marcos, ingresó en el novi- 
ciado S. Antonio Abad. Cursó la teología en el cole- 
gio S. Pablo de Lima e hizo la tercera probación en 
el Cusco, donde aprendió el quechua. Fue profesor 
de latín, filosofía y teología en el Colegio S. Pablo, y 
de teología en el Cusco. En Lima favoreció la funda- 
ción del monasterio de Jesús María. 

Elegido procurador para Roma en 1686, no 
llegó a ir por la muerte del P. General Carlos de 
Noyelle, que obligó a aplazar la congregación de 
procuradores, y por decisión del nuevo General 
P. Tirso González, que quiso (1690) ahorrar esos 
gastos a la provincia, muy falta de medios por los 
estragos del terremoto de 1687. Fue socio (1682) del 
provincial Martín de Jáuregui y rector (1692) del 
Colegio S. Pablo. Nombrado (1695) rector del Cus- 
co, no asumió el cargo por razones de salud. En 
1698, era rector del noviciado de Lima y, en sus úl- 
timos años, director de la célebre *Congregación de 
Nuestra Señora de la O en Lima. Era un superior 
excelente, notable humanista y de mucho crédito 
como profesor por su saber y escritos. Fue muy 
consultado por el gran obispo del Cusco Manuel de 
Mollinedo ($1699). 


OBRAS: Panegyris D. D. Didaci de Benavides et de la 
Cueva Comitis de Santisteban Proregi Peruvii (Lima, 1661). 
Compendium universi veteris recentisque theologiae (Lima, 
1675). Manual de filosofía (Lima, 1687). Summa tripartita 
scholasticae philosophiae sive cursus philosophicus trienra- 
lisin logicam, physicam et metaphysicam Aristotelis, 2 y, (Li- 
ma, 1693-1694). Theología scholastica, 4 v. (Lima, 1694) 


BIBLIOGRAFÍA; Mebixa, J. T., La imprenta en Lima 
(Santiago, 1904) 2:197-198, 206-208, 220. DHGP 8:23, Pa- 


LAU 11:351. SomMERvOGEL 5:1882-1883. TORRES SALDAMANDO, 
Perú 315-317. Varcas UGARTE 2:80, 165, 174, 206, 281-283; 
4:23-25, 44, 99. 


E. FERNÁNDEZ G. 


OLEZA ARREDONDO, José María de. 
ta, profesor, operario, 

N. 14 mayo 1887, Palma de Mallorca (Baleares), 
España; m. 6 septiembre 1975, Cochabamba, Boli- 
via. 

E. 8 agosto 1908, Gandía (Valencia), España; 
o. 28 julio 1920, Barcelona, España; ú.v. 15 agosto 
1925, Barcelona. 

Estudió humanidades (1911-1913) en Veruela y 
filosofía (1913-1916) en Gemert (Holanda). Cursa- 
das la teología en Sarriá/Barcelona (1918-1921) y en 
Valkenburg (1921-1922), hizo la tercera probación 
(1922-1923) en Exaten (Holanda). Se especializó en 
filología románica y fonología (1924-1926) en Bonn 
(Alemania). Enseñó latín, griego y alemán por vein- 
ticuatro años (1927-1951) en el juniorado de Verue- 
la. Publicó gramáticas de griego y latín, que sirvie- 
ron de textos en varios juniorados de la CJ, y en 
seminarios y colegios. 

Creada (1950) la viceprovincia boliviano-para- 
guaya, dependiente de la provincia tarraconense, 
se ofreció para trabajar en ella. En 1952, a los se- 
senta y cinco años de edad, fue destinado a Bolivia. 
Fue ministro y operario (1954-1957) de la residen- 
cia de Cochabamba, espiritual del colegio Sagrado 
Corazón de Sucre (1957-1960) y del noviciado de 
Cochabamba (1960-1969) y, de nuevo en esta resi- 
dencia, vicario cooperador en la parroquia (1969- 
1975). 


OBRAS: Ars rhytmica sermonis latini (Barcelona, 1927). 
Institutionum grammaticarum libri quinque (Barcelona, 
1927). Zur Bestimmung der Undart der katalanischen Ver- 
sion der Graalsage (Barcelona, 1928). Gramática de la len- 
gua latina según el método del P. M. Álvarez (Barcelona, 
1945). Primer curso de lengua griega (Barcelona, 1941). Se- 
gundo curso de lengua griega (Barcelona, 1942). 


BIBLIOGRAFÍA: «El Padre José M.* Oleza Arredondo, 
S.J.», Diáspora. Noticias de los jesuitas de Bolivia (octubre 
1975) 26-30. 


Lingúis- 





A. MenacHo 


OLIVA, Anello. Misionero, historiador. 

N. 1574, Nápoles, Italia; m. 5 febrero 1642, Li- 
ma, Perú. 

E. 1 noviembre 1593, Nápoles; o.c. 1602, Lima; 
ú.v. 18 mayo 1614, Juli (Puno), Perú. 

Destinado al Perú por el P. General Claudio 
Aquaviva tras la filosofía, llegó a Lima en la expedi- 
ción del P. Felipe Claver el 10 septiembre 1597. Cur- 
só la teología en el Colegio S. Pablo de Lima e hizo 
la tercera probación en la *doctrina de Juli. En los 
catálogos de 1606 y 1613 figura como «obrero de in- 
dios y españoles» en Santa Cruz de la Sierra (Boli- 
via) y, en el de 1619, con el mismo cargo en Arequi- 
pa, con la indicación de que antes fue ministro y 
vicerrector. De nuevo en tierras bolivianas, fue rec- 
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tor (1625) del colegio de Oruro y, desde 1628, dio 
misiones en Mizque, Cochabamba y Potosí desde 
Chuquisaca (Sucre). Vuelto al Perú, fue rector 
(1630-1636) del colegio del Callao antes de pasar al 
de San Martín de Lima, donde falleció. 

Desde su llegada al Perú, se dedicó a escribir la 
historia de la provincia, entrevistando a los ancia- 
nos y documentándose en las *cartas anuas y la His- 
toria anónima de 1600. Cuando estaba en Oruro 
(1625), el *visitador Gonzalo de *Lyra le mandó 
disponerla para su publicación. La Congregación 
Provincial de 1630 aprobó la edición de libros sobre 
los jesuitas insignes en el Perú, y dos se publicaron 
(1632) en Sevilla, Historia de los varones insignes, 
del P. Alonso *Messía Venegas, y Elogios de los cla- 
ros varones, del P. Juan M* *Freylín, pero la de O, 
«Vidas de varones ilustres de la CJ de la Provincia 
del Perú», quedó inédita. 

Aprobada por los censores, obtuvo el permiso 
del provincial Nicolás *Mastrilli Durán el 10 marzo 
1631, y se Ja dedicó (20 mayo) al P. General Mucio 
Vitelleschi, Tenía la aprobación eclesiástica y la del 
Consejo de Indias, así como la del P. Juan Eusebio 
*Nieremberg en España. Vitelleschi escribió a Mas- 
trilli el 6 mayo 1634: «Del P. Anello Oliva, de su reli- 
gión, prendas y buenos trabajos tengo el aprecio que 
es justo.» Con todo, no dio licencia de impresión 
«hasta que se vea en Roma». 

En 1633 se publicó en Sevilla un Catálogo de al- 
gunos varones insignes de la Provincia del Perú de la 
Compañía de Jesús, hecho por orden de la Congrega- 
ción provincial de 1630. Los bibliógrafos no se ponen 
de acuerdo sobre la autoría del libro, que contiene 
breves biografías, adaptadas para su lectura en el re- 
fectorio, atribuyéndolo alternativamente a O, Mes- 
sía y Freylín. Dado que en un manuscrito de los Elo- 
gios de Freylín, que contiene también el catálogo, se 
dice que éste es un extracto de «la historia de los 4 
libros» (sólo aplicable a la obra de O), puede supo- 
nerse que el catálogo, así como probablemente la 
historia de Messía, dependen en cierto modo de O. 

La obra de O está dividida en cuatro libros. En el 
primero trata de la geografía del Perú, de la historia 
pre-hispánica y de la de la CJ. En lo relativo al pasa- 
do pre-hispánico con datos que no se hallan en otros 
historiadores, O dice que se sirvió de los documen- 
tos de un «kipukamayoj» (historiador indígena), lla- 
mado Katari, que le proporcionó el deán de Chuqui- 
saca, Bartolomé Cervantes. Cita también un 
vocabulario quechua (hoy perdido) del P. Blas *Va- 
lera. En los otros tres ofrece biografías de jesuitas 
desde 1568 hasta 1628; en el segundo las de los pro- 
vinciales, en el tercero las de treinta sacerdotes, y en 
el cuarto las de quince hermanos coadjutores y no- 
vicios. 

Un manuscrito completo se conserva en el Mu- 
seo Británico de Londres (Mss n. 25/327). Otro, del 
archivo de S. Pablo, se quemó en el incendio de la 
Biblioteca Nacional de Lima en 1943. Hay un com- 
pendio de la historia de la CJ en la Biblioteca Cassa- 
natense de Roma, 


OBRAS: Historia del Reino y Provincia del Perú, ed. 
C. Gálvez Peña (Lima, 1998), 


FUENTES: ARSI: Peru 1 62v, 11lv, 163v, 210r, 329r. 
Tolet 10:34-36. MonPer 1, 7-8. 


BIBLIOGRAFÍA: GáLvez Peña, C., 0.c. Mateos, Historia 
General 64-68. Mzans, P. A., Bibliotheca Andina: Essays on 
the Lives and Works of the Chroniclers (Detroit, 1973) 416- 
423. DHBP 8:225-227. Porras BARRENECHEA, R., Los cronis- 
tas del Perú (Lima, 1962). Santistegan Ochoa, J., Los cronis- 
tas del Perú (Cusco, 1946). SommervocEL 5:1883-1884, 
Torres SaLoamanoo, Perú 107-111, Ur1arTE 338, 977. VarGAS 
UcarTE 2:287-288. Íb., Los jesuitas del Perú (Lima, 1941) 
108-109, 147-150. 


F. Pease / J. BAPTISTA 
OLIVA, Gianpaolo, véase GENERALES, 11. 


OLIVAINT, Pierre. Siervo de Dios. Superior, 
apóstol social, mártir. 

N. 22 febrero 1816, París, Francia; m. 26 mayo 
1871, París. 

E. 2 mayo 1845, Laval (Mayenne), Francia; o. 21 
septiembre 1850, Laval; ú.v. 15 agosto 1860, París. 

Sus padres no eran creyentes, pero de gran recti- 
tud. Tras la muerte de su padre (oficial retirado del 
ejército imperial), su madre se ocupó de la educación 
de sus hijos. A los veinte años de edad, O ganó una 
beca para la École Normale Supérieure y, paradóji- 
camente, en este medio tan incrédulo, se convirtió a 
la fe. El socialismo «evangélico» de Philippe Buchez 
le sedujo al principio; más tarde, al oír los sermones 
de Henri *Lacordaire y Xavier de *Ravignan, termi- 
nó haciendo (1837) una confesión general con éste. 
Desde entonces, fue el espíritu impulsor de un grupo 
estudiantil, cuyo apostolado social seguía los ejem- 
plos de Frédéric Ozanam y Sor Rosalie. Para mante- 
ner a su madre, enseñó dos años e hizo cuatro años 
de tutor del joven La Rochefoucauld-Liancourt. 

El mismo día (2 mayo 1845) en el que Adolphe 
Thiers interpelaba al gobierno en favor de la expul- 
sión de los jesuitas de Francia, entró en la CJ, Aca- 
bados sus estudios, fue (1852-1865) profesor, pre- 
fecto y rector (1857) del colegio de Vaugirard de 
París. Educador en la tradición de Félix Dupanloup, 
elevó la reputación del colegio, acentuando la for- 
mación humanista y moral de los estudiantes. Al 
tiempo que cumplía sus deberes administrativos, se 
interesó también por los pobres. Su agrupación 
Saint-Frangois-Xavier aportó generoso apoyo al 
apostolado obrero del abate Mathieu-Henri Plan- 
chant. Nombrado superior (1865) de la residencia de 
la calle de Sévres, desplegó inmenso celo. Bajo su 
impulso, la Oeuvre de VEnfant-Jésus proveyó de ins- 
trucción religiosa a miles de jovencitas pobres. Su 
influjo en la Société de Jeunes Gens (una renovación 
de la famosa «Congrégation») fue tal que de ella evo- 
lucionaron (1875), tras la muerte de O, dos aso- 
ciaciones de estudiantes que aun subsisten: una, con 
su nombre, y otra, «Laennec», para futuros médicos. 
Por medio de sus ejercicios, predicación y dirección 
espiritual, O suscitó en sus oyentes el deseo de ser- 
vir a los pobres. Muchas personas acudían a él en 
busca de consejos espirituales, entre ellas algunas 
fundadoras de congregaciones religiosas. 
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Mientras el odio antirreligioso aumentaba en 
Francia, vio con lucidez los trágicos sucesos, que es- 
taban por llegar. El 4 abril 1871, tras la incautación 
de la ode Sainte-Geneviéve de los jesuitas, O envió 
fuera de la residencia de Sévres a sus compañeros 
para evitar su arresto, pero él como superior decidió 
quedarse en su puesto. Esa misma noche, O y Jean 
*Caubert fueron hechos rehenes por los partidarios 
de la Comuna y encarcelados en La Conciergerie. El 
13 abril, los trasladaron a la prisión Mazas y, el 22 
abril, a La Roquette. Un mes más tarde, el 26 mayo, 
algunos de los rehenes, entre ellos, O, Caubert y 
Anatole de *Bengy, fueron sacados de la prisión pa- 
ra ser ejecutados. La turba que rodeaba a los rehe- 
nes se volvió incontrolable y en su excitación los for- 
zó a entrar en un patio de la calle Haxo, donde los 
masacró, La causa de beatificación de O y de sus 
compañeros jesuitas se introdujo en 1937, pero fue 
interrumpida (1978) como «políticamente inoportu- 
na» (*Víctimas de la Comuna). 





OBRAS: Notice historique sur le bienheureux André 
Bobola (París, 1854). Journal de... retraites annuelles de 1860 
| C, Clair, 2 v. (París, 1873). Aux jeunes gens, Con- 
seils du R. P. Olivaint (París, 1880). Pensées (París, 1917). 


BIBLIOGRAFÍA: BaubrsLart, A., Normaliens dans 
PÉglise (París, 1895) 36-51. Buanicuon 4:360-381. Clark, C., 
Pierre Olivaint, prétre de la Compagnie de Jésus (París, 1878). 
DeLArrRE 3:1376-1383. La Buutze, Y. pe, P. Olivaint (París, 
1921). DucLos, P., «De l'amitié A la conversion. Lettres de 
Pierre Olivaint A Jean-Baptiste Josseau», AHSI 48 (1979) 
277-296. Lec, J., «La Commune de Paris. Les origines, les 
otages, la répression», Études 334 (1971) 883-898. PontevoY, 
A. DE, Actes de la captivité et de la mori des RR. PP. P, 
Olivaint, L. Ducoudray, J. Cauber, A. Clerc, A. de Bengy de la 
Compagnie de Jésus (París, 1871), [trad. esp. (Barcelona, 
1871)]. SommenvoceL 5:1892-1894. TwLexba 150-154. BS 
9:1169-1171. DS 11:767-771. 








P. Ductos (+) 


OLIVARES Y GONZÁLEZ, Miguel de. 
ro, historiador, 

N. 21 septiembre 1713, Chillán (VIII Región), 
Chile; m. 30 abril 1793, Imola (Bolonia), Italia. 

E. 10 junio 1733, Santiago (Región Metropolita- 
na), Chile; o.c. 1743, Santiago; ú.v. 29 septiembre 
1748, Concepción (VII Región). 

Hizo todos sus estudios en Chile, así como la ter- 
cera probación en Bucalemu, donde enseñó humani- 
dades. A petición de la séptima congregación provin- 
cial (1749), fue designado cronista de la provincia. 
Después de misionar a los araucanos en Tucapel, La 
Mocha y Valdivia, fue rector (1761-1765) del colegio 
de San Bartolomé de Gamboa (hoy Chillán) y supe- 
rior (1766-1767) de la residencia de La Mocha, adon- 
de le llegó la orden de “expulsión de Carlos II. Hos- 
Pitalizado en Concepción, partió (junio 1768) para 
Callao (Perú) con otros jesuitas ancianos y enfermos 
en el navío El Socorro. Zarpó para Panamá en di- 
ciembre 1768 y llegó al Puerto de Santa María (Es- 
paña) el 20 mayo 1769. Por fin en Italia, tras una bre- 
ve estancia en Massa Carrara (1771), se estableció en 
Imola, la ciudad asignada a los jesuitas chilenos, 
donde falleció unos veinte años después. 


Misione- 


Su labor de historiador se manifestó en Valdivia 
en 1756, cuando redactó una defensa de las misio- 
nes: «Obscura calumnia contra las misiones de la CJ 
sitas en Valdivia y San Joseph desvanecida a la luz de 
la verdad y convencida a la fuerza de la razón.» Pero 
su obra más importante es la Historia militar, civil y 
sagrada, que va más allá de una historia de la CJ y 
constituye un relato completo de la conquista y paci- 
ficación de Chile desde la llegada de los españoles 
hasta mediados del siglo xvm. Por orden del virrey 
Manuel Amat, le fue confiscada la segunda parte 
(1639-1750) a su salida del Perú. En Imola pudo re- 
cuperar la primera parte entre los libros y documen- 
tos llevados por el provincial Baltasar Huever, que 
utilizaron Juan Ignacio *Molina y Felipe Gómez de 
*Vidaurre. La primera parte se publicó en Santiago 
en 1864, y algunos capítulos de la segunda, los úni- 
cos encontrados, en 1901. Es fácil confundirlo con 
otro jesuita homónimo, que como él, nació (1726) en 
San Bartolomé de Gamboa y murió en Imola (1786). 


OBRAS: «Historia militar civil y sagrada de la conquis- 
ta y pacificación del Reino de Chile», Colección de historia- 
dores de Chile 4 (1864); 26 (1901). «Breve Noticia de la Pro- 
vincia de la CJ en Chile», ibidem 7 (1874). 


BIBLIOGRAFÍA: ALmevoa, A., «El Padre Olivares», Rev 
chilena historia y geogr 90 (1937) 156-188. Barros ARANA, D., 
Estudios histórico-bibliográficos (Santiago, 1911) 257-276. 
DBCCh 602s. «DHBCI Chilenos» 72. Esteve Barsa 6215. 
Hawiscn, Jtinerario, 223-227, 3025. Ramírez, H. R,, «... los 
PP. Miguel de Olivares... Y sus obras descriptivas del Reyno 
de Chile», Revista de Geografía Norte Grande (Santiago, 
1994) 51-60, Sorar, E., Semblanzas literarias de la Colonia 
(Santiago, 1906) 602s. 


E, TampE 


OLIVIER, Bernard. Superior, predicador. 

N. 1523, Antoing (Hainaut), Bélgica; m. 22 agos- 
to 1556, Tournai (Hainaut). 

E. 2 marzo 1549, Roma, Italia; o. enero/febrero 
1549, Roma; ú.v. 1553, Roma. 

Hijo de un cervecero de Antoing, fue encamina- 
do por sus padres hacia la carrera eclesiástica. Al 
acabar sus estudios en Lovaina, volvió a su tierra, 
pero llevó allí una vida desocupada y frívola. En 
1546, marchó con unos amigos a Roma, donde en- 
contró trabajo con un notario, que le tomó afecto y 
quiso casarlo con su hija. Cayendo enfermo, le visi- 
tó un sacerdote jesuita y O hizo el voto de que, si sa- 
naba, renunciaría al mundo y entraría en la vida re- 
ligiosa. Habiéndose curado, se presentó a Ignacio de 
Loyola, quien lo admitió en la CJ. 

Al poco tiempo, Ignacio lo nombró ministro 
(1550) de la casa profesa de Roma y después rector 
(1551) del *Colegio Romano. En 1553, Ignacio le 
mandó a Sicilia como rector del nuevo colegio que 
iba a abrirse en Monreale, cerca de Palermo. Sin em- 
bargo, una afección de pecho le obligó a abandonar 
Sicilia (septiembre 1553) y regresar a sus aires nata- 
les para recuperarse. Llegó a Antoing a mediados de 
diciembre del mismo año. Su salud se restableció 
tan rápidamente que pudo predicar los sermones 
cuaresmales en Péruwelz con gran éxito (1554). 
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Siendo Robert de Croy, obispo de Cambrai (enton- 
ces, de los Países Bajos), hostil hacia la CJ, prohibió 
a los jesuitas predicar en su diócesis, bajo pena de 
prisión, por lo que O se limitó a hacerlo en Tournai, 
Lille y sus alrededores. El creciente número de lute- 
ranos en la región amenazaba socavar la labor y el 
espíritu de los católicos, pero en poco tiempo O 
transformó la situación. Cuando predicaba en Tour- 
nai, la gente venía desde varias leguas de distancia, 
Nenándose de tal manera la iglesia que muchos ha- 
bían de permanecer fuera y oir los sermones a través 
de las ventanas. 

Además de su carisma de predicador, tuvo cuali- 
dades para la diplomacia. Ignacio quiso enviarle a 
Inglaterra (agosto 1555) para tratar con Felipe, con- 
sorte de la reina María Tudor, sobre asuntos rela- 
cionados con la CJ, pero al trasladarse Felipe a Bru- 
selas (septiembre 1555), desapareció la necesidad 
del viaje. Entonces, O se unió a Pedro de *Ribade- 
neira, que había llegado a los Países Bajos para ges- 
tionar el establecimiento de casas de la CJ en los do- 
minios de *Carlos V. Las negociaciones se llevaron a 
cabo con el príncipe Felipe, en quien el Emperador 
acababa de abdicar los Países Bajos (25 octubre 
1555). Puesto que los ministros de *Felipe II (rey de 
España desde el 16 enero 1556) eran favorables a la 
CJ, se llegó pronto a la concesión de la firma real, 
por la que el Rey accedía a la petición de los jesuitas 
(15 agosto 1556). O volvió a Tournai, donde había 
brotado una epidemia. Su celo en el trabajo con los 
apestados le llevó, contagiado por ellos, a la muerte. 
La carta notificándole su nombramiento de pro- 
vincial de la Germania Inferior llegó después de 
su muerte, Su sobrino homónimo fue también je- 
suita. 


OBRAS: [Cartas], EpMix 3:754. Précis historiques 35 
(1886) 349-352, 4385. 


BIBLIOGRAFÍA: Chronicon 6:934. Eplgn 3-12. LitQuad 
3:782; 4:740. Lainez 1:693. FontNarr 1-3. Ribadeneira 1:875; 
2:534. BNB 16:147-149. Desuchy, P., Un apótre du pays 
wallon au temps de la Reforme (Tournai, 1911). DeLeLAcE, 
L., Le protestantisme et la Compagnie de Jésus á Touwmai au 
xv siécle (Bruselas, 1891) 313-319. Hansen, J., Rheinische 
Akten zur Geschichte des Jesuitenordens (Bonn, 1896) 820. 
MonaAngl 3:585. P., O., «L'établissement de la Compagnie de 
Jésus dans les Pays-Bas et la mission du P. Ribadeneyra á 
Bruxelles en 1556», Précis historiques 35 (1886) y 36 (1887). 
Pauvosr, A., Personnages remarcables de Tourcoing 
(Tourcoing, 1854) 35-62. Tacck VeNtuR1 2/2:707. PIBA 
2:175. 


G. Meessen ($) 


OLMO, Ildefonso del. Misionero, superior. 

N. 23 enero 1848, Peraleja (Cuenca), España; 
m. 13 julio 1928, Lima, Perú. 

E. 27 septiembre 1869, Poyanne (Landes), Fran» 
cia; o. 29 agosto 1879, Poyanne; ú.v. 15 agosto 1885, 
Madrid, España. 

Hechos el noviciado y sus estudios humanísticos 
y de filosofía en la casa de formación de la provincia 
de Castilla en el exilio de Poyanne (1869-1874), en- 
señó (1874-1877) física, química e historia natural 


en el Seminario-Colegio de San Juan (Puerto Rico). 
De vuelta en Poyanne, cursó (1877-1889) la teología 
y, creada la provincia de Toledo y establecido su no- 
viciado (1881), hizo la tercera probación como ayu- 
dante del maestro de novicios en San Jerónimo de 
Murcia. Fue prefecto de disciplina (1881-1882) y 
profesor (1882-1888) de historia natural en el cole- 
gio de Chamartín de Madrid y rector (1889-1892) del 
colegio del Puerto de Santa María en Cádiz. 

Destinado al Perú, fue vicesuperior (1893-1903) 
del Perú y Bolivia, que formaba parte de la misión 
ecuatoriano-peruana, al tiempo que rector de los co- 
legios La Inmaculada de Lima (1892-1897), S. José 
de Arequipa (1898-1899) y, de nuevo, de La Inmacu- 
lada (1900-1903). Acabado su rectorado (1903-1905) 
en el colegio San Gabriel de Quito (Ecuador), volvió 
a España, y fue superior (1907-1910) de la casa de 
escritores de Madrid y rector (1910-1913) del colegio 
de Málaga. De nuevo destinado a América del Sur, 
fue superior (1913-1916) de la misión ecuatoriano- 
peruana, con sede en Quito. Creada la nueva misión 
peruano-boliviana, fue su superior (14 mayo 1916) 
en Lima y rector del colegio La Inmaculada, cargos 
que ejerció hasta 1920. Entonces, pasó como opera- 
rio y director de dos *congregaciones marianas, a la 
residencia de San Pedro de Lima, de la que fue su- 
perior sus dos últimos años de vida (1927-1928). Era 
vicesuperior interino de la misión peruano-boliviana 
cuando murió. En Lima construyó el colegio La In- 
maculada y el templo anexo de Santo Toribio de Mo- 
grovejo, y restauró las iglesias de la antigua CJ San 
Pedro y Nuestra Señora de los Desamparados. De 
gran influencia en la sociedad limeña, destacó como 
confesor y director espiritual. 


BIBLIOGRAFÍA: Lórez pe Santa Ansa, A., Los jesuitas 
en Puerto Rico de 1858 a 1886 (Santander, 1958) 162, «P. Il- 
defonso del Olmo», Noticias de la Provincia de Toledo (agos- 
10 1928) 75-77. «Necrologia—P. lldephonsus del Olmo», 
Memorabilia 3 (1927-1930) 686. Catálogo de los alumnos del 
Colegio de Ntra. Sra. del Recuerdo, 1880-1924 (Madrid, 
1924) 7. Colegio de Ntra. Sra. del Recuerdo. Memoria de un 
centenario, 1880-1980 (Madrid, 1980) 55. 


A. Nito 


OLPHE-GALLIARD, Michel. 
de revista. 

N. 21 marzo 1900, Angulema (Charente), Fran- 
cia; m. 25 enero 1985, Toulouse (Haute-Garonne), 
Francia. 

E. 20 noviembre 1917, Macanan (Gironde), 
Francia; 0.31 agosto 1931, Enghien (Hainaut), Bél- 
gica; ú.v. 2 febrero 1935, Toulouse. 

Acabada su formación, ayudó a Ferdinand *Ca- 
vallera, director de la Revue d'Ascétique et Mystique, 
a quien sucedió en el cargo (1954-1964). Fue asimis- 
mo codirector del Dictionnaire de Spiritualité y pu- 
blicó varias obras de Irénée *Hausherr. Pero es 
conocido, sobre todo, por sus trabajos sobre Jean- 
Pierre de *Caussade, cuyas obras revisó y editó en 
cuatro volúmenes, entre ellas L'Abandon á la Provi- 
dence divine. Su estudio le llevó a la conclusión de 
que L'Abandon no es en su totalidad de Caussade, 


Escritor, director 


ONIZUKA 
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Poco antes de su muerte, publicó una síntesis de la 
doctrina espiritual de Caussade en La théologie mys- 
tique en France au xvur siécle, Le Pére Caussade. Ade- 
más de su trabajo de editor y escritor, se dedicó a la 
predicación y dirección de ejercicios. 

OBRAS: Chrétiens consacrés (Paris, 1971). La 1héologie 
mystique en France an xvur siécle, Le Pére de Caussade (Pa- 
rís, 1983). 


BIBLIOGRAFÍA: CrouzeL, H., «Michel Olphe-Galliard 
(1900-1985)», Compagnie. Courrier de la Province de France 
ho: 188 (mayo 1985) 93-94, 


H. DE GENSAC 


ONIZUKA, Sadayú Pedro. Beato. Mártir. 

N. c. 1604, Hachirao (Nagasaki), Japón; m. 1 no- 
viembre 1622, Shimabara (Nagasaki). 

E, 27/30 octubre 1622, Shimabara. 

Hijo de Magoemon Pablo, el labrador más desta- 
cado en su aldea, quien solía albergar a los misione- 
ros soslayando las pesquisas de los espías. Celebra- 
da la Navidad (1619) en casa de O, cuando el P. 
Pedro P. *Navarro bajaba de la aldea con O y otros 
fieles el 27 diciembre, el espía Takenaga Shojiró les 
salió al paso, los arrestó y los delató al tono de Ari- 
ma. Veinte días después, los llevaron a Shimabara y 
los recluyeron en la casa de Mogaemon Andrés bajo 
la vigilancia de cuatro cristianos de Shimabara y 
cinco de Arima. Por intercesión de algunos cristia- 
nos de la comarca, quedó temporalmente libre, pero 
fue apresado de nuevo el 27 octubre 1622 y reinte- 
grado al grupo de Navarro en la cárcel de Shimaba- 
ra. Poco antes del martirio, fue admitido en la CJ. 
Compartió el tormento de la hoguera con Navarro, 
*Fujishima Jubyóe Dionisio, también jesuita, y el se- 
glar Clemente. El papa Pío IX los beatificó el 7 julio 
1867, junto con otros cuatro miembros de la familia 
Onizuka, decapitados en 1626: Kenmotsu Luis, «el 
comerciante más rico de la comarca, su hijo Naizen 
Juan, su nuera Mónica, y el hijo de éstos, Luis (de 
cuatro años). Al presente se tramita la causa de bea- 
tificación del padre de O, martirizado (1627) en las 
solfataras del monte Unzen. 


FUENTES: ARSI, JapSin 37, 60. 
BIBLIOGRAFÍA: Cari, Fasciculus n. 35. Srreir 5:472. 
J. Rurz-De-Mebina (1) 


ONORATI, Antonio. 
critor. 

N.12 enero 1829, Ferentino (Frosinone), Italia; 
m. 14 agosto 1881, Lisboa, Portugal. 

E.13 septiembre 1844, Roma, Italia; o. 1859, Ro- 
ma; ú.v. 2 febrero 1863, Roma. 

Cursada la teología en el *Colegio Romano, en- 
señó filosofía en el seminario de Sezze, en Ferentino 
y en el *Colegio Germánico de Roma. En 1865 fue 
enviado al Brasil y fundó, con Bartolomeo *Taddei, 
el colegio de Itú (Sáo Paulo), del que fue primer rec- 
tor (1867-1869), Pasó a Santa Catarina (1870) y al 
colegio de Recife (Pernambuco), donde enseñó hu- 


Humanista, misionero, es- 


manidades y filosofía, a más de dedicarse a la predi- 
cación, sobre todo en misiones populares. Expulsa- 
dos (1875) los jesuitas de Pernambuco por la hosti- 
lidad de la *masonería, se trasladó (1877), tras un 
año de docencia de retórica en el Colegio Pio Latino- 
Americano de Roma, al colegio de Campolide de Lis- 
boa, donde siguió su labor de profesor y escritor 
hasta su muerte. Publicó varias vidas de santos y de- 
vocionales, sobre clásicos latinos, así como sobre Os 
Lusíadas de Luís de Camoens, y acerca del P. Antó- 
nio *Vieira. 

OBRAS: O caracter religioso dos «Lusiadas» (Lisboa, 
1880). O Crisóstomo Portugués [A. Vieira], 5 v. (Lisboa, 
1878-1890). 


BIBLIOGRAFÍA: Lettres de Fourviére (1867) 31-34. WL 
(1873) 2:212-218. SommervoceL 5:1920s; 9:731-734. 


P. A. Masa / L. Paracin (+) 
ONTOLOGISMO, véase FILOSOFÍA, X. 


OÑATE, Pedro de. Misionero, superior, escritor. 

N. 7 enero 1567, Valladolid, España; m. 31 di- 
ciembre 1646, Lima, Perú. 

E. 12 marzo 1586, Villarejo de Fuentes (Cuenca), 
España; o.c. 1591, Alcalá de Henares (Madrid), Es- 
paña; ú.v. 18 octubre 1604, Juli (Puno), Perú. 

Estudió teología en Alcalá de Henares, donde fue 
discípulo de Francisco *Suárez. Destinado al Perú, 
llegó a Lima en 1592, en la expedición dirigida por 
el procurador P. Diego de Zúñiga, y fue maestro 
(1593-1594) de novicios en S. Antonio Abad. Luego, 
estuvo (1595-1603) en el Potosí (en la actual Boli- 
via). Volvió a Lima como rector del noviciado y, des- 
de 1609, fue socio del provincial Juan *Sebastián. 

En 1615, sucedió a Diego de *Torres Bollo como 
provincial del Paraguay, en cuyo oficio destacó co- 
mo organizador: promovió los estudios, fortalecien- 
do los colegios ya existentes y fundando el del Este- 
ro (Argentina); mejoró la situación económica de la 
provincia e impulsó el desarrollo de las misiones 
guaraníes y las del actual Chaco argentino con la 
apertura de cinco casas. Al fin de su provincialato 
(1623), la provincia tenía 194 sujetos, once colegios, 
dos convictorios, el noviciado y una Universidad en 
Córdoba (Argentina), y trece puestos de misión en 
pleno florecimiento. 

En 1624, volvió al Perú como profesor de moral 
en el Colegio San Pablo de Lima. Fruto de su ense- 
ñanza fue su De contractibus, para resolver casos de 
conciencia. El primer tomo (1646) se editó en vida 
de O, y los otros dos más tarde. Se opuso resuelta- 
mente a la costumbre de la mita (turno de trabajo 
personal obligatorio para los indios, en sustitución 
del tributo, sobre todo para la extracción de mercu- 
rio en Huancavélica y de plata en Potosí), a la venta 
de cargos públicos y a la esclavitud, a excepción de 
la voluntaria y la sustitutiva de la pena de muerte de 
prisioneros de guerra. Confesor asiduo y evangeliza- 
dor incansable, aprendió el quechua y el aymara. En 
1638, a pesar de su avanzada edad, dio aún misiones 
en la *doctrina de Chavín (Huánuco). 
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OBRAS: De contractibus 3 v. (Roma, 1646-1654). 
vLetras Annuas de la Provincia del Paraguay. 1615», en C- 
Leonmaror, Documentos para la historia argentina (1929) 
20:3-222. 


FUENTES: ARSI: Peru 15 200r, 200v. MonPer 5-8. 


BIBLIOGRAFÍA: Bruno, Historia (Buenos Aires, 1967) 
2:78-79, 133-134, 451-452, 501, CuroLo, V, O., Ensayos sobre 
libros antiguos de derecho (siglo xv) (Buenos Aires, 1959) 3- 
11. Martin, L., The Intellectual Conquest of Peru: The Jesuit 
College of San Pablo (Nueva York, 1968) 57-60, 64-65, 69. 
DHBP 8:244. SommervoceL 5:1917-1918. Srorx1, Catáiogo 
205, Tecuo, Paraguay 2:301-303; 3:109-112. TorRES SaLDA- 
MANDO, Perú 348-349. Varcas UantE 1:209, 295, 320; 2:86, 
273-275. Íb., Manuscritos peruanos en las bibliotecas del ex- 
tranjero (Lima, 1935) 1:142-143. Íb., Manuscritos peruanos 
publicados en el extranjera (Lima, 1949) 40. DHEE 3:1809. 


E. FERNÁNDEZ G. 


OPERARIO. 


1. Noción. Es un obrero apostólico en la viña 
del Señor el jesuita que está ocupado en los ministe- 
rios sacerdotales propios de la CJ en una casa profe- 
sa, colegio o residencia (Const. 622, 645-647, 652). 
La referencia a la viña del Señor y a los trabajadores 
evangélicos recurre, al menos, quince veces en las 
"Constituciones. La Declaración sobre el Proemio 
describe así la Parte VII: «de lo que se ha de obser- 
var para con los próximos, repartiendo los operarios 
y empleándolos en la viña de Cristo nuestro Señor» 
(ib. 137; véase también el título de dicha Parte, antes 
del 603). Esta repartición de los operarios se hace de 
varias maneras: una, por vía del sumo pontífice, 
otra, por el superior de la CJ y, la tercera, dentro de 
los límites de la misión, por la iniciativa de cada uno 
(ib, 603-635). Uno «puede detenerse más o menos en 
un lugar o en otro, y discurrir por donde, miradas 
unas cosas y otras, hallándose indiferente cuanto a 
su voluntad y hecha oración, juzgare ser más expe- 
diente a gloria de Dios nuestro Señor» (ib, 633). 

2. Gama de ministerios. Los ministerios pro- 
pios de los sacerdotes de la CJ se enumeran en la 
*Fórmula del Instituto, incorporada en las dos bulas 
pontificias de Paulo III y Julio III, y en las Constitu- 
ciones. Estos son la administración de sacramentos, 
especialmente los de la reconciliación y Eucaristía; 
la proclamación de la palabra de Dios en sermones 
y lecciones y en la doctrina cristiana a niños y gente 
sencilla; la asistencia a personas particulares para 
aconsejarlas y exhortarlas y el dar los *ejercicios es- 
pirituales (ib, 642-649). A estos ministerios se aña- 
den las obras de misericordia corporales, como ayu- 
da a los enfermos, en especial en hospitales, 
visitándolos y sirviéndolos, y el auxilio a los pobres 
o a los prisioneros en las cárceles (ib, 650). Una sec- 
ción representativa de los ministerios del primer si- 
glo de la CJ restaurada en las casas profesas, cole- 
gios y residencias puede verse en el Liber Saecularis. 
Se extienden desde la dirección de ejercicios y *con- 
gregaciones marianas hasta el servicio a las víctimas 
de la peste y leprosos. 

Los operarios de la CJ son hombres en misión. 
Entre los de la primera generación, Francisco *Javier 


fue enviado a la India y al Extremo Oriente, Diego 
*Laínez y Alfonso *Salmerón al Concilio de *Trento, 
Pedro *Canisio a Alemania, Pedro *Fabro y Antonio 
*Araoz a España, Simáo *Rodrigues a Portugal, Pe- 
dro de *Ribadeneira a Flandes, Joáo Nunes *Barre- 
to y Andrés de *Oviedo a Etiopía, Paschase *Broét y 
Salmerón a Irlanda. El papa o el general les había 
confiado una misión particular, como nuncios, teó- 
logos, patriarcas o provinciales; pero su celo y las 
demandas de sus varios apostolados les incitaron a 
emplearse también en otros trabajos, no especifica- 
dos a veces en sus credenciales, pero sí en la Fór- 
mula del Instituto S.L, sin menoscabo de su misión: 
predicaron, confesaron, dieron ejercicios espiritua- 
les, reconciliaron a los enemistados y ayudaron es- 
piritualmente a personas particulares con su con- 
versación y servicio (ib. 616). 


3. Reglas. Entre las reglas para los varios gru- 
pos de operarios, están las de los sacerdotes, los con- 
fesores y los predicadores. Algunas existían ya en el 
tiempo del Fundador, y S. Rodrigues escribió (1545- 
1546) para el colegio de Coimbra unas reglas «Para 
los que andaren fuera de los estudios ejercitando su 
vocación» (Regulae 116-118). Hubo, también, unas 
reglas del P. General Claudio Aquaviva para «los que 
están en misiones» (Institutum S.I. 3:19-22), que 
fueron sustituidas por las «Regulae operariorum» en 
la edición de 1932, revisadas según la mente de las 
CC.GG. XXVI (1915) y XXVII (1923). 


BIBLIOGRAFÍA: ALsers, P., Liber Saecularis Historiae 
SJ. 1814-1914, (Roma, 1914) 501-578. ALvAma, A. M, DE, 
Repartiéndose en la viña de Cristo (Roma, 1973) 155-163. 
Ío., Imagen ignaciana del jesuita en los escritos de Polanco 
(Roma, 1975) 86-119. CoxweL1, 1, F., «The Kamikaze Fac- 
tor: Choosing Jesuit Ministries», SS 11 (1979:5) 1-71. Hen- 
RiEr, A,, Manuale Operariorum Societatis lesu (La Haya, 
1889). Lebrus, M., Loperositá della Compagnia (Mesina, 
1968). MenbizáBaL, M., Algunas notas visibles del operario 
evangélico... (Vitoria, 1969). 





J, Arxara (1) 


OPPENRAAY, Rudolf van. 
asistente. 

N. 17 octubre 1856, Bemmel (Giieldres), Holanda; 
m. 2 enero 1936, La Haya (Holanda Sur), Holanda. 

E. 26 septiembre 1873, Grave (Brabante Norte), 
Holanda; o. 8 septiembre 1886, Maastricht (Limbur- 
20), Holanda; ú.v. 2 febrero 1892, Katwijk (Holanda 
Sur). 

Después de la filosofía (1876-1879) y el magisterio 
(1879-1883) en Culemborg, cursó la teología (1883- 
1887) en Maastricht. Estudió (1888-1890) clásicos en 
la Universidad de Leyden y se hizo un consumado la- 
tinista, cuyo poema Amor sobre el P. Damien de Veus- 
ter, el apóstol de los leprosos, le mereció una medalla 
de oro de la Fundación Van Hoeufft. Hecha la terce- 
ra probación (1890-1891) en Roehampton (Inglate- 
rra), enseñó griego en Katwijk y obtuvo (1893) el doc- 
torado. Publicó una gramática griega, que se usó en 
las escuelas cerca de setenta años. 

Desempeñó cargos importantes: rector de los co- 
legios de Katwijk (1893-1899) y Amsterdam (1899- 
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1907), consultor de provincia (1897-1914) y provin- 
cial (1914-1915). Estimado por sus hermanos, fue 
elegido para la congregación de procuradores en 
1899 y en 1902, así como para la Congregación Ge- 
neral XXV (1906). Participó como provincial a la 
Congregación General XXVI (1915), donde fue nom- 
brado *asistente (1915-1934) de la asistencia de Ale- 
mania. Visitó Bélgica (1916) como asistente y, aca- 
bada la 1 Guerra Mundial, el antiguo territorio 
austro-húngaro para reorganizar en él las provincias 
de la CJ. Fue gran predicador y autor de una popu- 
lar Apologie des Christendoms. 


OBRAS: Amor (Leyden, 1890). Grieksche Spraakkunst 
(Leyden, 1898, *1966). Apologie des Christendoms (Nimega, 
1908). 


BIBLIOGRAFÍA: Barc, J. A. J., «Dr. Rudolf van Op- 
penraay», Levensberichten van de Maatschappij der Neder- 
landsche Letterkunde te Leiden (1935-1936) 139-143. Beo- 
mera, P. - Tromr, H., Katwijk 1831-1981 (Zeist, 1981) 
100-103, 107. Desks, K. J., Rudolf van Oppenraaij. Levens- 
schets (Hertogenbosch, 1953). Sacr£, D., «Ab oblivione vin- 
dicatur... Petri Nigelii iter (Rudolphi van Oppenraaij car- 
men ineditum)», Melissa 33 (1989) 8-9. KE 19:196. 


J. BarTEN (+) 


ÓPTICA. La óptica tiene tres aspectos: estudio de 
la naturaleza de la luz, su propagación (que lleva 
consigo la reflexión y la refracción) y la visión. El pri- 
mero y tercero pertenecían a la filosofía, y se estu- 
diaban al comienzo de sus cursos (la naturaleza de la 
luz en la Cosmología y la visión en el De Anima de 
Aristóteles). La reflexión y refracción tienen más que 
ver con las matemáticas, en concreto con la geo- 
metría. Este aspecto comenzó a interesar cuando se 
inventó el telescopio en Holanda hacia 1608, fue per- 
feccionado y utilizado poco después por Galileo *Ga- 
lilei y Johann *Kepler hizo su primer estudio teórico 
en 1609. Por tanto, a inicios del siglo xvn se empezó 
a separar la óptica de la filosofía, encargándose de 
ella los matemáticos, como hacían ya con la astrono- 
mía. Los dos aspectos más filosóficos (1.* y 3.*) fue- 
ron aún durante bastante tiempo objeto tanto de fi- 
lósofos como de matemáticos, 

Si se prescinde del filósofo Georg Cleiner (1574- 
1608) (que publicó el año de su muerte unas Asser- 
tiones philosophicae de lumine), los primeros libros 
de óptica publicados por jesuitas fueron en 1613: el 
póstumo de Christophorus *Clavius Theoremata de 
lumine et umbra... (con 94 pp.) y el de Francois de 
*Aguilón, Opticorum libri sex, philosophis et mathe- 
maticis utiles (con 684 pp., incluidos los prelimi- 
nares, índices y tablas). 

Desde entonces gran parte de los jesuitas mate- 
máticos tiene algún libro de óptica. En la sección 
científica de Carlos *Sommervogel, sólo las mate- 
máticas, astronomía y meteorología tienen más titu- 
los que la óptica. Miguel *Cascón hizo una selección 
de 92 autores, muchos de ellos con dos o más obras 
de óptica, casi todos de los siglos xvi y xvi. 

Christoph *Scheiner publicó su primer libro de 
óptica en 1617; Orazio *Grassi en 1619; Georg 
Schónberger (1597-1645) en 1626; Godfred Franc- 


ken (1593-1654) en 1630; Theodorik Baeck (1598- 
1676) en 1632; Melchor *Inhoter en 1633; Wilhelm 
*Boelmans en 1634; Athanasius *Kircher en 1635; 
Christoph *Grienberger y Oswald Kriger (1598- 
1665) en 1636; Jean *Dubreuil en 1642; Pierre Bur- 
din (1595-1653) en 1645; André *Tacquet en 1651; 
Niccoló *Zucchi en 1652; Georg Behm (1621-1666) y 
Gaspar *Schott en 1657; José *Moret en 1660; Fran- 
cis *Line en 1664; Francesco M. *Grimaldi en 1665; 
Francesco *Eschinardi en 1666; Honoré *Fabri en 
1667; Ferdinand Hartmann (1623-1681) en 1668; Jo- 
sé *Zaragoza en 1670; Ignace-Gaston *Pardies en 
1671; Zacharias Traber (1611-1679) en 1675; Pierre 
*Ango y Johann Bauholzer (1645-1725) en 1682; Jo- 
hann Hancke (1644-1713) en 1685; Giovanni Macri- 
ni (1632-1698) en en 1698; Claude Rabuel (1669- 
1728) en 1702; Paolo *Casati en 1705; Anton 
Heislinger (1668-1745) en 1707; Antoine *Laval en 
1708; Leonard Hausmann (1671-1748) y Karl Adrian 
(1680-1745) en 1714; Orazio *Borgondio y Jacques 
de *Billy en 1721; Francesco Broglio (1688-1762) en 
1730; Giovanni Lecchi (1702-1776) en 1739; Louis 
B. *Castel en 1740; Ruder J. *Boskovié y Franz 
Hoffmann (1711-1775) en 1747; Ibo André (1675- 
1764) en 1749; Karl Lachemayr (1718-1783) en 
1751; Francesco Azzoni (1717-1755) y Nicolo Arri- 
ghetti (1709-1776) en 1752; Jacopo *Belgrado y Jo- 
seph Mangold (1716-1787) en 1753; Filippo Arena 
(1708-1773), Carlo Benvenuti (1716-1797) y Karl 
*Scherffer en 1754; Ferenc *Keri y Karl Roth (1721- 
1785) en 1756; Giuseppe *Asclepi en 1759; Giovanni 
Bta. Papazzoni (1723-1800) en 1771; Ignaz *Schif- 
fermúller en 1772; Joseph Splenger (1736-1776) y 
George Mezborg (1735-1798) en 1775; Johann Nep. 
Fischer (1766-1805) en 1781; Johann *Helfenzrieder 
en 1784; Tobias Grisber (1744-1806) en 1785; Anton 
Ambschell (1755-1821) en 1807; Angelo G. Caesaris 
(1749-1832) en 1814; Alexandre Durand (1802-1870) 
en 1860; Joseph Delsauls (1828-1891) en 1870; To- 
masso Mandoj (1835-1891) en 1873; y Victor van 
Tricht (1842-1897) en 1874, 

Esta larga lista (no exhaustiva) demuestra el in- 
terés por la óptica de los jesuitas matemáticos en los 
siglos xv al xix. Los no-matemáticos (filósofos o 
teólogos) sólo tienen títulos sobre la «visión» o algo 
equivalente. Los demás, sin olvidar esto, tratan tam- 
bién de los colores, del arco iris, pero sobre todo de 
la catóptrica (o reflexión en espejos) y de la dióptrica 
(o refracción en prismas, lentes, etc.). Al examinar 
los libros, se queda uno algo decepcionado con los 
autores anteriores a Grimaldi, incluso algunos tan 
excelentes como Scheiner o Schott. A mediados del 
siglo xvn se abrió paso a la óptica propiamente cien- 
tífica. Se omite detallar los títulos, ya que muchos de 
sus autores se reseñan en el Diccionario, pero sería 
inexcusable no decir algo de los más importantes. 

Atendiendo a esa importancia, debe señalarse 
primeramente a Grimaldi, que está, con su libro pós- 
tumo, Physico-Mathesis de lumine... (Bolonia, 1665) 
a la altura de Willebrord Snell, René *Descartes, Pie- 
rre de Fermat, Christiaan *Huygens, Isaac *Newton, 
etc. A él se debe el descubrimiento de la «difracción» 
y el acuñamiento de la palabra; la idea de la natura- 
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leza ondulatoria de la luz, la prioridad en observar 
las interferencias, la descomposición de la luz en los 
colores y la composición de éstos para dar el blanco 
0, como él decía, «luz pura sin color». Su libro es un 
compendio de la óptica, conocida hasta entonces. 

Aguilón fue el primero en establecer el estudio 
de las matemáticas entre sus hermanos de los Países 
Bajos. Además se le considera como un pionero del 
método experimental. El libro trata de la «visión di- 
recta», y en ella, de la perspectiva y de las proye: 
ciones. Propuso una idea del futuro fotómetro e i 
troduce el horópter, interesante en la visión 
binocular, Por desgracia, sólo realizó la primera par- 
te de las tres que proyectó, ya que falleció antes de 
escribir la catóptrica y la dióptrica. 

Pocos años después (1617) el astrónomo Schei- 
ner publicó su primer libro de óptica Refractiones 
caelestes sive solis eliptici... (Ingolstadt). En él se des- 
cribe por vez primera la forma algo elíptica como se 
ve el sol en el ocaso y se intenta dar la razón de ello 
por refracción en el aire, Publicó (1619) un libro so- 
bre el ojo humano de título larguísimo, Oculus, hoc 
est, fundamentum in quo ex accurata oculi anato- 
me,.., que tuvo tres ediciones. Como otros astróno- 
mos, trabajó en mejorar los instrumentos, y se le de- 
be el helioscopio para poder examinar el Sol 
directamente en vez de proyectado en una pantalla. 

Entre los libros de Kircher y los de su discípulo 
Schott, hay varios de óptica. Del primero merecen 
citarse dos: Primitiae gnomomicae catoptricae (Avi- 
gnon, 1635) y otro, de mucha más repercusión, Ars 
magna lucis et umbrae (Roma, 1646). Hizo muchas 
experiencias con el espejo ustorio, y en la segunda 
de las obras aparece la linterna mágica o aparato de 
proyección, del que parece fue el inventor: incluso 
en el libro hay un dibujo de un gran círculo trans- 
parente con las estaciones del Via Crucis a modo de 
diapositivas. Se nota en las ópticas de Kircher lo di 
cho sobre libros anteriores al de Grimaldi. Schott in- 
cluye la óptica en sus obras generales de temas ya- 
riados de física. Interesa la primera parte de su 
Magia Universalis naturae et artis (Francfort, 1657), 
que titula «Optica». 

Boelmans descubrió al mismo tiempo que Snell 
(parece que con independencia) la ley de los senos 
en la refracción. Incluso se insinúa que pudo ade- 
lantarse a Fermat demostrando esa ley con el prin- 
cipio del «tiempo mínimo» o, como se diría hoy, 
«camino óptico mínimo». 

Zucchi es considerado por muchos como el que 
dio la primera idea del «telescopio catóptrico» (o de 
objetivo especular) en su Optica philosophica experi- 
mentalis... (Lyón, 1652). En la misma ciudad publi- 
có (1656) la segunda parte, donde está su teoría del 
telescopio reflector, que experimentó, según él, mu- 
chos años antes en Holanda. 

Line y Pardies tuvieron una interesante corres- 
pondencia con Newton con motivo de su teoría ge- 
neral de la luz y su explicación de los colores del 
prisma. Lines escribió en las «Philosophical Tran- 
sactions» de Londres unas «Animadversions upon 
Sir Isaac Newton's theory of Líght and Colours», que 
fueron amablemente respondidas por Newton ol- 














vidando las incomprensiones religiosas. De Pardies 
dice M. A. Tonnelat (Taton, 340): «El P. Pardies y 
Hooke intentaron prolongar la Optica de Grimaldi 
hasta hacer de ella una verdadera teoría del éter.» 
Más adelante explica cómo Huygens se unió a Par- 
dies y Robert Hooke, y continúa (352): «El enfrenta- 
miento con la teoría de Newton, a veces tempestuo- 
so, caracterizará un período de crucial importancia 
para la orientación de la futura óptica.» En cuanto a 
los colores dice Tonnelat (363): «Con indicaciones 
experimentales del propio Newton consiguió por fin 
Pardies un resultado satisfactorio,» Unos años más 
tarde Castel puso también dificultades a las ideas de 
Newton, con las que coincidió Johann Goethe, 
quien, según Tonnelat (559) «adoptó las ideas plató- 
nicas de Castel y de Kircher, rechazando el maqui- 
nismo de Newton, que nos engaña con su aspecto 
sabio, desconociendo así el valor intuitivo y sintéti- 
co del pensamiento científico». Se desarrollan (555- 
560) las controversias finales (muerto ya Newton), 
que «terminaron con la síntesis reconciliadora de 
los newtonianos, en la que tuvo mucho que ver el 
gran Boskovié». 

Estas palabras introducen al científico croata, 
que también en óptica tuvo mucho que decir. Colin 
A. Ronan en su «Boscovich's Optics and Design of 
Instruments» (en la obra editada por L. L. Whyte) 
comienza: «Un gigante en la teoría de la ciencia no 
es por ello un experto en materias prácticas y técni- 
cas. Pero Boscovich sí lo fue.» Por su parte, el estu- 
dio de Paolo Casini en el libro de G. Vidan trata de 
la “Optica newtoniana en Boskovié”. De él es este 
aserto (169): «La distinción entre /ux (la vista con los 
ojos) y lumen (la luz en sí), palabra desaparecida en 
las lenguas modernas, conserva su antigua significa- 
ción en la semántica de Boskovié.» Volviendo al co- 
mienzo del artículo, se podría decir que lux sería el 
estudio de la visión y lumen la luz tratada en la Cos- 
mología. Ambos conceptos se desarrollan en la do- 
cena de libros y opúsculos ópticos de Boskovié. Del 
tercer concepto allí señalado, la Optica geométrica, 
escribió también. Y de los otros dos, es «la naturale- 
za de la luz» la que más le preocupó. Habla de ello 
en su tratado De lumine, pero son más conocidos los 
párrafos 471-502 de su principal obra la Theoria Phi- 
losophiae Naturalis... Como dice Tonnelat es una 
«síntesis reconciliadora» de los dos puntos de vista, 
el corpuscular de Newton y el ondulatorio de Grí- 
maldi y Huygens. En lo práctico, Boskovié inventó 
un instrumento para facilitar la medida de los índi- 
ces de refracción, ideó la construcción de lentes 
acromáticas, describió la aberración estelar, un mo- 
do de medir la velocidad de la luz, los errores por es- 
fericidad de las lentes, y construyó además un mi- 
crómetro de cuña, etc. 

Algunos ópticos jesuitas trataron también del so- 
nido por la relación de ambos fenómenos; visión y au- 
dición. Grimaldi, en su citado libro, titula el cap. 44: 
«Con las cualidades, que se admiten del Sonido, se 
confirman las que decimos de la visión.» Compara so- 
nido y luz, como dos fenómenos ondulatorios seme- 
jantes. Se considera a Ango como protagonista en la 
elaboración de la «Ciencia del Sonido». Es famosa su 
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Optique (París, 1682) por su tercera parte, «Las figuras 
y la distribución de los vidrios, que sirven para mejo- 
rar la visión». Pero aquí interesan más las digresiones 
hacia el sonido, destacadas por P. Costabel (Taton, 
556-556), citando a Ango: «Hay en el sonido algo, que 
no es pura cualidad y ese algo es la vibración y las on- 
dulaciones del aire», y concluye Costabel: «Aunque 
con insuficiente terminología, distingue bien Ango en- 
tre la amplitud de las vibraciones y la frecuencia de las 
mismas... y eso muestra que el análisis del Sonido em- 
pezaba desde aquí un camino adecuado.» 


TEXTOS: SommErvoceL 10:889-894. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 1:509s. Batoini, U., Legem 
impone subactis. Studi su filosofia e scienza dei Gesuiti in 
Italia, 1540-1632 (Roma, 1992). Barris, A., «La struttura 
del “De lumine” di F.M. Grimaldi e le forme della sua 
recezione newtoniana», Giornale di Fisica 30 (1989) 113- 
129, Cascón, M., «Aportaciones jesuíticas a los estudios 
ópticos», Las Ciencias 6 (1942) 267-292. Hal, A. R,, 
«Beyond the Fringe. Diffraction as seen by Grimaldi, Fabri, 
Hooke and Newton», Notes and Records Royal Society of 
London 44 (1990) 13-23. Ronca, V., Scritti di otrica (Milán, 
1968) [E. M. GrimaLo1). lo., Zhe nature of Light: an historical 
Survey (Londres, 1970. Bari, 1983). Scnrier, Ch., Briefe an 
Ercherzog Leopold V. von Osterreich-Tirol, 1620-1632, ed. 
F. Daxecker (Innsbruck, 1995). Taro, R. (ed.), Histoire 
Genéral des Sciences (París, 1958; trad. esp., Barcelona, 
1972). Wuvte, L. L. (ed.), R.J. Boskovic, Studies of his Life 
and Work (Londres, 1961). ZiccELaar, A., «The Sine Law of 
Refraction derived from the Principle of Fermat - Prior to 
Fermat?», Centaurus 24 (1980) 246-262. 


C. Oñate 


ORACIÓN, El fundador de la CJ resume en una 
frase su concepto de oración: «Si oragión est petitio 
decentium a Deo, y por definirla más generalmente 
est eleuatio mentis in Deum per pium et humilem af- 
fectum, y si esto se puede hazer en menos que dos 
horas, y aun que media también, ¿cómo quiere es- 
cluír del nombre y ser de oración las que no passan 
de vna y dos horas?» (Eplgn 12:652). Según esto, la 
oración que Ignacio quiso en la CJ es, en buena par- 
te, de petición. Así, recomienda encarecidamente la 
oración en las Constituciones; al general el impetrar 
gracias para todo el cuerpo de la CJ (723); a los rec- 
tores que sostengan con su oración los colegios 
(424); a los operarios evangélicos para alcanzar el 
fruto apostólico (638); y a todos para la conserva- 
ción y aumento del buen ser de la CJ (812). Y se ha 
de orar en particular por los agonizantes (596), por 
los difuntos (598), por aquellos en cuyo servicio 
apostólico se emplean los demás de la CJ, por el Su- 
mo Pontífice y por toda la Iglesia, por los gobernan- 
tes de las naciones (824), por los bienhechores vivos 
y difuntos (638), por los que dejan la CJ (229) y tam- 
bién por los enemigos de ella (824). Pero la oración 
para Ignacio es también elevación de espíritu a Dios 
con afecto humilde y piadoso. Y esta unión del espí- 
ritu con Dios en el ejercicio de una dependencia de 
Él, humilde y amorosa, debía ser, según Ignacio, ha- 
bitual en el jesuita formado, mientras que los esco- 
lares habían de ejercitarse en adquirirla. En efecto, 
el general ha de ser «muy unido con Dios N.S. y fa- 


miliar en la oración y en todas sus operaciones» 
(Const 723). Y así lo desea también para los demás 
superiores (ib. 811), y en todos los de la CJ, «porque 
los medios que juntan el instrumento con Dios y le 
disponen para que se rija bien de su divina mano 
son más eficaces que los que le disponen para con 
los hombres» (ib. 813). 

Por eso, para llegar a ser «personas espirituales 
y aprovechadas para correr por la vía de Cristo, 
N. S.» (ib. 582), los escolares jesuitas deberían ejer- 
citarse ante todo en la obediencia y abnegación de 
sus voluntades y juicios para adherirse a la voluntad 
de Dios, y así «no hallen (si es posible) menos deuo- 
ción en qualquier obra de charidad que en la oración 
y meditación» (Eplgn 3:502). En el noviciado han de 
tener una profunda experiencia de oración con el 
mes de ejercicios y, guiados por el maestro, han de 
aprender a orar y meditar, cada uno según sus cá- 
pacidades y dones particulares [65]. Durante el riem- 
po de los estudios, al no poder dedicarse a largas me- 
ditaciones, Ignacio quería que los escolares, además 
de la hora de oración diaria, señalada en las Consti- 
tuciones (en la que se incluían los dos cuartos de ho- 
ra de “examen de medio día y de la noche), podían 
practicar con gran provecho la búsqueda de la pre- 
sencia de Dios en todas las cosas: «en el conversar 
con alguno, andar, ver, gustar, oir, entender, y en to- 
do lo que hiciéremos». Por otra parte, deberían ofre- 
cer «muchas veces sus estudios y trabajos de ellos, 
mirando que por su amor los aceptamos, pospo- 
niendo nuestros gustos», para servir a su Majestad, 
ayudando a los hombres por cuya salvación Él mu- 
rió [Const 340-343)? Al acabar los estudios, Ignacio 
quería que de nuevo volviesen á insistir especial- 
mente en la «escuela del afecto» (tercera *proba- 
ción) para que, con la humildad, abnegación y prác- 
ticas espirituales, alcanzasen mayor conocimiento 
de Dios y así se hiciesen más aptos instrumentos pa- 
ra aprovechar a otros a gloria de Dios (ib. 516). Una 
vez formados «personas espirituales», no les señala- 
rá de ordinario otra regla, en cuanto al tiempo que 
habían de dedicar a la oración, meditación, estudios 
etc, sino la que «la discreta caridad les dictare», si no 
fuese a quien lo necesitara, por defecto o por exceso 
de fervor (ib. 582). La caridad sería indiscreta si no 
tuviese en cuenta los principios sobrenaturales, que 
enseñan dónde hay que poner la fuente de la efica- 
cia apostólica; en consecuencia, ha de conducir a 
hacer «más caudal de las cosas espirituales» que de 
los dones naturales y humanos, «porque aquellos in- 
teriores son los que han de dar eficacia a estos exte- 
riores para el fin que se pretende» (ib. 813). Y mira- 
rá siempre al mayor servicio divino «que de otras 
cosas á tiempos se sirue [Dios] más que de la ora- 
tión... Assí que oportet semper orare et non deffi- 
cere, más bien entendiéndolo como los sanctos y 
doctos lo entienden» (Eplgn 12:652). Ésta fue la po- 
sición original de Ignacio sobre la oración en la CJ. 


Vicisitudes históricas. 


Tal es el espíritu que la CJ ha querido mantener, 
aunque haya habido discusiones y alternancias so- 
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bre las exigencias, tanto del tiempo que debía darse 
a la oración diaria, como del tipo de oración propio 
de la CJ. 

La Congregación General II (1565) dejó al nuevo 
general Francisco de Borja, el encargo de aumentar, 
si lo juzgaba oportuno, el tiempo de la oración dia- 
ria para todos los jesuitas. Así lo hizo Borja y la ho- 
ra de oración se fue estableciendo con adaptaciones 
alas diversas regiones. En algunas, sólo obligó a tres 
cuartos de hora por las mañana y los otros 15 minu- 
tos del tiempo se unían al examen de la noche. La 
CG IV (1581) fijó por decreto el uso ya implantado, 
distinguiendo la hora de oración (que el P. General 
Claudio Aquaviva interpretará matutina y mental) 
de los dos exámenes de conciencia diarios. La 
CG VII (1615) determinó que la oración fuese pre- 
parada con un cuarto de hora de lectura espiritual 
antes del examen de la noche anterior. 

En varias congregaciones generales se discutió 
sobre el obligar a los escolares a reunirse en un mis- 
mo lugar para hacer la oración, pero siempre se ne- 
garon a establecerlo como norma general. Los novi- 
cios, en cambio, pueden hacerlo, por dispensa del 
general, en la media hora vespertina, que les es pro- 
pia; y los hermanos suelen hacerlo así en algunas 
provincias durante la oración matutina. Se repitió 
siempre la norma de que la escuela de oración de la 
CJ son los Ejercicios Espirituales de san Ignacio, en 
los cuales se enseña que cada uno debe orar en el 
modo, sitio y postura que más le ayude. Además, se 
aludió al peligro de que con la oración en un mismo 
lugar se pudiese reconducir a los jesuitas al coro, del 
que los exime su bula de fundación y el espíritu de 
su fundador. Para fomentar en la CJ el amor a la 
oración, la CG XVI (1730-1731) declaró no ser nece- 
sarias nuevas disposiciones, sino ayudar diligente- 
mente ese espíritu por medio de los superiores y pa- 
dres espirituales. 

Recientemente, la CG XXXI (1965-1966), en su 
decreto 14, determinó que «la regla de la hora de 
oración se ha de adaptar, bajo la autoridad del su- 
perior, a cada uno de los miembros de la Compañía» 
ya formados, «conforme a la diversidad de las situa- 
ciones y a la necesidad de cada uno, según la discre- 
ta caridad». En cambio, mantuvo para los que están 
en formación «el uso de la Compañía de dar una ho- 
ra y media a la oración, Misa y acción de gracias». 
El examen de conciencia de un cuarto de hora, dos 
veces al día, quedó obligatorio para todos. En el mis- 
mo decreto, la CJ reconoce de nuevo en los Ejer- 
cicios su escuela de oración, siguiendo el pensa- 
miento tradicional de las congregaciones generales 
precedentes y las numerosas cartas de los padres ge- 
nerales, entre los que destacan Wlodimiro Ledó- 
chowski, Juan Roothaan, Aquaviva, Everardo Mer- 
curiano y Borja (en sus consejos al P. Antonio 
*Cordeses). Si en alguna ocasión, interpretaciones 
restrictivas han querido llamar a la meditación la 

ípica de la CJ, no fue ésa la de Je- 
rónimo *Nadal, ni la de la célebre carta de Aquaviva 
sobre la oración (1590), con la que se puso fin a la 
disputa sobre el tipo de oración de la CJ. Ignacio no 
reduce la oración a la meditación, ni en sus Ejer- 





cicios ni en su enseñanza, sino que ofrece muy va- 
riados métodos, en los que deja abierta la puerta a 
formas de tipo más afectivo y simplificado, así como 
a las gracias que Dios quiera comunicar a cada uno. 
En cuanto a la oración vocal, los sacerdotes de la CJ, 
según la bula de fundación, rezan el oficio divino en 
privado. Y lo mismo el rosario de la Virgen, que Ig- 
nacio recomienda en las Constituciones (344), en 
particular, a los escolares y hermanos. 


FUENTES: MonConst 1:438; 2:790. Nadal 5:8965; Scho- 
lía 511; Orationis observationes 332, Institutum S.I. 3:669s. 
NC, pp. 508s. Regulae 581. VireLLescHI, M., «De oratione 
aliisque virtutibus», Epistolae 359-387; Cartas selectas (Oña, 
1917). Davita, Pláticas 814-816. AR Index (1906-1945) 103; 
Index-2 80; 19 (1984-1987) 1141; 20 (1988-1993) 1015, Ma- 
nual 243 8 2, 276, 306. ArcarDO 2:1097. ARREGUI 875. ARRUPE, 
Identidad 689. KoLvensacu, Escritos 725. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcán 1:161-166, 345-348, 392-394, 
Guieser, Espiritualidad, 399-414. Jesuits 758. Mea, Ro, 
«"Chercher et trouver Dieu en toutes choses”. L'Intégration 
spirituelle selon 1. de Loyola», Cahiers de spiritualité igna- 
tienne. Suppl. 15 (1983) 1-88. Ravier 5525. RoorícuEz Oso- 
210, H., «La oración en las Pláticas espirituales de J. Nadal 
en Coimbra (1561)», Manresa 70 (1997) 253-273. Rurz Jura- 
po, M., «La espiritualidad de la CJ en sus Congregaciones 
Generales», AHS] 45 (1976) 233-290. Íb., «Letanías y ora- 
ción común en la CJ», Manresa 53 (1981) 151-162. Srierta, 
., Ignatius von Loyola. «Got! suchen in allen Dingenw (Ol- 
ten, 1981). Veas, J., «Saint Ignatius speaks about “Ignatian 
Prayer"», SS] 28 (1996) 2:1-34. VV, «Ignatian Prayer», Way 
Supplement 82 (1995) 1-108. 











M. Rurz Jurabo 


ORBAN, Ferdinand. Confesor de la nobleza, pre- 
dicador, anticuario. 

N. 16 (6) mayo 1655, Landau am lsar (Baviera), 
Alemania; m. 30 diciembre 1732, Ingolstadt (Ba- 
viera). 

E. 24 octubre 1672, Landsberg (Baviera); o. 8 ju- 
nio 1686, Eichstátt (Baviera); ú.v. 2 febrero 1690, 
Innsbruck (Tirol), Austria. 

Después del noviciado y un año de retórica, es- 
tudió filosofía (1675-1678) en Ingolstadt. Desde el 
otoño de 1678, enseñó un año sucesivamente en 
Neuburg, Burghausen, Landshut y Ratisbona. En 
1682, regresó a Ingolstadt para la teología, e hizo la 
tercera probación en Altótting. 

Profesor de matemáticas desde otoño de 1688, 
fue predicador de la corte (1689-1692) en Innsbruck. 
Después de breve tiempo en Burghausen, fue cape- 
llán del conde Max Thun. Estuvo (1695-1702) como 
predicador de la iglesia San Martín de Landshut, 
donde comenzó a coleccionar objetos científicos y 
de arte, pese a las reservas de sus superiores y otros 
jesuitas. En Dússeldorf (1703-1719), su cargo de 
confesor del conde Johann Wilhelm, elector del Pa- 
latinado, le puso en contacto con la familia imperial 
y miembros de la nobleza. Esta relación le sirvió pa- 
ra ampliar su creciente museo y promover obras de 
caridad. Al morir el conde, volvió a Landshut, donde 
continuó su colección y ayuda a los pobres. 

En 1721, surgió una controversia sobre sus pla- 
nes de levantar un hospital en Landshut y su modo 
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de manejar el dinero que había recogido con este fin 
y otros proyectos caritativos. Sus superiores desa- 
probaban su independencia, temiendo que se repi- 
tiesen las quejas que hubo de él en Disseldorf cuan- 
do, sin previo permiso de los superiores, reunió y 
dispuso de grandes sumas en favor del hospital de la 
ciudad para los pobres. Su provincial Bernhard Jost, 
con el apoyo del P. General Miguel Ángel Tamburi- 
ni, le trasladó (1722) a Ingolstadt, a pesar de las sú- 
plicas de O y las objeciones de seglares que le apo- 
yaban, Residió el resto de su vida en Ingolstadt, 
donde prosiguió su trabajo en proyectos científicos 
y el cuidado de su museo. 

No obstante lo caprichoso de su carácter, fue un 
hombre de notable talento, energía y celo rel 
Era muy conocido y apreciado por su erudición cien- 
tífica y teológica, y gozó de la confianza de figuras po- 
líticas e intelectuales, incluido Gottfried W. Leibnitz. 
Al mismo tiempo, fue siempre bienhechor y amigo de 
los pobres. Cuando murió, el Museum Orbanianum 
era la primera colección de su género en Baviera y se- 
gunda en importancia dentro de la CJ sólo después de 
la de Athanasius *Kircher. Al principio, el museo que- 
dó en posesión de la Universidad de Ingolstadt, pero 
luego pasó a Múnich, donde varios de sus objetos fue- 
ron incorporados a los museos de la ciudad. 





OBRAS: Die anderte Predig. Wundervolles Contrafait 
heyder, neben dem Seraphischen Bunds Kasten gestzten Che- 
rubim (16907). Josue des Andern Ehrenvolles Trophaeum 
oder Siegzeichen, Auffgefithrt in der Lob und Leych Predig, 
dem durchleuchigisten Fúirsten und Herr Carolo V Herzogen 
zu Lothringen und Baar (Inmsbruck?, 1690?). Epitaphium 
oder Grabschrift und Ehren Gebúu der Maria Francisca Ele- 
onara Frey Frau von Tauffkirchen (Múnich, 1694). Ramus 
Aureus. Das goldene Zweig (Landshut, 1696). Lapis philo- 
sophicus. Das philosophische Edel Gestein (1702). Apotheo- 
sis Leopoldi primi Caesaris (Dússeldorf, 1705). Horoscopus 
Herculis Palatini per virtutes et labores ad astra translati 
(Dússeldorf, 1716). 


BIBLIOGRAFÍA: Dunk 4/2:342-359; Íb., «Der kurpfal- 
zische Hofbeichtvater, P. Ferdinand Orban, S.J.», Histo- 
risch-politische Blatter fúr das Katholische Deutschland 168 
(1921) 369-383, 447-461. Kocu 1329-1330. KremreL, U., 
«Die Orbansche Sammlung, eine Raritátenkammer des 18. 
Jahrhunderts», Miinchner Jahrbuch der Bildenden Kunst 19 
(1968) 169-184, K0Hn-STEINHAUSEn, H., Johann Wilhelm von 
der Pfal: (Dússeldorf, 1958). MeoereR, Armales. Sommervo- 
GEL 5:1927-1928. NDB 19:582s. 


R.S. GERLICH 


ORD, James. 

N. 1786 (?); m. 25 enero 1873, Washington, D.C., 
EE.UU. 

E. 10 octubre 1806, Washington; jesuita hasta 
1811 0 1812. 

Pasó sus pocos años de jesuita en Georgetown 
College (Washington, D.C.) y en la iglesia St. Peter 
de Nueva York. Tras abandonar la CJ, contrajo ma- 
trimonio y formó una familia en Washington. 

Una historia compleja, que incluye testimonios 
crípticos y pruebas por indicios, mantuvo que este 
mismo James Ord era el hijo del príncipe de Gales, 
futuro rey Jorge IV de Inglaterra, y de Maria Anne 


Smythe Fitzherbert, la viuda católica, cuyo matri- 
monio morganático con Jorge fue anulado por la le- 
gislación sobre la familia real. La explicación de es- 
te misterio se decía consistir en la insistencia de la 
madre en que fuera educado en una familia católica, 
y la de la familia real en que esto se hiciera fuera de 
Inglaterra y bajo identidad encubierta, A fines del si- 
glo x1x la familia Ord trató en vano de aclarar el mis- 
terio. Su verificación definitiva parece imposible. 


BIBLIOGRAFÍA; Cantiion, J, F., «Our Province and 
the “First Gentleman of Europe"», WL 70 (1941) 292-294, 
ThurstoN, H., «The Marriage of Mrs. Fitzherbert», Month 
107 (1906) 1-16. «Early Catalogues of the Re-Established 
American Mission», WZ 16 (1887) 169, 309; 17 (1888) 239, 
313; 18 (1889) 221. 


C. E, O'NenL 


ORDEÑANA, Miguel Ignacio. Profesor, escritor, 

N. 16 febr 1716, Bilbao (Vizcaya), España; m, 27 
enero 1784, Bolonia, Italia. 

E. 3 mayo 1731, Bilbao; o.c. 1740, Salamanca, 
España; ú.v. 15 agosto 1746, Valladolid, España. 

Prolongó los estudios teológicos en Salamanca 
con un tiempo de preparación para su docencia, pri- 
mero de filosofía, que ejerció en Salamanca y Medi- 
na del Campo (1742-c. 1747), luego de teología en 
Valladolid y Salamanca, donde se doctoró en 1755, 
Los informes internos de la CJ señalan sus notables 
aptitudes para la enseñanza y la predicación, a lo 
que unía un temperamento equilibrado y un trato 
agradable. Expulsada la CJ (1767) de España, pasó a 
Italia, donde tomó parte activa, junto con otros ex 
jesuitas hispanos (Jerónimo Boza y Solís, Miguel de 
Gadea, José “Guevara, Francisco X. *Idiáquez, Ma- 
nuel Marques, José *Petisco) e italianos (Giulio A. 
*Brignole, Giovanni *Faure, Luigi *Mozzi, Benedet- 
to Tetamo, Francesco A. *Zaccaria) en la polémica 
suscitada por los escritos de Camillo Blasi y Agosti- 
no A. Giorgi OSA en torno al objeto del culto al *Co- 
razón de Jesús, del que estos escritores (que goza- 
ban de altos patrocinios en la corte pontificia) 
pretendían excluir la adoración del corazón físico 
unido al Verbo, y motejaban a sus oponentes de 
«cordícolas». El obispo de Pistoia-Prato, Scipione 
de'Ricci, se unió con sus pastorales a esta corriente 
reprobatoria, ratificada en el sínodo de Pistoia, y 
condenada por la bula Auctorem fidei (1794) de 
Pío VI, defendiendo la devoción al Corazón de Jesús. 


OBRAS: «De cultu SS, C.J. dissertatio theologica», 
AHL, [MSS fil y teol), BUSalamaca, 750; MisCom (1950) 
30:1395; D. Simón Rev, Las Facultades de Artes y Teología de 
Salamanca en el siglo xv (Salamanca, 1981); SommervoceL 
5:1929. 


BIBLIOGRAFÍA: Bermargco1, A., «Le polemiche circa la 
devozione del S. Cuore in Italia alla fine del 700», La Scuo- 
la Cattolica 19 (1920) 30. Foez. DE LA FUENTE, J. L., «El P. M. 
de O. en la controversia en torno al objeto del culto al Co- 
razón de Jesús», MisCom 30 (1972) 293-328. LuenGo, M., 
«Diario» (AHL, t. 18:30s5). Tucci, R., «Storia della letteratu- 
ra relativa al culto del S. Cuore dalla fine del s. xvi», Cor Je- 
su (Roma, 1959) 501-638. 
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ORELLANA, Antonio de. Misionero. 

N. 9 noviembre 1653, Pisco (Ica), Perú; m. 7 ju- 
lio 1712, Arequipa, Perú. 

E. 2 febrero 1668, Lima, Perú; o.c. 1678, Lima; 
ú.v. 2 febrero 1689, La Plata (Buenos Aires), Argen- 
tina. 

Hechos sus estudios normales, fue destinado 
(1681) a la recién iniciada misión de Mojos (Boli- 
via). A poco de llegar a ella, trabajó en Loreto, la pri- 
mera *reducción, fundada por el superior de la mi- 
sión, Pedro *Marbán. Estableció (1 noviembre 
1689), con el P. Juan de *Espejo, la reducción San 
Ignacio, a catorce leguas de Trinidad, fundada en 
1686 por el P. Cipriano *Barace. Enviado (1691) por 
Marbán a las regiones del oeste para encontrar una 
comunicación con Cochabamba, O, además de ha- 
llarla, descubrió nuevas tribus en la cuenca del río 
Beni. Su éxito indujo a los superiores a enviar cinco 
misioneros más a Mojos, de cuya misión O fue su- 
perior (1700-1712). Escribió una gramática y voca- 
bulario de la lengua punuana, una relación sobre la 
misión de Mojos y una biografía de Barace. Nom- 
brado rector del colegio San Pablo de Lima, murió 
en Arequipa durante el viaje. 


OBRAS: Relación sumaria de la vida y dichosa muerte 
del V. P. Cipriano Barace, de la Compañía de Jesús (Lima, 
1704). Compendio de la vida del V. P. Cipriano Barace, natu- 
ral de la villa de Isaba, del Valle de Roncal y Reino de Nava- 
rra (Madrid, 1711). «Carta al P. Martín de Jáuregui, Pro- 
vincial del Perú, sobre el origen de las misiones de Mojos 
(Nuestra Sra. de Loreto, 18 octubre 1687)» en V. M. MAUR- 
Tu, Juicio de límites entre el Perú y Bolivia (Madrid, 1906) 
10/2:1-24, 


BIBLIOGRAFÍA: BarxaDas, J. M., «Introducción», en 
Ebex, F. J., Breve descripción de las reducciones de Mojos ca. 
1772 (Cochabamba, 1985) xxiv, xxxviii. SomMERVOGEL 
5:1931. Varcas UcartE 3:21, 28-29, 62-64, 92-93. Íb., Los je- 
suitas del Perú (Lima, 1941) 51-53. 


3, BAPTISTA 


ORIENTE CRISTIANO. Sumario. Introducció 
1, Teología; 11. Liturgia; III. Rito oriental; IV, Espi 
tualidad; V. Historiografía; general, copta, armenia, 
siro-malabar; VI. Controversias; VII. Derecho canó- 
nico; VIII. Arte; IX. Música; X. Iglesias: 1. Armeni. 
2. Balcánicas; 3. Copta; Etiópica (véase Etiopía); Ge- 
órgica (véase Georgia); 4. Maronita; 5. Nestoriana- 
Jacobita-Melquita; 6. Rumana; 7. Rutena; Unión de 
Brest; 8. Siro-malabar; 9. Communicatio in sacris; 
XI. Instituciones: 1. Colegio de Beirut; *Colegios 
greco, lauretano, maronita, ruso (véanse); 2. Institu- 
to Oriental (=PIO); XIL. Diáspora. 


INTRODUCCIÓN. Se llaman orientales las Igle- 
sias que surgieron en la parte oriental del imperio 
romano o que fueron evangelizadas por sus misio- 
neros. Estas Iglesias se pueden reagrupar en cinco 
tradiciones: alejandrina, antioquena, armena, cal- 
dea y constantinopolitana. Son la Iglesias del Pró: 
mo Oriente, o séa, del Caucaso, Egipto, Irán, Irak, 
Líbano, Palestina, Siria e India meridional. Lo son 
las Iglesias de Europa centro-oriental y de los balca- 
nes, o sea, de Albania, Bulgaria, Grecia, Rumania, 














Rusia, Serbia, Eslovaquia, Hungría y Ucrania. Se- 
gún Wilhelm de Vries, estas Iglesias tienen diversas 
connotaciones geopolíticas. La iglesia de Persia, 
donde la religión oficial era el zoroastrismo, nunca 
tuvo un cambio constantiniano, y ha ejercido su ac- 
tividad evangelizadora en la India y en China. Mu- 
chas de estas Iglesias se desarrollan en una sociedad 
musulmana desde el siglo VII, En cuanto a las for- 
mulaciones dogmáticas, la Iglesia oriental reconoce 
los concilios de Nicea (325) y el I de Constantinopla 
(381). La Iglesia siro-ortodoxa acepta estos concilios 
y el III de Éfeso (431), pero rechaza el IV o de Cal- 
cedonia (451). En cambio, las Iglesias griega y cató- 
lica reconocen los siete concilios. 

En los comienzos de la CJ, la preocupación del 
papa por defender al Occidente de la amenaza turca 
estaba acompañada por la nueva situación religiosa 
manifestada al otro lado de los Alpes. Es significati- 
vo lo que escribió (enero 1542) Pedro *Fabro, el más 
ecuménico de los primeros compañeros de Ignacio 
de Loyola, comparando el diálogo con los reforma- 
dores al del Oriente cristiano: «El Señor me ha dado 
un devoto deseo acerca del bien de siete ciudades, a 
saber, Wittemberg en Sajonia, y la principal de la 
Sarmacia [Moscú], Ginebra, Constantinopla, Antio- 
quía, Jerusalén y Alejandría de Africa. Esto lo pro- 
puse tener siempre en mi memoria, con la esperan- 
za que yo o alguno de la Compañía pueda decir Misa 
en todas estas ciudades» (Memorial 33). 

Los jesuitas mostraron interés por las Iglesias 
orientales desde el comienzo. Ignacio no sólo quiso 
peregrinar a Tierra Santa, sino también quedarse 
allí. El proyecto común de Ignacio y sus compañe- 
ros, consagrado con un voto en Montmartre en 
1534, era ir a Tierra Santa apenas acabados sus es- 
tudios, pero las circunstancias históricas no les per- 
mitieron su realización. En cambio, se pusieron a 
disposición del Papa, lo cual tuvo como fruto su pri- 
mer contacto con el Oriente.cristiano. Cuando Pedro 
Mascarenhas, embajador de Juan IM de Portugal, pi- 
dió a Paulo 1II sacerdotes para la India, el Papa lo 
envió a Ignacio: Nicolás de *Bobadilla fue elegido, 
pero al enfermar, Francisco *Javier zarpó para la In- 
dia en su lugar. En vida de Ignacio, la CJ emprendió 
una misión en Etiopía. 

En 1561 comenzaron varias legaciones papales a 
cristianos orientales; Giovanni B. *Eliano y Cristó- 
bal *Rodríguez fueron enviados a Gabriel VII, el pa- 
triarca copto en El Cairo. En 1571, el mismo Papa 
envió a Francisco de *Toledo en la comitiva de Gio- 
vanni Francesco cardenal Commendone en una mi- 
sión a Segismundo de Polonia para persuadirle a 
participar en una alianza contra los turcos. En 1578 
y de nuevo en 1580, Eliano fue enviado en legacio- 
nes a los maronitas por Gregorio XIII. La famosa 
misión de Antonio *Possevino a Moscú, a la corte de 
Ivan IV «el Terrible», comenzó en 1581. En 1584 Ig- 
nacio de las *Casas acompañó al obispo dominico 
Leonardo Abela en una legación papal a los patriar- 
cas jacobitas, armenios y melquitas. En 1596 Cle- 
mente VII envió a Girolamo *Dandini como nuncio 
apostólico a los maronitas. Aquel mismo año Piotr 
*Skarga, Marcin *Laterna y otros jesuitas participa- 
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ron en los sínodos de Brest. Entre 1614 y 1616 An- 
tonio Marietti (+1625) y Pietro Metoscita (1569- 
1625) fueron enviados al patriarca sírio Elías IV. 

Además de estas legaciones, la CJ entró en con- 
tacto con las cristiandades del oriente por medio de 
sus instituciones educativas. En 1553, una bula de 
Paulo II propuso la fundación de tres colegios jesui- 
tas en Jerusalén, Constantinopla y Chipre, que nun- 
ca se efectuaron. Otro sueño irrealizado fue la fun- 
dación de un colegio para los etíopes. Los jesuitas, 
sin embargo, dirigieron el *Colegio Griego desde 
1567. En 1580 el *Colegio lírico y el *Colegio Ger- 
mano-Húngaro se confiaron a la CJ. Por expreso de- 
seo de Gregorio XIII, la CJ estableció los *Colegios 
maronita y armenio en 1584, pero el segundo fue 
abandonado por Sixto V debido a falta de fondos. 
Además de estos colegios «nacionales», existían tam- 
bién colegios locales que extendieron el influjo de la 
CJ en el oriente cristiano. Comenzando con la fun- 
dación del colegio de Praga por Pedro *Canisio en 
1555, el apostolado educativo de la CJ floreció por 
Polonia, Lituania y en el sector este del imperio de 
los Habsburgos. En 1756, poco antes de la *supre- 
sión de la CJ, había unos veinte colegios en Polonia y 
Lituania. Cuatro de los colegios polacos pasaron a 
control del zar ruso cuando Polonia fue repartida por 
primera vez en 1772. Al no promulgarse en Rusia el 
decreto de supresión, estos colegios siguieron abier- 
tos. En 1800 se confió a los jesuitas la iglesia de San- 
ta Catalina en San Petersburgo, y se estableció un co- 
legio poco tiempo después. 

En Constantinopla, los jesuitas abrieron (1583) 
una escuela que se convertiría en colegio en el viejo 
monasterio de San Benito. En el Líbano, Antonio 
*Nacchi abrió (1728) el colegio-seminario de Antou- 
ra, que siguió funcionando hasta la supresión. Tras 
la *restauración de la CJ (1814), se abrieron colegios 
en Ghazir y Beirut. Maksyimilian *Ryilo abrigaba 
las esperanzas de que este último llegase a ser la 
Universidad *Gregoriana del oriente próximo. En el 
sur de la India existía un colegio jesuita en Cochín 
desde el siglo xv1. 

En 1549 el papa expresamente concedió al P. Ge- 
neral el poder enviar jesuitas a cualquier parte del 
mundo entre fieles e infieles. Su actividad misional 
penetró en el oriente próximo. En 1592 los jesuitas 
llegaron a Quío. En 1599 participaron en el sínodo 
de Diamper al sur de la India. El polaco Franciszek 
Zgoda (41623) comenzó (1611) una misión a los tár- 
taros en las costas del Mar Negro. En 1614 Louis 
*Granger penetró en Georgia. En 1625 los jesuitas se 
encontraban en Armenia; en 1647 el Sha de Persia 
les permitió abrir una residencia en Isfahan; en 1654 
la CJ comenzó una misión en Crimea. Karl Moritz 
*Vota abrió una casa en Moscú. En 1687 y 1688 Jean 
Francois *Gerbillon fue enviado en una legación al 
zar. Para fines del siglo xvu la residencia recién 
abierta en El Cairo abrigaba planes para volver a 
Etiopía. En 1706 los jesuitas se establecieron en Sa- 
lónica, y Tadeusz Jan *Krusiñiski tenía éxito en Per- 
sia. En 1749, los jesuitas que trabajaban en Malabar 
eran unos cincuenta. De los 3.500 jesuitas de la Asis- 
tencia francesa en 1762, muchos estaban en misio- 





nes en Grecia, Asia menor, el Oriente Próximo, 
Egipto y Persia. 

Cuando la CJ fue oficialmente restaurada en 
1814, los patriarcas maronita y melquita insistieron 
en la pronta vuelta de los jesuitas a sus tierras. Pao- 
lo-Maria *Riccadonna, Benoit *Planchet y Henry 
*Henze partieron para el Oriente Próximo en 1831. 
En Beirut los jesuitas tuvieron un destacado influjo 
cultural y social por medio de la universidad St. Jo- 
seph y su biblioteca. También floreció su obra en 
Egipto, donde la nueva CJ se estableció en Alejan- 
dría y en El Cairo. 

En 1885 se fundó la misión en Moldavia, y en 
1919 la vice-provincia checoslovaca. Edmond 
*Walsh estuvo al frente de la expedición de socorro 
enviada por Estados Unidos para ayudar a Rusia en 
1921. En 1923, Louis Gallagher (1885-1972) fue en- 
viado por Roma a la Unión Soviética para concertar 
la devolución del cuerpo de san Andrés *Bobola. En 
1924, el P. General Wlodimiro Ledóchowski estable- 
ció una rama oriental de la CJ. Poco después nacía 
la Misión Oriental, con su propia casa de formación 
en Albertyn, Rusia Blanca. 

Una prueba de la favorable disposición de la CJ 
hacia el Oriente cristiano se hace palpable en el nú- 
mero de miembros de esas comunidades, que ingre- 
saron en la CJ. Desde el comienzo de la CJ hubo je- 
suitas de las Iglesias orientales. Sami Kuri (n. 1916) 
reseña treinta jesuitas de Armenia, Chipre, el Líbano 
y Siria, entre los siglos xv1 y xvm; desde 1814, han 
muerto unos 540 jesuitas extranjeros y 160 nativos 
en estas regiones. Además, varios rusos de gran es- 
tatura moral e intelectual entraron en la CJ sin per- 
der por eso su «alma rusa», como Ivan *Gagarin, 
Ivan *Martinov, Jakob *Pierling y Paul *Pierling. 

Cuando Benedicto XV, tras haber creado una 
congregación autónoma para las Iglesias orientales, 
fundó (1917) un instituto para el estudio del Orien- 
te cristiano, cinco jesuitas fueron incluidos en la fa- 
cultad. En 1922, Pío XI confió este instituto a la CJ 
por su experiencia acerca del Oriente cristiano. 


BIBLIOGRAFÍA: FerroL1, Malabar. KaweRAU, P., Ostkir- 
chengeschichte 4 v. (Lovaina, 1982-1984). Kuri, S., «Voca- 
tions orientales a la Compagnie de Jésus aux XVI", xvir" et 
xvur siécles», AHSI 56 (1987) 117-154. MonPO 1, 3. MULLER, 
CC. D. G., «Geschichte der orientalischen National-kirchen», 
en Die Kirche in ihrer Geschichte. Ein Handbuch (Gotinga, 
1981). RoBErsoN, R. G., The Eastern Christian Churches (Ro- 
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V. Pocc1 


L TEOLOGÍA 


El estudio serio de la teología oriental, o sea de 
los orientales, en gran parte separados de la Iglesia 
católica, es en occidente relativamente reciente. 
Las primeras contribuciones jesuitas son más bien 
implícitas e indirectas, nacidas del trabajo apostó- 
lico y misionero, más tarde unionista y más re- 
cientemente ecuménico. El influjo de los jesuitas 
aparece sobre todo en la preparación de las unio- 
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nes de las Iglesias en Europa oriental, en el Próxi- 
mo Oriente, en Etiopía, en la India y en otras par- 
tes: la unión de Brest (1596), la de los nestorianos 
(1611), la de los rumanos (1697), de los sirios occi- 
dentales (mediados siglo xv), de los melquitas 
(1724), coptos (siglo xv), etc. 

En 1577, Gregorio XIII fundó el Colegio Griego 
de Roma, cuya dirección confió Gregorio XIV a los 
jesuitas en 1591 (la CJ lo dirigió en 1591-1604, 
1622-1773 y 1890-1897). Los graduados en este co- 
legio, católicos y ortodoxos eslavos, al volver a su 
patria, se alineaban en la parte católica u ortodoxa, 
e intervenían en las controversias teológicas. En 
tiempo del zar Pedro el Grande, entre los grandes 
personajes de la jerarquía ortodoxa rusa figuraban 
Stefan Javorskij, ex discípulo, filocatólico y durante 
un tiempo católico, y Feofan Prokopovi¿, graduado 
en el Colegio Griego de Roma y después filoprotes- 
tante en teología e instrumento del Zar en la supre- 
sión del Patriarcado de Moscú y en la institución 
del Santo Sínodo (1721). Como en su tiempo P. 
Skarga, otros jesuitas polacos, entre ellos Alojzy Bu- 
kowski (1873-1941), Jan *Urban y Boguslaw 
Waczyíski (1907-1981), se distinguieron en la teo- 
logía controversística. 

Otras contribuciones de los jesuitas a la teología 
oriental consistieron en la investigación y estudio 
patrístico, bíblico, litúrgico, arqueológico, iconográ- 
fíco, y más generalmente histórico. En la patrología, 
por ejemplo, ya desde fines del siglo xv1, se señala- 
ron Mattháus *Rader y Jakob *Gretser, y el francés 
Denis *Petau, precursor de la historia del dogma. 
Les siguieron en nuestro tiempo Hugo *Hurter y 
Marie-Joseph *Rouet de Journel, autor del conocido 
Enchiridion Patristicum; por fin, Henri de *Lubac y 
Jean *Daniélou, iniciadores de la colección Sources 
Chrétiennes. 

En París, I. Gagarin sostuvo una controversia 
teológica con Aleksei Stepanovich Khomyakov 
(1804-1860), cabeza de la tendencia teológica esla- 
vófila. Gagarin fue cofundador, con otros jesuitas 
(1856), de la revista Études de théologie, de philoso- 
phie et d'histoire (hoy Études), y dejó numerosos es- 
critos sobre teología unionista y de controversia pa- 
ra el diálogo con los ortodoxos, especialmente rusos. 
El célebre filósofo y teólogo seglar ruso Vladimir So- 
loviev (1853-1900) mantenía estrechas relaciones 
con algunos rusos convertidos al catolicismo, entre 
ellos P. Pierling e IL. Martinov, del equipo de escrito- 
res de Études. Otro jesuita, Michel *d'Herbigny, es- 
cribió una obra sobre Soloviev, Un Newman russe 
(1911), que contribuyó a suscitar el interés por el 
pensamiento teológico ruso. 

El Pontificio Instituto Oriental es un centro de 
estudios sobre todos los cristianos orientales, inclu- 
yendo sus teologías, ritos y cánones, su historia, es- 
pecialmente la relacionada con las separaciones y 
uniones a la Iglesia católica, y sus relaciones con el 
Islam. El Instituto ha tenido una serie de profesores 
notables, por su docencia y publicaciones, muchos 
de ellos inspirados por el gran teólogo orientalista 
Martin Jugie, asuncionista, y varios especialistas de 
su misma congregación. Entre sus principales pro- 


fesores, Bohumil *Spátil expuso la doctrina de los 
ortodoxos sobre bautismo, Iglesia, Eucaristía, teolo- 
gía fundamental, unción de los enfermos, y sacra- 
mentos en general. Mauricio *Gordillo publicó (D7C 
(14/1:333-371) un profundo tratado sobre el pensa- 
miento religioso y la teología en Rusia desde la ins- 
titución del Santo Sínodo (bajo Pedro el Grande), 
que iba precedido de otro amplio estudio sobre el 
pensamiento religioso en Rusia hasta la institución 
del Santo Sínodo, del profesor del mismo Instituto 
Oriental, Joseph Ledit (Ib. 207-333). La obra más di- 
fundida de Gordillo es su Compendium Theologiae 
Orientalis (*1950), pensada como texto para la ense- 
ñanza de la teología oriental, que tras Deus scientia- 
rum Dominus de Pío XI, fue un curso obligatorio en 
las facultades de teología católica (AAS 23 [1931] 
271). Con ocasión del Año Mariano (1954), Gordillo 
publicó su Mariologia orientalis. Pero, al sorprender- 
le la muerte, quedó sin terminar su obra más ambi- 
ciosa: Theologia orientalium cum Latinorum compa- 
rata, de la que sólo se publicó la primera parte, que 
abarca desde el origen del nestorianismo (431) has- 
ta la conquista de Constantinopla por los turcos 
(1453). Manuel *Candal fue un especialista de teolo- 
gía bizantina, palamismo y antipalamismo, sobre la 
doctrina oriental acerca de la gracia, y especialmen- 
te sobre la teología griega en la época de la unión a 
Roma realizada en el concilio de Florencia (1439- 
1445). Publicó, además, una edición crítica de varios 
escritos de los padres occidentales y griegos, sobre la 
unión lograda en dicho Concilio. Candal sucedió a 
Gordillo en la cátedra de Mariología oriental del Ins- 
tituto Oriental. Otro profesor del mismo Instituto, 
Stanislas Ty3zkiewicz (1887-1962) publicó Moralis- 
tes en Russie y un original ensayo de tendencia ecu- 
ménica, La sainteté de lÉglise christoconforme 
(1945). 

Es notable el número de estudios teológicos pu- 
blicados por el Instituto. La revista Orientalia Chris- 
tiana (1935) se bifurcó en Periodica (artículos y re- 
censiones) y Analecta (disertaciones). Otros han 
contribuido también a revistas especiales o genera- 
les (como Ostkirchliche Studien), han organizado 
congresos internacionales (sobre los patriarcados 
orientales y sobre el monaquismo oriental), han 
asistido y presentado ponencias en otros congresos 
o reuniones (en los congresos unionistas de Veleh- 
rad [Moravia] y en las «Conférences Liturgiques» del 
Instituto Teológico Ortodoxo de San Sergio, en Pa- 
rís. Prueba de la importancia dada por la CJ a la teo- 
logía oriental es la gran Biblioteca del Instituto 
Oriental, única en el mundo en su género. Pese a al- 
gunas lagunas, es rica en la sección teológica, y po- 
see libros raros. Por especial concesión de la Santa 
Sede, se encuentra en ella la colección de las revistas 
teológicas ruso-ortodoxas hasta la revolución 
(1917). 


FUENTES: Acta Conventus Velehradensis I-VII (Praga- 
Olomuc, 1908-1937. 
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B. SchuLrze (4) 


H. LITURGOLOGÍA ORIENTAL 
1,  AntIGUA CJ (HASTA 1773) 


En las misiones. El primer contacto de la CJ con 
las liturgias orientales puede dividirse entre los es- 
critos favorables (o al menos indiferentes) de sus 
eruditos, y las actividades, casi uniformemente des- 
tructivas, de sus misioneros. La apertura cultural de 
Matteo *Ricci y Roberto *De Nobili la contrarrestó 
el influjo pernicioso de otros misioneros sobre la an- 
tigua herencia litúrgica de Malabar en el siglo xv1, y 
de Etiopía en el xvn. Los esfuerzos misionales se ex- 
tendieron al campo científico. En Etiopía, António 
Fernandes (1592-1642) escribió varias obras polémi- 
cas, una de ellas contra las costumbres de ayuno de 
Etiopía, y otra, en colaboración con Luís *Cardeira, 
para conformar con el uso romano el ciclo etíope de 
fiestas movibles, Más positivo fue el trabajo en la In- 
dia de Giovanni Maria Campori (t1621), que tradu- 
jo al latín el oficio divino caldeo. 

En las casas romanas. La dirección del Colegio 
Griego de S. Atanasio de Roma (1591-1604, 1622- 
1769) ofrece también un aspecto variado, atrevido 
con frecuencia para la mentalidad del tiempo, pero 
menos que glorioso desde el punto de vista moder- 
no: uno de sus prefectos de estudios, el paduano 
Giuseppe Rocca Volpe (1692-1746) escribió un tra- 
tado De praestantia liturgiae latinae prae graeca; el so- 
lo título da idea del tipo de formación que debió de 
impartir a sus estudiantes de rito griego. Otros en 
las demás casas romanas hicieron aportaciones más 
imparciales. El gran erudito Athanasius *Kircher, 
profesor del “Colegio Romano desde 1640, tradujo 
al latín el calendario copto para uso de Propaganda 
Fide (Rituale Ecclesiae Aegyptiacae sive Cophitarum, 
1647). El maronita Ambarach, mejor conocido bajo 
el nombre de Pietro *Benedetti, revisó y tradujo al 
latín una obra en árabe sobre los orígenes y liturgia 
de los maronitas, colaboró bajo Clemente XI en la 
corrección de los libros litúrgicos griegos, y ayudó 
en la preparación de la edición romana de 1727 del 
Menologium graecorum. Su Antirrhetoricon duplex de 
eucharistiae sacramento (1737, 1743, 1756) defendió 
la ortodoxia de la teología de la «forma» de la con- 
sagración eucarística, de San Efrén. Francesco An- 
tonio *Zaccaria fue un liturgista jesuita de algún re- 
nombre, Su Bibliotheca ritualis (3 v., Roma, 
1776-1781) sobre los libros litúrgicos orientales y oc- 
cidentales fue en su día una gran obra litúrgica. Pe- 
ro la CJ había sido ya suprimida. La primera apor- 
tación duradera de un jesuita en este campo fue la 


del latinista del Colegio Romano, Stefano A. *Mor- 
celli, que sobrevivió a la supresión y murió jesuita. 
Su Menologium... sive Kalendarium Ecclesiae Cons- 
tantinopolitanae (2 v., Roma, 1788) no ha sido supe- 
rado aún. 

En el resto de Europa. Por entonces el belga Ni- 
colas Rayé (1600-1715) hizo la primera de las mu- 
chas aportaciones de los *bolandistas a la liturgolo- 
gía oriental con su edición y comentario del Oficio 
de los Tres Doctores (Basilio, Crisóstomo, Gregorio 
Nacianceno) en Acta Sanctorum (junio, vol.2) y PG 
29. En Francia el interés se centraba en la teología. 
Guillaume Hyacinthe *Bougeant, en su Réfutation... 
(París, 1727) y Traité théologique sur la forme de la 
consécration de l'eucharistie (París, 1729), la em- 
prendió con el oratoriano Pierre Le Brun por de- 
fender una estrecha interpretación latina de la for- 
ma de la eucaristía. Claude-René Hongnant 
(1671-1745) se sumó a la lucha contra Le Brun con 
su Apologie des anciens docteurs... sur la forme de la 
consécration (París, 1728). En Hungría Ivan K. *Si- 
munic compuso su Diatriba de ritu graeco, 


2. CJ RESTAURADA (DESDE 1814) 


Los *bolandistas. Los calendarios, que por largo 
tiempo atrajeron a matemáticos y astrónomos jesui- 
tas, han seguido interesando en la liturgia oriental a 
muchos eruditos de la CJ, sobre todo a los bolandis- 
tas belgas y sus colaboradores de otros países. La 
vastísima producción bolandista sobre cuestiones 
relativas a las fiestas, el santoral, la homilética, etc., 
obliga a limitarse a lo directamente relacionado con 
la liturgia oriental. Victor *De Buck publicó un es- 
tudio Calendriers grecs el orientaux y proyectó el lar- 
go Annus ecclesiasticus graeco-slavicus, llevado a ca- 
bo por 1, Martinov y publicado en Acta Sanctorum 
XI, Oct. (1863, 1870, 1970). Monumental en todos 
los aspectos fue el Synaxarium Ecclesiae Constanti- 
nopolitanae (Propylaeum ad Acta Sanctorum Nov., 
1902) de Hippolyte *Delehaye, a cuya obra pionera 
sobre el Calendario copto (Analecta Bollandiana 
1922, 1924) hay que añadir numerosos estudios so- 
bre la liturgia bizantina, algunos coleccionados pós- 
tumamente en Synaxiaires byzantins, ménologes, ty- 
pica (Londres, 1977); su primera Bibliotheca 
hagiographica graeca (1895), fue notablemente am- 
pliada en 1909, y más recientemente (1957, 1969) 
por Francois Halkin (1901-1988): es un libro de con- 
sulta obligado; sobre el culto de los santos, Les origi- 
nes du cult des martyrs (1912, 1933) y Sanctus (1927) 
siguen siendo clásicos. 

Otro bolandista, Paul *Peeters, además de su Bi- 
bliotheca hagiographica orientalis (1910), fue uno de 
los primeros en estudiar el sinaxario armeno (Ana- 
lecta Bollandiana 1911), editó el martirologio de 
Rabban Sliba (ib. 1908) y el Pasionario de Adiabene 
(ib. 1925), continuó la obra de Delehaye sobre los 
elementos griegos del calendario napolitano (1b. 
1939, 1941, 1942). De interés para el liturgólogo 
oriental son también numerosos estudios de Halkin 
sobre los menologios y sinaxarios griegos, la defini- 
tiva precisación de la fecha de los viajes de Egeria de 
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Paul Devos (1913-1995) (ib. 1967-1968), y los estu- 
dios de Michel van Esbroeck (1934-), Les plus an- 
ciens homélaires géorgiens (1975) y de Ugo Zanetti 
(1948-) sobre el leccionario copto. Este trabajo no se 
limita a los bolandistas. Los volúmenes del erudito 
Michel Aubineau, Les homélies festales d'Hesichius 
de Jérusalem (1978-1980), son una fuente imprescin- 
dible para la historia primitiva del año litúrgico en 
Jerusalén. 

Roma y el Pontificio Instituto Oriental. Johann 
*Bollig, profesor de lenguas orientales desde 1855 
en el Colegio Romano (Universidad Gregoriana des- 
de 1873) y consultor de Propaganda Fide para Ritos 
orientales, trabajó en la edición de un misal y ponti- 
fical sirios. Pero la gran aportación de la CJ a la li- 
turgología oriental dio comienzo en 1922, al con- 
fiársele a la CJ el Instituto Oriental. El primer 
profesor de liturgia del Instituto fue Jean-Michel 
Hanssens (1885-1976). Sus Institutiones liturgicae de 
ritibus orientalibus (2 v. Roma 1930-1932) siguen 
siendo una fuente no superada para la investigación 
de los ritos eucarísticos orientales. Otro flamenco, 
Alfons Raes (1896-1983), profesor de 1932 a 1975, 
formó un número incontable de estudiosos de litur- 
gia oriental. Además de sus artículos sobre todos los 
aspectos de la liturgia oriental y su edición crítica de 
once anáforas sirias en la serie del Instituto, Ana- 
phorae Syriacae, de la que fue editor hasta su muer- 
te, algunas de las disertaciones realizadas bajo su di- 
rección se han hecho hitos en esta especialidad. Su 
aportación más significativa, con todo, fue su traba- 
jo como consultor de la Congregación Oriental y 
miembro de la Comisión Litúrgica de la misma du- 
rante 45 años (1938-1983). Siendo Prefecto el carde- 
nal Eugéne Tisserant (1936-1959), una vasta empre- 
sa, la edición de los libros litúrgicos orientales, 
comenzada en el siglo xix (1872-1902) y reempren- 
dida bajo Pío XI en 1931, recibió nuevo impulso, y 
Raes fue uno de sus principales artífices. El trabajo 
no fue una mera re-edición de textos existentes, sino 
restauración y reforma, El *Vaticano II trajo a Raes 
los nombramientos de miembro de la Comisión pa- 
ra las Iglesias Orientales y, más tarde, del Concilio 
para la aplicación de la Constitución sobre la Sagra- 
da Liturgia. El austríaco Josef Schweigl (1894- 
1964), del *Colegio Ruso, colaboró también en la 
nueva edición romana de los libros litúrgicos eslavos 
y nos dejó algunos escritos sobre el tema. 

Juan Mateos (1917-), el primer profesor jesuita 
formado en el Instituto, dominó la liturgología 
oriental en el Instituto por la amplitud y calidad de 
sus publicaciones. Cada una de sus grandes obras, 
Leyla Sapra sobre los nocturnos y maitines caldeos 
(OCA 156, Roma 1959, 1972), su edición del Typicon 
de la Gran Iglesia (ib. 165-166, Roma 1962-1963), su 
historia de la Liturgia Bizantina de la Palabra (ib. 
191, Roma 1971), así como sus numerosos artículos, 
especialmente sobre la Liturgia de las Horas, han re- 
volucionado nuestro conocimiento de los ternas que 
ha tocado. Se puede decir que los muchos eruditos 
en liturgia que ha formado en los métodos de la 
investigación liturgológica forman una verdadera 
«Escuela Mateos» de liturgología oriental. Los nu- 


merosos trabajos que han publicado, muchos de 
ellos bajo su dirección, constituyen la gran aporta- 
ción actual en este campo. Otro alumno del Institu- 
to, William F. Macomber (1921-), fue profesor de li- 
turgia desde 1967 hasta su salida de la CJ en 1974. 
Macomber, una autoridad en liturgia sacramental y 
manuscritos litúrgicos sirios, es famoso en especial 
por su descubrimiento y edición crítica del primer 
manuscrito de la Anáfora de Addai y Mari que se co- 
noce (OCP 1966) y por haber identificado en el Có- 
dice Kacmarcik el primer texto griego hoy existente 
de la misa copta (Le Muséon 1975, OCP 1977). 

Miguel Arranz (1930-), primer producto de la 
«Escuela Mateos» y profesor del Instituto (1967-), es 
un reconocido experto en la historia de los oficios y 
ritual de la gran Iglesia de Constantinopla, sobre la 
que ha publicado numerosos artículos; ejerció cua- 
tro años (1975-1979) un cargo único en la historia de 
la Iglesia católica: enseñó liturgia en ruso en la Aca- 
demia de Teología de Leningrado, donde además se 
le confirió en 1975 el grado más alto, más aún que el 
doctorado: Maestro de Teología Ortodoxa. Su tesis, 
Kak molilis' Bogu drevnie vizantijtsy (Cómo adora- 
ban a Dios los primeros bizantinos) fue publicada en 
ruso en 1979. Merece mención su edición crítica del 
Typicon medieval del Monasterio de San Salvatore 
de Mesina (OCA 185, Roma 1969), / penitenziali bi- 
zantini (Roma, 1993) y L'eucologio costantinopolita- 
no agli inizi del secolo xr (Roma, 1996). 

Otro alumno de la «Escuela Mateos», Robert 
Taft (1932-), profesor del Instituto desde 1970, con- 
tinúa la historia de la liturgia eucarística bizantina 
emprendida por Mateos, Las recensiones saludaron 
su The Great Entrance (Ib. 200, Roma 1975, 1978) 
como una obra definitiva comparable a la de Josef 
A. *Jungmann, Missarum sollemnia, sobre la histo- 
ria de la Misa Romana. Tiene en preparación otros 
volúmenes de dicha historia, de los cuales se han pu- 
blicado en el vol. IV, The Diptycs (Roma, 1991) y 
vol. V, The Precommunion (Roma, 2000). Sus otros 
libros incluyen The Liturgy of the Hours in the Chris- 
tían East (Ernakulam, 1984), Beyond East and West: 
Essays in Liturgical Understanding (Washington D.C. 
1984; Roma, 1997), y The Liturgy of the Hours in 
East and West (Collegeville, 1986; 1993), The Byzan- 
tine Rite. A Short History (Collegeville, 1993) y Li- 
turgy in Byzantium and Beyond (Vermont, 1995). A 
sus otras numerosas publicaciones científicas sobre 
la historia de la liturgia, se pueden añadir frecuentes 
ensayos sobre la teología y espíritu de la liturgia, o 
los que abordan los problemas reales del culto orien- 
tal u occidental, y su trabajo como consultor de la 
Comisión Litúrgica Especial de la Sagrada Congre- 
gación para las Iglesias Orientales. 

Thomas F. Mathews (1934-), antiguo jesuita y 
profesor de arqueología e historia del arte en el Ins- 
tituto (1969-1971), hizo una importante aportación 
a la liturgia bizantina con su revolucionario estudio 
The Early Churches of Constantinople: Architecture 
and Liturgy (1971). Samir-Khalil (1938-), profesor de 
Literatura Cristiana Arabe en el Instituto, ha editado 
textos de comentarios litúrgicos coptos, así como 
textos homiléticos árabes y la versión árabe de la li- 
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turgia alejandrina en el Kacmarcik Codex (OCP 
(1978-1979). Entre los más recientes profesores del 
Instituto, hay que mencionar a Cesare Giraudo 
(1941-), y sus numerosas obras sobre las anáforas 
eucarísticas. 

Aunque los escrítos de los profesores de teología 
del Instituto, como el checo Bohumil *Spátil (desde 
1918 a 1937), y los alemanes Wilhelm de Vries 
(1904-1997) y Bernhard Schultze (1902-1990) están 
clasificados en las categorías anticuadas de antaño, 
como «teología sacramental» más que «litúrgica», 
merecen mención aquí, especialmente los volúme- 
nes de Vries sobre la teología sacramental de los mo- 
nofisitas y nestorianos sirios (OCA 125, 133, Roma 
1940, 1947) y su edición de dos anáforas sirias atri- 
buidas a Dióscoro de Alejandría (1944). Otro profe- 
sor, el renombrado especialista en espiritualidad 
oriental, Irénée *Hausherr, pagó también su tributo 
litúrgico con la edición de la anáfora siria de Grego- 
rio Nazianceno. 

Por último, las publicaciones del Instituto com- 
prenden hasta 1983, además de las Anaphorae Syria- 
cae ya mencionadas, 26 estudios monográficos so- 
bre liturgia oriental, y más de 65 tesis doctorales de 
interés litúrgico dirigidas por sus profesores. 

En las otras instituciones romanas, a Louis Li- 
gier (1911-1989), de la Gregoriana, antiguo profesor 
del Instituto Oriental (1962-1969), se le deben nu- 
merosos estudios, en especial sobre anáforas orien- 
tales y la confirmación. Hans Quecke (1928-1998), 
coptologista y profesor de filología oriental en el Ins- 
tituto *Bíblico, ha contribuido mucho al campo de 
la liturgia copta. Además de su Untersuchungen zum 
koptischen Stundengebet (1970), su descubrimiento y 
edición crítica de varios fragmentos de anáforas 
egipcias, son de inestimable valor para la historia 
primitiva de la oración eucarística. 

Jesuitas de otras instituciones. Fuera de Roma, 
los profesores de Innsbruck han realizado estudios 
valiosos en el campo de la liturgia oriental. Conti- 
nuando la antigua predilección jesuita por los calen- 
darios, Nicolaus *Nilles publicó su monumental li- 
bro de texto Kalendarium manuale utriusque 
ecelesiae orientalis et occidentalis... (2 v., 1875, 1896- 
1897), que sigue siendo imprescindible libro de con- 
sulta en la materia. J. A. Jungmann, uno de los ma- 
yores especialistas del siglo, escribió su primer libro, 
Die Stellung Christi im liturgischen Gebet (1925, 
1962) sobre las liturgias oriental y occidental. Otros 
libros suyos, como Christliches Beten (1969) y The 
Early Liturgy (1959) abarcan asimismo los dos hori- 
zontes. El excelente estudio reciente de Lothar Lies 
(1940-), Wort und Eucharistia bei Origines (1978) 
continúa esta tradición de Innsbruck. En Pullach 
(Alemania), el historiador del arte Joseph *Braun 
produjo varios volúmenes sobre vasos litúrgicos, 
mobiliario y ornamentos en Oriente y Occidente, li- 
bros de consulta y enciclopédicos que han superado 
la prueba del tiempo. 

En Estados Unidos John Baldovin (1947-) ha 
concluido un estudio sobre la liturgia estacional de 
Jerusalén, Roma y Constantinopla, que resulta una 
importante aportación sobre este aspecto, poco es- 


tudiado, de la liturgia de la antigúedad tardía y me- 
dieval en Oriente y Occidente. 

Misiones orientales de la CJ restaurada. Los mi- 
sioneros orientales de la CJ restaurada han sido más 
benévolos que los de la antigua en el tratamiento 
científico de los ritos orientales, si bien su influjo en 
el plano pastoral no ha sido del todo positivo para la 
preservación íntegra del patrimonio oriental. En el 
Instituto Oriental, el egipcio Samir-Khalil es miem- 
bro de la viceprovincia del Próximo Oriente y W. F. 
Macomber y R. Taft son ambos productos de la Mi- 
sión de Bagdad de la provincia de Nueva Inglaterra. 
En Egipto, jesuitas franceses como Jules Blin (1853- 
1891), que escribió sobre el canto y costumbres li- 
túrgicas coptas, y Maurice de Fenoy] (1909-), con su 
Le Sanctoral copte (Beirut, 1960), han continuado el 
interés de la CJ en el calendario copto, iniciado ha- 
ce tres siglos por Kircher. En la India, los estudios 
del belga Edouard Hambye (1916-1990) sobre el 
cristianismo indio han incluido escritos sobre las 
tradiciones malabar y malankara de Kerala y su 
herencia siria. Y en Beirut, el armeno Hovhannes 
*Mécérian publicó una antología de cantos litúrgi- 
cos armenos (1928) y un estudio sobre el sinaxario 
armeno (MUS) 1923) y Sahag Kéchichian (1917-) 
tradujo para Sources chrétiennes, el libro de oracio- 
nes de S. Gregorio de Narek (vol. 78, París, 1961) y 
el poema Yisus Ordi (Jésus Fils unique du Pere) del 
patriarca Nerses IV Chenorhali (vol. 203, París, 
1973), y prepara una versión francesa del comenta- 
rio de Nerses de Lampron sobre la liturgia eucarísti- 
ca armena. 


BIBLIOGRAFÍA: Wixxier, G., «The Achievements of 
the Pontifical Oriental Institute in the Study of Oriental Li- 
turgiology», 11 75 Aniversario del PIO (Roma, 1994) 115- 
141. Liturgia e spiritualitá nell'Oriente cristiano. In dialogo 
con Miguel Arranz; ed. C. GiranDo (Cinísello: Balsamo, 
1997). 


R. Fo Tarr 


Ul. RITO ORIENTAL EN LA CJ 


Entre las órdenes religiosas de origen occidental, 
la CJ no fue la primera en establecer para sus miem- 
bros una rama del rito oriental. Le precedieron los 
resurreccionistas polacos a fines del siglo x1x, y los 
redentoristas, que crearon un rito oriental (1906) en- 
tre rutenos emigrados en Canadá. Los jesuitas de ri- 
to oriental, queridos por Pío XI, fueron precedidos 
por una larga historia. Se planteó por vez primera 
como resultado del contacto entre los eslavos orto- 
doxos y los jesuitas Piotr *Skarga y Antonio *Posse- 
vino. En una carta del 11 septiembre 1583 a Tolo- 
meo Galli, secretario de Gregorio XIII, Possevino 
propugnaba que los sacerdotes católicos serían más 
eficaces entre los rusos si celebraran en su rito 
oriental, en lengua eslava. Tras la unión de Brest 
(1595), el metropolita católico de Kiev, Josif Velja- 
min Rutskij, propuso (1600) la formación de grupos 
de miembros del rito oriental en las órdenes religio- 
sas, y en particular de jesuitas. Por entonces, desde 
Constantinopla, L. Granger en carta (26 junio 1613) 
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al P. General Claudio Aquaviva, planteaba la misma 
cuestión. Aquaviva consultó las propuestas de Gran- 
ger con los jesuitas del *Colegio Romano, y con el 
cardenal Roberto *Belarmino. Este último estaba en 
contra, y justificaba su veto, explicando que sólo el 
papa podía conceder el cambio de rito, pero que, 
hasta entonces, no lo había hecho. Mientras, Gran- 
ger se fue a Georgia. El 2 marzo 1615, envió una se- 
gunda petición. Esta vez pedía al general conseguir 
aprobación papal para al menos poder concelebrar 
alguna vez con los georgianos en su propio rito, con- 
servando su rito latino para la misa diaria. Esto, ale- 
gaba, probaría la estima que el occidente tiene por el 
rito oriental y también aumentaría el aprecio de los 
georgianos hacia el rito latino. La carta llegó a Ro- 
ma después de la muerte de Aquaviva (31 enero 
1615). El vicario general Ferdinand *Alber no dio 
permiso, haciendo alusión a la anterior consulta a 
Belarmino, Granger murió en una epidemia (22 
agosto 1615) antes de recibir esta respuesta. Tam- 
bién infructuosa fue la petición del jesuita Bartlo- 
miej Baranowicz (1655-1707), apoyada por el me- 
tropolita Leo de Lituania, de que los jesuitas que 
residían en Obruzki pasasen al rito oriental, ni sirvió 
que fuese apoyada desde fuera, como por el creten- 
se Nicola Papadopoli, profesor de derecho en la uni- 
versidad de Padua y alumno del Colegio Griego de 
Roma, quien propuso personalmente a Clemente XI 
el envío de jesuitas de rito bizantino a Grecia. El car- 
denal Leopold Kollonitsch, primado de Hungría, pi- 
dió a Propaganda Fide que convenciese al Papa pa- 
ra que enviase jesuitas del rito oriental a los 
territorios dependientes de la corona húngara. Su 
propuesta tuvo una acogida favorable de parte de 
Propaganda, del antiguo rector del Colegio Romano, 
el cardenal Giovanni B. *Tolomei, del emperador 
Leopoldo 1, de Clemente XI y del P. General Tirso 
González. Sólo el Santo Oficio se opuso, y el papa no 
quiso contrariarlo. El 16 mayo 1705, el P. Orazio 
Olivieri escribió al cardenal húngaro, informándole 
que la *Inquisición no concedería la gracia, por no 
existir precedentes de semejantes concesiones, ade- 
más de que podría afianzar los errores de los orien- 
tales. Se siguió el caso de doble rito entre los jesui- 
tas en el siglo xvm. El obispo maronita Girgis (Ibn) 
Yamin, llamado en italiano Giorgio Beniamino 
(1661-1743), se hizo jesuita y fue prefecto de estu- 
dios y padre espiritual en el *Colegio Maronita; 
dió permiso para celebrar de vez en cuando en su ri- 
to original, y lo obtuvo con tal de que no abandonase 
el rito latino. No tuvo éxito, bajo Benedicto XIV, la 
propuesta (1742) del fundador del seminario italo- 
albanés en Palermo, Giorgio Guzzetta, de enviar je- 
suitas del rito griego a los futuros colegios de Cefa- 
lonia y Corfú. El tiempo no era propicio para estas 
empresas. 

Tras la *restauración de la CJ el tema de un rito 
oriental lo suscitaron dos jesuitas rusos, Ivan *Gaga- 
rin e Ivan *Martinov. El primero sugirió al general 
que, si se ofreciese a la CJ la dirección de un semi- 
narío oriental común en proyecto en Constantino- 
pla, los jesuitas adoptasen el rito oriental. Propuso el 
mismo código de conducta por parte de la CJ en Bul- 





garia. El segundo, Martinov, propugnaba que el tra- 
bajo de los jesuitas en el seminario de Lvov tendría 
un influjo mayor en la Iglesia rusa si éstos fueran de 
rito oriental. Llamado a Roma para la preparación 
del Concilio *Vaticano 1, Martinov patrocinó con un 
votum la institución de ramas orientales en los ins- 
titutos religiosos latinos y la fundación de un semi- 
nario oriental en Constantinopla; mientras solicita- 
ba una institución semejante en Roma, reservada 
para la minoría selecta. Pío IX acogió bien el votum, 
pero la interrupción del Concilio lo hizo caer en ol- 
vido. Bajo Pío IX se dieron instancias del cardenal 
Eduard Howart para Rumania y del obispo Sylves- 
ter Sembratowich para Galitzia para tener jesuitas 
de rito oriental. En Galitzia parecía factible, y varios 
jesuitas (Michal Mycielski, Joseph Rothenburg y An- 
ton Reichenberg) se ofrecieron a adoptar el rito 
oriental. El mismo provincial, Henryk *Jackowski, 
incluyó su propio nombre, pero sin callar las difi- 
cultades que el proyecto comportaba. Fueron tales 
que causaron la suspensión del proyecto. La inicia- 
tiva pasó entonces a Wlodzimierz *Piatkiewicz, 
quien, en respuesta a la llamada del obispo 
Chmyszyn, propuso a varios padres de su provincia 
que cambiasen de rito. El estallido de la 1 Guerra 
Mundial impidió todo desarrollo ulterior. La decidi- 
da intervención de Andrea Szeptyckyj, el metropoli- 
ta de Kiev, terminó con la demora. En un memorial 
enviado por el metropolita a Benedicto XV, pidió co- 
mo su antecesor (Rutzkij) jesuitas del rito oriental. 
El Papa habló con el P. General Wlodimiro Ledó- 
chowski para que la CJ aceptase la propuesta, Al fin 
de la guerra se configuraron nuevas fronteras para 
Polonia, que comprendían poblaciones católicas, 
forzadas a pasar a la ortodoxia. El obispo de Podla- 
sia, Henryk Przezdziecki, pidió al papa y al general 
algunos jesuitas de rito oriental, Tras la muerte de 
Benedicto XV, su sucesor Pío XI siguió animando a 
la CJ en el mismo sentido. El general, en una carta a 
toda la CJ (25 febrero 1922), pedía ayuda económi- 
ca para el hambriento pueblo ruso y jóvenes volun- 
tarios para el apostolado en aquella tierra (AR 3 
[1919-1923] 439-442). El primero que pasó oficial- 
mente al rito oriental fue Charles (Vassilly) *Bour- 
geois, que celebró su primera misa en aquel rito, el 
20 marzo 1924. En 1925 Vendelin *Javorka y Stje- 
pan J. *Saka? hicieron lo mismo. Se creó (1925) la 
Misión Oriental de la CJ en Albertyn (Polonia) con 
su propio noviciado de rito bizantino, y Piatkiewicz 
fue el primer superior de la misión. El 26 mayo 
1933, John Ryder (1900-1979), de la provincia ingle- 
sa, fue el primer jesuita que se ordenó de sacerdote 
en el rito bizantino. La CG XXVIII (1938) afirmó, 
d. 32, esta nueva tarea: «La Congregación en gran 
manera aprecia los trabajos apostólicos emprendi- 
dos, por expreso deseo de la Santa Sede, entre las 
gentes de oriente, ya sean disidentes o unidos a la 
iglesia católica. Para que los jesuitas en esas obras 
puedan o retener o adotar el rito oriental deberán es- 
tablecerse casas o puestos de misión del rito orien- 
tal. La Congregación General también recomienda 
al general que armonice los estatutos y prescripcio- 
nes de la CJ con los de la Iglesia oriental, tras con- 
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seguir la aprobación de la Santa Sede, y que tenga 
cuidado de que los jesuitas del rito oriental se for- 
men de acuerdo a nuestro Instituto» (AR 9 [1938- 
1940] 355). 

El establecimiento de la misión oriental en Al- 
bertyn tenía un carácter contigente y local, pero tu- 
vo repercusión importante en toda la CJ, sobre todo 
en los jesuitas nacidos en el oriente cristiano y don- 
dequiera la CJ trabajaba con estos cristianos. El tor- 
bellino orientalista que sopló en la CJ, por deseo del 
Papa, llegó al Oriente Próximo y al sur de la India, 
donde los jesuitas han misionado desde antes de la 
supresión. En Egipto, Henri *Ayrout defendió su ad- 
hesión a la tradición apostólica de Alejandría. En el 
sur de la India, jesuitas nativos se mostraban más 
conscientes de sus raíces sirias como cristianos de 
Sto. Tomás. Aunque la misión oriental se suprimió 
en 1952 (AR 12 [1951-1955] 2285), el P. General Juan 
B. Janssens expuso minuciosamente el continuo 
compromiso de la CJ a este trabajo. El 28 septiem- 
bre 1964, el general estableció una Delegación Ge- 
neral para el rito bizantino que incluía a todos los je- 
suitas del rito oriental, salvo los griegos (el primer 
jesuita griego ordenado en el rito bizantino fue Pé- 
lopidas Stephanou [1911-1989] en 1936) y los jesui- 
tas aplicados a las provincias polacas, y al Próximo 
Oriente. El 30 noviembre 1986 el P. General Peter- 
Hans Kolvenbach estableció una delegación para 
Rusia. Kolvenbach, de hecho, es el primer general 
jesuita que fue ordenado sacerdote en un rito orie 
tal (el armeno) en 1961. En la CJ actual existe el di 
conado permanente bizantino: el H. Karel Podgor- 
nik (n. 1927) lo recibió el 7 mayo 1970. Un nuevo 
decreto (21 junio 1992) del P. General erigió la re- 
gión rusa independiente en lugar de la delegación. 


FUENTES: AR 7 (1932/34) 10275, 10355; 8 (1935/37) 
958s; 9 (1938/40) 661; 11 (1946/50) 967; 13 (1956/60) 523- 
528, 672-675; 14 (1961/66) 1049. Koch 1549. 
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V. Poca1 


IV. ESPIRITUALIDAD 


La espiritualidad oriental estudia la acción del 
Espíritu según la doctrina de los Padres de la Iglesia 
(griegos, siríacos, coptos, etc.), estimados en espe- 
cial en las Iglesias orientales y que forman parte del 
patrimonio común de la Cristiandad. Como materia 


no aparece ni en el motu proprio de Benedicto XV 
que funda el Pontificio Instituto Oriental (=PIO) en 
1917 ni en la primeras actas del PIO; ya que es rela- 
tivamente reciente como ciencia separada. De he- 
cho, la misma Gregoriana no empezó a dar un cur- 
so regular de teología ascética y mística hasta 1918, 
después de lo cual la voluntad de unificar ambas 
secciones en una misma disciplina se hizo general, 
debido a las normas papales para reformar los estu- 
dios teológicos. Con todo, la contribución de los je- 
suitas a la patrística, hagiografía, ascética, mística, 
etc., entre otras razones, movieron a Pío XI a confiar 
estas disciplinas al PIO en 1922. El interés de los je- 
suitas por el Oriente se remonta a su fundador. El 
deseo de *Iñigo de Loyola de imitar a la letra a san 
Onofre, eremita semilegendario del siglo 1v en el de- 
sierto de Tebaida, su interés por Jerusalén y por las 
misiones orientales, como la de Etiopía, y la in- 
fluencia en sus escritos de la espiritualidad oriental, 
que conoció especialmente por medio de Jerónimo 
*Nadal y de Juan A. de *Polanco, han sido estudia- 
dos en MHSI (Madrid, 1894ss). En efecto, la prime- 
ra publicación íntegra del Diario Espiritual de Igna- 
cio, hecha en 1934 por Arturo *Codina, ha mostrado 
un misticismo trinitario próximo al Oriente; esto 
excluye una interpretación sesgada de la *espiri- 
tualidad ignaciana como predominantemente ascé- 
tica (así, los generales Francisco de Borja y Juan 
Roothaan, y el ex jesuita Henri *Bremond). 

Algunos jesuitas, como Hugo *Rahner, Pedro de 
*Leturia y André Ravier (1905-1999), en su intento 
de recuperar al Ignacio original, estudiaron sus vín- 
culos con la espiritualidad oriental. El «in contem- 
platione activus» de Nadal, el «misticismo de servi- 
cio» (1953) de Joseph de *Guibert y la teología del 
corazón de Adolf Haas (1914-1982) como llave para 
los Ejercicios (1967), captan acertadamente la totali- 
dad orgánica ignaciana (y oriental) de acción y con- 
templación. Bien pudieron Heinrich *Bacht y H. 
Rahner llegar a la conclusión de una armonía es- 
pontánea entre Ignacio y la antigua espiritualidad 
monástica (1956), punto de mira tenido en cuenta 
ya por Antonio *Cordeses, Gil *González Dávila y 
Francisco *Suárez para rechazar ataques contra la 
espiritualidad ignaciana. Estimulados por el P. Ge- 
neral Claudio Aquaviva, la desarrollaron ulterior- 
mente Achille *Gagliardi, Bernardino *Rossignoli y 
sobre todo Alonso *Rodríguez. Una rápida mirada al 
Ejercicio de Perfección de este último muestra su 
deuda con san Basilio, Casiano y con los Padres del 
desierto. 

Kasper *Druzbicki y Jean Joseph *Surin ilustran 
el típico motivo oriental de locura por amor de Cris- 
to. Surin fue discípulo de Louis *Lallemant, quien 
como instructor de tercera probación insistió en la 
guarda del corazón, la guía del Espíritu y el don de 
la oración. Giovanni B. *Scaramelli, aunque acusa- 
do a veces de romper, en sus directorios ascético 
(1752) y místico (1754), la unidad de la espirituali- 
dad, tan amada por el Oriente, en realidad corrigió 
la distinción del franciscano polaco Chrysostom Do- 
brosielski, llamando ascetismo a la vía ordinaria y 
misticismo a la vía contemplativa, no a la vía extra- 
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ordinaria. Además, en su Discernimento degli spiriti, 
Scaramelli expuso un punto característico de la es- 
piritualidad oriental. 

Mientras Auguste *Hamon hizo comenzar la de- 
voción al Sgdo. *Corazón prácticamente en Paray- 
le-Monial, otros jesuitas, como Richard Gutzwinger, 
Joseph Stierli, H. y Karl *Rahner (en el homenaje de 
Friedrich Wulf de 1956) acentuaron la continuidad 
rastreando sus elementos en los Santos Padres. 
Otros, como Michel *d'Herbigny (1937), Stanislaw 
Tyszkiewicz (1887-1962), Vincent Genovesi (1938-) 
y Mauricio *Gordillo (1959), escribieron sobre el 
Oriente y el Sgdo. Corazón; Tomás Spidlík apeló al 
escritor ortodoxo Boris P. VySeslavcec en contra de 
la idea de que era incompatible con la espiritualidad 
oriental. Joseph Ledit (1898-1986) publicó textos li- 
túrgicos bizantinos, con un comentario sobre la 
«herida del costado» (Jn 19, 34), para probar que la 
forma oriental no fue ni un mero paso para la devo- 
ción occidental al Sgdo. Corazón ni suplantada por 
ella (1970). 

El nacimiento de la CJ coincidió con la difusión 
de la imprenta. Jakob *Gretser publicó Gregorii Nys- 
seni et Anastasii sinaitae opera (Ingolstadt, 1617) y 
Mattháus *Rader la Opera omnia de san Juan Clí- 
maco (París, 1633); ambos usados más tarde por J. 
Migne para su patrología. Denis *Petau publicó tex- 
tos y síntesis patrísticas; esta tradición, combinando 
muchas veces el dogma y la espiritualidad patrística, 
sería continuada por jesuitas como Théodore De 
*Régnon, Jules *Lebreton y Adhemar D'Alés (1861- 
1938). La teología del cuerpo místico de Émile 
*Mersch está dominada por la «deificación», la for- 
ma griega de expresar nuestro hacernos como Dios 
en Cristo. La hagiografía está relacionada con la pa- 
trología y los escritos espirituales populares. La Phi- 
localia, antología espiritual ortodoxa del siglo xvm, 
se inspiró en parte en una de las primeras ediciones 
de san Doroteo preparada por Fronton *Du Duc, 
Auctarium Bibliotechae Patrum Ducaenum (París, 
1624), que fue reproducida en PG 88, y en la prime- 
ra Vita de san Dositeo, discípulo de Doroteo (Ambe- 
res, 1646), por Balthasar *Cordier. 

Heribert *Rosweyde editó (1615) las Vitae Pa- 
trum (Migne, PL 73 y 74). A su muerte, su proyecto 
de publicar ediciones críticas de las vidas de los san- 
tos según el calendario de la Iglesia, fue asumido por 
Jean *Bolland. Nacieron así las Acta Sanctorum y los 
bolandistas. Ya desde 1635, Bolland dejó los santos 
orientales a su colaborador Godfried *Henskens, au- 
tor de «Atticus de Constantinopla» en las Acta la- 
nuarii (Amberes, 1643). Tras los trastornos de la su- 
presión (1773) de la CJ y la *Ilustración, los 
bolandistas reanudaron la publicación de Analecta 
Bollandiana en 1882. Su Bibliotheca Hagiographica 
Orientalis (Bruselas, 1898ss) se publicó inicialmente 
como los volúmenes 6, 8, 10 y 12 de Subsidia Hagio- 
graphica (1885ss). Entre los colaboradores más re- 
cientes pueden mencionarse V. De Buck, Hippolyte 
*Delehaye, Paul *Peeters, especialmente con sus 
Histoires monastiques géorgiennes (Bruselas, 1922) y 
Orient et Byzance. Le tréfonds oriental de Uhagiogra- 


phie byzantine (Bruselas, 1950), Paul Devos (1913- 
1995) y Francois Halkin (1901-1988). 

Desde 1702, empezaron a aparecer cartas de mi- 
sioneros jesuitas, como Lettres édifiantes, que Char- 
les *Le Gobien y continuadores editaron en un volu- 
men anual. Pese a la libertad con que los editores de 
París reprodujeron los textos originales, la publica- 
ción ayudó a promover el interés por la espirituali- 
dad oriental. 

L Gagarin fundó la «Bibliotheque des Saints Cy- 
rille et Méthode» (hoy en Meudon, cerca de París); 
empezó (1855-1856), junto con Charles *Daniel, 
Études religieuses. Al principio, la revista buscaba re- 
conciliar la Iglesia oriental y la católica, y reclutó ex- 
celentes colaboradores como los bolandistas De 
Buck y Charles *De Smedt; la revista continúa aún, 
pero la idea de unión se abandonó a los tres años. 1. 
Martinov, publicó el espléndido Annus ecclesiasticus 
graeco-slavicus como vol. XI de Acta Sanctorum (Oc- 
tubre 1863; volumen separado). 

Incluso después de la fundación del PIO, la espi- 
ritualidad oriental tuvo una difusión lenta. El pro- 
grama de junio 1924 muestra que Marcel *Viller 
(profesor, 1923-1926) enseñó la doctrina ascética de 
los Padres orientales, tratando temas como la vida 
monástica, Felice *Cappello (profesor, 1922-1927) 
abordó temas significativos de espiritualidad, como 
los sacramentos y los días de ayuno y abstinencia en 
el derecho canónico oriental, y Jean M. Hanssens 
(profesor, 1922-1950), liturgias orientales. Viller pre- 
sentó una síntesis de espiritualidad en su curso de 
Patrología (1924-1925), y publicó La spiritualité des 
premiers siécles (París, 1930). Ejerció gran influjo en 
teólogos contemporáneos, y K. Rahner lo tradujo 
con el título Aszese und Mystik in der Váterzeit (Eri- 
burgo de Brisgovia, 1939), ampliándolo considera- 
blemente. 

Mientras Viller trataba temas tradicionales de la 
patrología para avanzar hacia una completa espiri- 
tualidad patrística, Irenée *Hausherr expuso la espi- 
ritualidad oriental como una disciplina unificada. 
Destinado al Instituto *Bíblico (1924) antes de serlo 
al PIO, Hausherr aprendió varias lenguas orientales, 
como el siríaco y el armenio. Sus cursos de teología 
espiritual oriental ascética y mística (1933-1934) 
abarcaron los pecados y virtudes («De Praxi»), y la 
oración («De Theoria»). Aunque su libro, La métho- 
de d'oraison hésychaste (Roma, 1927), fue criticado 
por los teólogos ortodoxos Nikolaj Losski y Myrrha 
Lot-Borodine, esta forma de oración le siguió inte- 
resando y, desde luego, extendió su producción. 
Penthos, quizás su libro más conocido, se centra en 
el aspecto existencial del hesicasmo, y su última 
obra, Noms du Christ et voies d'oraison (1960), trata 
de la oración de Jesús. Hausherr pretendía una sín- 
tesis que comprendiese los aspectos teológico, an- 
tropológico y progresivo (=itinerario hacia Dios) de 
la espiritualidad, mientras trataba la ascética y mís- 
tica como una unidad (Actas 1960-1961). Con Eva- 
grio Póntico, cuyo tratado sobre la oración tradujo, 
sostuvo que sólo si se ora se es teólogo, y si se es te- 
ólogo, se ora. Por tanto, creía en una estricta corres- 
pondencia entre dogma y espiritualidad, excepto, 
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naturalmente, cuando se contradice el dogma. Sin 
embargo, no estaba del todo satisfecho con sus pro- 
pios esfuerzos por una síntesis: su clasificación de la 
espiritualidad oriental en «Les grands courants de la 
spiritualité orientale» (OCP, 1935) y su extenso ar- 
tículo sobre la «Contemplation» (DS 2 [1936)) inclu- 
so aparecieron bajo seudónimo («Lemaitre»). En su 
«Pour comprendre l'Orient chrétien: la primauté du 
spirituel» (OCP, 1967), caracteriza con acierto la 
teología oriental por medio del primado de lo espiri- 
tual. 

Ivan Kologrivov (f1955) fue el primero que ocu- 
pó (1947) la cátedra de espiritualidad rusa en el 
PIO; sentía que la espiritualidad cristiana es básica- 
mente siempre la misma, aunque veía diferencias 
significativas de acento que distinguían la espiri- 
tualidad rusa de la latina e incluso de la bizantina. 
Lo que distingue al alma rusa encuentra su más co- 
herente expresión en los santos rusos. Sucesor de 
Hausherr y Kologrivov, Spidlík superó a Kologrigov 
en promover la autonomía de la espiritualidad esla- 
va. Como Hausherr, Spidlík compuso trabajos cien- 
tíficos y devocionales sobre espiritualidad. Entre 
los primeros figuran tres manuales que tratan, res- 
pectivamente, de la espiritualidad en general, de la 
oración y del concepto ruso de espiritualidad. La 
creatividad de Spidlík puede calibrarse por la insis- 
tencia en el personalismo como rasgo saliente de la 
espiritualidad eslava y en el concepto de corazón 
como sintonía, Cuando algunos de sus colegas obje- 
taron la palabra «corazón» en el subtítulo de su li- 
bro sobre Teófanes el Recluso (1965), René *Arnou, 
superior entonces de las casas internacionales je- 
suitas en Roma, lo apoyó. El mismo Arnou, profe- 
sor de la Gregoriana, había escrito ampliamente so- 
bre el platonismo de los Padres griegos, 
contribuyendo así a la filosofía y a la espiritualidad 
oriental. Con todo, la idea de una espiritualidad es- 
lava independiente fue negada por varios eslavos 
del PIO, incluido Kologrivov, 

La espiritualidad en el PIO no fue coto exclusivo 
de los expertos en espiritualidad. Clemente Pujol 
(1908-1998) y Jan Rezá? (1914-1990) estudiaron las 
reglas monásticas del Oriente desde el punto de vis- 
ta canónico. Rezá? y Spidlík fueron miembros del 
consejo de redacción del Dizionario degli Istituti di 
perfezione (Roma 1974). Asimismo, los liturgistas 
Juan Mateos, Robert Taft y Cesare Giraudo escribie- 
ron abundantemente sobre la oración. 

El PIO no estaba solo en modo alguno. En 1926, 
Viller había ido a París para ayudar a Ferdinand 
*Cavallera en la edición del Dictionnaire de Spiritua- 
lité, cuya idea había lanzado de Guibert. Debido al 
influjo de Hausherr y Viller, la espiritualidad orien- 
tal tuvo un trato sistemático en el diccionario. Hay 
un largo artículo sobre la espiritualidad armenia de 
Hausherr (1:862-876), y otro sobre los apotegmas de 
Cavallera. En una contribución notable sobre la 
Iglesia griega, Jean Kirchmeyer (1920-1968) desa- 
rrolló de forma un tanto independiente los apuntes 
de clase de Hausherr. Biblistas que escriben sobre 
temas espirituales son Edouard des Places (Diádoco 
de Focea) e Ignace de la Potterie (Juan Evangelista). 


Los nuevos miembros (desde 1964) André *Rayez, 
Charles Baumgartner (1900-1988) y en especial Mi- 
chel *Olphe-Galliard promovieron grandemente la 
espiritualidad oriental. Entre los más recientes cola- 
boradores pueden mencionarse: Aimé Solignac (del 
consejo de dirección desde 1974), Pierre Adnés 
(1916-1999), Paul *Galtier, Michel Aubineau (1921-), 
Henri Crouzel (1919-), Charles Kannengiesser (je- 
suita hasta 1990), Frangois Graffin (1905-), Her- 
mann J. Sieben (1934-), Jean-Claude Guy (1927- 
1986), Henri Holstein (1906-1980), Miguel Arranz 
(1930-), Gerhard Podskalsky (1937-) y Frangois Rou- 
leau (1919-). De Guibert también fundó la Revue 
d'Ascétique et de Mystique (Toulouse, 1920), y de 
orientación similar es la revista jesuita Zeitschrift fíir 
Aszese und Mystik (Innsbruck, Múnich, Wúrzburgo, 
1926), llamada Geist und Leben desde 1947. 

Entre las colecciones de textos patrísticos sobre- 
sale la Patrologia orientalis, fundada por dos sacer- 
dotes diocesanos, René Graffin y Francois Nau, y 
continuada a su muerte (1941) por Francois Graffin, 
su sobrino jesuita; desde 1992, René Lavenant ha to- 
mado la dirección en el PIO; publica textos en árabe, 
armenio, eslavónico, copto, siríaco, etc, Entre estos 
figuran traducciones de clásicos espirituales al ára- 
be por Pierre *Fromage y ediciones de textos árabes 
preparadas por Louis *Cheikho. Originariamente 
planeada por Victor *Fontoynont (1932-1937), Sour- 
ces chrétiennes se hizo bilingúe desde el volumen 10. 
Bajo la dirección de Jean *Daniélou y Henri de *Lu- 
bac y, más tarde, de Claude Mondésert (1906-1990), 
incluyó muchos textos espirituales de los Padres pu- 
blicados por Joseph Pegon (1916-1974), Marie Jo- 
seph *Rouet de Journel, Joseph Paramelle (1925-), 
Daniélou, Aubineau, Herbert Musurillo (1917-1974), 
des Places, Lavenant, etc. En la misma serie, Sahag 
Kechichian publicó traducciones de dos clásicos ar- 
menios. En otra parte, K. Samir escribió sobre la es- 
piritualidad de la Iglesia copta, y George Nedungatt 
sobre la siro-malabar. 

Debido en parte a estas publicaciones, la espiri- 
tualidad oriental encontró una calurosa acogida en 
el *Vaticano IL. Quien influyó más que nadie en in- 
troducir la espiritualidad oriental fue Hausherr con 
sus trabajos de género ante todo positivo (textos y 
análisis histórico), que condujo a intuiciones hacia 
una posible síntesis. Pero el estricto paralelismo que 
defendía entre espiritualidad y dogma no tuvo con- 
tinuadores en el PIO. Ni los expertos de espirituali- 
dad desarrollaron una síntesis de dogma y espiritua- 
lidad ni los teólogos del PIO propusieron una 
dogmática espiritual. Con su obra La sainteté de l'E- 
glise christoconforme (Roma, 1945), S. Tyszkiewicz, 
profesor de dogma en el PIO, se acercó a una ecle- 
siología con la santidad como su punto central, pero 
este notable esfuerzo quedó demasiado bloqueado 
por consideraciones apologéticas. Puntos como la 
devoción a María y al Sgdo. Corazón, sobre los que 
se esperaba que escribiesen muchos jesuitas, son ex- 
cepciones que confirman la regla, a saber, que dog- 
ma y devoción no podían fundirse en una visión via- 
ble y global, sino crecer una al lado de la otra. 
Esfuerzos en esta dirección los realizaron más bien 
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Joseph *Maréchal con su psicología de los místicos, 
K. Rahner, cuya adopción de la filosofía transcen- 
dental de Maréchal fue en parte dictada por su vin- 
culación al misticismo, H. Rahner y Josef. A. *Jung- 
mann, quien propuso una teología cercana al 
kerigma y a los Padres. En sus distintas posturas 
personales, K. Rahner y Hans Urs Von *Balthasar, 
antiguos maestros de espiritualidad oriental, sugi- 
rieron rehacer la teología sistemática según líneas 
más cercanas a la mistagogía y la contemplación. 
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V.1. HISTORIOGRAFÍA DEL ORIENTE 
CRISTIANO 


Muchas de las aportaciones jesuitas al estudio de 
la historia eclesiástica del oriente cristiano fueron 
indirectas, aunque no por ello menos eficaces, como 
en dos centros de estudios históricos de la antigua 
CJ: el *Colegio Clermont de París y los bolandistas 
de Bélgica. En el primero, Jacques *Sirmond y F. Du 
Duc editaron textos patrísticos y actas conciliares; 
Petau, pionero de la historia de los dogmas, escribió 
Doctrina temporum (París, 1627), una cronología 
popular universal; y Philippe *Labbe y Pierre *Pous- 
sines editaron los treinta volúmenes del De Byzanti- 
nae Historiae Scriptoribus. Labbe inició la colección 
de actas conciliares que continuó Gabriel *Cossart. 
Ésta (con 18 volúmenes), junto con la de Jean *Har- 
douin, fue la obra más importante y usada, hasta 
que apareció la de Giovanni Domenico Mansi (1692- 
1769), Sacrorum conciliorum nova et amplissima co- 


llecta (Florencia-Venecia, 1759-1798). El trabajo de 
los bolandistas comenzó (1607) cuando se anunció 
la iniciación de una serie de estudios hagiográficos 
críticos y fue continuada por Bolland, que dio su 
nombre al instituto que tanto ha aportado al estudio 
del Cristianismo oriental. 

Además de las ediciones de documentos conci- 
liares, estudios hagiográficos e historias eclesiásti- 
cas universales, algunos jesuitas personalmente hi- 
cieron investigaciones sobre iglesias locales. Sobre 
Europa Oriental, una de las más importantes fue 
una historia de los eslavos del sur, /llyricum Sacrum 
(Venecia, 1751-1819), originalmente concebida por 
Filippo *Riceputi, pero cuyos primeros cuatro to- 
mos (1751-1769) editó Daniele *Faralti y los si- 
guientes (1775-1819) Giacomo *Coletti. Reciente- 
mente Fulvio *Cordignano (L'Albania attraverso 
Topera e gli scritti de un grande missionario italiano, 
el P. Domenico Pasi (1847-1914), 3 vols. [Roma, 
1933-1934] y Giuseppe *Valentini (La legge delle 
montagne albanesi nelle relazioni della Missione vo- 
lante (1880-1932) [Florencia, 1969] y Acta Albaniae 
Veneta Saeculorum XIV et XV, 20 vols. [Palermo, 
1967-1975]) han escrito sobre la historia del cristia- 
nismo en Albania. 

La historia eclesiástica húngara fue estudiada 
por Melchior *Inchofer (Annales ecclesiastici Regni 
Hungariae [Roma, 1644); Gábor “Hevenesi («Mo- 
dus materiae conquirendae pro annalibus ecclesias- 
ticis Regni Hungariae continuandis», 1695); Samuel 
*Timon (Purpora Pannonica sive vitae el res gestae 
S.R.E. Cardinalium qui aut in ditionibus sacrae Hun- 
gariae... [Trnava, 1715)). Otros siguieron sus pasos: 
Karoly *Peterffy, István *Kaprinai, Gyórgy *Pray, 
István *Katona e Ignazio Reviczki (1743-1801). Fe- 
renc *Kéri, Joseph Koller (1703-1766) y Jean-Baptis- 
te Havor (1719-1773) editaron Epitomae Historiae 
Byzantinae (Trnava, 1738-1791). Más recientemente 
László Lukács (1910-1998) y László Polgár (1920- 
2001) han editado Documenta romana historiae So- 
cietatis Jesu in regnis olim corona hungarica unitis 
(Roma, 1959-1967 y Monumenta antiquae Hungariae 
(Roma, 1969-1987). 

Otros estudios importantes del cristianismo de 
Europa Oriental incluyen los del Bohuslav *Balbín 
(Epitome historica rerum Bohemicarum, 2 vols. [Pra- 
ga, 1673-1677); Skarga (Zywoty swietych starego i 
nowego zakonu [Vilna, 1579]); Albertas *Kojalavi- 
cius (Historia Lithuanae, 2 vols. [Gdansk-Amberes, 
1650-1669]) Adam Tadeusz *Naruszewicz (Historia 
narodu polskiego od poczatku chrzesciaístwa, 7 vols. 
[Varsovia, 1780-1824]); y Franciszk Rzepnicki 
(1710-1780) (Vitae praesulum Poloniae, 3 vols. [Po- 
sen, 1761-1763)). En los inicios del siglo xx Stanis- 
law *Zaleski escribió sobre los jesuitas en Polonia 
(Jezuici w Polsce, 5 vols. Lvov, 1900-1906])). 

El primer jesuita que escribió sobre la historia de 
la Iglesia en Rusia fue Antonio *Possevino (Moscovia 
et alía opera [Vilna, 1586)). Karl M. *Vota abrió una 
residencia jesuita en Moscú. Georgius David (1647- 
1713) escribió la historia de esta residencia pero per- 
maneció inédita hasta 1965 (A. V. Florovskij, ed., Sta- 
tus modernus Magnae Russiae seu Moscoviae Patrum 
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Societatis lesu eo admissio et remissio [La Haya, 
1965]). Investigaciones más recientes han realizado 
Paul *Pierling (Rome et Moscou (1547-1579) [París, 
1883]; Joseph Ledit y Albert M. Ammann (1892-1974) 
(Storia della Chiesa russa [Turín, 1948] y Abriss der 
ostslavischen Kirchengeschichte [Viena, 1950]). 

Los escritos históricos sobre el Próximo Oriente 
comenzaron con la misión a Egipto confiada a la CJ 
por Pío V. Los informes de Cristóbal “Rodríguez y 
Giovanni B. *Eliano son documentos históricos de 
importancia. Girolamo *Dandini, destinado como 
nuncio apostólico a los *maronitas, escribió una re- 
lación de su visita que fue publicada como obra pós- 
tuma (Missione apostolica al Patriarca e Maroniti del 
Monte Libano [Cesena, 1656)). Joseph *Besson es- 
cribió una relación de su actividad en Siria y Persia 
(La Syrie Sainte ou la Mission de Jésus et des Péres de 
la Compagnie [París, 1660]); ésta, aunque no es nin- 
guna obra maestra, con todo sufrió a manos de Giu- 
seppe Anturiní (1634-1686) que la tradujo al italiano 
(Roma, 1662). Dos siglos más tarde una nueva edi- 
ción por Auguste *Carayon le devolvió el lustre per- 
dido (La Syrie et la Terre Sainte [Poitiers, 1862]). Más 
valiosa que la obra de Besson es el Prodromus ad tra- 
gicam vertentis belli persici historiam (Lvov, 1733), 
de Tadeusz J. *Krusiñski, un informe escrito por el 
embajador turco en Persia en 1720. 

Bastantes se han sentido atraídos por la tempra- 
na misión jesuita a Etiopía. Fernáo *Guerreiro reu- 
nió y publicó gran parte de las cartas enviadas des- 
de la misión (Ethiopische Relation, 2 vols. 
[Dilinga-Colonia, 1610-1611]). Historias de la pri- 
mera época fueron escritas por Nicolau *Godinho 
(De Abassinorum rebus [Lyón, 1615)), Jerónimo *Lo- 
bo Relation Historique d'Abissine [París, 1728)). Ca- 
millo *Beccari posteriormente reunió muchos de los 
importantes documentos aún inéditos (incluyendo 
los escritos de Manuel de *Almeida, Manuel *Barra- 
das, Pedro *Páez y Afonso *Mendes, en su Rerum 
Aethiopicarum Scriptores Occidentales inediti a sae- 
culo 16 ad 19 (Roma, 1903-1917). Las obras de Lobo 
(Itinerário) y Baltasar *Teles (História geral de Etio- 
pia a alta) fueron reeditadas recientemente. 

El continuo interés de la CJ sobre las primeras 
misiones jesuitas, y sobre la historia del cristianismo 
asiático aparece ahora más claramente por los volú- 
menes de la colección Monumenta Historica Societa- 
tis Jesu. Josef Wicki (1904-1993) ha editado diecio- 
cho volúmenes de Documenta Indica (Roma, 
1948-1988). El primer volumen de Monumenta Pro- 
ximi Orientis, editado por S. Kuri, apareció en 1989. 
Kuri tuvo excelentes predecesores en Antoine *Rab- 
bath, Gabriel *Lebon y Gabriel Leveng (1868-1938). 
Deben mencionarse los estudios históricos de 
Frangois *Tournebize y Heinrich *Bacht, los traba- 
jos de Georg Hoffmann (n. 1932), y la aportación he- 
cha por obras misceláneas como las Lettres édifian- 
tes el curieuses. 


FUENTES: Concilium Florentinum. Documenta et scrip- 
tores, 11 y., ed. G. Hormann, E. CaxpaL y o. (Roma, 1940- 
1977): cf. J, Gux, «An Ambitious Projet Accomplished», OCP 
43 (1977) 5-17. MonPO 1-4. 


BIBLIOGRAFÍA: Carizz1, C., «1 contributo del PIO agli 
studi storici sull'Oriente Cristiano», 11 75 Anmiversario del 
PIO (Roma, 1994) 155-180. Gn, J., The Council of Florence 
(Cambridge, 1959). Íb., Personalities of the Council of Plo- 
rence and other Essays (Oxford, 1964). Posci, V., «Duecento 
numeri sull'Oriente Cristiano. Storia e prehistoria di Orien- 
talia Christiana Analecta», OCP 42 (1976) 5-36. PoLcAr 
1:444. DHGE 6:316-319. 


V. Posar 


V.2. COPTA 


En su elaboración y desarrollo la participación 
jesuita ha sido y es importante en muchos puntos. 


1. ANTIGUA CJ (1540-1773) 


a) Lengua copta. Sin duda, la figura más impor- 
tante fue Athanasius *Kircher. Su mérito se funda en 
su intuición de que la lengua copta representa un es- 
tadio ulterior y final de la lengua egipcia, que usaba 
escritura jeroglífica (Prodromus coptus, 150-151). 
Por lo demás, sus obras sobre la lengua copta y sobre 
los jeroglíficos no son tan apreciadas, aunque actual- 
mente parecen gozar de un renovado interés. 


b) Hagiografía. Ésta ha suscitado numerosas 
publicaciones. No debe descartarse que Ignacio de 
Loyola o su secretario Juan A. de *Polanco hayan es- 
tudiado la regla de san Pacomio (MHSI. Regulae 
6*s.). Los escritos de los padres del desierto y la vi- 
da de los santos eremitas están presentes en los orí- 
genes de la vida religiosa. En una época en que no 
abundaban los libros de lectura espiritual, estos es- 
critos fueron estudiados con gran interés. 

H. Rosweyde inauguró estos estudios con la pu- 
blicación de sus Vitae Patrum (1615), piedra funda- 
mental de la serie Acta Sanctorum de los bolandis- 
tas, que incluyeron en su magna obra la hagiografía 
copta. Alonso *Rodríguez, en su Ejercicio de Perfec- 
ción y Virtudes Cristianas, divulgó las enseñanzas de 
los padres del desierto. Otros jesuitas hicieron edi- 
ciones críticas de textos antiguos, que en buena par- 
te fueron integrados en la edición de Migne. Entre 
estos están F. Du Duc, quien, con notas de Roswey- 
de, editó el Pratum Spirituale (PG 34) y la Historia 
Lausiaca (PG 87). Poussines, publicó Apophtegmata 
y Prolegomena ad opuscula S. Macarii (PG 34). 

c) Vida eclesial. Los primeros jesuitas que visi- 
taron a los coptos, los PP. Eliano, C. Rodríguez y 
Francesco Sasso (1552-1623) dejaron en sus escritos 
observaciones sobre la vida interna de la Iglesia cop- 
ta, como ellos la vieron. Sus noticias pasaron a cier- 
tas obras históricas. Como las experiencias de éstos 
fueron negativas, las opiniones que dieron sobre la 
vida eclesial de los coptos son más bien malas. Gui- 
llaume *Dubernat trató de dar una impresión más 
equilibrada, dado el trato que tuvo con el ambiente 
copto. Una carta suya al bolandista Jean-Baptiste du 
Sollier le suministró datos para componer la mono- 
grafía Tractatus historico-chronologicus de patriar- 
chis Alexandrinis (1708), reproducida en las Acta 
Sanctorum de junio VII, que mejoró la lista de los 
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patriarcas coptos, hecha por Kircher. Las informa- 
ciones de Dubernat pasaron, a través de du Sollier, a 
otras obras, como a la Historia Patriarcharum de 
Eusébe Renaudot y al Dictionnaire de Trévoux. La ci- 
tada carta de Dubernat a du Sollier fue publicada, 
con un apéndice, en Nouveaux Mémoires (1 [1717] 
1-125) y en Lettres Édifiantes ([1780] 413-493). 

d) Conventos coptos. Éstos suscitaban la curio- 
sidad de los europeos. De hecho, estos monasterios 
se encontraban en estado deplorable. Varios jesuitas 
los visitaron (Eliano, Rodríguez y Benoit Bichot), 
sin dejar ninguna descripción. Claude *Sicard fue el 
único que los describió en detalle, e hizo un inven- 
tario de los monumentos del Egipto cristiano. Él 
«abrió el camino de la arqueología copta». De gran 
capacidad de observación y de facilidad especial pa- 
ra el trato con los nativos, realizó durante sus diez 
últimos años una investigación sistemática sobre el 
presente y el pasado del país, cumpliendo el encargo 
que le hizo el Regente, Philippe de Orleáns (véase 
*Egiptología). Independientemente de esto, Sicard 
consideraba que un estudio no puede ser verdadero 
si no es global: las épocas se penetran. Fue de los 
primeros en hacer de esta fórmula un principio me- 
todológico. En muchas cartas a su superior, descri- 
bió los usos, creencias, administración de los sacra- 
mentos; notó el respeto que tenían por el sucesor de 
Pedro y «la fiesta de la superioridad de san Pedro so- 
bre los otros Apóstoles». Sin desatender a Jos mel- 
quitas ni al Sinaí, Sicard visitó detenidamente los 
grandes centros coptos y las regiones de predominio 
copto o de pasado copto. Describió detalladamente 
las regiones de Wadi-el-Natrun (Bajo Egipto), de Ak- 
mín (Alto Egipto), Nagada, la de Syena (Assuán), la 
Baja Tebaida, deteniéndose en Antinoe, Toupa. 
Acompañado por el maronita Joseph-Simon Asse- 
mani, llegó hasta los monasterios de san Antonio y 
de san Pablo; luego, se dirigió a los de san Pacomio 
y la región del Delta, 


2. Nueva CJ (pesok 1814) 


La producción historiográfica ha sido abundan- 
te. Bastantes jesuitas han publicado algún libro, ar- 
tículo, estudio, traducción, etc. sobre algún aspecto 
de la historiografía copta. Estas publicaciones apa- 
recieron en revistas especializadas o misionales, en 
diccionarios o en manuscritos. Se indican las más 
significativas, y para más abundancia se remite a la 
bibliografía copta anual iniciada por Jean *Simon 
en la revista del Instituto Oriental de Roma, Orien- 
talia Christiana (1949-1966), continuada por Hans 
Quecke y Pierre *du Bourguet hasta su cierre en 
1976. Sus servicios prestados a los coptólogos son 
universalmente reconocidos. 


a) Enseñanza de lengua copta. Simon (1932- 
1967) y Quecke (desde 1965) han enseñado el copto 
en al Pontificio Instituto *Bíblico de Roma, así co- 
mo Alexis *Mallon (1911-1913) y después en Jerusa- 
lén (1920-1934), y du Bourguet, en el Instituto Cató- 
lico de París (1950-1982). La Grammaire copte de 
Mallon (cuatro ediciones desde 1904) es la única, 
hasta el momento, en este dialecto. Du Bourguet 


compuso una gramática saídica, no editada, que el 
autor ha probado en sus años de enseñanza. Han pu- 
blicado artículos sobre la lengua: Mallon, Simon, du 
Bourguet y Quecke. 

b) Hagiografía. Los bolandistas continúan la 
monumental obra de sus predecesores. Sus trabajos 
son publicados en Analecta Bollandiana y en diver- 
sas monografías. 

€) Vida eclesial. Los dogmas, liturgia, apologé- 
tica, derecho, etc.) se describen con frecuencia. Me- 
recen citarse, ante todo, los trabajos del Michel 
*Jullien, que visitó diversos conventos, iglesias y lu- 
gares, y describe monumentos hoy desaparecidos, 
Sus obras, pese a sus modestas apariencias, se con- 
sultan con frecuencia, Émulo de Sicard y fundador 
del colegio de El Cairo, pasó sus quince últimos años 
de vida en Egipto. Recorriendo infatigablemente el 
país, publicó muchos artículos en los que dio tanta 
importancia a los monasterios coptos (unos flore- 
cientes entonces, y otros abandonados y casi desco- 
nocidos) como a los monumentos de la época faraó- 
nica. Sus observaciones tienen un valor especial por 
la precisión de detalles; describen tanto el exterior 
de los monumentos como los usos religiosos, mo- 
násticos y populares. Es célebre su estudio sobre el 
presunto lugar donde vivió la Sagrada Familia en 
Egipto. Los PP. Jules Blin (1853-1891) y Louis Badet 
(1873-1933) anotaron la música litúrgica copta (cán- 
ticos y oficio de la misa). La monografía del P. Vin- 
cenzo Buri (1894-1963) sobre la unión entre la Igle- 
sia copta y la de Roma está ya algo anticuada. 


d) Textos coptos y estudios sobre ellos (conteni- 
dos en papiros, pergaminos, tejas en forma de con- 
chas, paredes, estelas, cuero. . Seda. Escritura, 
sobre todo los Evangelios: Quecke. 2. Escritos litúr- 
gicos: Hippolyte *Delehaye, Paul Devos, Quecke, Ugo 
Zanetti, Maurice de Fenoyl («Sanctoral copte»). 
3, Narración de martirios; Delehaye, Paul *Peeters, 
Simon, Michel van Esbroeck. 4. Derecho canónico: 
Jacques Masson. 5. Monaquismo: Delehaye, Peeters, 
Francois Halkin, Devos, du Bourguet y Quecke. 
6. Historia: Buri. 7. Inventario de biblioteca monásti- 
ca: Zanetti. Los escritores copto-árabes son hoy obje- 
to de varios estudios. Samir Khalil Samir, del Insti- 
tuto Oriental, dedicado al estudio del árabe cristiano, 
publicó numerosos artículos sobre esta materia, edi- 
tó un texto de Ibn Kabar y de Sawirus Ibn al-Mugaf- 
fa, y publica el Bulletin d'Arabe Chrétien. Un proble- 
ma acuciante de los coptos es su actitud hacia la 
modernidad, pues corren el peligro de quedarse an- 
clados, mirando hacia un pasado inmóvil. Una tesis 
del P. Fadel Sidarouss trata de este tema. 

e) Arqueología: exploración, descripción, histo- 
ria de lugares: Jules *Faivre, Maurice-Pierre Martin; 
excavaciones: du Bourget (dirección del lugar y cla- 
sificación de objetos de previas excavaciones en Deir 
el Medina (1954-1956), participación y dirección en 
Kellia (1966) y en Tod (1979-1982). 

f) Un aspecto importante y nuevo de la vida de 
los coptos es sobre el arte copto y sus técnicas: a) Du 
Bourguet ha dedicado numerosas obras y artículos a 
estudiar el arte y la civilización copta, determinando 
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el valor original y la autonomía del arte copto, y de- 
mostrando que su origen se extiende hasta cinco si 
glos antes de lo que se pensaba (o sea, hasta el si- 
glo xm). Este hecho ha sido unánimemente aceptado, 
contra la opinión que se tenía anteriormente. b) Phi- 
lippe Akermann describió el conjunto escultórico de- 
corativo del monasterio Blanco de Sohag, e hizo re- 
producciones, con fines de publicación, de pinturas 
coptas antiguas, En Garagos, los jesuitas han tratado 
de revitalizar el arte copto en talleres de cerámica y 
de tapices; estas actividades han sido objeto de di- 
versos escritos. 


8) Finalmente, sobre los conventos coptos y su 
historia hay varios estudios del P. Maurice P. Martin 
sobre la comunidad copta. 


OBRAS: AkEgMaNN, Pa, «Le décor sculpté du Couvent 
Blanc», Bibliothéque études coptes 14 (1976). Aker, P. VAN 
DEN, Butros as-Sadamanti. Introduction sur Uherméneutique 
(Beirut, 1972). Bourcuer, P. bu, L'art copte (París, 1968: 
trads). Ío,, Musée du Louvre. Catalogue des étoffes coptes 1 
(París, 1964). Ío., Peintures chrétiennes. Couleurs paléochré- 
tiennes, coptes et byzantines (Ginebra, 1980). lo, Les Coptes 
(París, 1988), Fawee, J., «Alexandrie», DHGE 2:289-369 
Quecke, H., Das Markusevangelium saidisch (Barcelona, 
1972). 1o., Das Lukasevangelium saidisch (Barcelona, 1977). 
lb. Das Johannesevangelium saidisch (Roma-Barcelona, 
1984). Íb,, Die Briefe Pachoms (Regensburg, 1975). Sami, 
Ka. (ed.), Sawirus ibn al-Mugaffa. The lamp of understand- 
ing (El Cairo, 1978) [árabe]. Van Essroeck, M., «Saint Épi- 
'maque de Péluse (les fragments coptes)», Analecta Bollan- 
diana 84 (1966)-85 (1967), 100 (1982). Íb., «St. Philotheos 
d'Antioche», ibidem, 94 (1976) 107-135. lb, «Homélie 
éphrémienne sur le bon Larron, en grec, géorgien et arabe», 
ibiderm, 101 (1983) 327-362. Zanerr, U., «Premiéres re- 
cherches sur les lectionnaires coptes», Ephemerides Liturgi- 
cae 98 (1984) 3-34. Íb., «Un criptogramme copte de Pier- 
re Vy, Analecta Bollandiana 100 (1982) 691-700. 


BIBLIOGRAFÍA: The Coptic Encyclopedia (1991) 
4:1329s. PoLcár 3/2:277 [M. Jutcien]. PoLcAr 3/2:479 [A. Ma- 
1LoN]. Potcár 3/2:644 [P.Peeters]. Massart, A., «Le Pére 
Jean Simon», Orientalia 47 (1978) 3325. [F. Harta), Ana- 
lecta Bollandiana 100 (1982) xix-xxx; 106 (1988) xli-xliv. Za- 
nerm, U., «Le Pére Devos», ibidem, 113 (1995) 241-268 
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V.3, ARMENIA 


Los jesuitas de la antigua CJ procuraron dar a 
conocer Armenia en Europa; entre ellos Francois 
*Rigordi, Jacques *Villotte, Antoine de *Beauvollier. 
Compusieron diccionarios, escribieron en armenio, 
O tradujeron, catecismos y obras sobre la Sgda. Es- 
critura y la vida espiritual; fueron pioneros de esta 
empresa Aimé Chezaud y Villotte, que tenían un 
buen conocimiento de la lengua. En la nueva CJ, el 
esfuerzo de los escritores se ha dirigido principal- 
mente a hacer conocer al mundo occidental la his- 
toria y las riquezas culturales de Armenia. Así Donat 
Vernier escribió la Histoire du Patriarcat Arménien 
Catholique (1891); Tournebize, la Histoire politique 
et religieuse de l'Arménie, des origines jusqu'en 1393 
(1900); Henri Riondel, Une page tragique de 'Histoi- 
re religieuse du Levant. Le Bienheureux Gomidas de 


Constantinople (1929); Louis Mariés, Eznik de Kolb, 
De Deo ou Réfutation des Sectes (trad. franc., Patro- 
logia Orientalis 1959, y latina de la versión armenia 
de los Himnos de San Efrén); Hausherr, «Arménien- 
ne spiritualité» (DS 1:862-876);, Maurice Tallon, Le 
livre des Lettres (trad. francesa); Hovhannes Mécé- 
rian (Bulletin arménologique, 1947-1948, 1953), Un 
tableau de la diaspora arménienne (1862), Histoire et 
Institutions de lÉglise Arménienne (1965); Sahag 
Kéchichian, Le Livre de Priéres de Saint Grégoire de 
Narek (trad. franc., 1961), Jésus fils unique du Pere, 
de san Nersés Chenorhali (trad. franc., 1973), La 
Complainte d'Edesse de saint Nersés Chenorhali (trad. 
franc., 1984); Peeters y Stanislas *Lyonnet hicieron 
estudios sobre la versión armenia de la Biblia. 


S. KECHICHIAN 


V.4. SIRO-MALABAR 


1. Los volúmenes (6-16 [1557-1594]) de Docu- 
menta Indica contienen 78 documentos que se re- 
fieren total o parcialmente a estos cristianos, Hasta 
la toma de Cochín por los holandeses en 1663, se es- 
cribieron con regularidad las *cartas anuas y otras 
particulares. Desde alrededor de 1665, cuando se 
abrieron en Ambazhakad una casa jesuita y un se- 
minario sirio, se reanudaron las cartas anuas y par- 
ticulares, hasta la supresión de la CJ. 

La mayoría de estas cartas anuas y muchas de 
las otras se encuentran en el ARS/. Además, en los 
archivos de la provincia de Bélgica meridional en 
Namur hay una importante colección de unos vein- 
te documentos correspondientes a los años 1704- 
1709: es sobre todo la correspondencia entre el ar- 
zobispo jesuita de Cranganor, Joáo *Ribeiro, y su 
procurador en Europa, Joseph Bremer. Algunas car- 
tas anuas relativas a estos cristianos fueron publica- 
das por Fernáo *Guerreiro y John Hay; doce de Józ- 
sef *Hausegger, misionero entonces entre estos 
cristianos, salieron en Welt-Bott (5:37, nn. 724-736 
[Viena, 1761)). En el siglo XX, publicaron cartas 
anuas Henri *Hosten (The Examiner 1912, The In- 
dian Athenaeum 1923) y Klement Reinhardt (1963), 
de Pedro *Luís, primer jesuita indio. Sin contar 
otros informes jesuitas, el De erroribus Nestoriano- 
rum de F. Ros fue publicado en 1928 por Hausherr. 
La mayoría de las historias sobre la India escritas 
por jesuitas (Pierre *Du Jarric, Giovanni P, *Maffei 
y Daniello *Bartoli) contienen breves relaciones so- 
bre los cristianos de Sto. Tomás. Más importante, 
por más directa, es la información dejada por Vali- 
gnano en su Historia del Principio e Progress... 
([1944] 336-342), y a veces también Diogo *Gongal- 
ves, en su História do Malavar (1615, publicada en 
1955), dedica un capítulo (el 27) a los cristianos de 
Sto. Tomás. 


2. Quizás el primer jesuita moderno en escribir 
sobre este tema sea Lavigne, primer vicario apostó- 
lico de Kottayam con residencia en Changanacherry 
(1887-1895). Se publicaron veintisiete de sus cartas 
en Lettres d'Uclés (1888-1894), y muchas otras a su 
familia las cita ampliamente su biógrafo Paul de Ja- 
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brun (1919). Desde un punto de vista científico, el 
pionero jesuita fue Hosten, que estudió (1923) las 
antiguas iglesias siro-malabares en el entonces reino 
de Travancor, y escribió al menos nueve artículos 
sobre Sto. Tomás y sus cristianos, varios de ellos 
reunidos en su obra póstuma Antiguities from San 
Thome and Mylapore (Madrás, 1936). Otro pionero 
fue Georg *Schurhammer, en especial con sus artí- 
culos «The St. Thomas Christians of Malabar A.D, 
1490-1564» (Kerala Society Papers serie 5 [1931] 225- 
259), «Three Letters of Mar Jacob Bishop of Mala- 
bar 1503-1550» y «The Malabar Church and Rome 
before the coming of the Portuguese. Joseph In- 
dian's testimony», reimpreso en Orientalia (Lisboa 
[1968] 33-363). Enrique *Heras escribió un erudito 
artículo sobre las cruces persas del sur de la India, 
en The Indian Antiquary (1 [1923] 67-85) y una serie, 
más bien controvertida, de veintiún artículos en The 
Examiner (Bombay, 1938). Son aún más importan- 
tes los dos tomos de Domenico ”Ferroli sobre la CJ 
en el Malabar. J, Wicki ha escrito «Zur Orientreise 
des pápstliches Nuntius Ambrosius Buttigeg O.P. 
(1552-1556)» (OCP 19 [1953] 350-371) y sobre los sí- 
nodos siro-malabares de 1583 y de 1603. 

Han arrojado luz sobre Sto. Tomás en la India 
Joseph *Dahlmann en Die Thomas-Legende und die 
dltesten historischen Beziehungen des Christentums 
zum fernen Osten im Lichte der indischen Altertums- 
Kkunde (1912), Alphons *Vath en Der hl. Thomas der 
Apostel Indiens (1925) y Augustine C. Perumamil, un 
cristiano tardío de Sto. Tomás, con sus enfoques en 
The Apostles in India: Fact or Fiction? (Patna, 1953). 
Sobre las relaciones iniciales entre los jesuitas y los 
cristianos de Sto. Tomás, debe consultarse la bio- 
grafía de Ros, su primer obispo latino. 

Edward R. Hambye ha contribuido a la historia 
y liturgia de estos cristianos con la traducción-adap- 
tación del artículo del cardenal Tisserant (D7C 14 
[1931)), publicado (1957) bajo el título Eastern 
Christianity in India, y otros artículos, como: «St. 
Thomas and India» (The Clergy Monthly 16 [1952] 
363-375) «The Syrian Church in India till the advent 
of the Portuguese» (ibid, 376-389), «L'ashram syro- 
malankar de Kurisumala» (L'Or-Syrien 3 [1958] 453- 
482), «Some fresh documentation on Medieval 
Christianity in India and Further India» (Indian 
Church History Rev. 3 [1959] 97-102); «Us et coutu- 
mes des Syriens de 'Inde au XVle siécle» (L'Or.-Syr. 
10 [1965] 260-280) y sobre temas litúrgicos: «La se- 
maine sainte dans VÉglise Syro-malankare» (ibid. 3 
[1958] 209-244), «Les traces liturgiques de l'usage 
du bémá dans la liturgie de lÉglise chaldéo-Malaba- 
re» (Mélanges de lUniversité S. Joseph Beyrouth 39 
[1963] 197-207). Dos grandes liturgistas habían es- 
crito sobre las liturgias malabar y malankar: Jean M. 
Hanssens (1885-1976), en su Institutiones Liturgicae 
de Ritibus Orientalibus (2:389-393 y 502-507, y 3 pas- 
sim) y Alfons Raes (1896-1983), en sus Introductio in 
Liturgiam Orientalem (11-12, 197-199) y An Explana- 
tion of the Syro-Malabarese Holy Mass (Kottoyam, 
1958), así como «Le rite de la confession chez les 
Malankars» (OCP 16 [1950] 448-450) y «Une onitha 


eucharistique dans les rites chaldéens et malabars» 
(L'Or.-Syr. 2 [1957] 49-54). 


E. R. Have (1) 


VL CONTROVERSIAS 


La CJ al entrar en contacto con el Oriente se vio 
envuelta en la defensa de los acuerdos logrados en el 
Concilio de Ferrara-Florencia-Roma (1437-1445) 
con varias Iglesias, que rechazaron después la ma- 
yoría de los orientales implicados. Escribiendo al 
negus Claudius (Galawdéwos) de Etiopía, Ignacio de 
Loyola (con la ayuda de su secretario Polanco) in- 
sistió suavemente pero con firmeza sobre los puntos 
que dividían más que sobre los que unían a las dos 
Iglesias. A los jesuitas enviados Ignacio les exigía 
adaptación en lo secundario, pero su consejo venía a 
significar latinización, o la introducción de formas 
extrañas a la mentalidad de la gente. Con todo, su 
primer candidato para patriarca de Etiopía fue Pe- 
dro *Fabro, empapado de amor por el Oriente (Me- 
morial, 33). El empleo que Fabro hace de los térmi- 
nos corrientes de heréticos y cismáticos revela hasta 
qué punto estaba influido por la mentalidad polémi- 





, los cinco puntos acordados entre 
católicos y griegos ortodoxos sobre la primacía del 
papa, el Filioque, el uso del pan sin levadura para la 
Misa, la visión beatífica y el purgatorio dominarían 
las discusiones posteriores. Pero los de Occidente mi- 
raban ahora hacia el Este como a un campo nuevo. 
Los ortodoxos (aunque mutatis mutandis, no sólo 
ellos) no raras veces discutían con los católicos con- 
tra los protestantes, y con los protestantes contra los 
católicos. Como ocupante de la cátedra de controver- 
sias (1576-1588) y consultor de varias congregaciones 
romanas, Roberto *Belarmino fusionó las viejas y las 
nuevas controversias colocando la polémica con 
Oriente sobre bases científicas. Sus obras fueron tra- 
ducidas a muchas lenguas orientales: su Catecismo 
fue traducido a unos sesenta idiomas, incluyendo el 
árabe, eslavo y rumano, y lo usaron el patriarca de 
Constantinopla Cyril Lukaris (41638), y el metropoli- 
ta de Kiev Pyotr Mogilas (+1646). La obra de Belar- 
mino Disputationes de controversiis christianae fidei 
(1586-1593) proveyó un arsenal de argumentos que 
fueron manejados por todos los bandos. Los teólogos 
ortodoxos como Meletios Syrigos (41663) y Stefan Ja- 
vorsky ($1722) se formaron con ella; y se cuenta de 
Metrophanes Kritopulos (41639) que aconsejó: «Vén- 
delo todo y cómprate un Belarmino.» 

En vista del énfasis de los protestantes del tiem- 
po sobre la autoridad de la Escritura sola a expensas 
de la autoridad papal y conciliar, Belarmino colabo- 
ró en la lista de Concilios Ecuménicos, en la que se 
basa la enumeración católica corriente hasta veintiu- 
no. De este modo modificó la tendencia a pasar por 
alto los concilios medievales reunidos en el Occiden- 
te y el IV de Constantinopla (869-870), que depuso a 
Focio, e incluyó el de Florencia como octavo concilio 
ecuménico. Mientras se mantuvo el frágil acuerdo, 
Roma aparentemente insistía sólo en que los griegos 
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añadiesen Florencia a su lista de concilios ecuméni- 
cos. Belarmino primero cambió (1586) la designa- 
ción para Florencia, del octavo al decimoséptimo 
concilio ecuménico, cambio que recibió aprobación 
oficial de la Congregatio super editione conciliorum 
generalium (21 octubre 1595), bajo la presidencia de 
Francisco de *Toledo, y la defendieron Antonio *Pos- 
sevino (1603) y Mattháus *Rader, que editó, tradujo 
y comentó las actas del IV de Constantinopla y del 
VIH Concilio Ecuménico (1604). 

El traspaso del Imperio Romano de los griegos a 
los francos (1584), de Belarmino, iba de por sí diri- 
gida a Matthias Flack, un luterano. Pero volvía de 
nuevo sobre la coronación de Carlomagno por el pa- 
pa León III, un paso clave en la separación de Orien- 
te y Occidente, considerada por los griegos como un 
acto de deslealtad hacia Bizancio, el único imperio 
Romano subsistente. La posición de Belarmino so- 
bre la primacía papal y la Inmaculada Concepción le 
constituyeron en precursor de los dogmas de 1854 y 
1870, así como en blanco favorito de las polémicas 
Oriente-Occidente. 

Cuando el patriarca Jeremías II de Constantino- 
pla (f1595), dialogando con los luteranos de Tubin- 
ga, dijo que el Concilio de Nicea (325) enseñó que el 
Espíritu procede sólo del Padre, Belarmino demos- 
tró que los textos aducidos no sostenían aquella afir- 
mación, oponiendo a su vez un lugar en favor del Fi- 
lioque en san Cirilo de Alejandría (444). Las 
respuestas de Belarmino a las congregaciones roma- 
nas reconocen la validez de los sacramentos de la 
Iglesia ortodoxa, pero condenan la communicatio in 
sacris, aun en la coronación del pretendiente a Zar, 
el pseudo-Demetrio, apoyado por los jesuitas pola- 
cos (1605), A los moscovitas los tildaba Belarmino 
de «heréticos supremos», ya que sumaban sus pro- 
pios errores a los de los griegos. 

Con Florencia como trampolín, muchos rutenos 
pasaron a la Iglesia católica en el sínodo de Brest 
(1595-1596), apoyados por Possevino. Durante su 
misión al rey sueco Juan II1, Possevino desafió al lu- 
terano David Chytraeus sobre la afirmación de Ros- 
tock según la cual los luteranos y los ortodoxos com- 
partían el mismo credo, y más adelante publicó la 
discusión bajo el seudónimo de Nicolás Mylon (In- 
golstadt 1582, 1583). Cuando esta misión acabó en 
el fracaso, Gregorio XIII lo envió a negociar la paz 
entre el rey Esteban Bathory de Polonia y el zar Iván 
el Terrible. En el ejemplar del Moscovia (Vilna 1586) 
que le regaló a Iván, Possevino hacía una lista de los 
errores de los griegos basándose en lo que creyó ser 
un trabajo sobre Florencia por Gennadios Schola- 
rios, el primer patriarca tras la caída de Constanti- 
nopla (1453), cuando en realidad era la obra del 
uniata Juan Plusiadenos (como obispo católico, Jo- 
sé de Methone [$1500)), y le atrajo la punzante re- 
primenda del ortodoxo Gabriel Severos (+1616). 
Possevino y Belarmino sirvieron de modelos para las 
ideas seminales del sacerdote croata Juraj KriZanié 
(11683) sobre una unión eclesial de eslavos con Ro- 
ma bajo la hegemonía política rusa. 

Otro jesuita que defendió el sínodo de Brest fue 
Piotr *Skarga, quizás el polemista más eminente en 


este campo. Ensalzó a Florencia como al octavo con- 
cilio ecuménico, en igualdad con los otros siete, 
aunque a veces lo llamaba el noveno cuando añadía 
el IV de Constantinopla (869-870). A la acusación de 
que en Florencia los griegos no eran libres, respon- 
día que el emperador griego asistió, no el latino, y 
Mark Eugenikos rehusó firmar, sin ser castigado. 
Con su obra sobre la unidad de la Iglesia (1577, 
1590) contra los griegos y sus partidarios, y sus Vi- 
das de los santos (1579), Skarga se ganó a los que ti- 
tubeaban, pero también levantó agudas polémicas, 
Sus ocho sermones ante la Dieta (1600), que proba- 
blemente nunca se predicaron, muestran la concien- 
cia social de un controversista, censurando los in- 
fortunios de la sociedad polaca. También Jacob 
*Wujek, el traductor polaco de la Biblia, defendió el 
sínodo de Brest. 

Nuevos acontecimientos aumentaron los puntos 
controvertidos. Las discusiones entre Jeremías II y 
los teólogos luteranos incitaron al predicador de la 
corte de Viena, Georg *Scherer, a probar el funda- 
mental acuerdo patrístico existente entre católicos y 
ortodoxos. Cuando las ulteriores discusiones católi- 
co-ortodoxo-protestantes se extendieron a la Euca- 
ristía, particularmente a causa de la confesión de fe 
calvinista de Lukaris, la reacción produjo la confe- 
sión más pro latina de Mogilas, después corregida 
por el teólogo ortodoxo Melecio Syrigos. La acade- 
mia de Mogilas copiaba a los colegios jesuitas. Los 
jesuitas así alternaban su capacidad de convertirse 
en modelos y en blanco de feroces ataques, El orto- 
doxo rumano N. Milescu (11708) escribió sobre la 
transubstanciación como un aporte a la controver- 
sia entre los jesuitas franceses y Port-Royal. La 
muerte de Andrés *Bobola (11657) constituye un ín- 
dice sintomático de las tensiones católico-ortodoxas 
sobre Brest. Pero, aparte de una sucesión de pa- 
triarcas pro-latinos en Bizancio, la communicatio in 
sacris era práctica corriente aun en Grecia, ya que 
los ortodoxos invitaban a los jesuitas a predicar y oír 
confesiones. Sólo cuando Roma oficialmente reco- 
noció (1729) un patriarcado melkita establecido en 
Antioquía (1724) se puso en tela de juicio la validez 
de los sacramentos católicos. 

Otras Iglesias orientales incluyen la Iglesia (assi- 
ra) del Oriente, polémicamente llamada «nestoría- 
na», porque nunca aceptó el Concilio de Éfeso (431), 
que condenó a Nestorio, En la India se les conocía 
como siro-malabares. Para informar a Roma, Fran- 
cisco *Ros envió un escrito en latín y en siríaco en 
1586 o comienzos de 1587. Cuando Ros acusó a los 
malabares de haber omitido la añadidura a 1 Jn. 5, 
7 (la interpolación conocida como comma Johan- 
neum que no está en ningún manuscrito oriental), se 
ve que la falta de información fomenta la discordia. 
En el sínodo de Diamper (1599) Ros persuadió a los 
malabares para que abjurasen sus «errores nestoria- 
nos». Primer obispo latino (1601-1624) de los mala- 
bares, su discusión con el vecino obispo franciscano 
André de Santa Maria sobre temas de juridicción in- 
dica las tensiones entre las órdenes religiosas como 
punto de partida para las controversias. Aunque su 
estrategia no se puede comparar con la «incultura- 
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ción» de Roberto *De Nobili en la India, a quien de- 
fendió, Ros hablaba bien el siríaco y el malayalán, y 
suavizó la aguda latinización del sínodo de Diamper. 
Tras su muerte (1624), la latinización llevó al cisma 
(1653), bajo el arzobispo Francisco Mendes “Garcia, 
y muy pronto hizo a los jesuitas indeseables. El pa- 
trólogo Jean *Garnier investigó sobre la herejía nes- 
toriana en general. 

El siguiente grupo de cristianos que dejó la Gran 
Iglesia después de los nestorianos fue el de las /gle- 
sias pre-Calcedonenses, llamadas polémicamente 
«monofisitas», porque se negaron a aceptar la ter- 
minología de las dos naturalezas del concilio de Cal- 
cedonia (451). Tras unos primeros contactos con los 
abisinios, Gonzalo Rodríguez, dejó Goa (1555) para 
ponerse en contacto con el negus Claudius ($1559), 
Teniendo presente la efímera unión florentina 
(1442-1443), Rodríguez escribió sobre los errores de 
los etíopes, llegando a discutir hasta con el mismo 
negus. De modo indirecto, se convirtió también en 
una discusión sobre las costumbres judías (la cir- 
cuncisión, el sábado), que los etíopes pretendían ob- 
servar como cristianos, no como judíos. Cuando el 
obispo auxiliar Andrés de *Oviedo, futuro patriarca, 
salió de Goa (1556) para Etiopía, escribió para Clau- 
dio «De Romanae Ecclesiae Primatu». Pero, cansa- 
do de lo que llamaba obstinación, Oviedo prohibió 
el contacto con los cismáticos por medio de una car- 
ta circular. Además de Oviedo, António Fernandes 
(11642) y Pedro *Páez escribieron sobre los errores 
etíopes. Los jesuitas fueron expulsados en 1632. El 
profesor de la Gregoriana, Giovanni *Perrone (1839) 
escribió sobre las ideas de los etíopes sobre la En- 
carnación. 

La Iglesia copta en Egipto, con su sede central en 
Alejandría, de la cual dependía entonces la Iglesia 
etíope, es también pre-Calcedonense. El primer je- 
suita que emprendió un intercambio serio con los 
coptos fue Giovanni B. *Eliano, un converso judío. 
Acompañó en calidad de intérprete, al legado que 
Pío IV envió (1561) al patriarca copto. Tradujo tam- 
bién un catecismo que un compañero suyo, Flavio 
Bruno, había compuesto inspirándose en los de Pe- 
dro *Canisio y Diego *Ledesma. En él se refutaban 
los errores de los orientales no católicos. Más aún, a 
Eliano puede considerársele como el padre espiri- 
tual de la refundición católica del muy usado florile- 
gio copto «Confesión de los Padres» (alrededor de 
1580), el cual bajo su inspiración vino a defender el 
Filioque y la cláusula sobre el padecimiento de Dios 
añadido al Trishagion («Tres veces Santo»). Aparte 
de las controversias con los sirios orientales y los 
armenios, Eliano también escribió una «Refutación 
de los errores de los jacobitas y de los nestorianos». 
Francesco Sasso, acompañante de Eliano en su últi- 
'mo viaje a Egipto, escribió opúsculos en árabe para 
el debate con los coptos. Cuando los maronitas, uni- 
dos a Roma, pero aislados por un ambiente hostil, 
deseaban purificarse del error, Eliano, invitado por 
su patriarca, acudió acompañado de Tommaso Rag- 
gio, experto en hebreo y en árabe. Esta empresa la 
completó Eliano en 1588 en un sínodo organizado 
con la ayuda de Giovanni Bruno. El papa confió el 


nuevo *Colegio Maronita en Roma a la CJ. Un pole- 
mista con los armenios no calcedonenses es Ma- 
teusz Bembus (1567-1645), un polaco. 

La controversia se hizo bajo unas condiciones 
distintas. En vez de improperios, Belarmino ofreció 
argumentos, pero permanecía vinculado al error que 
refutaba. Francois Véron (jesuita desde 1595 a 1620) 
pretendió realizar un esbozo más objetivo de los 
dogmas de su Iglesia y de los de otras confesiones, 
para permitir así a la verdad que triunfase en la 
comparación, en vez de atribuir a los adversarios 
sentencias que apenas reconocían como propias. El 
dogma lo explicaba a partir de las Escrituras, a la luz 
de los Santos Padres y concilios de los primeros cin- 
co siglos, criterios estos aceptables para la teología 
oriental. El consensus antiquitatis, con semejantes 
criterios hacia la tradición auténtica, desarrollado 
por el luterano Georg Calixt (41656) hacía concesio- 
nes a Véron. Perfeccionando a Belarmino y a Véron, 
Johann A. Móhler (t1838), un sacerdote diocesano 
de Tubinga, presentó las diferencias confesionales 
según los propios pronunciamientos de fe de la Igle- 
sia en cuestión, intentando evitar una armonización 
fácil o relativizar la verdad, un error típico de la 
edad romántica en la que escribió. 

Gran parte de la controversias lideradas por je- 
suitas previas al “ecumenismo usual tras el *Vatica- 
no Il oscilaron entre la mentalidad de «nuestros ad- 
versarios», desacreditada por Véron y Móhler, y las 
intuiciones descubiertas por estos últimos. La pre- 
sencia del asuncionista Martin Jugie (41954) en el 
primer equipo del Instituto Oriental, y después en el 
Ateneo Laterano, produjo una profunda impresión 
en el género de dogmática oriental enseñada en el 
Pontificio Instituto *Bíblico y en otras partes. La 
controversia imponía ahora con frecuencia una dis- 
cusión más objetiva, la edición crítica de textos, invi- 
tando a una respuesta científica del otro bando, pero 
muchas veces exclusivamente académica en su enfo- 
que. Aun cuando el «confesionalismo» aspiraba a ser 
objetivo, de hecho acentuaba las diferencias. Obras 
históricas se escribían a veces con fines apologéticos, 
como es el caso del tratado de la divinidad de Cristo 
en Afraates (1933) de Ignacio *Ortiz de Urbina, y la 
historia del cristianismo en Rusia (1948) de Albert 
Ammann. En estos tiempos ecuménicos a veces los 
católicos acusaban a otros católicos de revisionismo, 
como hizo Pélopidas Stephanou contra el sacerdote 
Frantisek Dvornik (+1975) referente a Focio. 

Los polemistas con el Oriente no necesitan ser 
orientalistas. Aunque las polémicas tienden a con- 
centrarse más en la disputa misma que en su valor 
intrínseco, el repertorio de una teología bien inte- 
grada incluía los clásicos puntos del Filioque, la pri- 
macía y Florencia. Un tema típico es el descuido del 
papa Honorio en combatir el monotelismo, la opi- 
nión herética que atribuye sólo una voluntad a Cris- 
to, discutida, por ejemplo por Paolo Bottalla (1823- 
1896) en 1868. Perrone criticó a otras confesiones 
que no eran la Iglesia católica por llamarse a sí mis- 
mas «católicas». Entre los que escribieron sobre el 
Filioque (procesión del Espíritu del Padre y del Hijo) 
están Jacob *Gretser, un gran experto en la lengua y 
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literaturas griegas; escribió contra Mark Eugenikos, 
el opositor de la Unión de Florencia, y en pro de Jo- 
annes X. Bekkos, el patriarca pro-latino de Constan- 
tinopla después del II Concilio de Lyón (1274). Otros 
jesuitas defendieron el Filioque: el polaco Mikolaj 
Cichowski (1594-1669), Victor *De Buck y Johann 
B. *Franzelin, que investigó las opiniones de Maka- 
rij Bulgakov (t1882). Teofil *Rutka compuso Gla- 
dius contra Turcas... (1679) contra el archimandrita 
J. Galatovskij, un título típico de la clase de argu- 
mentum ad hominem que tanto abunda en las polé- 
micas. El Filioque como añadidura latina al Credo 
universal fue tratado por Franjo *Pejatevié y por 
Manuel *Candal. Théodore de *Régnon escribió una 
obra monumental sobre la Trinidad, donde llama a 
Focio inventor de nuevos dogmas; describía la teo- 
logía Trinitaria occidental como empezando por la 
naturaleza de Dios para subir hasta las tres Perso- 
nas, en contraste con la de los orientales, que em- 
piezan con el Padre para llegar a la naturaleza divi- 
na; una afirmación utilizada en términos polémicos 
contra el Occidente por algunos ortodoxos. 

Sobre el sufrimiento de Dios, además de Eliano 
y Gretser, el cretense Andreas *Eudaemon-Joannes, 
rector del *Colegio Griego en Roma, escribió (1609) 
contra Th. Wegelin. Tras la huida de Faustus Sozzi- 
ni a Polonia, Wujek comparó a los unitarios socinia- 
nos con Fotino, el antitrinitario del siglo rv, Marcin 
*Smiglecki (1612) y Cichowski (1641) escribieron 
contra ellos tildándolos de nuevos arrianos. 

El papado fue defendido por los jesuitas Denis 
*Petau, Pejacevié, Giovanni L. *Lucchesini, que es- 
cribieron acerca de la superioridad del papa sobre 
los concilios generales. Franciszek *Bohomelec, 
Ivan *Gagarin, Henri Montrouzier (1824-1872), 
Franz-Xaver *Weninger y Paul *Pierling trataron sin 
polémicas el tema entero en las relaciones Roma- 
Moscú. Montrouzier escribió sobre las causas del 
cisma griego, el papado, la infalibilidad, y también 
sobre las vicisitudes de las polémicas religiosas. El 
controvertido canon 28 de Calcedonia, que colocaba 
a Constantinopla jurídicamente en segundo puesto 
detrás de Roma, y que el papa León 1 nunca aprobó, 
fue estudiado por Vincenzo Monachino (1952), Emil 
*Herman (1954), Joseph Olsr (1954), Joseph *Gill y 
Alois Grillmeier (1985). 

Entre los controversistas jesuitas sobre el tema 
de la Iglesia están Skarga (1577), Stan Stojalowski 
(1577), Possevino (1581), Cichowski (1654), Eudae- 
mon, Gretser, Péter *Pázmány, Michel *Nau y Lász- 
16 Turóczi (1682-1764). El tratado De ecclesia de Mi- 
chel *d'Herbigny se basa sobre el concepto del 
retorno en una sola dirección de los descarriados al 
rebaño, y explica en parte su desacuerdo con Lam- 
bert Beauduin OSB, fundador del centro ecuménico 
de Amay-sur-Meuse, más adelante trasladado a Che- 
vetogne. Un tema relacionado con la Iglesia es el del 
purgatorio, el primero que se trató en Florencia. Los 
jesuitas Alojzy Bukowski (1911), Adhémar d'Alés 
(1922), Bohumil *Spácil estudiaron las opiniones 
concernientes a lo que acontece tras la muerte; Ge- 
org *Hofmann (1929) editó algunos textos florenti- 











nos importantes, y Gill (1959) estudió los antece- 
dentes históricos del Concilio de Florencia. 

Tocante al problema de la visión de Dios conta- 
mos con la doctrina de Gregorio Palamas (f1359), 
un santo de la Iglesia ortodoxa. Su solución fue des- 
cartada por Petau como una fábula. Francois Ros- 
siers (1608-1667), probablemente el autor de una 
obra contra Palamas, y Frangois Richard (1612- 
1673), el traductor, provocaron la ira por parte de 
Dositeo (41707), metropolita ortodoxo de Jerusalén. 
Candal editó los textos anti-palamitas; Bernhard 
Schultze (1902-1990) consideró el problema desde 
un punto de vista exclusivamente escolástico. La li- 
turgia es muy importante en el Oriente, así como la 
controversia sobre ella. Guillaume *Dubernat sostu- 
vo que el vino de pasas, usado por los coptos era in- 
válido para la Misa, pero Roma dictaminó lo con- 
trario (1706) y Bernard Leib (1893-1977), publicó 
sobre la controversia de los ácimos (1924). Sobre los 
sacramentos en general, escribió Bonaventura Aloi- 
sii, un misionero en Grecia, y Smiglecki; sobre la pe- 
nitencia, Lucchesini y Montrouzier. Las esporádicas 
controversias referentes a la Eucaristía fueron asu- 
midas por Skarga, Spácil (1933), Jean M. Hanssens 
y Alfons Raes. Pierre *Fromage también escribió so- 
bre la epiclesis y las palabras de la consagración. So- 
bre el tema de la Virgen un jesuita oriental, Gábor 
Szerdahelyi (1724), escribió contra los luteranos. 
Cuando fue definida la Inmaculada Concepción, 
Gagarin salió en defensa del dogma (1876). 

Los jesuitas del Oriente a veces no podían evitar 
entrar en polémica con el Islam. Se atribuye a Elia- 
no un imaginado diálogo entre dos peregrinos a la 
Meca sobre la verdadera religión con el fin de hacer 
comprender lo insostenible del Islam. Jean *Amieu 
escribió una refutación del Corán, así como una de- 
fensa del *calendario gregoriano. M. Nau escribió 
para probar que el Corán habla de hecho en favor 
del cristianismo, y que los Padres Griegos no apoyan 
las alegaciones de su Iglesia de ser la verdadera Igle- 
sia. La Imago verae Ecclesiae Romanae de Nau fue 
traducida (1697) al polaco por Rutka, quien asímis- 
mo compuso Concordia Ecclesiae Orientalis et Ro- 
manae (1677). 

Estos son sólo unos pocos ejemplos de un enor- 
me acervo, y puede sorprender que tantos jesuitas 
entraran en debates. La polémica se había hecho a 
veces como la rúbrica de la teología. Hubo métodos 
lamentables, pero la preocupación pastoral por sal- 
var a una Iglesia dividida puede facilitar tal vez al- 
gún día una explicación más positiva del tema. 
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Dalla Santa Alianza ai nostri giorni (Cinisello Balsamo, 
1992). Uarr, T., Current Christological Positions of Ethio- 
pian Orthodox Theologians (Roma, PIO, 1973). Waczvksxx, 
B., «Nachklánge der Wiedervereinigung der Ruthenen im 
16. und 17. Jahrhts», OCP 4 (1938) 441-472. 


E. G. FARRUGIA 


VI. DERECHO CANÓNICO 


Aunque la CJ ha mostrado interés en el Derecho 
Canónico (Paul *Laymann, Heinrich *Pirhing, 
Franz Xaver *Schmalzgrueber, y más recientemen- 
te, Franz Xaver *Wernz, Felice M. *Cappello, Joseph 
*Creusen, Pedro *Vidal, Arthur *Vermeersch), éste 
se centraba sobre todo en el derecho canónico occi- 
dental. Sólo de vez en cuando algunos trataron de 
cuestiones relativas al rito oriental: Juan *Azor so- 
bre si los católicos orientales debían guardar las le- 
yes pontificias (Institutionum Moralium... Quaestio- 
nes 3 v. [Roma, 1600] p. 1, c. 11, 87) y Creusen sobre 
si los cismáticos de buena fe estaban obligados a 
aceptar el c. 2.314 del Codex Juris Canonici (Epitome 
Turis Canonici [Roma, 1946] n. 513). 

Los jesuitas empezaron a dedicarse más siste- 
máticamente al derecho canónico oriental cuando 
Pío XI confió a la CJ el Instituto Pontificio Oriental 
en 1922. El estudio del derecho canónico oriental en 
sus inicios se reducía a sólo una cátedra. En 1932 
Pío XI (por el motu proprio Deus Scientiarum Do- 
minus) fijó ese campo como uno de las tres seccio- 
nes (o sea la literatura canónica) del Instituto, con la 
posibilidad de incrementar el número de los profe- 
sores. Una razón en favor de este desarrollo era la 
necesidad de conseguir colaboradores competentes 
en la codificación del derecho canónico oriental, i 
ciado por Pío XI en 1929. E. Herman, entonces rec- 
tor, intentó reunir varios canonistas en el Instituto, 
que constituyeran el núcleo de una nueva Facultad 
de Derecho Canónico de Rito Oriental, que se abri- 
ría tras la promulgación del nuevo código. Este có- 
digo, con todo, apareció lentamente y por secciones. 
Debido a esto, los planes de la nueva facultad se 
aplazaron. Un nuevo problema fue la oposición de la 
Universidad Laterana. En 1963 se llegó a un acuer- 
do: se inauguró una sección canónica autónoma con 
autoridad para conceder diplomas a través de la fa- 
cultad de Derecho Canónico de la Gregoriana. En 
1971, esta sección se convirtió en una plena facultad 
de Derecho Canónico Oriental, debido en parte a la 
generosidad del secretario de Estado, el cardenal 
Giovanni Amleto Cicognani. Esta facultad fue la pri- 
mera, y sigue siendo la única en el mundo, que está 
especializada en este campo. 





Cappello, profesor de la Gregoriana, inició los 
cursos sobre esta materia durante el año académico 
1922-1923, y enseñó durante cinco años. Este cam- 
po era nuevo para Cappello, pero muy pronto logró 
un discreto dominio, como se revela en su artículo 
«lus Ecclesiae latinae cum iure Ecclesiae orientalis 
comparatum» (Gregorianum 7 [1926] 489-510), ade- 
más de ser consultor de la Congregación Oriental, 
sobre todo en cuestiones matrimoniales, y su nom- 
bramiento (1929) para la comisión de estudios pre- 
paratorios para la codificación del derecho oriental. 
Su sucesor, Herman, estudió derecho canónico en la 
Gregoriana y fue destinado al Instituto Oriental in- 
mediatamente después. Con un año libre para pre- 
parar sus clases, emprendió una carrera de ense- 
ñanza muy fructuosa que se prolongaría por treinta 
años (hasta 1958). Al mismo tiempo, sus investiga- 
ciones le ganaron el aprecio de sus colegas, y se con- 
virtió en uno de los canonistas orientales más coti- 
zados. El fruto de sus trabajos lo constituyen 
numerosos artículos sobre todas las cuestiones ca- 
nónicas orientales de más importancia. También él 
asesoró al Vaticano II acerca de temas canónicos, 
formó parte de diferentes comisiones, entre ellas la 
de la codificación del derecho oriental. Previendo 
que con el tiempo se abriría una facultad de derecho 
canónico oriental en el Instituto, Herman buscó 
nuevos profesores. 

Cándido *Mazón llegó en 1937, y cuando regre- 
só a España en 1941, le sustituyó Clemente Pujol 
(1908-1998). Antoon Wuyts llegó en 1939 y, partien- 
do de la investigación que había realizado para su 
tesis doctoral en la Gregoriana (Le Patriarcat Russe 
au Concile de Moscou del 1917-1918. Son érection et 
constitution canonique [Roma, 1941]), dio cursos so- 
bre derecho canónico en su relación con los concor- 
datos, los clérigos y la jerarquía. Sus trabajos como 
asesor del Vaticano, y especialmente su papel como 
miembro de la comisión matrimonial, ejercieron 
una presión excesiva sobre su tiempo y fuerzas. Aun- 
que el trabajo de investigación, realizado por Pujol 
para su tesis doctoral en la Gregoriana, versó sobre 
derecho canónico romano, a los pocos años de llegar 
al Instituto, logró adquirir un alto nivel de conoci- 
miento del derecho canónico oriental, en particular 
sobre monjes y religiosos de rito oriental, los sacra- 
mentos, los bienes eclesiásticos y sobre la historia 
del código de derecho canónico oriental. Cinco años 
después de la promulgación del motu propio sobre 
los religiosos orientales, publicó su comentario, De 
Religiosis orientalibus ad norman Juris vigentis (Ro- 
ma, 1957), el mejor y casi el único existente. Además 
de sus artículos sobre varios temas canónicos, co- 
mentó el Decretum Concilii Vaticani 11, Orientalium 
Ecclesiarum (Roma, 1970), que constituyó la culmi- 
nación de sus trabajos como consultor de la Comi- 
sión para el estudio de los ritos orientales durante el 
Vaticano II. Por sus investigaciones en el área de su 
especialidad de un modo extensivo, ha sido uno de 
los asesores más estimados en las comisiones para 
las Iglesias orientales. 

Jan Rezáé llegó a la facultad del Oriental en 
1949, mientras estaba aún escribiendo su tesis, que 
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publicó con el título De Monachismo secundisn re- 
centiorem legislationem russicam (Roma, 1952), en 
la Universidad Laterana. Ha dictado cursos en el 
Instituto (1949) y en la Gregoriana (1958). Sus pu- 
blicaciones han tratado sobre la jurisdicción de los 
obispos, la legislación matrimonial, la federación de 
los monasterios, y las relaciones entre la iglesia y el 
Estado en el Oriente. Ha colaborado también como 
consejero en diferentes comisiones y como secreta- 
rio del Instituto desde 1954, En 1962 Ivan Zutek era 
destinado a ocupar la cátedra que Herman, por en- 
fermedad, había dejado vacía. Había enseñado ruso 
en el Instituto desde 1958 y recibido el doctorado en 
la Gregoriana en 1962, con la tesis Kormbaja kniga. 
Studies on the chief Code of Russian Canon Law (Ro- 
ma, 1964). Sus publicaciones se ocupan, entre otros 
temas, del derecho procesual, los decretos sobre las 
Iglesias ortodoxas, la jurisdicción de los obispos or- 
todoxos después del Vaticano II. Rector (1967-1973) 
del Instituto, organizó (1967) un congreso con los 
patriarcas orientales para commemorar los 50 años 
de la fundación del Instituto. Desde 1972 fue secre- 
tario de la Comisión para la codificación del derecho 
canónico oriental, y director de su revista Nuntia. 
George Nedungatt se sumó a la facultad en 1973, a 
poco de tener la exposición de su tesis, partes de la 
cual fueron más tarde publicadas con el título de 
The Covenanter's of the Early Syrian-speaking Church 
(Roma, 1973). Además de sus numerosos artículos 
sobre diversos temas, y de su trabajo en las comisio- 
nes papales, ejerció el cargo de decano de la Facul- 
tad de Derecho Canónico Oriental. En 1985 Claren- 
ce Gallagher empezó a formar parte de la facultad. 
En 1970 presentó su tesis en la Gregoriana (Canon 
Law and the Christian Community. The Role of Ca- 
non Law according to the Summa Aurea of Cardenal 
Hostiensis (Roma, 1978). Sus obras publicadas han 
versado sobre la historia del derecho canónico. 

A pesar de su corta historia, la nueva facultad ha 
realizado abundantes aportaciones a la Iglesia, par- 
ticularmente en el campo del *ecumenismo. Éste in- 
flujo puede comprobarse con claridad en las activi- 
dades que sus profesores han desarrollado en 
calidad de consultores de múltiples comisiones y 
congregaciones. Una segunda aportación se ve ex- 
plicitada en el patrocinio de la Societá per il diritto 
delle Chiese orientali, obra que Zuzek creó en el Ins- 
tituto en 1967. Esta asociación ha organizado con- 
gresos internacionales (Viena, 1971; Creta, 1973; Ra- 
vena, 1975; Ratisbona, 1978; Salónica, 1980; 
Friburgo de Brisgovia, 1983; y Chambery, 1985) so- 
bre temas monográficos. Finalmente, la facultad ha 
ejercido un influjo destacado en el nuevo derecho 
canónico de las Iglesias de rito oriental. 

La participación actual en este campo no es ex- 
clusiva de los miembros de la facultad del Instituto 
Oriental. Otros jesuitas han contribuido, señalándo- 
se especialmente los de la Universidad de St. Joseph 
en Beirut. Charles Abéla estudió las raíces canónicas 
de los melquitas, y Francois Galtier, muchos años 
profesor de derecho canónico de rito oriental y muy 
apreciado asesor de la jerarquía local, escribió Le 
mariage. Discipline orientale et discipline occidentale 





(Beirut, 1950) y Code orientale de Procédure écclé- 
siastique. Traduction annotée (Beirut, 1951). Jacques 
Masson, tras su tesis en la Gregoriana (Histoire des 
Causes de divorce dans la tradition canonique copte 
[des origenes au XIlle siécle] [Cairo 1970)), enseñó 
en el Seminario Católico Copto en Maadi, cerca de 
El Cairo. 


BIBLIOGRAFÍA: Praper, J., «Il PIO e il Diritto Canoni- 
co delle Chiese Orientali», /] 75 Anniversario del PIO (Ro- 
ma, 1994) 181-195. 


J. Rezac 


VII. ARTE 


Desde principios del siglo xx, el estudio del arte 
del Oriente Cristiano ha alcanzado auge en las gran- 
des universidades de Europa. El descubrimiento de 
numerosos monumentos en Grecia, Próximo Orien- 
te y Egipto permitió la publicación de artículos y 
manuales de vital importancia. Estos descubri- 
mientos, además de su interés para la historia del 
arte, han abierto la visión a la expresión religiosa de 
estos pueblos, de cuya fe son testigos estos monu- 
mentos. Sobre el último aspecto, han escrito mu- 
chos artículos varios jesuitas. Pero sus centros de 
estudio y docencia están principalmente en Roma y 
en París. En el Instituto Oriental de Roma, el arte 
oriental cristiano se estudia en la facultad de histo- 
ria. Su primer profesor, Guillaume de *Jerphanion 
viajó varias veces a Capadocia y comenzó (1925) la 
publicación de su obra magistral sobre las iglesias 
rupestres de la región. Su sucesor en la cátedra, Al- 
bert M. Ammann, se especializó más bien en la his- 
toria religiosa de Rusia; con todo, bastantes de sus 
50 publicaciones tratan de investigaciones sobre el 
arte bizantino, y de hecho escribió una historia del 
arte bizantino. En París, Pierre *du Bourguet, anti- 
guo profesor de la École de Louvre, es un especia- 
lista del arte copto y paleocristiano. Entre 1950 y 
1982, publicó unos 80 artículos y quince líbros so- 
bre el arte copto, la pintura paleocristiana y Bizan- 
cio. Su gran catálogo de las telas coptas del Museo 
del Louvre es muy valioso para la investigación. 
También su presentación del arte copto es un ma- 
nual de base y fue traducido a muchas lenguas. En 
Meudon, cerca de París, Egon Sendler dirige en el 
Centre d'Études Russes un taller de íconos, con una 
matrícula anual de cien personas. En los veranos 
suele organizar seminarios para profundizar los co- 
nocimientos sobre la iconografía rusa y griega. Sus 
investigaciones se centran sobre todo en la estética 
del icono y su interpretación teológica. Él mismo ha 
decorado al fresco varias iglesias. 


BIBLIOGRAFÍA: DS Tables 314 [icónes], 317 [images] 
Ammans, A.M, La pittura sacra bizantina (Roma, 1957). [G. 
DE JerPHANION], PoLGAr 3/2:268 y OCP 63 (1997) 6005. Rur- 
Nix, M.L, L'Arte - memoria della comunione [V.1. Ivanov] 
(Roma, 1994). SexpLer, E., L'icóne, image de l'invisible (Pa- 
rís, 1981; Roma, 1984). RnoLix, T., La spiritualité de 'Orient 
Chrétien (Roma, 1988) 2:314-318, 429s. 
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IX. MÚSICA BIZANTINA 


La expresión «Divina Liturgia» en los ritos orien- 
tales corresponde a la Misa en el rito romano. En el 
rito bizantino hay tres formularios para la celebra- 
ción litúrgica: el atribuido a san Juan Crisóstomo 
(c. 339-407), usado durante todo el año, excepto los 
pocos días en que se emplea el atribuido a san Basi- 
lio el Grande (c. 329-379), y el de los presantificados, 
atribuido a san Gregorio 1 Magno (535-604). La li- 
turgia de los presantificados no era verdadera litur- 
gía, sino una celebración de las Vísperas, con distri- 
bución de la Comunión; pero se le llama liturgia, 
como, en el rito romano, a la Misa de presantifica- 
dos. Todavía debe mencionarse una cuarta liturgia, 
la de Santiago Apóstol, primer obispo de Jerusalén, 
que cayó en desuso, pero que recientemente vuelve a 
celebrarse en raras ocasiones. En el rito bizantino la 
liturgia es siempre cantada. No se conocen las Misas 
«rezadas». Si no hay coro, basta un cantor, y esto 
siempre. Generalmente la música de la liturgia bi- 
zantina, sea griega, sea eslava (de los rusos), proce- 
de de la Iglesia ortodoxa, que desarrolló durante si- 
glos la música para la liturgia, como las otras 
funciones sagradas. 

La participación de los jesuitas en los ritos orien- 
tales es bastante reciente. En 1924, el P. General 
Wlodimiro Ledóchowski, preocupado por la situa- 
ción religiosa en la entonces Unión Soviética, donde 
se temía que desapareciera por completo la fe católi- 
ca, fundó, entre los jesuitas, el apostolado ruso. Paul 
Mailleux (1905-1983) trabajó en este apostolado des- 
de 1932 hasta su muerte, y publicó un libro de cánti- 
cos litúrgicos en la lengua eslava eclesiástica, Penie 
na Liturgii Cs. loanna Zlatousta (Himnos para la li- 
turgía de san Juan Crisóstomo). Son éstas las melo- 
días que de costumbre se cantan en Rusia y que re- 
cientemente cantan también las delegaciones del 
clero ruso ortodoxo en Roma. Fue el primer libro de 
cánticos rusos publicado en occidente, reeditado mu- 
chas veces, La labor musical de Mailleux se extendía 
también a la enseñanza de música profana a los 
alumnos del internado, Sus discípulos daban con- 
ciertos de música sacra y profana rusa, acompañada 
de danzas folclóricas rusas, con gran aceptación. 

En Manchuria, había muchos refugiados rusos 
después de la revolución bolchevique (1917). En Har- 
bin, les atendían varios jesuitas ingleses, entre ellos 
Frederick (Fjodor) *Wilcock y Henry Milner (1908- 
1951), que divulgó (1949-1951) los cánticos del año 
litúrgico para coro mixto, en seis fascículos. En estos 
cánticos, escritos a mano, se deslizaron errores de es- 
critura, pero, aun así, el trabajo de Milner fue muy 
útil, por no existir libros de cánticos impresos. 

En el Pontificio *Colegio Ruso de Roma, funda- 
do por Pío XI en 1929, se tenían con gran atención 
las ceremonias litúrgicas. Con el tiempo, celebradas 
en la iglesia san Antonio en el Esquilino, con el es- 
plendor de su canto, lograron cierta fama, no sólo en 
Roma, sino también en la Unión Soviética, a donde 
llegaban las transmisiones de la Radio Vaticana. El 
primer director del coro, que dejó en él su impronta, 
fue el exiliado ruso Fjodor Butkevié (1887-1978). 


Bajo su dirección, el curso grabó varios discos de 
música sacra rusa en la Radio Vaticana. Con la ayu- 
da de otro jesuita, Gustavo A. Wetter (1911-1991), 
Butkevi¿, editó (1939) los cánticos de la Divina Li- 
turgia de San Juan Crisóstomo. En 1950, el coro del 
Colegio Ruso tomó parte en el 1 Congreso Interna- 
cional de Música Sagrada en Roma, Ludwig Pichler 
(1915-) leyó una relación sobre la antigua música sa- 
cra rusa, con ilustraciones corales. Este hecho fue 
muy celebrado por los entendidos en música sacra 
rusa y bizantina, y se hizo eco de él la prensa rusa 
ortodoxa, con juicios positivos. 

Bajo la dirección de Pichler, el coro tuvo inter- 
yenciones en otros lugares, con ocasión de reunio- 
nes relacionadas con la Unidad de las Iglesias (Ful- 
da y Essen, Alemania); ha grabado discos con los 
editores Herder, con la SAAR de Milán y la Durant 
de Zúrich y se han publicado algunas colecciones de 
cánticos sagrados rusos: como Divina Liturgia de 
san Juan Crisóstomo, y Zbornik (Colección). 

En la música del rito greco-bizantino, la contri- 
bución de la CJ ha sido más modesta. Encargada del 
Colegio Griego, siempre ha tenido sacerdotes lati- 
nos, que no han podido influir en la música del rito 
greco-bizantino. Sólo recientemente, no en el Cole- 
gio Griego, sino en el Instituto Oriental, el jesuita 
griego Pélopidas Stephanou ha editado Canti della 
Divina Liturgia di S. Giovanni Crisostomo in lingua 
greca (1958), libro que ha sido muy útil en la cele- 
bración del «Dies orientalis». 


L. PicuLer 


X.1. IGLESIA ARMENIA 


El primer contacto de la CJ con la Iglesia arme- 
nia ocurrió en vida del mismo Ignacio de Loyola, El 
P. Juan A. de *Polanco dice que, con ocasión de una 
consulta para enviar una misión a Etiopía, un obis- 
po armenio que se hallaba en Roma fue invitado a 
dar su parecer. 

1. En 1583, cuando Gregorio XIII confió a 
Mons. Leonardo Abela y a sus dos compañeros je- 
suitas una misión ante algunos patriarcas orientales, 
los PP. Leonardo Sant'Angelo e Ignacio de las *Ca- 
sas entraron oficialmente en contacto con el patriar- 
ca armenio de Cis en Cilicia. En Constantinopla, y 
sobre todo en Esmirna (Turquía), estos jesuitas tu- 
vieron relaciones cordiales y frecuentes con los ar- 
menios. Lo mismo sucedió después en Alepo, Siria 
(cfr. correspondencia de 1636, 1661 y 1734 en una 
epidemia de peste). Aimé *Chezaud escribió (1652) 
al P. General Alejandro Gottifredi sobre la necesidad 
de fundar una misión en Persia, por su importancia 
para el trabajo entre los armenios. 


2. Las relaciones con el clero, sobre todo en Si- 
ría y en Persia, tuvieron frecuentemente muy buen 
resultado: Chezaud menciona (1652) a un sacerdote 
candidato a la CJ, Zachée Agham. Los contactos con 
el patriarca de Cis llevaron a éste a escribir una car- 
ta (1662) al papa Alejandro VIT. Instalado en Julfa, 
Chezaud propuso abrir una casa-albergue, donde los 
obispos y sacerdotes armenios simpatizantes con 
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Roma podrían reunirse para trabajar por la unión, 
libres de preocupaciones materiales, si se podía ase- 
gurarles una pensión fija. El abate Méchitar de Se- 
baste, fundador de los religiosos mechitaristas, llegó 
a Alepo en 1695, y se aconsejó con los jesuitas, que 
le confirmaron en su vocación de apóstol de la uni- 
dad; Méchitar tomó como director espiritual a An- 
toine de *Beauvollier, 


3. Los últimos años del siglo xvn fueron fértiles 
en contactos y esperanzas: Nahabiet 1 (1691-1705), 
catholicos de Etchmiadzin, hizo amistad con Pierre 
Ricard, a quien llama, en una carta a Inocencio XIX, 
«la celda de nuestro corazón», considerándole «in- 
dispensable para nosotros y para los cristianos de 
Erivan». A sugerencia de Ricard, el catholicos inter- 
cambió cartas (1692) con Inocencio XII y con el 
P. General Tirso González. Una respuesta del Papa, 
interceptada por el gobernador de Erivan fue mos- 
trada al Sha de Persia, que prohibió a los armenios 
cualquier cambio en la profesión de fe (1699-1700). 
En 1699, Ricard presentó un proyecto audaz: ocho 
sacerdotes armenios deseaban entrar en la CJ; con- 
sideraba que podrían ser admitidos como coadjuto- 
res espirituales y enviarles a algunos de los numero- 
sos centros a donde los misioneros no podían ir, por 
su pequeño número; asegurado su sustento personal 
por su pertenencia a la CJ, ellos harían inmensos 
servicios en la labor de acercamiento a Roma em- 
prendido por la misión. El plan no se realizó por la 
oposición de Jacques *Villotte y otros. 

En 1711, en Trebisonda, un obispo, 22 sacerdo- 
tes y 875 fieles, entraron en la Iglesia católica. Ade- 
más, algunos jóvenes, atraídos por el ejemplo de los 
misioneros, entraron en la CJ (los escolares Hermés 
*Melchior y Joseph La Tour, y los HH. Juan el Ge- 
orgiano y Juan Bautista Simon, o Qaloust). 


4.  Vueltos los jesuitas al Oriente, en 1831 se re- 
anudaron los contactos: Paolo-Maria *Riccadonna 
visitó al patriarca Pedro VI, establecido en Bzom- 
mar (Líbano), quien pidió se estableciese una mi- 
sión en Armenia; Luigi *Canuti emprendió un peno- 
so viaje de reconocimiento a Cilicia (1857-1858). 
Desde la apertura del seminario inter-ritual de Gha- 
zir (1846-1875), convertido hasta 1974 en Seminario 
Oriental de Beirut, el patriarca, los obispos de dife- 
rentes diócesis del imperio otomano, y los responsa- 
bles del Instituto patriarcal de Bzommar, enviaron a 
dicho seminario a una parte de sus seminaristas, Es- 
tos dos centros tienen entre sus antiguos alumnos a 
nueve obispos y 64 sacerdotes armenios. 

Cuando León XUL pidió (1881) a los jesuitas 
abrir una misión en Armenia quedó sin solución po- 
sitiva la posibilidad de que se tuviesen las funciones 
sagradas en lengua y liturgia armenia. El Seminario 
Armenio de Roma (fundado en 1883) llevó sus estu- 
diantes a la Gregoriana, donde se forma la mayoría 
de los sacerdotes de la comunidad armenia. Por su 
parte, el catholicos de Cilicia, establecido en Antélis 
(Líbano), ha enviado a veces a algunos de sus sacer- 
dotes prometedores a perfeccionar su formación en 
la facultad teológica de la Universidad Saint-Joseph 
de Beirut; entre ellos, tres fueron ordenados obis- 


pos. Desde que se hizo posible, algunos jesuitas tam- 
bién han visitado Armenia (entonces soviética) en 
viajes de estudios, lo que ha contribuido a restable- 
cer con el patriarcado de Etchmiadzin las relaciones 
cordiales de otro tiempo. No faltaron las vocaciones 
armenias a la CJ: desde 1860, murieron allí 24 her- 
manos, entre ellos Jean “Balian (asesinado en el ge- 
nocidio de armenios de 1915), un joven escolar y al 
menos 14 sacerdotes, entre ellos Pierre *Aghadja- 
nian (asesinado en el genocidio de 1916), Hovhan- 
nes *Mécérian, que dejó impresa una obra de valor, 
y Alagiani (Alagiagian), autor de Le mie prigioni nel 
paradiso sovietico (Roma, 1956). 

5. En el campo escolar, las relaciones con los 
armenios se remontan a la fundación (siglo xvn) de 
las escuelas de Estambul, Esmirna y Alepo, abiertas 
a jóvenes armenios. En la misión persa-armenia, la 
situación no permitió abrir escuelas, pero Ricard 
propuso (1699) al P. General González, fundar en 
ella un colegio para la formación de religiosos y sa- 
cerdotes, con tal que el papa y los reyes cristianos le 
diesen una protección eficaz contra las exacciones 
de los funcionarios otomanos. La nueva CJ vería, 
por el contrario, desarrollarse en Armenia (1881- 
1914) una importante red escolar, continuada luego 
(1920) en Siria (Alepo, Damasco y Kirikhan) y en el 
Líbano (Beirut). Los estudios de esos centros serían 
ampliados con la cátedra de armenología del Insti- 
tuto de Letras orientales de la Universidad Saint Jo- 
seph de Beirut (1932-1975). 


FUENTES: MonPOr 3:360, 368. ARSI, Gall 95 1-11, 96 1- 
111, 97 FIL. 


BIBLIOGRAFÍA: DHGE 4:290-391. DS 1:862-876. D'Au- 
ume, E., «Le Cinquantenaire de la Mission d'Arménie», Let- 
tres de Fourviére (1932) 189-236. 


S. KECHICHIAN 


X.2. IGLESIAS BALCÁNICAS 


Después de la conquista de la peninsula de los 
Balcanes por los turcos en el siglo XV, las Iglesias de 
rito oriental establecidas en Albania, Bulgaria, Ser- 
bia y Macedonia quedaron reunidas en la archidió- 
cesis de Ohrid, hasta que fue restablecido el antiguo 
patriarcado serbio de Peé en 1557. Pero el dominio 
turco motivó que parte de los cristianos se hiciesen 
musulmanes, otros emigrasen hacia el noroeste 
(Croacia, Hungría, Eslovaquia), y otros pasasen a la 
religión cristiana ortodoxa por falta de sacerdotes 
católicos. En la parte oriental de la península sub- 
sistieron pequeños grupos católicos. 


1. AnriGua CJ (Hasta 1773) 


a) Siglo XVI: visitadores apostólicos y misione- 
ros, Sobre todo a partir de Gregorio XI (1572- 
1585), los papas enviaron visitadores a estas regio- 
nes, para conocer la situación de los católicos, 
organizar su cuidado pastoral y procurar una even- 
tual unión de los ortodoxos a la Iglesia de Roma. Al- 
gunos de estos visitadores fueron jesuitas: Bertol 
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Sfondrati acompañó (1580-1581) al obispo Stefani a 
Bosnia y Serbia, y después recorrió por su cuenta 
Serbia y Bulgaria; Aleksander *Komulovié y Tom- 
maso Raggio visitaron (1584-1586) Albania, Mace- 
donia, Serbia y Bulgaria; Bartul *Kasié visitó (1612- 
1613, 1618-1620) varias regiones de Bosnia, Serbia y 
Croacia, ocupadas por los turcos. Varios misioneros 
de Ragusa/Dubrovnik y Kotor, entre ellos Giulio 
*Mancinellí, Sfondrati y Raggio, trabajaron con fre- 
cuencia entre los cristianos de rito bizantino, mien- 
tras en Hungría, Marko Pitacic y Ljudevit Lukaric, 
instruían a grupos eslavos de rito latino y bizantino, 
que habían emigrado del imperio turco. En 1575, 
Raggio quiso ir, desde Kotor, a Albania y Macedonia 
para intentar la unión de los obispos orientales con 
Roma, pero no pudo hacer el viaje por causa de la 
peste. 

b) Siglos xvi-xvim: intentos de unión. Un grupo 
importante (alrededor de 60.000) de emigrantes ser- 
bios (llamados entonces rascianos y valacos), se es- 
tableció, hacia 1598, al nordeste de Zagreb (Croa- 
cia), en los alrededores de Ivanicgrad. Con ellos 
fueron algunos monjes, que restauraron un antiguo 
monasterio en Marca, Al entrar en contacto con los 
católicos, decidieron unirse a la Iglesía romana, en 
lo que los jesuitas tuvieron gran parte. El sacerdote 
diocesano Martin Dubravié, ex alumno de la CJ, ga- 
nó para la unión al primer obispo de Mar3a, Simeo- 
ne Vratanja, y, por consejo del P. Bartolomeo Viller, 
lo acompañó a Roma. Aquí Vratanja hizo su profe- 
sión de fe (1611), y fue vuelto a consagrar por el car- 
denal Roberto *Belarmino sub conditione. Paulo V 
lo nombró obispo de los valacos del reino de Croa- 
cia unidos a Roma. Los sucesores de Vratanja ha- 
bían sido consagrados obispos por el patriarca ser- 
bio de Pec; por esto, antes de tomar posesión de la 
diócesis, hicieron profesión de fe católica y recono- 
cieron al papa. En 1645, el P. Antonio Ranzi fue con 
el obispo Vasílije Predojevié a Roma, cuyo sucesor, 
Sava Stanislavié, emitió la profesión de fe en el co- 
legio jesuita de Linz (Austria), así como Gabre Mija- 
kié, también por medio de los jesuitas. 

Otro centro del movimiento unionista estaba en 
la región de Zumberak, entre Croacia y Eslovenia, 
donde se establecieron los valacos, llamados us- 
cocos (uskok=fugitivo), en el siglo xv1. Aunque tra- 
bajaron entre ellos misioneros, incluidos jesuitas, 
por llevarlos a la unión con Roma, se logró poco 
hasta que se encargaron de ellos los obispos de 
Maréa en comunión con Roma, Mijakié y Pavao 
Zortié (1671-1685). Este último fue el principal artí- 
fice de la unión; ex alumno de los jesuitas en Zagreb, 
encontró en éstos, siendo obispo, apoyo frente a los 
monjes contrarios a la unión. Los jesuitas educaron 
también al clero unido a Roma. Jóvenes seminaris- 
tas uscocos y monjes estudiaron con los jesuitas en 
Graz, Zagreb y Liubliana desde 1627. Zortié fundó 
(1681) un seminario en Zagreb, cuyos alumnos fre- 
cuentaban el colegio jesuita. De este seminario salió 
gran parte del clero y casi todos los obispos unidos 
a Roma. 

Un tercer centro de unión estaba en Eslavonia, 
entre Hungría y Croacia. En la iglesia jesuita de Pécs 


(Hungría), unos 200 ortodoxos con su párroco se 
unieron (1688) a la Iglesia católica. Lo mismo hizo, 
en 1690, Job Raié, prior del monasterio de Orahavi- 
ca (Croacia), junto con ocho párrocos y diecinueve 
representantes de dieciséis parroquias, que habían 
sido instruidos por los jesuitas. Raié fue nombrado 
obispo de los eslovenos unidos, con el título de Sir- 
mio, residente en Hopovo (Vojvodina), y dependien- 
te del obispo latino de Sirmio y Bosnia. En 1697, su 
sucesor, Petar Ljubibratié (1694-1703), tuvo que 
trasladar su residencia a Pakrac (Croacia), por pre- 
sión del patriarca ortodoxo de Peé, Arsenije Crnoje- 
vic, quien había emigrado de Serbia (1693), ocupa- 
da por los turcos, a Vojvodina. Ljubibratic fue muy 
amigo de los jesuitas y protegió la nueva residencia 
de éstos en Pozega. Le sucedió su hermano Ivan (Jo- 
ahimije), a propuesta de Andrija Horvat, superior de 
los jesuitas de Pozega. Pero el patriarca Arsenije hi- 
zo salir (1704) de Pakrac al obispo Ivan, con lo que 
acabaron el vicariato de Sirmio y el proceso de 
unión de Eslavonia con Roma. Lo mismo sucedió 
(1736) en Marta, cuando los monjes ortodoxos, con 
su obispo, destruyeron el monasterio católico. El 
obispo católico de Marta se trasladó a vivir con los 
uscocos de Zumberak, donde el movimiento de 
unión continúa hasta nuestros días. 

Las persecuciones y opresiones provenientes de 
los obispos y monjes ortodoxos, apoyados fre- 
cuentemente por la corte de Viena, y otras dificulta» 
des para la unión en Croacia, impulsaron a los obis- 
pos latinos a favorecer, con el tiempo, el paso de los 
católicos orientales al rito latino. El jesuita húngaro 
Ferenc Ravasz se mostró partidario de esta tenden- 
cia en un escrito suyo (1687) sobre la unión. Pero, 
hablando en general, los jesuitas trataron de que 
continuasen en su rito y con prelados propios. En 
esta línea se distinguió Gábor “Hevenesi, quien, de 
acuerdo con el primado húngaro, cardenal Leopold 
Kollonitsch, intentó en vano crear jesuitas de rito bi- 
zantino. 


c) Siglos xvn y xvi: misioneros y escritores con- 
troversistas. Los misioneros populares de los cole- 
gios de Croacia (Zagreb, VaraZdin, Pozega y Rijeka), 
y aún más de las casas situadas en regiones con gran 
número de ortodoxos (Osijek en Croacia; Pécs en 
Hungría; Timisoara en Rumania, y Ptrovaradin y 
Belgrado en Serbia), instruían frecuentemente a los 
cristianos orientales, les asistían durante las epide- 
mías y lograban conversiones individuales o de pe- 
queños grupos. Entre ellos destacaron Nikola Hor- 
vat (1633-1681), que recorrió unas 80 localidades del 
territorio ocupado por los turcos y convirtió a más 
de mil ortodoxos; Ivan Gabelié (1666-1703), nom- 
brado inspector general de las parroquias rascianas 
de Hungría por el cardenal Kollonitsch; y Mijo Lovi- 
nic (1682-1730), apóstol de los rascianos de Ruma- 
nia, entre los que dejó fama de santidad. 

Los jesuitas de Croacia publicaron libros de con- 
troversia en latín (Antun Werntle, Ivan *Simunié, 
Franjo *Pejatevic, Lovinié y otros), y en croata (Pe- 
jatevié, Juraj *Mulih, Antun *Kanizlié). Pejadevié 
escribió también la Historia Serviae (Kalocsa, 1799), 
primera del país con seriedad histórica; su intención 
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fue dar información histórica y teológica del cisma 
de oriente, deshacer los prejuicios mutuos de las 
Iglesias oriental y occidental, y allanar el camino ha- 
cia la unión; están escritas, por ello, en un tono con- 
ciliatorio. 


2. La CJ RESTAURADA (DESDE 1814) 


La provincia jesuita de Venecia, a la que estaban 
confiados los Balcanes, estableció dos misiones: la 
Misión ilírico-dálmata (1852) para Croacia, y la Mi- 
sión volante (1888) para Albania, Macedonia y Ko- 
sovo. Estos misioneros atendían pastoralmente tam- 
bién a los ortodoxos, y llegaron a tener con ellos 
algún intento de unión eclesial. En pleno movimien- 
to unionista, la Propaganda Fide envió a Macedonia 
(1879) a Paul *Perling, para estudiar la situación e 
informar sobre ella. 

En el siglo xx, fueron establecidas varias resi- 
dencias en Macedonia y Serbia. La de Skopje (1910- 
1934, 1963-1969), la de Belgrado (desde 1930), la de 
Kosovska Mitrovica (1953-1963) y la de Pec (1954- 
1957). Desde 1928, la residencia de Skopje publicó 
la revista Blagovijest (Buena Nueva), con el fin de es- 
tablecer con los ortodoxos contactos hacia la unión. 

En el campo educativo, desempeñó un papel 
ecuménico valioso el gimnasio de Travnik, Bosnia 
(1882-1945), que, teniendo alumnos de distintas 
confesiones, formó generaciones de intelectuales 
con espíritu conciliador y respetuoso hacia la Iglesia 
católica. En el teologado de Sarajevo y Bosnia, la CJ 
organizaba encuentros entre el clero católico y el or- 
todoxo; especialmente durante el rectorado (1922- 
1924) de Stjepan *Sakad. En el seminario menor de 
Sofía (dirigido por la CJ, 1934-1948), estudiaban se- 
minaristas católicos de rito oriental y de rito latino. 
En el entusiasmo por la unión vivido en la CJ en los 
años veinte, se ordenaron en rito bizantino-eslavo 
Sakaé (croata), Jordan *Karamitroff (búlgaro) y Ja- 
nez *Zupan (esloveno). En 1935, se abrió en Zagreb 
un noviciado oriental para misioneros en Rusia, pe- 
ro, por diversas causas, sólo duró dos años. Merecen 
destacarse los más de 300 artículos sobre la unión de 
las Iglesias publicados por jesuitas de los Balcanes 
desde mediados del siglo xix hasta 1990, enfocando 
el tema de la unión desde su fidelidad al papa, pero 
sin ofender a los ortodoxos. Después de la II Guerra 
Mundial, los jesuitas de los Balcanes se limitaron, 
dada la situación política, a conservar su identidad 
religiosa y nacional de católicos. 


BIBLIOGRAFÍA: Albanian Catholic Bulletin (San Fran- 
cisco, 1980-1994). Beuic;, P., «Katolicko-pravoslavna pro- 
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Apostolica sec. XVII-XVIII, 1 (1611-1661) (Zagreb, 1926). 
Íp., Spomenica o 250-godiSnjici Grkokatoliékog sjemeni3ta u 
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1932). Íp., Arsenije Crnojevié i unija (Zagreb, 1935). VANINO, 
Isusovci 1. ZaLEnsK1, S., Les Jésuites de la Russie Blanche 
(París, 1887) 177-190, 313-329. 


M. KorADE 


X.3. IGLESIA COPTA 


Con el nombre de «coptos» se entiende aquí a los 
cristianos autóctonos de Egipto (omitidos los de 
Etiopía). Son una comunidad eclesiástica con su 
propia organización interna, civil, religiosa y litúrgi- 
ca. Esta Iglesia se considera fundada por san Mar- 
cos, con su sede en Alejandría. Una distinción neta 
entre «católico» y «ortodoxo» no existió hasta co- 
mienzos del siglo xvm, cuando para ser considerado 
en unión perfecta con el papa de Roma se exigía la 
profesión formal de fe católica. Los coptos-protes- 
tantes hicieron acto de presencia en el siglo xix. 


1. ANriGuA CJ (1540-1773) 


Por razones que explica la historia profana y re- 
ligiosa, los coptos monofisitas no viven en comu- 
nión con Roma desde el Concilio de Calcedonia 
(451). A la unión entre las dos Iglesias (copta y ro- 
mana), proclamada en Florencia (4 febrero 1442), 
no siguió un resultado práctico. 

Cuando los jesuitas empezaron su contacto con 
este pueblo (mediados del xv1), la situación de los 
coptos era lamentable. Distantes de los centros vita- 
les del país (el delta y la capital), se habían estable- 
cido sobre todo en las aldeas del Alto Egipto, entre 
Beni Suef y Girga. La lengua copta iba desapare- 
ciendo, y la cultura copta estaba prácticamente 
muerta. En la liturgia mantenían su identidad. Los 
habitantes del Egipto de entonces se calcula en unos 
dos millones y medio a tres, de los que unos ciento 
cincuenta a doscientos mil eran coptos. 

Interesados por la unión de las Iglesias, algunos 
papas de Roma trataron de establecer contactos. Pío 
TV envió (1561-1563) a Cristóbal *Rodríguez y a Gio- 
vanni B. *Eliano ante el patriarca Gabriel VII (1525- 
1569), que parecía bien dispuesto. La misión termi- 
nó en fracaso total, por la incomprensión mutua en 
todos los sentidos. Veinte años después, Grego- 
rio XIII, envió (1582) a los PP. Eliano y Francesco 
Sasso ante el patriarca Juan XIV (1571-1586). Reu- 
nidos en El Cairo (Sínodo de Memphis), los jesuitas 
y los participantes coptos llegaron a un acuerdo doc- 
trinal (1 febrero 1584), que nunca fue ratificado por 
Roma ni por los coptos. La misión se terminó cuan- 
do, por un incidente, los jesuitas fueron encarcela- 
dos durante tres semanas. 

En 1697, los jesuitas establecieron su residencia 
en El Cairo. El patriarca Juan XVI (1676-1718) era 
más favorable a los misioneros francos: recoletos, 
reformados, capuchinos y jesuitas. Algunos coptos 
hicieron profesión de fe católica, ante los PP. Benoit 
Bichot, Guillaume *Dubernat y Claude *Sicard, en- 
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tre otros. Había nacido la Iglesia copto-católica y, a 
pesar de varias persecuciones de parte de los pa- 
triarcas, prosperó al lado de la Iglesia copto-ortodo- 
xa. Sin embargo, los patriarcas rechazaban la unión 
con el Papa. Una última tentativa ocurrió en tiempo 
del patriarca Juan XVII (1727-1745). Los esfuerzos 
del abate Stefano Assemani (1711-1782), y de los je- 
suitas Tommaso Domenici (1681-1743) y Elias *Ale- 
pino, y de algunos otros, fueron infructuosos. 

Hacia 1715, se abrió una modesta escuela en El 
Cairo para los coptos, que con algunas interrupcio- 
nes duró hasta 1762. Un ex alumno de ella, Makram, 
llegó a ser obispo de Jerusalén, con el nombre de 
Athanasius. En 1739, pronunció su profesión de fe 
católica. Nombrado (1741) ordinario de los copto- 
católicos, no respondió a las esperanzas que se ha- 
bían puesto en él. 

Uno de los convertidos de Sicard, Raphael el 
Tukhi (1700-1782), fue el primer sacerdote copto-ca- 
tólico. Tras varios años de ministerio en su patria, 
regresó definitivamente a Roma, donde trabajó en la 
edición de libros litúrgicos copto-árabes, y fue el pri- 
mer obispo (titular) copto-católico. Los jesuitas de 
El Cairo, secundaban a los sacerdotes, originaria- 
mente católicos o convertidos al catolicismo, y los 
sostenían en su interés por practicar el rito copto. 
Como Benedicto XIV había ordenado que el papel 
de los misioneros latinos se limitase a un «adjuto- 
rium Coptorum», los jesuitas no tuvieron ningún in- 
flujo directo sobre el rito copto ni sobre sus libros li- 
túrgicos. Al ser suprimida la CJ (1773), la residencia 
de El Cairo desapareció. 


2. Nueva CJ (DESDE 1814) 


Cuando, después de una ausencia de alrededor 
de un siglo, la CJ volvió a Egipto, la situación del 
pueblo copto había mejorado considerablemente. 
Tras la expedición de Napoleón a Egipto (1798- 
1801), el país entró en una nueva era y comenzó a 
mirar hacia Europa. Las capas altas de la sociedad 
empezaron a estudiar en las escuelas, y los coptos 
supieron sacar provecho de ello. El número de habi- 
tantes a fines del siglo xix era de nueve a diez millo- 
nes; de ellos, 700.000 a 800.000 coptos y unos 5.000 
coptos-católicos. 

Por deseo de León XIII, los jesuitas volvieron a 
Egipto en 1879, para fundar un seminario para el 
clero copto-católico, sin dejar de atender, al mismo 
tiempo, a la juventud. El colegio de la Sainte Famil- 
le abrió sus puertas en septiembre de ese año. En la 
expresión «in adjutorium Coptorum», parece que el 
acento se desplazó hacia la última palabra. En 1897- 
1898, el seminario fue trasladado a Tahta, a un edi- 
ficio hecho construir por Michel *Jullien. Pero, de 
1926 a 1947, los seminaristas volvieron al colegio. 
Para su formación teológica, una parte de ellos iba 
al Seminario Oriental de la Universidad Saint-Jo- 
seph de Beirut. De 1958 a 1969, los jesuitas asumie- 
ron la dirección del seminario mayor de Maadi, cer- 
ca de El Cairo. Fuera de estos años, los jesuitas no 
dejaron nunca de contribuir a la formación del cle- 
ro copto-católico en Egipto, Beirut y Roma, como 


espirituales o profesores de teología. De entre sus 
alumnos salieron bastantes obispos. Elias Yaqoub 
(de nacimiento Mounir) fue el primer jesuita orde- 
nado obispo copto-católico (24 junio 1983); tomó el 
nombre de Aghnatios (Ignacio). El papel de la CJ en 
el nombramiento de Georges Macaire (1921) como 
obispo y después patriarca, con el nombre Cyrille, 
no está aún suficientemente estudiado. Éste, de bri- 
llantes cualidades, pero inepto para la administra- 
ción, fue alumno de los jesuitas catorce años. Presi- 
dió el primer sínodo copto-católico en El Cairo 
(1898), en el que participaron los jesuitas Joseph 
*Autefage y Jean de Saint Albin. Su patriarcado es- 
tuvo marcado por muchos incidentes deplorables. 

Hay que mencionar que, hacia 1890, se compró 
un terreno en Mataríe (suburbio de El Cairo), próxi- 
mo al «Árbol de la Virgen». A partir de entonces, la 
CJ ha contribuido a las peregrinaciones de los cris- 
tianos a este lugar de Egipto, de tradición secular. 

Como, desde hace siglos, la mayoría de los cop- 
tos habita en el Alto Egipto, los jesuitas se instala- 
ron en El Minya (1887). Desde este puesto, se ocu- 
paban del clero copto-católico, de las comunidades 
religiosas, de muchas aldeas y, sobre todo antes de 
la II Guerra Mundial, de numerosas escuelas. De 
1947 a 1967, la CJ fue encargada de la parroquia 
copto-católica de Garagos, al norte de Luxor, donde 
realizó una obra-piloto. En Minya se echaron los ci- 
mientos, en medio de separaciones desgarradoras, 
de una congregación religiosa copto-católica 
(1911). Casi siempre los jesuitas trabajaron con los 
coptos católicos. 

Con los coptos ortodoxos las relaciones fueron 
casi inexistentes, al menos a nivel formal y oficial; a 
excepción de las escuelas en El Cairo y en el Alto 
Egipto. En excursiones, peregrinaciones, y con fines 
de estudio, han sido visitados los conventos y mon- 
jes coptos. Con la jerarquía copta ortodoxa, los con- 
tactos han sido casi nulos. Pero después del encuen- 
tro entre Pablo VI y el patriarca Chenouda IM en 
Roma (5-10 mayo 1973), algunos jesuitas han parti- 
cipado, formal o informalmente, en conversaciones 
con teólogos coptos ortodoxos. Las relaciones con 
los coptos protestantes han sido prácticamente ine- 
xistentes hasta hoy. 


FUENTES: Beccari 15:98. MonPOr 2 Égypte [1547- 
1563]. 4 [1565-1591]. 
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Ch. Liso!s 


X.4. IGLESIA MARONITA 


Introducción. Desde sus primeros contactos con 
los maronitas, en tiempos del fundador Ignacio, la 
CJ ha dado gran importancia al apostolado con 
la única Iglesia oriental católica en esa época, de la 
que el P. Marc Antoine Seguran (1697-1753) escri- 
bió (1738): «Nación siempre refugio de las otras 
naciones del Levante, por su integridad y firmeza 
en la fe católica romana.» Esta Iglesia se constitu- 
yó al norte de Siria tras el concilio de Calcedonia 
(451). En las cercanías de Apamea, se edificó (o 
restauró) el convento de san Marón, que se convir- 
tió en centro de una Iglesia fiel al credo de este 
Concilio. Perseguidos por los jacobitas, los maroni- 
tas formaron un patriarcado independiente desde 
fines del siglo vu o principios del vu, y, para salva- 
guardar su libertad y su fe, emigraron en gran par- 
te al Líbano. Muy aislados del resto del mundo en 
sus refugios montañosos, aprovechaban las raras 
ocasiones que se presentabán, para tener contactos 
con Roma. Desde el siglo x1v, las ocasiones se hi- 
cieron más fáciles. 


1. A fines del siglo xv, se infiltraron jacobitas e 
incluso coptos, ayudados por los mamelucos y por 
algunos jefes feudales maronitas. La fe católica de 
aquella comunidad corrió entonces un verdadero 
peligro de corrosión: libros litúrgicos jacobitas fue- 
ron introducidos en las iglesias y conventos, con 
añadiduras en los misales y rituales. El clero, inclui 
do el episcopado, habitualmente ignorante, era in- 
capaz de restablecer la pureza del dogma. Los pa- 
triarcas Camún el-Hadathi (1492-1524) y Mussa 
el-Akkari (1524-1567) pidieron con insistencia al pa- 
pa que se fundara un seminario. Mussa, oyendo ha- 
blar de la CJ, por medio de Fra Antonio, un religio- 
so portugués peregrino en Tierra Santa, le entregó 
(1555) una carta para Ignacio de Loyola, lamenta- 
blemente perdida: ponía a disposición de la CJ uno 
de sus conventos, para que se abrieran un seminario 
y un centro misional. La propuesta, seriamente es- 
tudiada, es «superior a nuestras fuerzas», escribió 
Juan A. de *Polanco. 

2. En septiembre 1577, el viejo patriarca Mik- 
hail er-Ruzzi (1567-1581) pidió socorro a Grego- 
rio XUIL: la soldadesca turca había quemado el mo- 
nasterio patriarcal; y lo que era más grave, un 
obispo «que no teme a Dios» se ha atrevido a orde- 
nar obispos sin autorización del patriarca. El Papa y 
el cardenal protector, Antonio Carafa, quedaron im- 
presionados, y encargaron a la CJ socorrer espiritual 
y teológicamente a los maronitas. La misión se rea- 
lizó en dos tiempos, interrumpidos por la peste: fue- 
ron Tommaso Raggio y Eliano en 1578-1579, y Elia- 
no y Giovanni Bruno en 1580. Eliano, conocedor del 
árabe y el siríaco, fue el gran operario de esta visita. 
Su atractiva personalidad conquistó al patriarca, 





clero y pueblo, como lo atestigua la correspondencia 
de la época. Estudió la situación, organizó y presidió 
un sínodo (septiembre 1580), ayudó a devolver a los 
libros litúrgicos su pureza doctrinal, trató de orga- 
nizar la predicación y la administración de los sa- 
cramentos, tradujo documentos y el catecismo, y 
tramitó ante el Papa la fundación en Roma de un 
*Colegio Maronita, confiado a la CJ (1584). Pero su 
paso tuvo serias consecuencias: latinización de la li- 
turgia y de los usos de la Iglesia maronita, lectura 
deficiente de los documentos, destrucción de todo 
un patrimonio cultural manuscrito, del cual, con un 
conocimiento mayor del árabe y del siríaco, y con 
más prudencia en el discernimiento y menos prisa 
en el trabajo, hubiera podido descartar las obras in- 
criminadas y conservar las restantes. Esta misión 
dejó persistentes resentimientos, aunque condujo a 
una vitalización religiosa real, sobre todo cuando los 
sacerdotes formados en el Colegio Maronita comen- 
zaron a trabajar. 

En 1596-1597, Clemente VII decidió enviar una 
nueva misión: Girolamo *Dandini y Fabio Bruno 
fueron encargados «de recoger una información ve- 
raz de la fe y manera de vivir de los maronitas». De- 
bían ver también si los antiguos alumnos del Maro- 
níta eran empleados útilmente, y estudiar la 
preparación de jóvenes para enviar a Roma. En su 
«Relación sobre la misión», Dandini observó: «En 
algunos libros [de los maronitas] y bulas fueron en- 
contrados algunos errores; pero en la profesión de fe 
y en la práctica de la vida, ningún error... Sus libros 
propios contienen una doctrina muy sana... En 
cuanto a las bulas, se ve muy claro que han sido sa- 
cadas de la primera, la de Inocencio II, que habla 
de unión no sólo a propósito de ellos sino también 
de los griegos, y nota errores que se sabe que son 
propios de los griegos.» Hay que reconocer en Dan- 
dini su objetividad, su honradez intelectual, su res- 
peto por los hombres y sus prácticas; no se le puede 
reprochar ser de su tiempo ni dejar de ver que la di- 
versidad de usos no pone necesariamente en peligro 
la unidad de la fe. 


3. Después, se estrecharon mucho los lazos en- 
tre el patriarcado maronita y la CJ. Los patriarcas, 
no pocas veces abandonados de todos, tomaron la 
costumbre de dirigirse, como a un amigo, «al Gene- 
ral», cuyo nombre muchas veces ignoraban, y lo to- 
maban como intermediario entre el Papa y su co- 
munidad perseguida, pisoteada por los turcos, 
enfrentada a veces a serias dificultades interiores. 
Georges Amira, futuro patriarca, insistió (1596) en 
que la CJ hiciese una fundación en el Líbano, para 
predicar, enseñar la doctrina a los niños; serían un 
medio muy eficaz de lograr que se quedasen en el 
país los estudiantes vueltos de Roma, por el ejemplo 
de abnegación que verían. 

4. En 1626, la CJ correspondió a este deseo, ha- 
ciendo fundaciones en Siria en Alepo y después en 
Damasco, donde su trabajo con los maronitas sería 
una de sus principales ocupaciones, y también su 
consuelo. En el Líbano, la última fundación fue en 
Antoura, la residencia tan deseada «en medio de los 
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maronitas». Entre las preocupaciones apostólicas 
universales de la CJ de entonces, la pequeña comu- 
nidad maronita ocupó un lugar que a primera vista 
puede extrañar. El General Mucio Vitelleschi escri- 
bió (1622) al patriarca Youhanna Makhlouf (1608- 
1634): «Cada semana, dedico un tiempo a informar- 
me sobre los alumnos y la dirección» del Colegio 
Maronita. Este colegio iba a ser ocasión de profun- 
da amistad, preocupaciones comunes y también de 
frecuentes malentendidos: de los 40 rectores que, 
durante 189 años, gobernaron el colegio, algunos no 
entendieron la mentalidad de jóvenes orientales 
trasplantados a Europa, muchos de ellos a la edad 
de 9 y 10 años, sin preparación alguna. Además, de 
los 266 seminaristas que pasaron por el Colegio des- 
de que se confió a la CJ (1584) hasta la “supresión 
de la Orden (1773), algunos eran testarudos e indis- 
ciplinados. Se dio el caso de que algunos maronitas 
que visitaron Roma, y ciertos antiguos alumnos que 
no se sentían cómodos en la vida, fomentaron estos 
problemas; una correspondencia franca logró man- 
tener la confianza. 

En Damasco, las relaciones siempre fueron muy 
cordiales, y los maronitas, más de una vez, defen- 
dieron a los jesuitas; en Alepo, en cambio, fueron di- 
fíciles a veces: el patriarca Gergés Bseb'el (1657- 
1670) prohibió (1664) a los jesuitas seguir 
ejerciendo sus ministerios en la iglesia de su nación, 
probablemente para evitar vejaciones de parte de los 
turcos. Los signatarios de la congregación de los 
maronítas, muy unidos a los padres, escribieron en- 
tonces al P. General dándole testimonio de su fideli- 
dad. El nubarrón, con todo, pasó pronto. 

A principios del siglo xvm, el caso fue más serio: 
una larga y penosa querella surgió entre los sacer- 
dotes maronitas de la ciudad y los jesuitas de la re- 
sidencia; se trataba de un desacuerdo sobre las po: 
ciones teológico-canónicas acerca de la confesión. 
El litigio terminó en 1716; parece que los jesuitas no 
estaban libres de error, pues escribieron al P. Gene- 
ral Miguel Ángel Tamburini, prometiendo en ade- 
lante harían todo lo que estuviera de su parte «para 
vivir con todo el mundo lo más pacífica y tranquila- 
mente posible». En 1755, a pesar de las disposicio- 
nes entonces abiertamente hostiles a la CJ de parte 
del patriarca y del arzobispo de Alepo, la CJ pudo 
fundar, entre los maronitas, una congregación para 
muchachos; el resultado fue tan bueno que los pa- 
dres de familia pidieron, y obtuvieron, una funda- 
ción similar para hombres. Hacia 1770, volvieron a 
surgir diferencias con el arzobispo, Arsanios Checri, 
pero no fueron culpados de ello los jesuitas; parece 
que Checri estaba siempre en querella con alguno, y 
a todos le tocó su turno, incluso a su propio clero. Al 
ser suprimida la CJ (1773), convocó a los jesuitas el 
28 marzo 1774 para comunicarles oficialmente la 
noticia; pero cuatro días antes, ya habían sido con- 
vocados por el Comisario Apostólico delegado por el 
Custodio de Tierra Santa, ordinario para los latinos. 
Por eso, los jesuitas se excusaron ante el obispo, de 
asistir a esta nueva convocatoria: pues los jesuitas 
propiamente ya no existían en Alepo. Checri les pri- 
vó de las licencias de confesar y predicar a los ma- 








ronitas, y escribió a Roma que él hubiera querido 
echar la mano, en nombre de la Santa Sede, a los te- 
soros de los jesuitas, «una cantidad de oro y plata 
fundida... en barras, y escondida por ellos». En Trí- 
poli, los jesuitas mantuvieron relaciones muy frater- 
nales con los fundadores de la orden maronita, que 
les pidieron, «con insistentes ruegos... proponerles 
reglas de vida, para adaptarse a ellas...; ellos quisie- 
ran que fueran sacadas de nuestras reglas... Este 
instituto reciente será muy importante para el creci- 
miento de la religión cristiana» (Jean *Verzeau al 
general Tirso González, 30 abril 1701). 


5. Enel siglo xvm, el patriarcado maronita pa- 
só por dos grandes crisis (con un intermedio de cal- 
ma), que dividieron profundamente al clero y fieles 
en dos grupos rivales: la deposición del patriarca 
Aouad y el problema Hindiyé, 


a) Yacoub Aouad (1705-1733), antiguo alumno 
del Colegio Maronita, vio formarse una oposición 
contra él a poco de su elección, por su falta de habi- 
lidad; los opositores reunieron contra él las acusa- 
ciones más graves y deshonrosas. En 1710, los obis- 
pos se reunieron en sínodo y lo depusieron. 
Enterado Clemente XI, nombró inmediatamente un 
Comisario Apostólico, fra Lorenzo, custodio de Tie- 
rra Santa. Se formó un movimiento bastante fuerte 
en favor del retorno del patriarca, y el país entero se 
dividió. Roma pidió entonces a los misioneros que 
no si iscuyesen en el caso y que cooperasen a la 
paz de los espiritus al ser rehabilitado el patriarca. 
Jean *Barse, superior jesuita en la misión, prohibió 
a los jesuitas visitar a los franciscanos, obispos y no- 
tables, y toda palabra o escrito que pudiera dar oca- 
sión a equívocos. El P. Antonio-Maria "Nacchi escri- 
bió (fines 1710) al rector del Colegio Maronita sobre 
la debilidad de las razones jurídicas de los oponen- 
tes, alabó la actitud prudente y edificante del pa- 
triarca depuesto y expresaba su deseo de que no fue- 
ra llamado a Roma. El mismo Nacchi se retiró a 
Damasco para no verse implicado en la contienda. 
En Antoura, el P. Yves de Lerne trató, sin discreción, 
de calmar los espíritus excitados contra la decisión 
papal de reponer al patriarca, pero lo hizo con tal 
pasión que obtuvo un efecto contrario. Barse, en 
Trípoli, optó por hacer todo lo posible, usando la 
persuasión y la bondad, por calmar los grupos muy 
opuestos, cuyo obispo era el párroco de la ciudad; su 
acción pacificadora se extendió hasta Kesrouan. Las 
imprudencias epistolares del P. Charles Néret (1674- 
1714) no se interpretaron como tomas de postura; 
él, en efecto, expuso por escrito los inconvenientes 
que podrían temerse de la vuelta del patriarca. Sólo 
el P. Frangois Devois parece haberse mostrado tor- 
pemente contra el patriarca. 


b) Hubo un tiempo de calma y confianza antes 
de los dramáticos años 1750. En 1744, por iniciativa 
de Pierre *Fromage, y gracias a la generosidad de al- 
gunos miembros de la familia Khazen, se fundó un 
monasterio de visitandinas en Antoura. Éste estaría 
bajo la jurisdicción exclusiva del patriarca maronita, 
quien logró que los jesuitas fueran los confesores y 
directores espirituales. En los tiempos de disgustos 
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contra la CJ, se acusaría a los jesuitas de haberse 
apoderado de este puesto, aunque rechazando el 
exonerarlos de él; aun tras la supresión, los ex jesui- 
tas fueron mantenidos en este oficio. Otra señal ine- 
quívoca de confianza fue la entrega a la CJ de dona- 
ciones importantes, unas en plena propiedad, como 
en el siglo xvi, los terrenos y materiales para la cons- 
trucción de la residencia de Antoura, y otras, en el 
siglo xvm, en forma de wakfs: fundaciones piadosas 
reconocidas por la ley cristiana y la musulmana, y 
defendidas por ambas; los bienes atribuidos a estas 
fundaciones eran prácticamente inalienables, y los 
jesuitas tenían pleno derecho a su disfrute, pero no 
a venderlos, como el wakf Moubarac del seminario 
de san Elías de Antoura, el wakf Benyamin, para la 
escuela San José de Zghorta, y finalmente el wakf de 
la iglesia San Jorge de Ebden. 

c) El problema Hindiyé, en el que tomaron 
parte directamente los jesuitas de Siria y del Líbano, 
duró un cuarto de siglo, hasta 1753. Anna o Hindiyé 
Agemi, joven maronita de Alepo, tomó, hacia 1738, 
como director espiritual a Antonio *Venturi. Alma 
contemplativa, se ganó la admiración de los jesuitas, 
convencidos de sus dones espirituales. El mismo P. 
General Francisco Retz se encomendó a sus oraci 
nes y le concedió participación en los bienes espiri- 
tuales de la CJ (17 agosto 1743). El P. Ferdinand 
Cuisset (1705-1761), escribiendo desde Alepo (20 oc- 
tubre 1746), pedía «se recomendase a la santa rogar 
por la total curación de José», joven que se curó des- 
pués de recurrir a la devota. En Antoura, donde las 
visitandinas le dieron alojamiento, Hindiyé cayó en- 
ferma; los jesuitas, preocupados de «conservar por 
mucho tiempo una persona tan extraordinaria», le 
pusieron bajo el cuidado del H. Jean Louis Teyssier 
(1705-1774). Desde Alepo, Venturi recomendó en 
términos inequívocos guardar preciosamente sus 
«reliquias», si ella moría. Antoine Gueynard (1705- 
1778), director espiritual de las visitandinas, vio a la 
joven de cerca, y parece que se planteó algunos inte- 
rrogantes sobre su conducta, pues «no duda que hay 
melancolía en su enfermedad» y que sólo Venturi 
podría curarla; Venturi, pues, debía venir sin tardar. 
Muy animada por su director jesuita y por algunos 
eclesiásticos maronitas, Hindiyé fundó (1750), en el 
convento de Bkerké, cerca de Antoura, la Congrega- 
ción del Sagrado Corazón de Jesús. El patriarca Se- 
maan Aouad (1743-1756) aprobó enseguida las re- 
glas. Brotó emulación grande en torno a la 
fundadora (sus visiones, sus milagros); por las pa- 
rroquias se exhortó a encomendarse a ella. Preocu- 
pados muchos, el P. Charles Périgord (1717-1774) 
avisó al cardenal Prefecto de la Propaganda Fide so- 
bre algunas cosas extrañas de la que él llamaba «la 
visionaria», como también de la actitud de sus par- 
tidarios (20 agosto 1750). En Roma se aprovechó la 
llegada del P. Seguran (para postular el palio para el 
patriarca armenio), para informarse, y se le encargó 
de llevar cartas al patriarca maronita para que éste 
se pusiera en guardia, en nombre del Papa, mientras 
se proponía que «en los negocios espinosos» del pa- 
triarcado, se recurriese a Seguran, como hombre de 
buen consejo. Seguran, por su parte, dijo que el Pa- 





pa le encargó, viva voce, de los negocios maronitas, 
pero, al no poder presentar una nominación en for- 
ma, fue rechazado por el patriarca y los obispos. Su 
reacción desconsiderada, sus declaraciones, sus car- 
tas a Roma (adonde informaba frecuentemente, con 
datos de segunda mano) iban a contribuir a un cli- 
ma de desasosiego contra la CJ. Para comenzar, el 
patriarca excomulgó a todo maronita que tratase 
con los jesuitas de cosas espirituales o temporales; 
mandato que el arzobispo de Alepo no se atrevió a 
promulgar, porque la mayoría de sus fieles estaban 
en favor de la CJ. 

El P. Venturi era un hombre profundamente re- 
ligioso, de un entusiasmo grande y a veces irrefle- 
xivo. Descubrió los dones espirituales de la joven 
Hindiyé, que necesitaba un director espiritual pers- 
picaz y firme, pero que encontró en él su primer ad- 
mirador y uno de los más apasionados; a Venturi le 
faltó muy pronto un verdadero dicernimiento, así 
como la firmeza para canalizar una exuberancia es- 
piritual que, en la humildad y el silencio, hubiera 
podido florecer en una gran santidad, lejos de los fe- 
nómenos paranaturales que acompañaban la vida 
de Hindiyé. Llamado a Italia, se sometió (1752), no 
sin dificultad. 

Un tercer jesuita intervino en este asunto, el her- 
mano de Hindiyé, Nicolas Agemi (1726-después de 
1781). Probablemente por sugerencia de una autori- 
dad superior, fue enviado (1749) de nuevo al Líbano, 
para que se ocupase de su hermana, y quedó con- 
vencido enseguida de la «santidad» de ésta. Llama- 
do a Italia el mismo año y, terminada su formación, 
pidió volver al Líbano, pero el P. General Lorenzo 
Ricci no lo permitió, temiendo que su presencia 
complicase más las cosas. Pero, a petición insistente 
del patriarca Estéphan, del obispo responsable del 
convento de Bkerké, y de la madre Hindiyé y sus re- 
ligiosas, Agemi fue nombrado (1768), en Bkerké, di- 
rector espiritual y confesor de la comunidad. Uno de 
los obispos contrarios a Hindiyé y al patriarca, Mik- 
hail Khazen, pidió entonces al P. Ricci que corrigie- 
se la forma de actuar de Agemi. En su respuesta, 
Ricci le recordó la inutilidad de una nueva interven- 
ción suya, pues Agemi era abiertamente apoyado 
«por personas constituidas en dignidad y de gran 
autoridad» (8 agosto 1772). Se refería, sin duda, a 
Estéphan, admirador incondicional de la religiosa. 
Agemi continuó en el Líbano al ser suprimida la CJ, 
convencido, como otros muchos, de la santidad de 
su hermana. Sin embargo, rendido a la evidencia de 
ciertas anomalías, y exponiendo su vida si hablaba, 
testificó (1777) contra el convento y su propia her- 
mana. Más tarde, se retractó en parte, al ver el mo- 
do inhumano con que se trató a Hindiyé y sus com- 
pañeras después de la disolución de su congregación 
(junio 1779). 

En un asunto en que se entrelazaron estrecha- 
mente principios espirituales, bajos intereses mate- 
riales, venganzas e intrigas, hay que subrayar la im- 
posibilidad, para los contemporáneos de los hechos, 
de mantener la cabeza fría. La Iglesia y el país fue- 
ron sacudidos hasta sus raíces, en sus creencias y fi 
delidad. Roma misma no escapó a ciertas indecisio- 
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nes: Seguran fue enviado como delegado, pero sin 
nominación clara de sus facultades; un Breve de de- 
saprobación de Benedicto XIV (4 enero 1752) fue 
contradicho al año siguiente por cartas favorables 
del ablegado Desiderio de Casabaciana. El mismo 
Papa lo animaba palernalmente (12 marzo 1754), 
pero en enero del año siguiente dictaba medidas se- 
veras en sentido contrario. Clemente XIII concedió 
indulgencias a Hindiyé, a su convento y a los visi- 
tantes; mientras que el ablegado Pierre de Moretta 
llegó (1774) en posesión de condenas, y fuertemente 
prevenido contra Hindiyé y el patriarca. Monjes li- 
baneses y algunos misioneros latinos que tenían 
agravios pendientes contra Seguran, se aprovecha- 
ron para vengarse. Además, revelaciones, visiones, 
éxtasis, curaciones, etc. atribuidas a Hindiyé, apor- 
taron al convento y a sus amigos beneficios mate- 
riales, y una mafia de aprovechados eclesiásticos 
mantuvo cuidadosamente esta fuente inesperada de 
substanciales ventajas. Los jesuitas y muchos otros, 
entre ellos el mismo patriarca fueron víctimas de un 
fenómeno religioso con manifestaciones engañosas: 
virtudes innegables, prodigios, gente que oraba, i 
crédulos que volvían a Dios. Pero, a la luz de ciertos 
documentos, aparece detrás de esta fachada, una 
lenta e invisible erosión de la fe y de la credibilidad 
de la Iglesia, y una corriente difusa de galicanismo 
que ponía en tela de juicio la autoridad del Papa ja- 
más discutida por los maronitas, que llevó al viejo 
Estéphan, ya casi ciego, a decir estas palabras de re- 
belión: «el Papa aquí, soy yo». Esto condujo a un en- 
frentamiento directo con los jesuitas, defensores de 
los derechos pontificios. Hay que señalar también la 
acción deletérea de la *masonería, documentalmen- 
te probada. La CJ, a través de sus amigos tradicio- 
nales, fue así enfrentada a sus enemigos, que obtu- 
vieron de Clemente XIV la abolición de la Orden 
(1773). 

6. Salvo el caso del arzobispo maronita de Alepo, 
faltan noticias sobre la reacción inmediata del clero 
y pueblo maronita ante la supresión de la CJ. Se hu- 
bo de esperar hasta el 25 julio 1816, cuando las pa- 
siones se habían apaciguado, los errores que podían 
haber cometido los jesuitas durante más de 150 años 
de presencia apostólica estaban olvidados; sólo que- 
daban sus logros, su recuerdo y su leyenda. Al tener 
noticia de la restauración de la CJ, los patriarcas 
orientales presentaron a Pío VI, por medio de sus 
procuradores en Roma, una petición de reforma de 
los misioneros latinos, que acababa con esta peti- 
ción práctica: «... esperamos que [Vuestra Santidad] 
se dignará ordenar que los miembros de esta útil 
Compañía vuelvan a tomar posesión de los locales 
que ocupaban antes...; ellos no sólo fueron utilísi- 
mos por el celo ardiente con que trabajaron por el 
bien de las almas, sino que inspiraban devoción, 
mantenían la paz y la tranquilidad..., y enriquecie- 
ron también la Iglesia de oriente con numerosos y 
excelentes libros traducidos o compuestos por 
ellos...». El patriarca maronita Youssef Habeiche 
(1823-1845) deseaba tanto su vuelta que escribió al 
P. General Luis Fortis (1826 6 1827) y a su sucesor, 
Juan Roothaan (2 julio 1830). Al volver los jesuitas 








al Líbano, este patriarca les dispensó un caluroso re- 
cibimiento, les dio generosas limosnas, les ofreció 
casas para fundar obras, los recomendó con interés 
a los príncipes maronitas, tanto que las dos prime- 
ras fundaciones de la nueva CJ en el Líbano fueron 
posibles gracias a la ayuda financiera del emir Hai- 
dar Bellama en la de Bikfaya, y del emir Bechir 11 
Chehab en la de Moallaga. 


7. La actividad de la CJ iba a desplegarse cada 
yez más en servicio de todos los cristianos. Sólo en 
raras circunstancias, una obra sería para solo maro- 
nitas: el Colegio Maronita de Roma, del que volvió a 
encargarse la CJ (1933-1939), a petición expresa del 
patriarca Elías Hoyek (1899-1931); la dirección del 
Seminario Central de San Marón en Ghazir, y semi- 
nario menor confiado a los jesuitas desde su funda- 
ción (1934) hasta 1965, cuando pasó al clero pa- 
triarcal. Las otras obras fueron abiertas a todas las 
comunidades orientales, incluso a las no cristianas; 
pero hay que señalar que la parte más importante de 
estos ministerios ha sido en provecho, frecuente- 
mente exclusivo, de los maronitas. 

Merece mención especial el trabajo realizado en 
la formación espiritual e intelectual del clero maro- 
nita, secular y regular; esfuerzo ampliamente positi- 
vo, que condujo a que la misma Iglesia maronita pu- 
diera encargarse de la formación total de sus 
sacerdotes: Seminario mayor y menor de Ghazir, cu- 
yos locales adquirió el patriarcado, Facultad Pontifi- 
cia de Teología de la Universidad Espíritu Santo de 
la Orden Libanesa, a la que colaboraron los jesuitas 
como profesores. El siglo xix había visto renacer en 
los sacerdotes formados en el Seminario Oriental de 
Beirut la misma clase de dificultades que habían en- 
contrado antes los del Colegio Maronita de Roma: la 
huelga apostólica de hecho. Los grupos eclesiales, 
en plena evolución, difícilmente podían dar ocupa- 
ción a todo un conjunto de sacerdotes instruidos y 
con exigencias pastorales. Muchos se orientaron ha- 
cia la enseñanza y el trabajo intelectual; los centros 
escolares de la CJ y la imprenta católica fueron los 
primeros en beneficiarse de estos colaboradores va- 
liosos; los grandes centros de enseñanza libres, fun- 
dados después de 1860, sobre todo en los grandes 
centros urbanos, han podido encontrar en ellos un 
cuerpo profesoral que les ha dado nombre. Un pe- 
queño número de antiguos alumnos fundó o dirigió 
las primeras parroquias maronitas entre los emigra- 
dos en Egipto y en las dos Américas, El alto nivel de 
estudios y el empuje apostólico en las antiguas ór- 
denes monásticas deben mucho a la nueva savia 
aportada por los religiosos formados en este mismo 
Seminario Oriental. 


8. Vínculos todavía más profundos se crearon 
cuando jóvenes maronitas entraron en la CJ. En la 
antigua CJ (hasta 1773), de 34 jesuitas orientales en- 
trados en ella en los siglos xvi al xvin, 25 eran maro- 
nitas; y de 25 que murieron en la CJ, 18 eran maro- 
nitas. El primero en entrar (1579), el chipriota Luigi 
Benedetti (1560-1614), maestro de novicios, supe- 
rior de la Misión de Creta, y rector en Bolonia y 
Mantua (Italia), y Abraham de *Georgiis en 1582; los 
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chipriotas Marc y Pierre Metoscita; el primero, 
muerto siendo postulante (1585), y el segundo 
(1569-1625), misionero y escritor. En el siglo xvi en- 
traron los primeros hermanos: el chipriota Georges 
Cliba (1627-1685), y el libanés Gabriel Sahiban 
(¿Chaiban?) (f1693); además, los PP. Joseph Anturi- 
ni, de Alepo (1634-1686), predicador de renombre y 
escritor en Italia, donde vivió, Nacchi, Elias de *Ge- 
orgiis, misionero en El Cairo. En el siglo xvm, los 
orientalistas alumnos del Colegio Maronita: los liba- 
meses Pietro *Benedetti (Mubarac), Simon Verdi 
(Khodaira) (1714-1784), Théodore Onorati (Tadros 
Adem) (1721-1799/1800), Georges *Benyammine 
(que había sido arzobispo de Ehden), Michel Hiary 
(Ayyar) (1695-1724), Michel Donati (Rizk) (1730- 
después de 1773), Gabriel Corbage (1718-después de 
1779), misionero en Constantinopla, y N. Agemi. 


FUENTES: APFR, Maroniti 2, 3, 6, 7, 9, 113, 118. ARSI, 
Gall 95, 96; Rom 47, 48. MonPO 1, 3 [1523-1623], ed. S. Ku- 
Rs (Roma, 1989, 1994). Rassarh, Documents. 


BIBLIOGRAFÍA: Dip, P., Histoire de l'Église maronite 
(Beirut, 1962=DTC 10:1-142). Doumirk, M., Les maronites 
(Lovaina, 1955). CueikHo, L., «La Nation Maronite et la CJ 
aux XVI et XVII s.», Y Mousagac, Pentalogie antiochienne/de 
maine maronite (Beirut, 1984) 1/1. DHGE 1:1276-127' 
23:1016; 24:603s [affaire Hindiyé). Aspoup GHosTaur, P., Re- 
lazioni della Nazione Maronita colla Santa Sede nel sec. 
XVIII, 2 y. (Beirut, 1910). Tayan, P., «Déposition et réinté- 
gration du patriarche Awwád», L'Orient Syrien 2 (1957) 
367-388; 3 (1958) 103-122. Véase “Libano. 
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X.5. UNIÓN DE LOS NESTORIANOS, 
JACOBITAS Y MELQUITAS 


El marco era el del imperio otomano: estado su- 
pranacional y plurirreligioso. En la época regían las 
capitulaciones o acuerdos con algunas potencias eu- 
ropeas (como Francia), donde la acción de los em- 
bajadores y cónsules incluía cuestiones religiosas. 

En la tarea por la unión, los jesuitas no estaban 
solos; sobre todo capuchinos y carmelitas trabaja- 
ron activamente para reconquistar para la unión 
con Roma a los cristianos separados. Sus métodos 
de trabajo eran comunes. Procuraban primero ga- 
narse su simpatía con obras de misericordia, sobre 
todo con el cuidado de los enfermos, hacían visitas a 
las casas de los cristianos y les hablaban de la fe ca- 
tólica, Esto suponía conocimiento del árabe, que ha- 
bían adquirido con fatiga. Tenían a su disposición, 
además, las iglesias de los católicos maronitas, pero 
también, no raras veces, los mismos obispos no-ca- 
tólicos les permitían hablar en sus iglesias (Rabbath 
1:459). Mientras no fundasen comunidades aparte 
de las Iglesias separadas, tenían la confianza de los 
obispos no-católicos. La predicación despertaba el 
deseo de la confesión para obtener la paz con Dios 
(Ub. 55). Con esto se planteó, desde los comienzos, el 
problema de la communicatio in sacris, en la que los 
jesuitas fueron especialmente abiertos. 

Otro medio utilizado fueron las escuelas para ni- 
ños. Jéróme *Queyrot cuenta, en carta (29 junio 


1629) al embajador francés en Estambul, que había 
podido enseñar a niños en Alepo, en casa del mismo 
metropolita griego, pero no podía enseñarles el ca- 
tecismo (7b. 380s). Los jesuitas tenían la intención 
de fundar también escuelas superiores, pero la Con- 
gregación de Propaganda Fide no lo consideró facti- 
ble, por miedo a las posibles represalias de los tur- 
cos (cf. Leveng, 47, n. 2). Amplios círculos de 
jóvenes fueron ganados para las *congregaciones 
marianas. Asimismo, ayudó la difusión de libros re- 
ligiosos. Se tradujeron al árabe exclusivamente li- 
bros ascéticos occidentales. Así empezó la latiniza- 
ción espiritual y cultural de los orientales. Pierre 
*Fromage destacó en este terreno. Entonces, se fun- 
dó el seminario de Antoura (1728), 

El primer centro de acción jesuita, y durante ca- 
torce años el único, fue Alepo, entonces la ciudad 
más grande y con el mayor número de cristianos. 
Aquí, tras un fracasado intento (1625), se establecie- 
ron por fin definitivamente en 1627. El número de 
jesuitas en Siria apenas varió (unos veinte) hasta la 
supresión de la CJ (1773). Desde Alepo, se fundaron 
otras residencias: Damasco (1643), Sidón (1644), 
Trípoli (1644), Antoura (1657). La supresión alcanzó 
a los jesuitas de Siria, al promulgarse el decreto en 
Alepo el 24 marzo 1774 (Leveng, 71). 

Los jesuitas desempeñaron un papel en la funda- 
ción de comunidades católicas, claramente distintas 
de las no-católicas y bajo un patriarca: concreta- 
mentes la de nestorianos, jacobitas y melquitas. La 
división, no pretendida, de estas comunidades en ca- 
tólicos y no-católicos se hizo inevitable por la postu- 
ra rigurosa de la congregación de la Propaganda Fi- 
de en la cuestión de la communicatio in sacris. No se 
quería dividir las comunidades, pero se daba esa im- 
presión con el nombramiento de un patriarca católi- 
co para regir toda la comunidad. Se pensó que esta 
medida ganaría a la comunidad para la unión con 
Roma, pero no se tuvo éxito. La oposición entre ca- 
tólicos y no-católicos se hizo consciente y más agu- 
da. Sólo se resaltará ahora el papel de los jesuitas, 
aunque su participación fue más bien periférica. 


1. La UNIÓN CON LOS NESTORIANOS 


Su primer patriarcado católico fue fundado por 
Roma en 1553. Johannes Sulaga había sido elegido 
patriarca para una parte de la comunidad nestoria- 
na. Marchó a Roma y fue nombrado patriarca tam- 
bién por el Papa. Esto sucedió en vida de Ignacio de 
Loyola, pero no hay pruebas de que los jesuitas se 
enteraran. Tras la unión de Johannes con Roma, 
parte de la comunidad siguió siendo nestoriana. Su 
patriarcado residía en el monasterio de Rabban 
Hormizd, cerca de Mosul (Siria). Uno de los suceso- 
res de Johannes, Elías VIII, mostró un cierto deseo 
de unión. En 1611, envió a Roma al arcediano 
Adam, que hizo una confesión de fe católica, verifi- 
cada cuidadosamente por el cardenal Roberto *Be- 
larmino (Hoffmann, Orientalia Christiana, VI 
[1926] 299ss). Cuando Adam volvió a su patria, Pau- 
lo V envió con él a dos jesuitas: Antonio Marietti y 
Pietro Metoscita (Rabbath 2:436-456). Del informe 
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que enviaron, se seguía que el patriarca no tenía in- 
tención de unión, y los dos jesuitas volvieron a Ro- 
ma, Después de su partida, pero antes de su llegada 
a Roma, se tuvo un sínodo, bajo la dirección del 
franciscano Tomás de Novara, que envió una confe- 
sión de fe a Roma. Examinada ésta por Belarmino, 
fue rechazada como insuficiente (Lemmens, Notae 
criticae, 2135). Cuando el patriarcado caldeo fue eri- 
gido en Diyarbakir (Turquía) por el metropolita Jo- 
seph, no estaba presente ningún jesuita. 


2. La UNIÓN DE LOS JACOBITAS 


Los jesuitas jugaron un papel importante en la 
unión de los jacobitas, comenzada en Alepo, a me- 
diados del siglo xv. El proceso de unión se inte- 
rrumpió en 1702 y no se continuó hasta 1782, des- 
pués de la supresión de la CJ, con la elección de 
Ignace Miguel Garweh, el primero de una línea inin- 
terrumpida de patriarcas siro-católicos. Los cálculos 
sobre el número de cristianos en Alepo a comienzos 
de la unión, varían ampliamente: de 20.000 a 50.000. 
La comunidad más numerosa era la de los «griegos» 
(melquitas) con unos 13.000, y le seguían los jacobi- 
tas, con unos 5.000, 

El movimiento de unión entre ellos empezó con 
la consagración de Andreas Akijan como arzobispo 
de los jacobitas en Alepo (1656). Akijan había acep- 
tado ya la fe católica. En una carta a Urbano VIII en 
1644, describía el papel que habían jugado en su 
conversión los misioneros de Alepo: capuchinos, 
carmelitas y jesuitas. Había estudiado en Roma y 
fue ordenado sacerdote por el patriarca católico ma- 
ronita, Al tiempo de su ordenación episcopal había 
pocos católicos entre los jacobitas, pero a su muerte 
(1677), tanto los misioneros como el cónsul francés 
tenían la firme esperanza de que toda la comunidad 
jacobita se uniría pronto a Roma. Ésta no se cum- 
plió, pero, a pesar de las dificultades, se lograron no- 
tables progresos, gracias al trabajo incansable de las 
tres órdenes religiosas que estaban en Alepo. En la 
unión, jugó un papel importante el cónsul francés de 
Alepo, Frangois Picquet, Cuando la sede jacobita de 
Alepo quedó vacante, Picquet propuso que Akijan 
fuera ordenado metropolita de Alepo por el patriar- 
ca jacobita. Este plan fue rechazado por todas las ór- 
denes religiosas, incluida la CJ. Como contrapartida 
sugirieron a Picquet que Akijan fuera ordenado 
obispo por el patriarca católico maronita, y así se hi- 
zo (1656), pero se creó una situación imposible. El 
patriarca maronita era odiado por los jacobitas y un 
obispo ordenado por él —por tanto, un obispo ma- 
ronita— era quien tenía que ponerse al frente de la 
comunidad de los jacobitas y llevarla a la unión con 
Roma. Los jesuitas no se dieron cuenta del sinsenti- 
do de ese plan ni de la problemática que planteaba 
el uso de medios políticos por el cónsul francés para 
llevarlo a cabo. Picquet utilizó su influjo político pa- 
ra conseguir un mandato del Sultán a los jacobitas 
de Alepo para que aceptaran al obispo maronita ca- 
tólico como su patriarca. A los jesuitas, a los demás 
misioneros, y al mismo Akijan, les pareció que la 
consagracion por un patriarca católico era autoriza- 
ción suficiente para dirigir una comunidad, que no 


estaba sometida a la jurisdición de ese patriarca. En 
Roma ciertamente se pensaba de otra forma, y no se 
dieron prisa en reconocer a Ankijan como cabeza de 
los jacobitas. Los misioneros se habían preocupado 
por ese reconocimiento ya desde el principio, pero 
no fue reconocido por Roma hasta enero de 1659. 
Entretanto, Akijan ejercía su oficio entre grandes di- 
ficultades y con una oposición comprensible del cle- 
ro jacobita, que creció tanto que Akijan dejó Alepo 
(mayo 1657) y se retiró a la soledad del Líbano. El 
jesuita Nicholas Poiresson le convenció al fin de que 
volviera a Alepo. Nuevas dificultades y conflictos de 
conciencia le proporcionaron a Akijan las noticias 
de Roma, llegadas a finales de 1658: en Roma se po- 
nían dificultades canónicas a la legitimidad del en- 
cargo hecho a Akijan para presidir la comunidad ja- 
cobita. A esto se añadía que los misioneros 
(probablemente, también los jesuitas) le creaban es- 
crúpulos por su conexión con los ritos tradicionales 
jacobitas. Akijan escribió sobre esto a Roma (1 y 2 
noviembre 1658), diciendo explícitamente que había 
discutido todo esto con los misioneros. En la cues- 
tión de los ritos, Roma se mostró más abierta que 
los misioneros: no quería la latinización de los 
orientales y era comprensiva de la pluralidad de los 
ritos, que demostraba mejor la catolicidad de la Igle- 
sia. La noticia de la confirmación de los ritos jaco- 
bitas y el reconocimiento de la jurisdicción de Aki- 
jan, por la bula Inter gravissimas, no llegaron a 
Alepo hasta principios de 1660. Desde finales de 
1658, se debatía Akijan con las dudas sobre la legiti- 
midad de su uso de los ritos jacobitas, e incluso de 
su oficio. Ni siquiera se atrevía a consagrar sacerdo- 
tes, cosa que era absolutamente necesaria. Los mi- 
sioneros, incluyendo a los jesuitas, parece que le 
ayudaron poco en estas dificultades. 

En 1662, durante la sede vacante del patriarca de 
los jacobitas, Akijan consiguió, sin grandes dificul- 
tades, el reconocimiento del Sultán y de Roma como 
patriarca de todos los jacobitas. Pero tenía que rei- 
vindicar su autoridad frente a un competidor jaco- 
bita. Para este fin emprendió un viaje, con un repre- 
sentante del Sultán y con un impresionante 
acompañamiento, por todo el territorio del patriar- 
cado: Diyarbekir y Mardin entre otros. El antipa- 
triarca jacobita, que se había refugiado en Mardin, 
tuvo que huir para evitar la prisión, puesto que Akí- 
jan era el único patriarca reconocido por el Sultán. 
Durante este viaje, acompañó al patriarca el jesuita 
Antoine Resteau, que era su habitual consejero y 
confesor. Akijan rigió la Iglesia siria durante quince 
años, hasta su muerte (1677). Antes de ella había 
pensado en encontrar un sucesor apropiado, pero no 
logró ninguno en Alepo. Por eso escogió a Petrus, 
hasta entonces obispo jacobita de Jerusalén, que ha- 
bía estado ya en Alepo y se había confesado con Res- 
teau. Petrus se mostró dispuesto a aceptar la fe ca- 
tólica (Rabbath 90-100). Después de la muerte de 
Akijan, Petrus fue invitado a dirigirse enseguida a 
Alepo, pero una enfermedad retrasó su llegada, y así 
el antipatriarca jacobita se pudo apoderar del trono 
patriarcal y destruir en poco tiempo lo que Akijan 
había edificado con tanto trabajo. 
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Capuchinos y jesuitas se apresuraron a conse- 
guir para Petrus el reconocimiento tanto del Sultán 
como de la curia romana. El jesuita Michel *Nau fue 
a Roma, y el capuchino Justinian a Estambul. En 
Roma, Nau encontró dificultades por parte del Papa 
y de los cardenales para reconocer a Petrus, porque 
habían recibido informes desfavorables sobre él des- 
de Siria, incluido el juicio de Joseph *Besson de que 
Petrus, como recién convertido, no era apto para el 
oficio de patriarca. Más tarde, Besson mismo apoyó 
a Petrus. En Estambul, Justinian consiguió un fir- 
man del Sultán en favor de Petrus, y se fue a Roma 
para ayudar a Nau. El capuchino logró convencer a 
Roma de que confirmara a Petrus como patriarca, 
mientras Nau fue a París para reunir fondos para la 
misión. Desde entonces, pudo Petrus ejercer su ofi- 
cio en paz durante tres años en Alepo. Después fue 
suplantado por el antipatriarca jacobita Abd-el Mes- 
sih. Se retiró a Estambul, donde logró otro firman 
del Sultán. En esto le ayudaron mucho los francis- 
canos de Tierra Santa. Entre tanto, en Alepo los ca- 
tólicos y los jesuitas tuvieron que sufrir duramente. 
Los adversarios les echaban en cara que no tenían 
derecho a trabajar con súbditos del Sultán. Los je- 
suitas replicaron mostrando los tres firman del Sul- 
tán, en los que expresamente les permitía el ejercicio 
de su ministerio con los cristianos nativos (Rabbath, 
122s). En general, Petrus encontró mucha más opo- 
sición que Akijan, y a la larga no se pudo mantener 
como patriarca. Murió en el destierro de Alana (Ci- 
lícia), en 1702, probablemente envenenado. Pasaron 
ochenta años antes de que pudiera ser elegido otro 
patriarca católico, pero para entonces la CJ había 
dejado de existir. 


3. La UNIÓN DE LOS MELQUITAS 


Los melquitas, que seguían el rito bizantino, 
constituían la comunidad cristiana más fuerte de Si- 
ría. En Alepo eran unos 13.000 cuando llegaron los 
misioneros. Es difícil decir si entre ellos había cató- 
licos, así como determinar el efecto concreto de la 
unión de Florencia (1430), aceptada por el patriarca 
de Antioquía, que tenía jurisdicción sobre los mel- 
quitas de Alepo. Había habido un contacto entre 
Roma y los melquitas después del Concilio de Flo- 
rencia y antes de que los jesuitas llegaran a Alepo 
(1627) y después en otras ciudades, principalmente 
a Damasco (1643). En este contacto intervino Gio- 
vanni B. *Eliano, que acompañó al nuncio apostóli- 
co Leonardo Abela, enviado a Siria por Gregorio 
XIII (1583) para restaurar la unión de Florencia. Es- 
ta misión consiguió, al menos, que una declaración 
de sumisión a Roma fuera firmada por un antiguo 
patriarca, Michael VII Sabbagh (1577-1580). Con es- 
to, entre no pocos melquitas se creó una cierta pre- 
disposición para la unión con Roma, entre ellos el 
metropolita Karma, que permitió a Queyrot abrir 
una escuela en Alepo. Durante un tiempo (mayo 
1634-enero 1635), Karma fue patriarca, con el nom- 
bre de Euthymios IL Murió, posiblemente envene- 
nado por su tendencia hacia Roma. Su sucesor, 
Euthymios III (Quíos, 1635-1647) invitó a Queyrot a 


ir a Damasco (1643). Este patriarca, bajo el influjo 
de Queyrot, al que tenía como consejero, se inclina- 
ba a la unión y llegó hasta enviar algunos jóvenes pa- 
ra su formación en Roma, pero no firmó ninguna 
acta formal de unión. Jean *Amieu escribió que 
Euthymios II le había asegurado que reconocía al 
Papa como a su superior en la Iglesia. Mediante su 
escuela de Damasco, los jesuitas despertaron simpa- 
tías por la unión, incluso entre los que habían de ser 
altas autoridades en la Iglesia melquita. El más im- 
portante para llevar a cabo la unión fue el antiguo 
discípulo de los jesuitas Euthymios Saifi, que, sien- 
do obispo de Tiro y Sidón, se hizo católico bajo el in- 
flujo de los jesuitas y capuchinos. En diciembre 
1683, envió su confesión de fe a Roma, buscando, al 
principio, mantener aún su comunión con Estam- 
bul, pero al final la abandonó como imposible, con- 
cluyendo que los griegos que habían abandonado 
Roma habían pecado contra la verdad (carta a un 
maronita llamado Mónote). Para fomentar la unión, 
fundó una congregación de monjes griego-católicos: 
los *basilianos (1685). Bajo el influjo de los misio- 
neros, incluidos los jesuitas, llevó a cabo la unión 
bajo una fuerte tendencia latinizante. En los usos or- 
todoxos creía encontrar muchas cosas reprensibles y 
heréticas. A pesar de eso, la Congregación de Propa- 
ganda Fide, que rechazaba esas tendencias latini- 
zantes, lo nombró (1701) superior de todos los grie- 
go-católicos que no tuvieran un obispo católico. 
Saifi murió en 1723. Mediante él, los jesuitas tuvie- 
ron también cierto influjo sobre su sobrino Seraphin 
Tarras, que fue elegido (1724) en Damasco por el 
clero y el pueblo, católicos y no-católicos, como pa- 
triarca de los fieles de rito bizantino, En su elección, 
ni los jesuitas y ni los otros misioneros tomaron par- 
te alguna. Pero, su trabajo puso los fundamentos pa- 
ra la elección de un patriarca, que era católico sin lu- 
gar a dudas. Como patriarca, Seraphin tomó el 
nombre de Cyril VI. Con él empezó la línea griego- 
católica del patriarcado melquita de Antioquía, cla- 
ramente separado de los ortodoxos. 


FUENTES: MonPOr 1:475, 478; 3:365, 367. RaBbarn, 
Documents. 
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in the Middle East, 2 v., ed. A.J. Arserey (Londres, 1969). 
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XVI s.», Études 134 (1913) 351-370. TRE 16:474-485. 
Vries, W. Dg, Rom und die Patriarchate des Ostens (Fribur- 
go, 1963). 


W. e Vales (+) 


X.6. IGLESIA RUMANA 


Después de la victoria contra los turcos (Viena, 
1683), el Occidente nutrió la esperanza de expulsar- 
los de Europa y realizar una amplia unión con el 
Oriente separado. Ésta no se logró, sino sólo se libe- 
ró y sometió al control austríaco a Hungría y Esla- 
vonia en el Sur, y a Transilvania en el Este. En tiem- 
po del dominio turco, los protestantes gozaban de 
plena supremacía. El jesuita Antid Dunod propuso 
al emperador Leopoldo (1684) restaurar a los católi- 
cos a la posición de privilegio que habían tenido an- 
tes de la invasión turca. Pese a ello, el Emperador 
confirmó el predominio protestante (1691 y 1693). 
Con todo, un obispo católico de rito latino se pudo 
establecer (1715) permanentemente en Alba Julia, y 
el parlamento regional de Transilvania concedió a 
los jesuitas derecho de residencia. 

El diploma imperial (1691), que favorecía a los 
protestantes y reconocía también a los católicos de 
rito latino, no mencionaba el numeroso grupo de ru- 
manos ortodoxos: no tenían ningún derecho oficial 
a la existencia ni «privilegio». Los protestantes ¡n- 
tentaron ganarlos para su confesión. Muchos ruma- 
nos no quisieron secundar la idea, y prefirieron, pa- 
ra conseguir su reconocimiento, una unión con los 
católicos. En las negociaciones entre Viena y Ruma- 
nia, Dunod tuvo un papel importante. Los jesuitas, 
que habían ido como capellanes de las tropas impe- 
riales a Transilvania, promovieron activamente la 
unión con Roma entre la población rumana. Roma 
estaba preparada a admitir la unión bajo las mismas 
condiciones que había aplicado (1439) en el Conci- 
lio de Florencia. Entre los jesuitas, el más destacado 
fue Pál László *Baranyi. Era capellán militar, pero 
también actuaba como párroco en Alba Julia y tuvo 
contactos con Theophilus, el obispo rumano de allí. 
Ya antes había actuado en favor de la unión el jesui- 
ta Nikolaus Ratkay. 

En un edicto del 23 agosto 1692 el Emperador 
concedió los mismos derechos de los católicos lati- 
nos a todos los que aceptaran la unión. Ya antes Ro- 
ma, para el caso de que se diera la unión, había ase- 
gurado igualdad de derechos a los ritos bizantino y 
latino, Sobre este fundamento, en un sínodo de 
1697, Theophilus pudo conseguir la aceptación de la 
unión. Pero hacía falta el reconocimiento estatal y 
eclesial, y los rumanos encargaron a Baranyi que lle- 
vara las negociaciones en su nombre. Según el uso 
en vigor, quien tenía que dar la aprobación para un 
reconocimiento estable era la corte imperial de Vie- 
na. A ésta había comunicado ya Theophilus (21 mar- 
zo 1697) el «unánime» acuerdo del sínodo de febre- 
ro del mismo año. Theophilus murió en julio 1697, 
asesinado tal vez por los calvinistas, enemigos de la 
unión. Hasta el reconocimiento imperial de la 
unión, vivieron los rumanos como hasta entonces, 
dependiendo de los calvinistas. 


Para suceder a Theophilus, en el sínodo general 
de sacerdotes rumanos y bajo una fuerte presión de 
los calvinistas, fue elegido Athanasius Anghel, que 
fue ordenado obispo por el metropolita ortodoxo de 
Bucarest, Theophilus. Pero, para disgusto de los cal- 
vinistas, el nuevo obispo no se dirigió a ellos, sino a 
Viena. En contacto con Baranyi, había sido ganado 
para la unión. Esto le llevó a pedir a los jesuitas de 
Viena que le apoyaran ante el Emperador para que 
lo confirmara como obispo de los rumanos en Tran- 
silvania. Esta petición fue apoyada por no pocos sa- 
cerdotes y laicos rumanos, que también deseaban la 
unión. Baranyi tropezó con enormes dificultades, 
pero fue apoyado por el cardenal Leopold Kollo- 
nitsch, primado de Hungría y de las provincias aña- 
didas. Un sínodo general de los rumanos inclinados 
a la unión, convocado por Athanasius el 7 julio 1698, 
confirmó la unión, decidida ya por Theophilus. Co- 
mo condición se puso el mantenimiento del rito 
oriental. De nuevo pidió Athanasius a la corte de 
Viena la ratificación de la unión, con el apoyo de 
Kollonitsch y de Baranyi. El resultado fue un nuevo 
diploma imperial ambiguo del 16 julio 1699. Baranyi 
fue encargado por Kollonitsch de presentarlo al cle- 
ro rumano. La unión fue muy combatida por los re- 
formados. Un nuevo sínodo de septiembre 1700 con- 
firmó de nuevo la unión. El éxito dependía del 
reconocimiento de Viena. Athanasius fue a Viena, 
acompañado por el jesuita Karl Neuráúuter, para 
conseguirlo. En Viena (1701) le esperaban nuevas 
dificultades: se le consideraba como sospechoso y 
fue sometido a un proceso judicial de investigación, 
cuyo juez era Kollonitsch. Con la eficiente colabora- 
ción de los jesuitas Gábor Capi, Christoph Gebhard, 
Gábor *Hevenesi y Baranyi, pudo lograr por fin 
Kollonitsch la designación de Athanasius (marzo 
1701) como «obispo de la nación valaca (o sea, ru- 
mana) en Transilvania y los territorios adjuntos». 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 2/1:513. Baru, V., «Biserica 
románá unitá cu Roma in cautarea identitáfii: problema ri- 
tului tí activitatea misionalirol iezuiti», Revista Istorica 3 
(1992) 529-545. BarLay, 0.Sz., Romon virág [post 1526] 
(Budapest, 1986). BárLEa, C., «Die Union der Rumánen», DE 
Vries, W., Rom und die Patriarchate des Ostens (Friburgo, 
1963) 132-180, 394-423. Barra, T., A jezsuiták Erdélyben 
(Cluj, 1995). DTC 14:63, 65, 68-70. lorca, N., Fstoria Biseri- 
cii románesfi, 2 v. (Bucarest, 1929-1932). LTK 9:98s. Peris, 
L., Le Missioni Gesuite in Transilvania e Moldavia nel Sei- 
cento (Cluj-Napoca, 1998). 


W. DE VriES (1) 


Apéndice: oficio del teólogo. El antiguo derecho 
canónico conocía el oficio de teólogo. Según el mo- 
delo del Concilio Laterano IV y del de *Trento, el 
teólogo era un canónigo del capítulo catedralicio, o 
de una colegiata, destinado a la explicación de la 
Sgda. Escritura y de la doctrina católica. Pero para 
los obispos de Transilvania unidos en el siglo xvm, el 
oficio de teólogo era completamente distinto, tanto 
por origen y competencias, como por parte de la au- 
toridad que lo designaba. 

Hacia finales del siglo xv la congregación de 
Propaganda Fide dio una instrucción para los mi- 
sioneros que trabajaban entre los ortodoxos por la 
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unión con la Iglesia católica. En relación con los 
movimientos unionistas en la Hungría de entonces, 
el Emperador había declarado que los que se unían 
en la misma fe tenían también los mismos derechos. 
Por esto, la unión era, para los rumanos de Transil- 
vania, no sólo de importancia religiosa, sino tam- 
bién social. Baranyi trabajaba de modo especial a fa- 
vor de la unión. Como párroco en Gyulafehérvár 
(hoy Alba Julia), tenía buenas relaciones con Theo- 
philus y con el clero. Después de cinco años de pre- 
paración, se atrevió Theophilus (primavera 1697) a 
proponer abiertamente el tema de la unión en el sí- 
nodo, cuya resolución fue positiva. Theophilus mu- 
rió ese mismo año, y su sucesor, Athanasius, que te- 
nía buenas relaciones con la nobleza protestante, 
estaba de parte de la unión. En octubre 1698, con- 
vocó su primer sínodo. De nuevo se aprobó la unión. 
En Viena, el arzobispo de Esztergom (Hungría), 
Kollonitsch, puso todo el peso de su autoridad en fa- 
vor de la unión. La mayoría protestante en el parla- 
mento regional de Transilvania se opuso. A esto se 
añadieron dudas sobre la honradez y la ortodoxia de 
Athanasius. Los jesuitas de Transilvania reconocían 
las debilidades de Athanasius, pero estaban conven- 
cidos de que sólo con él se podía realizar la unión. 
Para solucionar estas dificultades, tuvo Kollonitsch 
la idea de nombrar un teólogo latino para el obispo 
uniata. No hay ningún indicio de que fueran los j 
suitas los que sugirieron al cardenal esta solución. 

Las funciones del teólogo eran las siguient 
a) Mantener la pureza de la fe y de la moral: era cen- 
sor de los libros religiosos y debía impedir que el 
obispo o los sacerdotes permitieran el divorcio. 
b) En la dirección de la diócesis: debía participar en 
los sínodos, acompañar al obispo en las visitas pas- 
torales, controlar la gestión de los párrocos y, en ca- 
sos difíciles, mediar entre el arzobispo de Esztergom 
y el obispo unido. c) En la vida social y cultural de 
las iglesias rumanas unidas, tenía que defenderlas 
contra la nobleza no católica de Transilvania, fo- 
mentar las escuelas, proveer de catecismos y libros 
religiosos en lengua rumana. 

Sólo Athanasius prometió seguir el consejo del te- 
ólogo. Sus sucesores no tenían que hacerlo. El teó- 
logo no tenía ningún poder sobre el obispo; podía y 
tenía que informar al arzobispo de Esztergom, y éste 
podía utilizar su influjo sobre el obispo. Al principi 
la relación entre el obispo y el teólogo era buena; 
Athanasius y Baranyi eran amigos. Después vinieron 
las tensiones. El nombramiento del teólogo era hecho 
por el arzobispo de Esztergom y por el Emperador. 
En total, hubo trece teólogos en ese cargo, y todos je- 
suitas desde 1701. Los documentos oficiales, con to- 
do, no hablan de jesuitas, sino sólo de teólogos lati- 
nos. La mayoría de ellos fueron húngaros, menos un 
austríaco, un bohemio y un rumano. Muchos de ellos 
dominaban la lengua rumana. Cuando se suprimió la 
CJ (1773), desapareció también el cargo de teólogo la- 
tino en las iglesias de Transilvania. 


BIBLIOGRAFÍA: BarBar, B., «L'institution de V'office de 
“théologien” dans 'Église Roumaine Unie», OCP 29 (1963) 
155-200. NiLLEs, N., Symbolae ad illustrandam historiam Ec- 
clesiae orientalis (Innsbruck, 1885). Pactisanu, Z., «In jurul 














diplomei a doua leopoldine», Cultura crestianá 18 (1938) 
464-472. Por, A., Desbinarea in Biserica Románilor din Ar- 
deal si Ungaria, 1697-1701 (Bucarest, 1921). 


L. SziLas 


X.7. IGLESIA RUTENA 


El término designa a los eslavos orientales, así 
como a otros pueblos eslavos (eslovacos y serbios en 
Hungría) e incluso a no eslavos (rumanos). Se usa 
aquí en sentido restrictivo, e indica los eslavos orien- 
tales del histórico reino de Hungría y a sus descen- 
dentes. Conocidos en la historia con varios nombres 
(cárpato-rusos, ugro-rusos, rusinos, cárpato-rute- 
nos, cárpato-ucranianos), también la patria de los 
rutenos ha cambiado en este siglo de nomenclatura, 
a causa de la reorganización de fronteras de la Eu- 
ropa Oriental. Bajo administración checoslovaca se 
llamaba Podkarpatská Rus; hoy la zona en que viven 
está en la parte oriental de Eslovaquia, y en la occi- 
dental de Ucrania. 

Atraídos (1559) a la Hungría de los Habsburgos 
por el arzobispo de Esztergom, Miklós Oláh, para 
combatir la Reforma protestante, los jesuitas pene- 
traron en los distritos nordestes del reino, habitados 
por unos 100.000 rutenos. El calvinisno había arrai- 
gado en estas zonas, debido a su escuela de teología 
establecida (1549) en Sáros Patak, y a la protección 
de la poderosa familia Rákóczy, que poseía una for- 
taleza en Munkács (Mukachevo), centro vital de la 
Iglesia ortodoxa rutena. Los rutenos ocupaban un 
nivel inferior en la sociedad. A su clero, que perte- 
necía a la diócesis ortodoxa de Mukachevo, se le ne- 
gaban las inmunidades de que disfrutaba el clero ca- 
tólico romano. Los sacerdotes rutenos, así como sus 
fieles, estaban obligados a cultivar la tierra como 
siervos. Los jesuitas encontraron a los rutenos orto- 
doxos en 1603, cuando llegaron al nordeste de Hun- 
gría como capellanes de las tropas de Georg Basta. 
En 1604 trabajaron un tiempo en Kosice; y contra- 
taron en Bártfa (Bardejov) a veinte rutenos para su 
defensa. Los jesuitas se asentaron en la zona sólo en 
1608, invitados por el conde Gyógy III Drugeth, cal- 
vinista convertido al catolicismo cuando estudiaba 
en el colegio jesuita de Praga. Drugeth, deseoso de 
extender el catolicismo por sus vastos dominios, 
fundó una residencia en Homonna (Humenné), y 
después (1615) un colegio, que fue trasladado (1646) 
a Umgvár (Uzgorod). El colegio estaba destinado a 
la educación de la nobleza húngara, más que a la de 
los siervos rutenos. A pesar de todo, llegó a ser el 
centro de la actividad misionera jesuita en toda la 
región. Impedidos por el espíritu de su tiempo, por 
su propia ignorancia y por su poca comprensión de 
la fe ortodoxa, los jesuitas miraron a los rutenos co- 
mo a miembros de otra secta herética, e intentaron 
convertirlos al catolicismo romano de rito latino. 
Una carta de 1616 del colegio de Homonna, decía: 
«del luteranismo, calvinismo o rutenismo, converti- 
dos: 247» (Lacko, Unio Uzhorodensis 34). Los exper- 
tos piensan que la baja proporción de cristianos de 
rito oriental en la región de U¿gorod resultó de las 
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misiones de los jesuitas, que propagaron su rito lati- 
no entre una población originariamente rutena. 
Otras misiones jesuitas se fundaron en Szatmár (Sa- 
tu Mare), Makovica, Mukachevo, Gerény (Gorjany), 
Paczin, Parnó (Parchoviany), Szerednye (Serednoje) 
y Szepes (Spis). Sus informes describían a los popes 
rutenos como ignorantes y de costumbres vulgares, 
que no usaban la sotana fuera de la iglesia y desco- 
nocían la tonsura, por lo que hacían el ridículo ante 
el pueblo; en 1652 los calculaban en más de 700, una 
proporción alta para el número relativamente pe- 
queño de los fieles. Los jesuitas, a causa de la esca- 
sez de clero, comenzaron a administrar parroquias 
en zonas rutenas, entrando así en contacto directo 
con los rutenos y con su clero. Como hecho extraor- 
dinario se cuenta que en la iglesia rutena de Muka- 
chevo se celebró (1615) una misa en rito latino sobre 
un altar portátil. 

En un plano eclesiástico más elevado, informa- 
ban los jesuitas que habían discutido (1613-1614) 
con frecuencia con el obispo ortodoxo de Mukache- 
vo la posibilidad de que entrara con su clero en co- 
munión con la Iglesia romana. El obispo era enton- 
ces Sergio, de origen rumano, antiguo abad del 
monasterio de Tismana en Valaquia. Los esfuerzos 
de los jesuitas para que Sergio aceptara el catolicis- 
mo fueron vanos. Al parecer, los jesuitas tomaron 
parte en el primer intento de unión eclesial en Hun- 
gría, promovido por Drugeth, quien en sus estados 
polacos se enteró de la Unión de Brest, y quiso in- 
troducirla en sus dominios. En 1613 la misión fue 
encomendada al obispo uniata de Przemysl, Atana- 
sij Krupets'kyj, que se dirigió a Hungría acompaña- 
do por dos jesuitas polacos. Las cartas anuas de la 
CJ dieron cuenta del éxito inicial de Krupets'kyj, y 
narraron que 50 sacerdotes del distrito de Homonna 
se unieron a la suprema cabeza de la Iglesia y asis- 
tieron a la Misa Pontifical, vestidos de seglar y can- 
tando en el coro. Un jesuita testigo de vista relató la 
revuelta (Domingo in Albis, 1614) en la consagra- 
ción de una iglesia en Krasznobród (Krásny Brod), 
cuando Krupets'kyj fue levemente herido por los 
contrarios a la unión. 

Una unión más definitiva de los rutenos con la 
Iglesia católica se dio en U2gorod en la fiesta de San 
Jorge el 24 abril 1646. La iglesia del castillo, en la 
que ocurrió fue encomendada a los jesuitas, que 
trasladaron su colegio de Homonna a U2gorod en 
1648. Cuando el obispo de Eger, Benedek Kisdi, con- 
firmó la unión en 1648, fue asistido por el rector de 
la iglesia, Tamás Jászberényi. En 1652 los jesuitas 
escribieron un relato sobre el sínodo del clero rute- 
no, celebrado tal vez en el colegio jesuita, y se re- 
dactó una carta para Inocencio X, conocida como el 
documento de la unión. El cronista jesuita prosigue 
diciendo que el obispo católico ruteno de Mukache- 
vo, Petr Partenije (Péter Partén Petrovic), de origen 
serbio, perjudicado por su limitada formación (pa- 
rece que no sabía latín), consultaba a los jesuitas so- 
bre las cuestiones más difíciles. Junto a sus «rudos 
párrocos», asistía en los días solemnes a la misa en 
latín celebrada en la iglesia jesuita de UZgorod. Se 
confesaban con los jesuitas y recibían la comunión 


de ellos. La presencia del obispo ruteno en la misa 
latina se explica en parte, porque cuando Petrovié fi- 
jó su residencia en U2gorod, no había iglesia rutena 
en la ciudad. 

Los católicos se apuntaron una victoria en Hun- 
gría, cuando la princesa Zsófia Báthory-Rákóczy, en 
cuyo poder estaba la ciudadela de Mukachevo, vol- 
vió a la fe de su infancia en 1660. Dos jesuitas, Ist- 
ván Millei y Imre Kis, fueron nombrados por Zsófia 
sus directores espirituales. Petrovié fue permitido 
(1664) establecerse también en Mukachevo, pero só- 
lo tras resolver algunas dificultades, pues la prince- 
sa no quería tener en su territorio a un obispo nom- 
brado por el emperador. Millei intentó encontrar un 
candidato aceptable entre los rutenos de Polonia, y 
escribió pidiendo consejo; pero sin éxito. Mientras, 
Kis había sido nombrado superior de la «misión rá- 
kocziana», con sede en el palacio de la princesa, que 
imprimió y distribuyó publicaciones entre los rute- 
nos ortodoxos que quedaban, para que aceptasen la 
unión de la Iglesia. La crónica de la misión contó 
(1667) que los sacerdotes rutenos precedían a los je- 
suitas en las procesiones fúnebres, «y cantan los sal- 
mos alternando, ellos en lengua eslava y los nuestros 
en latín y húngaro» (Nilles, Symbolae, 848). Una no- 
ta de 1667 habla del éxito de la misión: «El trabajo 
de convertir a todos los cismáticos, en que nos ocu- 
pábamos los años precedentes... este año ha termi- 
nado» (Baran, Analecta OSBM 8 [1954] 215). Parece 
que el primado de Hungría, Gyórgy Szelepchényi de 
Pohrontz, fue aconsejado por Kis y otros jesuitas pa- 
ra que encontrara un sucesor a Petrovi¿, en la per- 
sona del monje galiziano aún ortodoxo Josyf Vo- 
losynovskyj (Volesinouski), lo mismo que en sus 
planes para incorporar al obispo de Mukachevo den- 
tro de la jerarquía húngara católica, como vicario 
episcopal del ordinario de Eger. 

La actividad jesuita en este período se juzga ne- 
gativamente en los escritos polémicos del ortodoxo 
Michail Orosvigovskij Andrella. Sacerdote en la po- 
blación de Oroszvég (Orosvigovo) cerca de Muka- 
chevo, Andrella fue uniata por algún tiempo, pero 
más tarde volvió a la ortodoxia. Kis figura en una lis- 
ta de cinco jesuitas, a los que Andrella designa como 
«las bestias imberbes de Ignacio», contra las que 
pretende haber luchado y vencido. Otro jesuita de 
origen croata, Mátyás Sámbár (Matija Sambar), au- 
tor de un folleto escrito sobre todo contra los protes- 
tantes, «Tres preguntas saludables», también se ga- 
nó las iras de Andrella por haber polemizado contra 
la «Iglesia griega». Los jesuitas estuvieron presentes 
cuando Andrella fue llamado (1669) a proceso por 
Volosinovskyj y casi suspendido de su función sa- 
cerdotal. 

A principios del siglo xvm se hicieron esfuerzos 
para extender la Unión de U2gorod al condado de 
Máramaros (Maramures), situado al este de Muka- 
chevo y con una población mixta rutena y rumana. 
La nobleza calvinista permitió que el condado se hi- 
ciese una plaza fuerte de la ortodoxia, instituyendo 
(1690) un obispado ortodoxo con residencia en el 
monasterio de Ugly. El obispo ortodoxo de origen 
rumano, Serafim Petrovan (Petruvan), mostró 
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(1711) querer entrar en la Iglesia católica, para con- 
seguir para su clero las inmunidades eclesiásticas. 
El primado de Hungría escribió al provincial jesuita 
de Austria, el húngaro Gábor *Hevenesi, pidiéndole 
que enviara dos jesuitas a Máramaros, para activar 
la unión. Como no había ninguna residencia de la CJ 
en la zona, ni fondos disponibles para la obra, He- 
venesi encargó del asunto a los jesuitas de Transil- 
vania. Por tardanzas burocráticas para procurar la 
profesión de fe de Petrovan, los jesuitas de Transil- 
vania no estaban muy seguros de las firmes inten- 
ciones del obispo, y no sabían qué hacer. Querían 
primero instruir al clero en la fe católica, aceptando 
al mismo tiempo algunos jóvenes de Máramaros pa- 
ra las escuelas de la CJ. Por fin, en el verano de 1712, 
Petrovan visitó al obispo uniata rumeno de Transil- 
vania, Atanasiu Anghel, y al teólogo jesuita del obis- 
po en Gyulafehérvár (Alba-Julia), quedándose allí 
hasta fin de año. Petrovan trató con los jesuitas acer- 
ca de los principios de la unión, que fue finalmente 
ratificada en un sínodo, tenido por Petrovan y su cle- 
ro (febrero 1713). Pero todo acabó trágicamente pa- 
ra Petrovan, que fue depuesto (1717), y murió en la 
prisión. 

En 1687, el jesuita eslovaco Frantisek Ravasz 
presentó un «Proyecto de Unión» de 12 puntos al 
primado de Hungría. Deseando como joven sacer- 
dote trabajar como misionero en Moldavia, pasó la 
mayor parte de su vida en Transilvania. Ravasz veía 
la unión como un medio para incorporar a los rute- 
nos y a otros grupos ortodoxos al rito latino, aunque 
otros jesuitas y, en especial Hevenesi, no compartían 
la opinión. Ravasz recomendaba no permitir la 
construcción de una iglesia de rito oriental donde 
existiera una católico-romana, ni tampoco que hu- 
biera escuelas separadas para los uniatas, que de- 
bían asistir a las escuelas jesuitas. Cuando no se en- 
contrase un sacerdote uniata, los griegos católicos se 
debían juntar con la parroquia local católico-roma- 
na. A los fieles griegos católicos se les permitía pasar 
al rito latino, pero no a la inversa. Tras la muerte del 
obispo De Kamellis (Giovanni de Camellis) de Mu- 
kachevo en 1706, Ravasz se implicó en los manejos 
del obispo Telekessy de Eger, por extender su in- 
fluencia sobre la diócesis greco-católica, que nom- 
bró a Ravasz vicario general de la diócesis, entonces 
vacante, de Mukachevo. Durante su tiempo en ofi- 
cio, el jesuita intentó introducir el *calendario gre- 
goriano en la diócesis. Ya en su «Proyecto de 
Unión», Ravasz indicaba las razones que le movían 
a este paso: para permitir a los siervos rutenos guar- 
dar fiesta en los días en que no estaban obligados a 
trabajar por sus señores, para mostrar mejor la una- 
nimidad de la unión, y para preparar a los orientales 
para el día en que, por fin, aceptaran el rito latino. 
El intento de Ravasz de introducir el calendario sus- 
citó tal revuelo entre el clero de Mukachevo, que se 
reunió en sínodo el 7 marzo 1715; no aceptó el nom- 
bramiento de un sacerdote católico romano de rito 
latino como vicario general ni el uso del calendario, 
hasta que la Curia Romana no lo hiciese obligatorio 
para todos los rutenos, incluidos los que vivían fue- 
ra de Hungría. La situación se normalizó algo cuan- 


do, en abril, el obispo de Eger nombró al ruteno Ge- 
orgij Bizantsij (Bizanczi) «vicario episcopal para los 
griegos católicos». 

No se debe olvidar la labor educativa realizada 
por los jesuitas entre los rutenos, casi desde el tiem- 
po de la Unión de U2gorod. En 1704 el obispo De 
Kamellis consiguió tres becas para seminaristas en 
la universidad administrada por los jesuitas en 
Nagyszombat (Trnava, hoy Eslovaquia). El mismo 
año se estableció un fondo, llamado «Fundatio la- 
niana», por las gestiones del primado de Hungría, 
cardenal Leopold Kollonitsch, con donativos de Le- 
opoldo I, y un legado del obispo Jány (un italiano, 
cuyo nombre original era Giani) de Szerém (Srem), 
para facilitar a los seminaristas greco-católicos el es- 
tudio en Nagyszombat, y desde 1733, en Eger. Como 
resultado, los obispos de Mukachevo del siglo xvn 
fueron formados por jesuitas. Estudiantes de la dió- 
cesis de Mukachevo residían en Nagyszombat, en el 
segundo de los tres colegios dedicados a San Adal- 
berto, que aceptaba candidatos al sacerdocio de to- 
das las diócesis de Hungría, excepto de la de Eszter- 
gom. La universidad de Nagyszombat era la única 
del reino de Hungría, que poseía una imprenta con 
caracteres eslavos, adquirida por Kollonitsch, pro- 
bablemente en Polonia. En 1698 se publicó en esta 
imprenta el primer libro destinado a los rutenos de 
Hungría, Katechiziz dlja nauki Ougroruskim ljudem 
zlotennnij (Catecismo preparado para la instrucción 
del pueblo ugroruso), escrito por De Kamellis, y fue 
seguido (1699) por Bukvar jazyka Slavenska (Cartilla 
de la lengua eslava). La universidad siguió publican- 
do hasta fines del siglo xvin todos los libros para los 
rutenos de Hungría, que hasta entonces habían teni- 
do que depender de manuscritos. 

Los informes de los jesuitas del siglo xvin indican 
que se tenían misiones y sermones a los rutenos. Já- 
nos Simor, Ferenc Fabri, Gyórgy Geró, Ignác Karác- 
sony y Ferenc Kovács se dedicaban a este apostola- 
do. Se informaba (1767) sobre la labor catequética 
de los jesuitas del colegio de U2gorod entre los niños 
rutenos: «Cuando un Padre pone el pie fuera del co- 
legio, una bandada de niños rutenos vuela hacia él» 
(Nilles, 909), y que un sacerdote ruteno ajusta el ho- 
rario de oficios de su iglesia, de modo que él y sus 
fieles puedan acudir a los sermones de los jesuitas, y 
que se confiesan con los Padres. Pero no debe exa- 
gerarse, ya que consta que al ser suprimida la CJ 
(1773), de los 1.247 jesuitas de la provincia de Aus- 
tria, sólo uno dominaba la lengua rutena. Tras la su- 
presión, el colegio de Uzgorod, su biblioteca y su 
iglesia se entregaron al obispo de Mukachevo, An- 
drej Batinskij. Desde 1775, estos edificios han servi- 
do de residencia y catedral del obispo, cuya sede se 
trasladó oficialmente a Uzgorod en 1780. 

En 1882 los jesuitas polacos comenzaron la re- 
forma de la orden religiosa greco-católica *basiliana 
en la Galizia austríaca. Como estos poseían también 
algunos monasterios en el reino de Hungría, se sugi- 
rió en un sínodo del clero secular (Uzgorod, 1903) 
que la reforma se extendiera a Hungría, y que la hi- 
cieran, o los basilianos ya reformados de Galizia o 
los jesuitas húngaros. El obispo ruteno Julij Firtsak 
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(Gyula Firezák) no quería encomendar la reforma a 
los jesuitas húngaros, porque temía la magiariza- 
ción de la orden basiliana en Hungría, y propuso 
otro plan. Pero estos planes se sucedían y retrasa- 
ban, hasta que los mismos basilianos pidieron a los 
jesuitas que les ayudaran a reformarse. Éstos, que 
no querían injerirse en asuntos de una orden de otro 
rito, no aceptaron. Mientras en 1917, los basilianos 
seguían contando con los jesuitas para que guiasen 
la reforma, la nueva situación política desde 1919, 
que dejó sólo el monasterio basiliano de Máriapócs 
en Hungría, les forzó a buscar otra solución. Al final, 
los basilianos de Hungría fueron reformados por los 
de Galizia. 

Charles *Bourgeois llegó a Podkarpatská Rus en 
1927, entonces bajo administración checoslovaca, y 
le fue confiada por el obispo de Mukachevo, Petr 
Gebej, la misión de Tereblja, en el condado de Má- 
ramaros, a la sazón centro de conflicto entre orto- 
doxos y uniatas. La aldea, de 5.000 almas, tenía una 
iglesia que pasó a poder de los ortodoxos, con otras 
70 aldeas; pero, tras cuatro años y un proceso legal, 
se devolvió a los católicos. Bourgeois vivió cuatro 
años entre los rutenos, y dejó un relato de su estan- 
cia, describiendo la pavorosa pobreza de los aldea- 
nos, la magiarización del clero ruteno y sus aventu- 
ras en medio de su grey tozuda y algo picaresca. 

En 1933 el obispo Aleksandr Stojka, de Muka- 
chevo, quiso que volviesen los jesuitas para trabajar 
en las escuelas secundarias; pero su plan no pudo re- 
alizarse. Feodor Roma, el último obispo católico de 
Mukachevo antes de la supresión de la Unión de 
Uzgorog en 1949, se preparó para el sacerdocio en 
Roma, enviado (1930) por su obispo Gebej al *Cole- 
gio Germano-húngaro, y se doctoró en la Gregoria- 
na. Desde 1931, residió en el *Colegio Ruso, ya que 
quería dedicarse a la misión de Rusia. Partió (1937) 
para Podkarpatská Rus, fue consagrado obispo de 
Mukachevo (1944), y murió en circunstancias no 
claras tras la ocupación soviética de 1947. 

Hoy los descendientes católicos de los rutenos en 
Estados Unidos son 286.000. Los jesuitas del Centro 
Ruso, organizado en la Universidad Fordham (Nue- 
va York), mantienen amistosos contactos con los ru- 
tenos y con su clero, y los continúan en el recién fun- 
dado Centro de Estudios Cristianos Orientales, en la 
Universidad de Scranton (Pensilvania), administrada 
por la CJ, cerca de los anteriores centros de emigra- 
ción rutena. En el pasado, los candidatos a la CJ de 
origen ruteno y rito bizantino pasaban al rito latino; 
hoy esta práctica se ha abandonado, y hay varios que 
son de rito bizantino, según las costumbres rutenas. 


FUENTES: Annuae Litterae S.l. de rebus transylvanicis 
temporibus principum Báthory, ed. A. VerEss (Budapest, 
1921). HerpesT, B., Wiary Kosciola Reymskiego wywody i 
greckiego niewolstwa historia (Cracovia, 1586: cf. Russkaja 
istoriseskaja biblioteka [RIB], 7:613-632). PosseviNo, A., «De 
ratione agendi cum Graecis et Rutenis», Bibliotheca selecta 
(Venecia, 1603) 1:266-315. Skarca, P., O Jednosci Kosciola 
Botego pod jednym Pasterzem (Vilna, 1577. Cracovia, 1590: 
cf. RIB 7:223-526). 


BIBLIOGRAFÍA: «Analytical Index», OCP 52 (1986) 
140. Baran, A., «Quaedam ad biographiam Josephi 
Volosynovski, ep. Mukatoviensis (1667)», Analecta OSBasi- 





liiM 8 (1954) 209-227. FLorovskv, A.V., Cestí jesuité na Ru- 
si (Praga, 1941). Lacko, M., Unio Uthorodensis ruthenorum 
carpaticorum cum ecclesia catholica (Roma, 1955). Macoc- 
si, P. R., The Shaping of a National Identity. Subcarpathian 
Rus' 1848-1948 (Cambridge, 1978). NiLLes, N., Symbolae ad 
illustrandam historiam ecclesiae orientalis in terris coronae 
S. Stephani (Innsbruck, 1885). Pear, A., Narysy istoriji 
tserkvy zakarpatija (Roma, 1967). PopskaLskY, G., «Die 
Union von Brest aus der Sicht des Okumenischen Patriar- 
chats (Konstantinopel) im 17. Jahrht.», OCP 61 (1995) 555- 
570. PoLÉN, Sr., Une tentative d'Union au XVI s.: La mission 
religieuse du P. Antoine Possevin en Moscovie (Roma, 1957) 
[bibl.]. Simos, C., «The Ruthenians: past and present», Dia- 
konia 25 (1992) 245-260. Ío., «Jesuits and Ukrainians», ib., 
161-179. Íb., «In Europe and America: the Ruthenians bet- 
ween Catholicism and Orthodoxy», OCP 59 (1993) 169-210. 


C. Simon 


APÉNDICE: UNIÓN DE BrEsT (1595-1596) 


Hacia la unión. Fue el acontecimiento más im- 
portante en la historia religiosa de los rutenos (hoy 
ucranianos y bielorrusos) que vivían en el reino dual 
Polonia-Lituana. Los jesuitas participan con justicia 
del mérito de su realización, aunque su contribución 
fue sólo en las fases preparatorias. Algunos han afir- 
mado que la unión fue hecha por los jesuitas para 
engañar al pueblo ortodoxo; otros dan por seguro 
que la unión de ambas Iglesias se fraguó en nego- 
ciaciones secretas entre los jesuitas y los obispos or- 
todoxos. Para disipar estas fantasías basta leer la 
carta (5 julio 1595) de Benardino Confalonieri, pro- 
vincial de Polonia, al P. General Claudio Aquaviva, 
en la que describía la visita que le hicieron el día an- 
terior en Lublin dos obispos rutenos, Hypatius Potij 
y Cyril Terleckyj, y afirmaba que esta visita le cogió 
por sorpresa, sin saber a qué venían. 

Los ortodoxos individualmente pasados a la Igle- 
sia católica mediante los jesuitas se integraron en el 
rito latino, y lo mismo continuó sucediendo mucho 
tiempo tras proclamarse la unión. Los jesuitas de la 
provincia de Polonia, exceptuados tres (dos polacos 
y un italiano, de los que se habla después) no pensa- 
ron en resucitar la unión de Florencia (1439). 

Piotr *Skarga ocupó el primer lugar entre los je- 
suitas que tomaron parte en el impulso inicial para 
la Unión de Brest. Por consejo de Walerian Protas- 
zewicz, obispo de Vilna, Skarga comenzó a intere- 
sarse por los rutenos ortodoxos de la ciudad, al ver 
que éstos acudían a su predicación. Los sermones de 
Skarga que trataban de los problemas rutenos fue- 
ron reunidos y publicados en Vilna (1577), como O 
jedno$ci Kosciola Botego pod jednym pasterzem (So- 
bre la Unión de la Iglesia de Dios bajo un solo Pas- 
tor). Este libro marca un hito en la historia del mo- 
vimiento unionista. En su primera parte, se expone 
la base teológica para la unión: todos los cristianos 
forman una unidad orgánica por el bautismo. En la 
segunda, se traza la historia de la separación de los 
griegos de la Sede de Pedro y la cristianización de 
los pueblos eslavos; y con razón afirma, en contras- 
te con Antonio *Possevino, que todos ellos fueron 
primero católicos, incluidos los de rito griego. Final- 
mente, hace una fervorosa invitación a los rutenos a 
entrar en un solo redil bajo un solo pastor. Skarga 
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enumera diecinueve errores de los rutenos, y añade 
tres prácticas lamentables que heredaron de los grie- 
gos: el matrimonio del clero, el uso de la lengua es- 
lava en la liturgia (en vez del latín o el griego), y la 
dependencia del clero ruteno de los señores de las 
tierras. Como Possevino, Skarga es excelente cuan- 
do considera la unión a distancia, pero tropieza 
cuando llega a los hechos y detalles. Ni Skarga ni 
ningún otro jesuita participó en las negociaciones 
inmediatemente anteriores a la Unión de Brest. Su 
mérito consistió en que estimularon el deseo de los 
valores religiosos, despertaron de su letargo a cató- 
licos y ortodoxos, y alertaron contra el peligro 
protestante. 

Firmada la tregua entre el rey de Polonia Este- 
ban Báthory y el zar Iván IV, Possevino fue a Ro- 
ma. Pero a su vuelta a Polonia-Lituania, expuso al 
Rey y a su canciller, Jan Zamojski, las ventajas que 
reportaría al reino si se llegaba a una unión entre 
los católicos y los ortodoxos. El mismo Possevino 
veía la unión con los rutenos de Polonia-Lituanía 
como un puente para una futura unión entre Roma 
y Moscú. Como en otras empresas eclesiásticas, 
Possevino pensó en dos medios para conseguir es- 
te fin: crear una red de seminarios y abrir un cen- 
tro editorial de libros en ruteno, proyecto que sólo 
se realizó en parte. 

Possevino estaba encargado de los seminarios 
pontificios del norte; y los de Braniewo/Braunsberg, 
Vilna y Olomouc tenían plazas reservadas para estu- 
diantes moscovitas y rutenos. Se sabe poco de los 
graduados en estos seminarios, y nada de la activi- 
dad unionista de sus estudiantes antes de la unión; 
pero después de ésta, muchos basilianos y miembros 
de la jerarquía rutena unida se formaron en ellos. 

Los principios unionistas de Posssevino estaban 
lejos de ser claros y coherentes. En su Moscovia (Vil- 
na, 1586), incluyó una lista de errores rutenos bajo 
el título «Capita quibus Graeci et Rutheni in rebus 
fidei dissenserunt postquam ab Ecclesia Catholica 
Graeci descivere»; cita aproximadamente diecisiete, 
que, según él, separaban a los griegos y rutenos de 
los latinos, y añade otros once de solos los rutenos. 
Algunos de estos once, eran meramente canónicos 
(como diferencias litúrgicas) que acabaron por soli- 
dificarse en rígidas declaraciones dogmáticas, pero 
otros eran simples calumnias. 

Benedykt *Herbest entró en la CJ (1571) siendo 
canónigo en Poznañ. Después, se dedicó totalmente 
a la labor pastoral y misionera en territorios donde 
convivían latinos y rutenos. En 1586, publicó Wiary 
Kosciola rzymskiego wywody (Argumentos para la fe 
de la Iglesia Católica Romana). Más bien pobre de 
contenido, el folleto resultó explosivo: indignó a los 
rutenos, al afirmarse que los griegos y rutenos ha- 
bían sido rechazados por Dios, como los judíos; era 
una afrenta a los ortodoxos. Herbest pasó sus últi- 
mos años en el colegio de Jaroslaw, atormentado 
por el rigorismo que había mantenido en los campos 
de la vida religiosa y eclesial. También perdió su in- 
terés por la unión de la Iglesia, como muestran sus 
cartas (6 julio 1595 y 2 enero 1596) al P. Aquaviva, 
en las que ni menciona la visita de los obispos rute- 





nos a Roma. Herbest no contribuyó a la Unión de 
Brest. 

Sínodo de Brest, 6-10 octubre (antiguo calenda- 
rio) 1596. La unión entre la Santa Sede y los repre- 
sentantes de la jerarquía rutena se tuvo en Roma el 
24 diciembre 1595; pero Clemente VIII quiso que 
fuese ratificada por los obispos y el clero del lugar, y 
se reunió un sínodo en Brest. A él asistieron el Rey y 
varios obispos latinos, así como los jesuitas Skarga, 
Marcin *Laterna, Justus Rab (1544-1612), perito en 
lenguas, y Kasper Nahaj (1549-1613), misionero fa- 
miliarizado con las provincias donde vivían los rute- 
nos. Los jesuitas, pues, estaban, no como artífices de 
la unión, sino como expertos en sus campos propios. 
Poco después del sínodo, Skarga publicó su Synod 
Brzeski, cuya primera parte es histórica e incluye los 
discursos pronunciados en el sínodo, mientras la se- 
gunda intenta demostrar la legitimidad del sínodo. 

Los treinta y dos artículos presentados por los 
obispos rutenos como quasi-condiciones para la 
unión no son un ejemplo de escrito lúcido y claro, 
pero reflejan la realidad. En contraste con los jesui- 
tas, eran muy conscientes de que la unión no era 
una mera cuestión dogmática o quasi-dogmática, si- 
no que implicaba también aspectos sociales, políti- 
cos y nacionales. 


FUENTES: Synod Breeski (Cracovia, 1597). Documenta 
Unionis Brestensis eiusque auctorum (1590-1600), ed. A. G. 
WeLxky1 (Roma, 1970). Lacko, M., «Unio Uzhorodensis 
ruthenorum carpaticorum cum Ecclesia catholica» (Roma, 
1955). 


BIBLIOGRAFÍA: Gora, E., «Die Rolle Peter Skargas SJ 
in der Geschichte der Union zu Brest», (Diss. Universitát 
Innsbruck, 1929). HaLEcki, O., From Florence to Brest (1439- 
1596) (Londres, 1968). Kxaxcar, J., «Jesuits and the Genesis 
of the Union of Brest», OCP 44 (1978) 131-153 [bibl.]. Lu- 
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rum 12 (Roma, 1993/94) 154-181. SautLe, S., «L'Unione di 
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2 (1998) 137-164 [cont.]. VV, Istoriénij kontekst, ukladennja 
Berestejskoj unii i perse pounijne pokolinnja (Lvov, 1995). 


J. Kkascar (1) 


X.8. IGLESIA SIRO-MALABAR 


Estos cristianos (unas 30.000 familias), según su 
tradición, procedían de los convertidos por Sto. To- 
más Apóstol al sur de la India, y usaban como len- 
gua eclesial el siriaco. 


1.  AnriGua CJ 


Francisco *Javier, el primer jesuita que tuvo con- 
tactos con los cristianos de Sto. Tomás, escribía 
(enero 1549) elogiando el colegio que Vicente de La- 
gos, OFM, dirigía en Cranganor, cerca de Cochín, en 
el que se educaban para sacerdotes en el rito latino 
muchachos del territorio del Malabar. Asimismo, re- 
comendaba al obispo (=Abuna) Jacobo, que vivía re- 
tirado entre los portugueses, «muy obediente a los 
usos de la Santa Madre Iglesia de Roma» (Xavier 
2:26, 62). 
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Pocos años después (1557), el obispo auxiliar je- 
suita Melchior *Carneiro visitó esta cristiandad y re- 
dactó un largo informe sobre ellos. Tras la muerte 
de Jacobo (1552) y de una sede vacante de algunos 
años (1552-1557), había llegado un nuevo obispo de 
Mesopotamia, desde donde probablemente por si- 
glos se enviaban los obispos a la India. Éste era Mar 
Abraham, quien hasta su muerte (1597), con algu- 
nas interrupciones, mantuvo su puesto. Pronto, sin 
embargo, entró en conflicto con los jesuitas, a cau- 
sa de su doctrina nestoriana, y fue obligado a dejar 
el territorio, Su sucesor y rival, Mar José, supo con- 
quistarse el favor de Portugal y volvió a la India con- 
firmado en su cargo, para estupor de los jesuitas. 
Tuvo sin embargo que justificarse de nuevo en Eu- 
ropa, y murió finalmente (1569) en Roma. Entre 
tanto, también Mar Abraham había encontrado fa- 
vor en Roma, y volvió (marzo 1565) a la India, reco- 
mendado, entre otros, por el entonces vicario gene- 
ral, Francisco de *Borja. Se mantuvo, sin embargo, 
alejado de los portugueses en el interior del país. Fi- 
nalmente pudo ser inducido, por influjo del rector 
jesuita del colegio de Cochín, el español Dionisio 
Francisco, a volver a Cochín, donde se le preparó un 
gran recibimiento. Los jesuitas, entre tanto, de 
acuerdo con su *visitador, Alessandro *Valignano, a 
quien el P. General Everardo Mercuriano había en- 
carecido mucho la causa de los cristianos de Sto. 
Tomás, se establecieron en Vaipicotta, mientras que 
el arzobispo residía en Angamale. Desde entonces, 
las relaciones mutuas continuaron durante veinte 
años, aunque no siempre armónicas. En octubre 
1583, Valignano (que no sabía ni el malayalam, la 
lengua local malabar, ni el siríaco, la lengua litúrgi- 
ca), como representante de los latinos, logró la 
unión de los dos grupos, en el primer sínodo de An- 
gamale, De los 30 decretos se conocen sólo cuatro. 
Mar Abraham pudo ser convencido a que participa- 
se en el tercer sínodo (latino) en Goa, y vivió enton- 
ces casi un año con los jesuitas en el colegio de San 
Paulo, Durante el sínodo, por influencia de Valigna- 
no, sufrió una fuerte reprimenda y tuvo que repetir 
las ordenaciones sacerdotales que había realizado, 
para cumplir las prescripciones del rito romano. Te- 
nía, además, que fundar un colegio para la forma- 
ción del clero siro-malabar en el espíritu del Conci- 
lio de *Trento. Tras el sínodo, se constataba una 
visible desilusión de Mar Abraham. Además, Fran- 
cisco *Ros había aprendido el siríaco durante la es- 
tancia de Mar Abraham en el colegio, y entendía los 
libros litúrgicos y otros escritos religiosos en esa 
lengua. Esto fue un logro de gran importancia, y 
después los jesuitas insistieron en que uno o dos de 
ellos la aprendieran. Ros redactó (1586-1587) De 
erroribus Nestorianorum (publicado por primera vez 
en 1928, en Roma), donde tendía en exceso a tachar 
de error lo que no lo era. En 1587, se abrió el semi- 
nario, y los candidatos al sacerdocio se formaban en 
latín y siríaco. La conducta de Mar Abraham era va- 
cilante, pero fundamentalmente no le agradaba la 
situación. En 1594, algunos jesuitas solicitaron po- 
der celebrar la misa en siríaco, pero les fue negado 
por Roma, 





Cuando en 1595, el nuevo arzobispo de Goa, el 
agustino Aleixo de Menezes, llegó de Portugal, se cre- 
yó autorizado (1597) a convocar un sínodo de los cris- 
tianos de Sto. Tomás, a pesar de la sede vacante de 
Angamale. No se conocen objecciones a esto, ni por 
parte de Portugal (su nuncio) ni por parte de Roma 
(el cardenal Santoro). Menezes no sabía malayalam ni 
siríaco. El sínodo se reunió en Diamper (actual Uda- 
yamperur, Kerala) en junio 1599 por una semana. Pa- 
ra la reelaboración de sus muchos decretos en lengua 
portuguesa, el prelado no tomó a ningún consejero 
como ayudante, aunque antes había pedido a los je- 
suitas reunirle información. Luego, se atribuyó el éxi- 
to del sínodo (rechazando el parecer contrario del vi- 
sitador jesuita, Nicolau *Pimenta). Con asombro de 
los jesuitas, excomulgó al patriarca siro-oriental, uni- 
do a Roma, al que hasta entonces habían estado so- 
metidos esos cristianos, y rompió unilateralmente 
una dependencia de siglos. En general se atuvo Me- 
nezes estrictamente a los decretos de Trento, con lo 
que la latinización, empezada hacía decenios, alcan- 
26 su cumbre. El nuevo rito no era, con todo, total- 
mente latino ni oriental. El entusíasmo por la unión 
fue, al principio, muy grande, Alberto *Laerzio llevó 
las actas del sínodo a Roma, donde no fueron apro- 
badas ni condenadas (aunque se imprimieron en 
Coímbra en 1606). Pese a algunas irregularidades, el 
sínodo se consideró válido hasta el siglo xx. 

El primer obispo latino fue Ros, favorito de Me- 
nezes, aunque había varios candidatos cualificados 
de rito oriental. Aprobado por Roma, fue consagra- 
do por Menezes en Goa en 1601. Un año antes, esta 
diócesis se había incorporado al *padroado portu- 
gués, con lo que competía a Felipe II de Portugal el 
derecho de presentación y la obligación del mante- 
nimiento. En diciembre 1603, tuvo Ros el segundo 
sínodo de Angamale, y corrigió los mayores abusos 
de Diamper, pero las actas se perdieron muy pronto. 
Ros compuso un ritual en siríaco (hoy en la biblio- 
teca Ajuda, de Lisboa) sobre la liturgia eucarística y 
de los sacramentos, y los estatutos diocesanos en 
malayalam (Biblioteca Vaticana). Logró que el pre- 
lado de los cristianos de Sto. Tomás tuviera el rango 
de arzobispo (sin sufragáneos) y trasladó su sede 
desde Angamale a Cranganor, más cercana a Cochín 
y a los portugueses. Ros entró en conflicto con el ar- 
cediano (de carácter difícil), al que competía prácti- 
camente la administración de la diócesis, como en 
las demás iglesias orientales. 

Al quedar Ros completamente ciego en 1617, se 
le dio (hacia 1618) en Estévio de *Brito un coadju- 
tor, que le sucedió en 1624, y gobernó la diócesis 
hasta 1641. Brito tenía la desventaja de no saber si- 
ríaco. Intentó fundar una congregación contempla- 
tiva de sacerdotes, según el temperamento indio, pe- 
ro no fue aprobada por Roma. La relación con su 
arcediano era cambiante, pero en general amistosa. 
Logró imponerse a los dominicos, sobre todo a 
Francesco Donati, que querían trabajar con los cris- 
tianos de Sto. Tomás. 

Desde 1637, tenía Brito como coadjutor a Fran- 
cisco Mendes “Garcia, que le sucedió en 1641. Gar- 
cia tenía gran facilidad para las lenguas, y conocía la 
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literatura india (que en parte tradujo al portugués) 
como ninguno de sus predecesores. Sin embargo, el 
tiempo de su gobierno fue el más desafortunado, y 
es juzgado de forma negativa por los malabares. Su 
actuación coincidió con la independencia de Portu- 
gal (1640), aunque Roma, por consideración al rey 
de España, no la reconoció durante casí tres dece- 
nios. Se tenía a Garcia por duro, autoritario y poco 
comprensivo con su arcediano, de modo que se lle- 
gó a una ruptura. El sentimiento del pueblo se ma- 
nifestó cuando Atallah, un pseudo-obispo oriental, 
quiso entrar en el país, pero se lo impidieron los por- 
tugueses. Se llegó a una sublevación (1653) en Coo- 
nan-Kreuz (junto a Cochín), en la que el pueblo se 
alzó contra Garcia y contra los jesuitas en general. 
Los carmelitas italianos pudieron, en parte, reparar 
de nuevo el cisma resultante, pero más tarde una 
parte de los cristianos rebeldes pasó a la herejía y se 
hicieron jacobitas en 1655. Desde entonces, la cris- 
tiandad de Sto. Tomás se dividió. Garcia fue desti- 
tuido por Roma y murió en 1659, poco antes de que 
Cranganor y Malabar, incluido Cochín, cayeran en 
poder de los calvinistas holandeses, con lo que em- 
pezó una situación totalmente nueva para los católi- 
cos. El período siguiente es de gran confusión y lle- 
vó al problema de la doble jurisdicción. Los 
carmelitas tenían vicarios apostólicos nombrados 
por la congregación de Propaganda Fide, mientras 
que los jesuitas proveían de arzobispos de Cranga- 
nor bajo el padroado, pero sólo podían ejercer su ju- 
risdicción en el territorio libre del control holandés. 

Joáo "Ribeiro actuó al principio (1701-1704) 
conjuntamente con el vicario apostólico Angelus 
Franciscus. Había sido presentado por el rey y con- 
firmado por Clemente XL Desde 1704 a 1711, go- 
bernó solo; después, de nuevo con el vicario apostó- 
lico, lo que originó conflictos. Franciscus murió en 
1712, y Ribeiro en 1716. A éste siguieron Manuel 
Carvalho *Pimentel (1721-1752), Luís de *Vasconce- 
llos (1753-1756) y Salvador dos *Reis (1756-1777). 
En Ambazhakad se continuó con el seminario de 
Vaipicotta, donde se siguió cultivando el siríaco. Un 
jesuita notable fue Joannes Ernst *Hanxleden, que 
como ayudante de Pimentel alivió la tensión de los 
problemas de jurisdicción; fue además conocido por 
sus poesías, canciones y obras lingúísticas, el prime- 
ro en estudiar científicamente el malayalam. 


J. Wickt (+) 


2. CJ RESTAURADA 


Iglesia malabar. Durante los casi cuarenta años 
entre la muerte del último jesuita de la misión, tras 
la supresión (1773) de la CJ, y la llegada del primer 
jesuita de la restaurada (1814), fueron enviados bas- 
tantes sacerdotes malabares a trabajar con los cris- 
tianos de Tamil. La antigua misión de Madurai, ba- 
jo el padroado, dependía de la archidiócesis de 
Cranganor, que en Kerala era sobre todo sede de ri- 
Lo oriental. Incluso en otras partes de Tamilnadu ha- 
bía sacerdotes malabares. Uno de los primeros cléri- 
gos indios encontrado por Alexandre Martin (junio 
1838) en Idindakarei (Costa de la Pesquería) era un 


sacerdote malabar, encargado de cinco iglesias im- 
portantes (Martin, 14 julio 1838, a Joseph Bertrand: 
Lettres Édifiantes et Curieuses de la Nouvelle Mission 
du Maduré [1865], 57). 

El primer jesuita que tuvo relaciones directas 
con la Iglesia malabar fue Lorenzo *Puccinelli, de la 
misión de Madurai. Éste fue enviado (1852) a Roma, 
sirviendo de secretario al vicario apostólico de Vera- 
poly, Louis de Sta. Teresa Martini, OCD, del que de- 
pendían la mayoría de los cristianos del Malabar. 
Puccinelli aconsejó fuertemente a la Propaganda Fi- 
de que se nombrase un sacerdote malabar como vi- 
cario general y finalmente como obispo coadjutor de 
Verapoly. 

Mucho más significó la visita (1876) del vicario 
apostólico de Bombay, Leo *Meurin, a la Iglesia ma- 
labar. Propaganda Fide dio este paso para resolver 
la intereferencia de la Iglesia caldea en los asuntos 
de la Iglesia malabar. Ya a fines 1873, Meurin se ha- 
bía reunido con el obispo caldeo Mellus en Bombay. 
Mellus había sido enviado por su patriarca, Joseph 
Audo, para tomar posesión de la jurisdicción de Ma- 
labar, un acto que Meurin trató en vano de disuadir. 
En mayo 1876, Meurin informó a toda la Iglesia ma- 
labar de su nombramiento de visitador. Cuando lle- 
gó a Kerala, se alojó en la casa de los carmelitas si- 
rios, en Mannanam, e iba acompañado del jesuita 
Nicholas Clarke como secretario, pero tomó la pro- 
visión de nombrar otro secretario más, Emmanuel 
Nidhiry, uno de los más destacados sacerdotes ma- 
labares locales. Meurin presidió (23-26 mayo) una 
amplia asamblea del clero malabar y muchos repre- 
sentates cristianos seglares, y estuvo con ellos casi 
todo junio. El 19 septiembre tuvo en Ollur, cerca de 
Trichur, otra reunión igual con un grupo más pe- 
queño. Antes de estas dos asambleas, había escrito 
(4 mayo) al cardenal Alessandro Franchi, prefecto 
de Propaganda Fide, diciéndole: «lo mejor que se 
puede hacer por los sirios es erigir una diócesis pro- 
pia»; y recomendó nombrar primero un obispo ex- 
tranjero, asistido por obispos locales. Naturalmente, 
el parecer de Meurin no agradó al vicario apostólico 
de Verapoly, Leonard of St. Louis Mellano, OCD. 

Tal vez en respuesta a la sugerencia de Meurin, 
fue ordenado (13 noviembre 1887) obispo Charles 
*Lavigne, de la provincia de Toulouse, como vicario 
apostólico de Kottayam para los sirios. Éste llegó a 
Nannanam el 30 abril 1888 y fue ayudado en su mi- 
sión por dos jesuitas, Louis Ricarad y Charles Bon- 
nel. Lavigne permaneció hasta 1895, cumpliendo su 
principal misión, que era preparar sacerdotes loca- 
les que le sucedieran. Uno de sus vicarios generales, 
Matthew Makil, fue su sucesor en 1896. Lavigne lo- 
gró mucho durante sus siete años en Kerala: trasla- 
dó la sede episcopal de Kottayam a Changanacherry; 
fundó un seminario y el colegio St. John Berchmans 
(hoy colegio y universidad); apoyó decididamente y 
animó a religiosos y religosas carmelitas sirios; fun- 
dó dos congregaciones femeninas de vida activa, las 
Hermanas de la Visitación y las Clarisas (tercera or- 
den franciscana regular). También empezó a traba- 
jar en la conversión de los parias y por la unión de 
los jacobitas a la Iglesia católica. 
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Algo después, se establecieron más contactos 
con la iglesia malabar a través del colegio jesuita de 
Alleppey. Además, muchos cristianos malabares 
emigraron a Kerala del norte, dentro del territorio 
de la diócesis de rito latino de Calicut, creada en 
1923, que llevaba varios decenios gobernada por los 
jesuitas. Sus necesidades pastorales fueron provistas 
por Calicut hasta que se creó (1954) una diócesis es- 
pecial para ellos en Tallicherry. 

El primer jesuita malabar fue probablemente Ja- 
mes Kuruvilla, que entró en la CJ (1888) en la en- 
tonces misión de Madurai. Más tarde fue abierto un 
noviciado en Calicut, y surgieron otras vocaciones. 
Hubo también jesuitas malabares de la antigua Mi- 
sión Goa-Belgaum. Hoy el 95% de los jesuitas de Ke- 
rala son de rito malabar. La mayoría de ellos, sin 
embargo, están completamente latinizados. En Ke- 
rala, los jesuitas tienen cuatro obras: una escuela 
media en Kanjirapalli, una residencia en Kottayam, 
una escuela técnica en Edathua y una casa de escri- 
tores en Ernakulam. 

Iglesia malankar. Cuando Thomas Geevarghese, 
futuro Mar Ivanios y fundador de la Iglesia católica 
de Malankar, era profesor del Protestant University 
College de Serampore, cerca de Calcuta, tuvo fre- 
cuentes contactos con los jesuitas de la parroquia lo- 
cal, así como la de Calcuta, Hacia 1956, los jesuitas 
de Kerala intentaron abrir un centro de espirituali- 
dad en Tiruvalla para la diócesis de Malankar, pero 
desistieron a los pocos años. 


FUENTES: Ros, F., De erroribus Nestorianorum, ed. 
L. Hausmerr (Roma, 1928). TisseRanT-HAMBYE, O.C. 216-219. 
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X.9. COMMUNICATIO IN SACRIS 


Los jesuitas que fueron al Oriente con la espe- 
ranza de obtener la unión de aquellas Iglesias con 
Roma se encontraron pronto con el espinoso pro- 
blema de la communicatio in sacris. En cuanto 
aprendieron suficientemente los lenguajes locales, 





empezaron su apostolado, con frecuencia con la au- 
torización de los obispos no católicos, que estaban 
de acuerdo con la predicación de los extranjeros, 
con tal de que no pretendieran fundar iglesias pro- 
pias unidas a Roma y claramente separadas de las 
comunidades eclesiales ya existentes. La predica- 
ción de los jesuitas fue eficaz para despertar en los 
creyentes el saludable deseo de conseguir el perdón 
de sus pecados precisamente por aquellos que se 
habían ganado su confianza. Predicaron y oyeron 
confesiones, p.e., en las islas del mar Egeo, donde 
tenían las llamadas «misiones volantes», y lo mismo 
ocurría en el Oriente Próximo e incluso en Africa 
oriental. 

El obispo ortodoxo de Naxos ofreció por escrito 
al P. Matthieu (25 septiembre 1630) la posibilidad 
de predicar en su iglesia, pero con la obligación ex- 
plícita de no tocar el tema de las diferencias doctri- 
nales de la fe entre las dos Iglesias (de Vries, Ost- 
kirchliche Studien 6 [1957] 83). Así pues, en las 
confesiones, los jesuitas dejaban de lado esos temas 
y pedían sólo una profesión de fe en términos gene- 
rales, En su informe de 1701 Jacques X. Portier 
(41747) describía la práctica seguida por los jesuitas 
en las islas griegas: con respecto a la confesión «no 
hemos omitido el pedir una exacta y clara, cuándo y 
cómo lo estimábamos necesario delante de Dios y 
para la integridad de la religión» (Hoffmann OCP 
1:161). La praxis parece haber sido en relación con 
los «rudos» (ignorantes): se contentaban con que 
profesaran la fe de los Santos Padres, cosa que éstos 
hacían sin dudar (de Vries, OstkSt. 85). Esto les bas- 
taba para considerar al penitente como «católico», 
por lo que la absolución no era una communicatio in 
sacris. Pero pronto se demostró que lo era necesa- 
riamente, ya que permitían al absuelto continuar en 
la Iglesia ortodoxa y recibir sus sacramentos (de 
Vries, ib. 86). 

Al parecer, la Santa Sede no calculó del todo al 
principio las consecuencias de la práctica de los je- 
suitas y de otros religiosos. En 1561 Pío IV permitió 
al P. Cristóbal *Rodríguez, en Egipto, dar la absolu- 
cion después de una confesión de fe, puramente pri- 
vada, en el sacramento de la penitencia (de Vries, 
Concilium 1 [1965] 17). A la pregunta de un capu- 
chino de Alepo (1638) sobre si los absueltos por él 
podían seguir visitando las iglesias ortodoxas, res- 
pondió afirmativamente la Congregación de Propa- 
ganda (de Vries, OstkSt [1957] 86 y 92). Pero ya en 
1665 la misma congregación obligó a los religiosos a 
exigir de todos los convertidos al catolicismo la lar- 
ga y pormenorizada confesión de fe de Urbano VIII 
(Ib. 97). Además, para los que se habían convertido 
de esta manera formal, no se toleraba la recepción 
de los sacramentos en la Iglesia ortodoxa. Ya en 
1635 la misma congregación había prohibido a los 
convertidos en Jerusalén visitar las iglesias ortodo- 
xas (Concilium 1:18). El período de la contrarrefor- 
ma trajo una concepción rigurosa de lo que son co- 
munidades eclesiales «cismáticas» y «heréticas», 
cuyos ritos no podían ser reconocidos como el recto 
culto querido por Dios. La única Iglesia autorizada 
para esto era la católica. 
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Los jesuitas y capuchinos, afectados por esta 
medida, defendieron su praxis contra ella, pues, de 
otra forma, juzgaban condenados al fracaso todos 
sus esfuerzos, Ambos grupos religiosos seguían una 
interpretación amplia de la communicatio in sacris, 
aunque no consideraban permitida indiscriminada- 
mente cualquier communicatio. Por ejemplo, la con- 
sagración de un obispo católico por un patriarca he- 
rético la veían como absolutamente ilícita. El caso 
se concretizó cuando el consul francés en Alepo, 
Frangois Picquet, consiguió (1656) convencer al pa- 
triarca jacobita a que designara al sacerdote católi- 
co Andreas Akijan como sucesor del difunto metro- 
polita jacobita de Alepo, dando por supuesto que lo 
consagraría el patriarca jacobita. Todos los religio- 
sos de Alepo (carmelitas, capuchinos y jesuitas) re- 
chazaron decididamente este plan. Procuraron, en 
cambio, la ordenación episcopal del candidato por 
el patriarca maronita, en favor de toda la comuni- 
dad jacobita, que no era católica en su mayoría. Es- 
to supuso pronto para Akíjan una serie de situacio- 
nes insoportables, pues lo colocaban en la necesidad 
constante de la communicatio in sacris con el clero 
jacobita, mayoritariamente no católico. Los jesuitas 
estuvieron dispuestos a tolerar la situación, pero és- 
ta creó al nuevo obispo grandes dificultades con Ro- 
ma. Gracias a la mediación del consul francés, Aki- 
jan fue reconocido por el gobierno turco como 
cabeza «de la totalidad de la nación jacobita» en Ale- 
po. Para el ejercicio legítimo de su cargo necesitaba 
la aprobación de Roma, que dio su autorización con 
tal de que evitara toda communicatio in sacris con 
los no-católicos, algo imposible de realizar. Este 
conflicto llevó a discusiones entre los mismos jesui- 
tas: era sólo un ejemplo de diversidad de opiniones, 
pero hubo obviamente otros muchos. 

A principios del siglo xv los conflictos surgie- 
ron con más frecuencia cuando las prohibiciones de 
Roma se hicieron más categóricas. La mentalidad 
que prevalecía en Roma en ese tiempo, seguramen- 
te bajo la influencia del fuerte rigorismo moral, apa- 
rece con claridad en la prohibición general (1729) de 
toda communicatio in sacris. Una participación acti- 
va de los católicos en los ritos de los cismáticos o de 
los herejes se concebía ya como un reconocimiento 
de que sus «sectas» eran verdaderas Iglesias y su cul- 
to legítimo (Collectanea 1:200). Más tarde el culto de 
los no-católicos será designado expresamente como 
«cultus falsus» (1889, Collectanea 2:240). Era expre- 
sión tajante de la opinión dominante. 

Los hombres de la «praxis» creyeron, al menos 
en parte, que por imperativos apostólicos debían 
oponerse a esas prohibiciones. La congregación de 
Propaganda envió, hacia 1720, una carta a todos los 
superiores misioneros del oriente próximo con va- 
rías preguntas sobre la communicatio in sacris. Las 
respuestas pasaron a los inaccesibles archivos del 
Santo Oficio, con una única excepción que, por feliz 
casualidad, quedó en los archivos de Propaganda. 
Es el memorandum del superior de los franciscanos 
en Egipto, Benedetto Teano, que es casi enteramen- 
te negativo (de Vries, OstkSt 7 [1958] 253-266). En 
1722 se celebró en Alepo una reunión de miembros 


de diveras órdenes. Capuchinos, carmelitas y jesui- 
tas rechazaron la communicatio in sacris porque for- 
zosamente producía escándalo; los franciscanos la 
defendieron como ineludible (de Vries, 1b. 264). Po- 
co después se reunieron de nuevo miembros de ór- 
denes religiosas en la casa de los jesuitas de Alepo, 
pero no pudieron ponerse de acuerdo, ni siquiera en 
meras cuestiones de hecho. El superior jesuita, An- 
toine Treffons, era adversario de la communicatio in 
sacris (de Vries, ib. 255). 

Gran revuelo causó entre los religiosos la apari- 
ción en 1725 de un detallado memorial del misione- 
ro en El Cairo, Claude *Sicard, en favor de la com- 
municatio in sacris. Lo defendió enérgicamente su 
superior jesuita, Pierre *Fromage, pero con poco 
éxito (L.c., 265). Los principios que Sicard defendía 
(Mansi 46:169-176) eran seguramente los de la ma- 
yoría de los jesuitas de entonces en el próximo orien- 
te. Desarrolla ampliamente uno: la liturgia eucarísti- 
ca de los no-católicos (ortodoxos) es en sí buena. 
Esta tesis se opone a la defendida por la Congrega- 
ción de Propaganda de que los ritos de los otros son 
un «cultus falsus». Sicard escribe: «El cordero sin 
mancha es verdadera, aunque ilícitamente, sacrifi- 
cado por los herejes.» Para resolver los problemas de 
la communicatio in sacrís debe seguirse: a) nunca es 
lícito negar la propia fe, b) puede estar permitido 
ocultar la propia fe en algunas ocasiones para evitar 
un gran mal, c) nunca está permitido participar en 
la herejía de los cismáticos, d) en el Santísimo Sa- 
cramento de los cismáticos el cuerpo y la sangre de 
Cristo están realmente presentes. Su misa es en sí 
buena, e) no es de suyo pecado recibir el Sacramen- 
to de manos de un sacerdote herético. Con todo, Si- 
card termina con la observación de que sólo se pue- 
de recibir el sacramento de la penitencia y de la 
comunión de manos de herejes y cismáticos «en ca- 
sos de extrema necesidad», ya que entonces «tienen 
permiso de perdonar los pecados de los fieles» (de 
Vries, OstkSt [1957] 89-96). Aquí ciertamente se 
acerca a las tesis de Propaganda. 

El decreto de la Congregación de Propaganda 
fue sin duda una respuesta a Sicard. De los princi- 
pios que están a la base de este decreto se sigue que 
la activa communicatio in sacris es siempre repro- 
bable, y nunca puede permitirse. Esta consecuen- 
cia no se deduce explícitamente en ningún lugar 
del decreto. Más tarde, en casos de urgente necesi- 
dad se permitieron excepciones, como en Alepo 
(bautismo, matrimonio y sepultura) en 1764. El 
ejercicio práctico del decreto encontró enormes di- 
ficultades. Incluso los jesuitas a veces actuaron al 
margen de la letra del decreto, como cuando en El 
Cairo toleraron (1738) la situación de los sacerdo- 
tes coptos cripto-católicos que obviamente no po- 
día evitar la communicatio in sacris (Colombo, Ori- 
gini 57). Sólo el nuevo concepto de Iglesia del 
Vaticano II trajo una solución al dilema de la com- 
municatio in sacris y, en lo esencial, dio la razón a 
la apertura de los jesuitas y otros religiosos en el 
tiempo de las uniones con las Iglesias. 


BIBLIOGRAFÍA: AmaLaposs, M., «The Call of Commu- 
nion; symbol of a new World», Vidyajyori 61 (1997) 446- 
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W. oe Vries (+) 


XI.1. COLEGIO SAINT-JOSEPH DE BEIRUT 


Cuando los jesuitas volvieron al Líbano en 1831, 
encontraron muchos protestantes que trabajaban en 
el país. En aquellos tiempos preecuménicos, los mi- 
sioneros de las diversas Iglesias cristianas se consi- 
deraban mutuamente como rivales y buscaban la 
manera de neutralizar las actividades de los otros. 
Este espíritu movió a la CJ a establecer su centro en 
las montañas del Líbano, cerca de Beirut, donde los 
protestantes desplegaban gran actividad. De hecho, 
misioneros de la Iglesia Congregacional de Estados 
Unidos estaban en Líbano desde 1823, y a ellos se 
debe la fundación del Colegio Sirio, que más tarde 
se convirtió en la Universidad Norteamericana de 
Beirut. 

El primer jesuita que propuso el establecimiento 
de un gran colegio «asiático» pontificio fue Maksyi- 
milian *Ryllo, pero no vio realizado su sueño: la 
apertura de un seminario en Ghazir (1855) y su pos- 
terior traslado (1875) a Beirut. Situado en uno de los 
edificios más grandes de Beirut, el seminario se 
transformó (1881) en la Universidad Saint-Joseph. 
Ambroise *Monnot y Frangois-Xavier *Pailloux tu- 
vieron una importancia decisiva en el estableci- 
miento de la futura universidad; uno como superior 
de la misión (1869-1876) de Siria, y el otro como 
arquitecto del edificio entre 1873 y 1875. Ambos re- 
corrieron Estados Unidos y Canadá con el fin de re- 
coger fondos para la construcción. Las clases co- 
menzaron el 3 noviembre 1875. 

León XIII fue muy clarividente cuando asignó el 
título de Universidad a la institución, con el dere- 
cho de conceder títulos académicos. La esperanza 
que abrigaban los fundadores era que no sólo pre- 
parase seminaristas para el sacerdocio, sino que in- 
cluyera también seglares que deseasen cursar estu- 
dios secundarios y superiores. Desde el comienzo 
los que completaban los secundarios, recibían un 
diploma del cónsul francés, equivalente al bachille- 
rato francés. 

Incitados por presiones anticlericales en aumen- 
to, los políticos franceses seguían con interés las acti- 
vidades jesuitas fuera del país. Afortunadamente el 








anticlericalismo era un producto interno que no se 
exportaba fácilmente, y los jesuitas en el Líbano pu- 
dieron mantener relaciones amistosas con los mi- 
nistros franceses. En 1877, el nuevo rector, Remi 
*Normand, se entrevistó con funcionarios del Gobier- 
no. Jules Ferry, presidente del consejo, y Barthélémy 
Sainthilaire, ministro de Asuntos Exteriores, decidi- 
damente apoyaron la cooperación financiera y cultu- 
ral con los jesuitas en Beirut para Ja creación de una 
facultad de medicina. En 1881, Francia facilitó 
150.000 francos para la construcción de los edificios 
y 25.000 para los laboratorios. Se añadió una facultad 
de farmacia en 1883. Los ejercicios prácticos se reali- 
zaban en el hospital de la Hijas de la Caridad. La fa- 
cultad de medicina creció de once ahamnos en su pri- 
mer año a 350 en 1914. Tras la 1 Guerra Mundial la 
facultad de medicina se afilió al hospital más grande 
y mejor equipado francés. La facultad de medicina si- 
guió creciendo, y añadió nuevas facultades: bacterio- 
logía y bioquímica en 1919, la rama de odontología 
en 1920, la de comadronas en 1922, y la de enferme- 
ras en 1929. Para 1930 habían salido de la Universi- 
dad 860 médicos, 180 farmacéuticos, 90 dentistas y 
90 parteras. 

En 1902 se había fundado la Facultad Oriental; 
comprendía cursos en lenguas semíticas como ára- 
be, hebreo y siriaco; la historia y la geografía de la 
región, arqueología y epigrafía oriental. Entre los 
jesuitas que enseñaron en esta facultad se distin- 
guen Louis *Cheiko, Jean-Baptiste *Belot, Henri 
”Lammens, Louis *Jalabert, René *Mouterde y An- 
toine *Poidebard. La Bibliothéque Orientale, funda- 
da por Cheiko, fue muy importante para la promo- 
ción de la cultura en el Próximo Oriente. Su copiosa 
colección de manuscritos fue muy útil para los 
alumnos de la universidad, así como para los espe- 
cialistas en general. 

La imprenta católica de Beirut pasó de sus iníi- 
cios humildes, con la ayuda de donativos como su- 
ministradora de libros de texto para las clases a edi- 
tora de obras de más perfección. Asociada (1875) a 
la llamada universidad, bajo la dirección del H. Ma- 
rie *Elias, concluyó la impresión de la Biblia en ára- 
be, con un elaborado sistema de acentuación, que 
obtuvo una medalla de oro en la exposición univer- 
sal de París en 1878, y se convirtió en la mejor im- 
prenta del imperio otomano. Publicaba los Mélanges 
de Université Saint Joseph y Recherches de la Facul- 
té Orientale. 

En 1913, la universidad abrió una facultad de le- 
yes, también fruto de la colaboración entre la CJ y 
los ministros de Asuntos Exteriores y de Educación 
franceses; recibió su nombre en honor de la famosa 
escuela de derecho romano que floreció en Beirut 
entre el tercero y sexto siglo. Esta facultad y la de In- 
geniería (1914), establecieron lazos de unión con la 
Universidad de Lyón. 

Asimismo, la Universidad Saint-Joseph ha esta- 
do en el origen de la promoción de los estudios ará- 
bigos, como Johann Fúck llama en su clásica «Es- 
cuela de Beirut». Se ha iniciado una tradición, que 
partiendo de los nombres ya citados, continúa bri- 
llantemente hasta hoy con muchos nuevos departa- 


ORIENTE CRISTIANO 


2920 





mentos académicos, en los que han colaborado Mi- 
chel *Allard y Henri *Fleisch, En los últimos años, 
algunos jesuitas murieron víctimas de la guerra civil 
que ha martirizado al país, como Allard y Nicholas 
*Kluiters. El seminario interritual Saint-Joseph, en- 
comendado a la CJ, cesó en 1975, por decisión del vi- 
ceprovincial, y se trasladó a Kaslik. 


BIBLIOGRAFÍA: Ducruer, J., L'Université et la Cité 
(Beirut, 1955). Íp., Faculté de Droit, de Sciences politiques et 
fconomiques, 1913-1993 (Beirut, 1996). Faculté de Théolo- 
gie. Livre d'or, 1881-1956 (Beirut, 1956). Suermann, H., sIns- 
titut Supérieur de sciences religieuses, Foi chrétienne et 
inculturation au Proche-Orient», Jahrbuch fir komtextuelle 
Theologien (1993) 219-226. 


V. Poca! 


XI2. ORIENTAL, PONTIFICIO INSTITUTO, 
ROMA (=PIO) 


Introducción, Es un centro de estudios superio- 
res dedicado a las Iglesias orientales, tanto bizanti- 
nas (griega, melquita, georgiana, búlgara, rumana, 
rusa, serbia, ucraniana) como no-bizantinas (arme- 
nia, copta, etíope, malabar, malankar, maronita, si- 
ria). Ofrece cursos de teología, liturgia, historia, de- 
recho canónico y espiritualidad de estas iglesias, así 
como de sus respectivas lenguas. 


1. Orígenes. Independiente de la CJ en sus co- 
mienzos, fue fundado por Benedicto XV con el mo- 
tu proprio (15 octubre 1917), Orientis catholici, unos 
meses después de crearse la Sagrada Congregación 
para las Iglesias orientales. Antoine Delpuch, vice- 
procurador de los Padres Blancos, fue el primer di- 
rector del PIO (1918), con el título de presidente-de- 
legado o propresidente, ya que la última 
responsabilidad recaía en el cardenal secretario de 
la Congregación para las Iglesias orientales, Niccolo 
Marini. 

2. Relación con la CJ, Delpuch fue enviado (ve- 
rano 1919) en misión papal a Georgia, separada ya 
del imperio zarista y aún no una república soviética. 
Le sucedió (3 octubre 1919) Ildefonso Schuster, 
OSB, abad de San Pablo Extra-Muros en Roma, y 
profesor de liturgia en el PIO desde su comienzo. 
Durante su presidencia se concedió al PIO (25 sep- 
tiembre 1920), por letras apostólicas Nobis in con- 
dendo, el derecho a conferir grados académicos, in- 
cluido el doctorado. Debido al número reducido de 
estudiantes, Schuster sugirió a Pío XI la fusión del 
PIO con el Instituto *Bíblico, ya confiado a la CJ. El 
14 septiembre 1922, con su carta Decessor noster, el 
Papa decretó la fusión y confió ambos institutos a la 
CJ. Como cabeza del PIO el P. General nombró a Mi- 
chel *d'Herbigny. Un claustro jesuita fue nombrado 
para reemplazar a los entonces profesores; de los 
no-jesuitas sólo permanecieron S. G. Mercati y el 
príncipe P. Volkonsky. En junio 1924 d'Herbigny 
anunció que Pio XI había creado una cátedra de es- 
tudios islámicos y había nombrado para ella a un 
antiguo musulmán, ahora sacerdote católico, Paul 
Mulla (Mehmet-Alí Mulla-Zadé [1881-1959)). 


3. Crecimiento. La fusión de ambos institutos 
se terminó en el curso 1926-1927, cuando el PIO 
inauguró su nueva sede en la Piazza Santa Maria 
Maggiore. Presente en la dedicación (14 noviembre 
1926), junto con d'Herbigny, estaba el visitador 
apostólico de Bulgaria, Angelo Roncalli (futuro 
Juan XXIID).. En su encíclica Rerum orientalium (8 
septiembre 1928), Pío XI asignó un importante pa- 
pel al PIO en el estudio y aprecio de las Iglesias 
orientales. El 30 septiembre 1928, el Papa formó 
una unión académica de las tres instituciones de es- 
tudios superiores dirigidas por la CJ (Universidad 
*Gregoriana, PIO e Instituto Bíblico), aunque insis- 
tiendo en que cada una retuviera su propia autono- 
mía. El 15 agosto 1929 Pío XI creó el Colegio *Ruso, 
relacionado estrechamente con el PIO, y también lo 
confió a la CJ. De acuerdo con la constitución apos- 
tólica Deus scientiarum Dominus (24 mayo 1931), el 
PIO reformó sus estatutos y programas, que fueron 
aprobados el agosto 1934. 

Durante años el PIO fue sólo una facultad de Es- 
tudios Eclesiásticos Orientales, dividida en cuatro 
secciones: teología, liturgia, historia y derecho canó- 
nico. El 2 julio 1963 con el decreto Quo arctior, la 
Sagrada Congregación para Universidades y Semi- 
narios lo transformó en sección especial de la facul- 
tad de derecho canónico de la Gregoriana, dedicada 
a las Iglesias orientales. Este fue el prumer paso pa- 
ra la creación, por el decreto Canonicae orientalium 
ecclesiarum leges (7 julio 1971) de una facultad com- 
pleta de Derecho Canónico Oriental en el PIO, la 
única de su género en el mundo. 


4. Profesorado. Casi 200 profesores, más de la 
mitad jesuitas, han enseñado en el PIO desde su 
fundación. Varios han estado a la vanguardia del 
desarrollo de sus materias. Guillaume de *Jerpha- 
nion, especialista en arqueología bizantina, que es- 
tudió las primeras iglesias de Capadocia, fue miem- 
bro del primer claustro. Irénée *Hausherr fue una 
autoridad reconocida en espiritualidad oriental; 
Bohumil *Spácil, Mauricio *Gordillo y Stanislaw 
Tyskiewicz (1887-1962) en teología; Georg *Hof- 
mann, Albert Amman (1892-1974) y Joseph *Gill, en 
historia eclesiástica; Emil *Herman en derecho ca- 
nónico, Bernhard Schultze y TySkiewicz en espiri- 
tualidad eslava. 

5. Alumnos. Desde el comienzo del PIO hasta 
1983 han pasado por sus aulas 3.600 alumnos, entre 
los que aspiraban a grados y los que han hecho cur- 
sos especiales. El número de alumnos que aspiran a 
grados durante los dos años del plan varía del míni- 
mo de ocho (1919-1920) hasta el máximo de treinta 
y tres (1930-1931). Durante el período del programa 
de tres años el número máximo ha sido de sesenta 
(1969-1970). 

En el primer curso académico (1918-1919) con- 
tó entre sus alumnos a tres futuros cardenales: Fran- 
cesco (más tarde Pietro Gregorio) Agagianian, Arca- 
dio Larraona y Paul Meouchi. Otros ocho cardenales 
y siete superiores generales de órdenes o congrega- 
ciones religiosas han estudiado o enseñado en el 
PIO. Entre sus antiguos alumnos hay cinco patriar- 
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cas orientales católicos, cincuenta y cinco obispos y 
arzobispos católicos y ocho obispos o arzobispos no- 
católicos. Entre sus alumnos pueden citarse Alois 
Grillmeier (1910-1998), Paul *Nwya, Engelbert 
*Kirschbaum, Cipriano Vagaggini OSB, Lambert 
Beauduin OSB y René Voillaume, fundador de los 
Pequeños Hermanos de Jesús. Graduados no-católi- 
cos enseñan en facultades teológicas o eclesiásticas 
de San Petersburgo, Belgrado, Tesalónica y Buca- 
rest, y en Alemania y el Sur de la India, además del 
gobernador civil del Monte Athos. 

6. Publicaciones. Su actividad editorial más 
importante comenzó con la publicación de cien vo- 
lámenes de Orientalia Christiana (1923-1935). Des- 
pués de 1935 la serie se ha dividido en una rama mo- 
nográfica, Orientalia Christiana Analecta (123 
volúmenes entre 1935 y 1983), y en una revista, 
Orientalia Christiana Periodica. También se ocupó el 
PIO de la edición crítica de los decretos del Concilio 
de Florencia (1439), y de los numerosos canones de 
la liturgia del rito antioqueno en sirio. El primer tra- 
bajo, comenzado en 1940, terminó en 1977 con la 
publicación del volumen once; el segundo continúa, 
y ha publicado ya siete fascículos. Finalmente, el 
PIO patrocina conferencias sobre el cristianismo 
oriental, así como un «Symposion Siriaco», que se 
reune cada cuatro años en diversos lugares, cuyos 
trabajos siempre publica el PIO. 

7. Biblioteca. Esta pieza central del PIO ha ido 
creciendo gradualmente desde un origen modesto 
inadecuado, hasta ser la mejor colección del mundo 
para el estudio del cristianismo oriental. Su primer 
impulso lo dio el bibliotecario de la Biblioteca Am- 
brosiana de Milán y de la Vaticana, y luego papa 
Pío XI, quien el 12 abril 1923 envió a Eugéne Tisse- 
rant y a Cyrille Korolevsky a los Balcanes, Rusia y el 
Próximo Oriente para buscar libros, documentos y 
publicaciones. Adquirieron 2.700 volúmenes inapre- 
ciables. En 1930, por la generosidad de la bienhecho- 
ra Victorina de Larriñaga y Arriaga y bajo la dirección 
del bibliotecario Francis McGarrigle (1888-1971), se 
renovó sistemáticamente la biblioteca. Un tercer paso 
en el crecimiento de la biblioteca fue el apoyo decidi- 
do del mismo Tisserant, ahora cardenal secretario de 
la Sagrada Congregación para las Iglesias orientales, 
a la construcción de dos pisos subterráneos en 1953- 
1954. La colección ha pasado de los 29.000 volúme- 
nes de 1929 a los 125.000 de 1983. 


8. Presidentes y rectores. A. Delpuch (1918); 1. 
Schuster (1919-1922); d'Herbigny (1922-1932); E. 
Herman (1932-1951); Ignacio “Ortiz de Urbina 
(1951-1957); Alfons Raes (1957-1962); J. Gill (1962- 
1967), Ivan Zuzek (1967-1973); Georges Dejaifve 
(1973-1974), Eduard Huber (1975-1981); Peter-Hans 
Kolvenbach (1981-1983); Gilles Pelland (1984-1986); 
Gino Piovesana (1986-1990); Clarence Gallagher 
(1990-1998) y Héctor Vall (1998-). 


OBRAS: Concilium Florentinum. Documenta et Scripto- 
res, 11 v., ed. G. Hormann, E. Canbat y o. (Roma, 1940- 
1977): cf. J. Guz, «An Ambitious Projet Accomplished», 
OCP 43 (1977) 5-17. «Índices generales, 1935-1959», OCP 
25 (1959) 361-469; «1960-1984», 52 (1986) 5-144. 
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V. Pocct 


XI. DIÁSPORA 


1. Diáspora rusa. Introducción. La revolución 
rusa de octubre 1917 y su política antirreligiosa cau- 
só una vasta emigración hacia otros países más fa- 
vorables. La CJ procuró ayudar de varios modos a 
los emigrados en su difícil situación. 

a) Europa. El P. Louis Baille abrió (marzo 
1921) un albergue provisional para niños y adoles- 
centes de familias rusas, muchos de ellos huérfanos, 
en Estambul (Turquía). El albergue estaba en Saint- 
Georges, una casa de los paúles austriacos, y la 
educación se impartía en el colegio de Saint- 
Benoit, a cargo de paúles franceses. Con todo, cuan- 
do el nuevo gobierno soviético puso como condición 
para establecer relaciones diplomáticas con Turquía 
que los grupos de emigrados se alejasen del área del 
Bósforo, se tuvo que buscar un nuevo emplazamien- 
to. Los niños zarparon hacia Marsella (5 marzo 
1923), y se instalaron en la ciudad belga de Namur, 
conservando el nombre de Saint-Georges para su 
nueva casa. En 1931 los jesuitas belgas se encarga- 
ron del internado, que ampliaron y renovaron. En 
1935 fue nombrado director Paul Mailleux, que, for- 
mado en lengua y cultura rusa, se preocupó de cul- 
tivar el ambiente ruso de la casa. Le ayudaban dos 
sacerdotes rusos, convertidos al catolicismo, Victor 
Richter y Dmitri Kuzmin-Karavaev. Había por en- 
tonces sesenta niños que estudiaban en la escuela de 
Notre-Dame, y los mayores, en la Universidad de Lo- 
vaina. Pese a las prevenciones ortodoxas contra los 
jesuitas y temores de «manejos uniatas», el interna- 
do atrajo niños de emigrados rusos de toda Europa. 
Alguna esporádica conversión al catolicismo no fue 
bien recibida, como tampoco la asistencia obligato- 
ria a la liturgia oficiada por un sacerdote uniata. 
Mailleux con el tiempo cambió esta segunda norma, 
y un sacerdote ortodoxo también oficiaba en su li- 
turgia. 

Ya en 1922 el cardenal Désiré-Joseph Mercier 
había fundado el comité belga-ruso de ayuda, para 
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universitarios rusos de Lovaina. En 1925 el proyec- 
to se confió a otro jesuita belga, Robert Jourdain. En 
1928 la dirección de Saint-Georges le encargó com- 
prase un edificio para residencia universitaria de sus 
estudiantes de Lovaina, y otros estudiantes rusos y 
ucranianos. En su primer curso académico (1929- 
1930) el Foyer Universitaire Slave tenía ochenta y 
dos internos, y 120 en 1934. Desde 1935 el número 
bajó, con mayoría de belgas en 1936, y sólo cuaren- 
ta eslavos en 1938, La invasión alemana forzó un 
muevo éxodo, y los internos se trasladaron (1942) a 
París, a la residencia jesuita de Passy, vacía prácti- 
camente durante la guerra. En junio 1946, se com- 
pró una hermosa finca en Meudon, en las afueras de 
París. Saint-Georges tenía unos cien internos y ha- 
bía ganado fama entre los emigrados rusos, como 
centro de estudio y cultura. Entre sus antiguos 
alumnos había varias vocaciones católicas y ortodo- 
xas, e incluso un pastor protestante, Vasiliev, autor 
de la primera Biblia rusa anotada. El coro y orques- 
ta de balalaicas ha dado conciertos por Europa. Du- 
rante las vacaciones de verano se organizaban cur- 
sos públicos de lengua rusa y de iconografía. Al ir 
decreciendo el número de niños emigrantes, las ac- 
tividades culturales han aumentado en importanci. 
dando la oportunidad de sumergirse en una atmós- 
fera auténticamente rusa. En 1968 se cerró el inter- 
nado, pero ya desde 1949 miles de estudiantes de 
lengua y cultura rusa han estudiado en Saint- 
Georges: diplomáticos, oficiales del ejército, intér- 
pretes, profesores y estudiantes. 

Para 1987 el centro tenía ya más de 10.000 anti- 
guos alumnos en todo el mundo, y de ellos varios 
centenares vuelven para la reunión anual en vera- 
no. Conocido como Centro de Estudios Rusos de 
Meudon desde 1968, ha duplicado su biblioteca en 
1985, al trasladarse a él la Biblioteca Eslava (funda- 
da por Ivan *Gagarin) desde París. El centro co- 
menzó a publicar (1979) la revista Simvol, concebi- 
da por intelectuales ortodoxos de Moscú. Un grupo 
francés formó la asociación Plamia, en unión con el 
centro Saint-Georges, y publica un boletín sobre 
cultura rusa. 


BIBLIOGRAFÍA: Annuaire russe, ukrainien, bielorusse 
de France 1982 + Supplement 1983 (Meudon). Boletín Pla- 
mia, Premiers chrétiens de Russie, ed. R. Marcha (París, 
1966). Sennuer, E., L'Icóne, image de l'Invisible, éléments de 
théologie, esthétique el tecnique (París, 1981). Srevcek, A., La 
Russie des Lumiéres, Denis Fonvizine (París, 1967). VV, Un 
Collége jésuite pour les russes; Saint-Georges. De Constanti- 
nople á Meudon, 1921-1992 (Meudon, 1993). 





A. Srrycek / C, INDEKEU 


b) Iberoamérica. El primer centro de apoyo es- 
piritual para los 20.000 emigrantes rusos lo abrió 
(1947) en La Reja (Buenos Aires) Philippe de *Régis, 
antiguo rector del Colegio Ruso de Roma. Había en 
el centro un internado para hijos de emigrantes ru- 
sos, el periódico Za pravdu (Por la verdad) y una ca- 
pilla de rito bizantino. Desde La Reja viajó de Régis 
por Argentina y Brasil para visitar a familias rusas. 
El 14 marzo 1954 abrió un segundo centro, San Vla- 
dimiro, en Itú (Brasil), a casi cien kilómetros de Sáo 


Paulo. A su muerte (febrero 1955), le sucedieron 
dos jesuitas y, desde 1970, sacerdotes diocesanos. 
El Instituto San Vladimiro pasó a manos de Char- 
les *Bourgeois, otro de los primeros jesuitas de ri- 
to oriental. Incluía una parroquia rusa, un interna- 
do masculino y otro femenino, éste a cargo de las 
ursulinas de la Unión Romana. En 1958 el centro 
se trasladó a Santos (Sáo Paulo), y fue su director 
Frederick *Wilcock. Aunque ya no existe el inter- 
nado para niños, la parroquia, el internado de ni- 
ñas y las distintas obras sociales continúan flore- 
ciendo. 


BIBLIOGRAFÍA: Memorabilia 9 (1952-1956) 4285. Ré- 
cis, F. DE, «El mundo ante el problema religioso ruso», 
Mensaje 2 (1953) 118-127. Íb., «Problemas de cultura rusa», 
Estudios 86 (1953) 310-316, 410-416; 87 (1954) 117-124. «A 
la recherche de la sainte Russie: le P. Ph. de Régis», Jésui- 
les Assist, France (1956) 38-44. Oriente Cattolico (Roma, 
1974). 


V. Pocc1 


e) Estados Unidos y Canadá. El Centro Ruso se 
fundó (1950) en Nueva York. Se utilizaron barraco- 
nes del tiempo de la guerra, en terrenos de la Uni- 
versidad de Fordham. Se encargaron del centro 
unos jesuitas, que habían trabajado entre los emi- 
grados rusos del colegio St. Michael de Shanghai, 
hasta la llegada de Mao Zedong, y que habían pasa- 
do brevemente por Filipinas. La universidad lo con- 
sideró como una continuación de su programa de 
Estudios Rusos y de las jornadas anuales de rito 
oriental que se celebraban en el campus. El centro se 
dedicó a la labor intelectual y litúrgica entre los emi- 
grados católicos rusos y los católicos interesados por 
la cristiandad oriental. 

Al comienzo de los años sesenta se derribaron 
los barracones y el centro fue acogido en una casa 
pequeña, en los límites del terreno, que incluía capi- 
lla de rito bizantino, biblioteca y librería. Mailleux y 
Wilcock fueron sus primeros superiores. Un centro 
semejante se fundó en San Francisco (California), 
donde también había muchos refugiados, y se creó 
la parroquia rusa St. Andrew en El Segundo, cerca 
de Los Angeles. 

Recién terminado el *Vaticano Il, y para acen- 
tuar el cambio de una misión de conversión a una de 
*ecumenismo, el Centro Fordham cambió el nom- 
bre por el de Centro Ecuménico Juan XXI, y co- 
menzó unos cursillos veraniegos de una semana. 
Cuando Walter *Ciszek fue liberado tras veinticua- 
tro años preso en la Unión Soviética, fue destinado 
(1963) al centro, donde trabajó hasta su muerte, 
dando retiros, y escribió dos libros. George Maloney 
fundó (1965) la revista Diakonia y comenzó el centro 
Juan XXIII, una escuela de verano que otorgaba di- 
plomas en Estudios Cristianos Orientales, patroci- 
nado por el Instituto Teológico de Nueva York, y 
más tarde por el Seminario Maryknoll. Algunos es- 
tudiosos y ecumenistas jesuitas, tras colaborar en el 
Centro, continuaron su labor internacional en Ro- 
ma, como Robert Taft, John Long y Gino Piovesana. 
El Centro Fordham se cerró en 1985 por razones 
económicas y de falta de personal. Dos años más tar- 
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de su biblioteca y capilla, así como la publicación 
Diakonia se trasladaron a la Universidad jesuita de 
Scranton, en una zona de Pensilvania, densamente 
poblada por católicos de rito oriental y por ortodo- 
xos, que tienen sus propias parroquias, seminarios y 
jerarquía. En conexión con la universidad, se fundó 
el Centro de Estudios Cristianos Orientales para 
ofrecer, aparte de la biblioteca y capilla, servicios 
pastorales, ecuménicos y académicos, incluidos pro- 
gramas para obtener grados. 

En Canadá Joseph Ledit fundó la iglesia de la 
Presentación para la misión rusa de Montreal en 
1954, y celebraba la liturgia bizantina en eslavo y 
francés; lingúista, estudioso de la Biblia e historia- 
dor de la Iglesia oriental, publicó muchos artículos 
y una docena de libros sobre política, la Iglesia y la 
vida espiritual. Se le unió más tarde un jesuita ita- 
liano, Pietro Leoni, que había trabajado en parro- 
quias en la Unión Soviética, antes de ser encarcela- 
do y después dejado libre, en tiempos de Nikita 
Jruschov. Para 1989 otros tres jesuitas estaban tra- 
bajando en ministerios pastorales y dando retiros 
entre los ucranianos y otros católicos de rito orien- 
tal en Canadá. 


BIBLIOGRAFÍA; [EE UU.] Focarrr, G. P., «The Ameri- 
can Hierarchy and Oriental Rite Catholics, 1890-1907, Re- 
cords American Catholic Hist. Society Philadelphia 85 (1974) 
17-28, SimoN, C., «Before the Birth of Ecumenism: The 
Background relating to the Mass Conversion of Oriental Ri- 
te Catholics to Russian Orthodoxy in the United States», 
Diakonia 28 (1985) 128-151. Oriente Cartolico (Roma, 
1974), [Canadá] Leo, P., Spia del Vaticano! (Roma, 1959; 
Barcelona, 1962). Pocar, V., «Joseph Ledit SJ. Journal 
d'une mission en Russie (1926)», OCP 53 (1987) 5-40. 
Oriente Catrolico (Roma, 1974). 


T. F.Sanie /T. J. Fay 


2. DIÁSPORA ORTODOXA EN AUSTRALIA 


a) Maronitas, ucranianos y rusos blancos 


1. Los más numerosos son los maronitas del 
Líbano, cuyo número es oficialmente de unos 
110.000, aunque probablemente sean menos. Hasta 
hace pocos años, cuando se les reconoció como una 
diócesis especial para todo el territorio de Australia 
y se establecieron leyes (sobre matrimonios, bauti- 
zos, etc.) para proteger su identidad eclesial, mu- 
chas familias de las más antiguas estaban práctica- 
mente integradas en el ordinario sisterna parroquial 
de rito latino. Ahora hay ocho parroquias maronitas, 
con su clero propio y algunas religiosas. Las con- 
centraciones mayores se encuentran en Redfern y 
Waterloo (Sydney), y en Carlton y Brunswick (Mel- 
bourne), con pequeños grupos en otras capitales de 
Australia. Actualmente el arzobispo-obispo de la 
diócesis maronita es el jesuita libanés Abdo Khalife. 
El sacerdote maronita más veterano de Melbourne 
es amigo de varios jesuitas; pero sería exagerado de- 
cir que los contactos jesuitas con la comunidad ma- 
ronita son numerosos (con los maronitas podrían 
incluirse algunos melkitas de Siria, Líbano y Egipto. 
Tienen dos parroquias propias, pero generalmente 
se asocian con los maronitas en muchos lugares). 


2. Los ucranianos católicos forman un exarca- 
do con unos 25.000 fieles. El exarca es el obispo Ivan 
Prasko, residente en North Melbourne, que estudió 
en el Instituto Oriental de Roma. Los ucranianos tu- 
vieron una presencia notable en las grandes ciuda- 
des durante los primeros años de la emigración tras 
la guerra, pero en los últimos diez años largos ha si- 
do más reservada. Aunque protegidos por la legisla- 
ción eclesial, se esfuerzan por mantener su identi- 
dad y pasar las tradiciones a sus hijos. Están mejor 
organizados y provistos en materia eclesiástica que 
los ucranianos ortodoxos, pero necesitan más sacer- 
dotes. Sus contactos con la CJ fueron más frecuen- 
tes al principio que en la actualidad. 

3. Después que los comunistas conquistaron 
Shanghai en 1950, varios miles de rusos blancos por 
mucho tiempo refugiados en China llegaron a Syd- 
ney y Melbourne. Había algunos católicos entre 
ellos. En Melbourne, el Centro Ruso de Kew estaba 
dirigido con éxito por el obispo Katkof (llamado lue- 
go al Rusicum de Roma) y después por su ayudante, 
George Branch. George Aerts, de la provincia de Bél- 
gica septentrional, llegó en 1963 como capellán de 
los rusos católicos de Sydney, pero como era un há- 
bil lingúista, su actividad se extendió más allá del re- 
ducido número de los católicos rusos: locutor asiduo 
de la Radio Étnica, tenía contactos con la comuni- 
dad griega y era capellán de los emigrandes de len- 
gua francesa provenientes de isla Mauricio. 

4. Finalmente, por iniciativa de la CJ, se fundó 
(1962) en Melbourne la Asociación de Cristianos 
Orientales. Su fin primario era relacionar a los cató- 
licos latinos con los de rito oriental, educando al 
pueblo en la historia y espiritualidad de los ritos no 
latinos, y ayudando a los emigrantes católicos del 
Este a sentirse parte de la familia católica de Aus- 
tralia. Al principio se crearon excelentes relaciones, 
pero gradualmente el interés de la Asociación pasó a 
los ortodoxos orientales, entre quienes los griegos 
pronto formaron una extensa Iglesia en Australia. 


b) Los ortodoxos y otras Iglesias orientales 
separadas 


Desde los años 1960, hubo una emigración má- 
siva de griegos ortodoxos provenientes de Grecia, 
Chipre y Egipto. No hay cifras oficiales, pero se 
piensa que en Melbourne residen 250.000 griegos o 
más, y tal vez 200.000 en Sydney. Existen comuni- 
dades más pequeñas de algunos millares en Adelai- 
da, Perth y Brisbane, y grupos en algunas poblacio- 
nes del país y en las plantaciones de caña de azúcar 
del norte de Queensland. Tras un tiempo de disputas 
entre los laicos ortodoxos, que formaron y en gran 
parte administraban las iglesias, y la jerarquía y el 
clero, que insistían en sus propias áreas de control, 
se ha llegado a una relativa paz. El primado griego 
ortodoxo de Australia, con sede en Sydney, tiene 
obispos auxiliares en otras ciudades importantes 
(excepto en Hobart); es el arzobispo Stylianos (Har- 
kiakis), co-presidente con el cardenal Jan Wille- 
brands de la comisión romano católica y ortodoxa 
para el diálogo teológico, y abriga sentimientos fra- 
ternos hacia la Iglesia Católica. 
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Las relaciones jesuitas con los ortodoxos han si- 
do muy buenas, sobre todo en Melbourne. Con el je- 
suita Andrew Hamilton, un dominico, y otros, se ha 
ido formando un núcleo para tener cenas de amistad 
o almuerzos de diálogo con el clero griego, cuando 
sucede algo de común interés. A uno de estos en- 
cuentros acudió el P. Pierre Duprey (Padre Blanco), 
del Secretariado para la Unión de los Cristianos de 
Roma, para informar del diálogo teológico que iba a 
iniciarse entre las dos Iglesias. En esta ocasión re- 
clutó, por insinuación del arzobispo Frank Little, a 
Edward J. Stormon, como traductor inglés de To- 
mos Agapis y de los intercambios ulteriores entre 
Roma y Estambul. Con los dominicos, la CJ está or- 
ganizando un intercambio de visitas entre el clero 
católico y ortodoxo y seglares, para las fiestas de los 
Stos. Pedro y Pablo y San Andrés. 


E. J. STORMON (4) 


ORLANDINI, Niccoló. 
vicios, historiador. 

N. 10 abril 1553, Florencia, Italia; m, 17 mayo 
1606, Roma, Italia. 

E. 7 noviembre 1572, Roma; o. 1583, Roma; ú.v. 
31 julio 1595, Nápoles, Italia. 

Menos la retórica, tuvo toda su formación en la 
CJ, sobre todo en el *Colegio Romano. Enseñó 
(1577-1580) retórica en Nápoles y en el Colegio Ro- 
mano, donde cursó (1580-1584) la teología. Enviado 
(1584-1589) al noviciado de Sant'Andrea al Quirina- 
le de Roma, enseñó a los escolares y preparó las car- 
tas anuales para su publicación. Fue confesor y rec- 
tor (1590) en Nola antes de trasladarse a Nápoles 
como rector (1591) y maestro (1593) de novicios por 
seis años. Volvió a Sant'Andrea (1599) para ocupar- 
se en la historia de la CJ, Siempre aquejado de mala 
salud, se retiró a la enfermería del Colegio Romano 
hacia 1603 o 1604. 

Después de haber escrito o preparado las “Cartas 
Anuas de 1583, 1584 y 1585 para su publicación, co- 
menzó su gran obra, Historiae Societafis lesu prima 
pars, que abarcaba año por año la vida del fundador 
Ignacio de Loyola, Con el apoyo del P. General Clau- 
dio Aquaviva, consiguió que muchos jesuitas de 
edad avanzada escribiesen sus recuerdos de la inci- 
piente CJ. El Chronicon de Juan Alfonso *Polanco 
fue, con todo, su fuente más importante. Como his- 
toriador, O es concienzudo y objetivo. Sus principa- 
les colaboradores fueron Mikolaj *Leczycki (Lan- 
cicius) y Francesco *Sacchini, quien más tarde 
continuó y publicó la obra de O. También escribió O 
una vida de Pedro *Fabro y un comentario sobre las 
reglas de la CJ. 


Superior, maestro de no- 


OBRAS: Historiae Societatis lesu prima pars (Roma, 
1614). Vita Petri Fabri qui primus fuit socionim B. Ignatii 
Loiolae Societatis lesu (Lyón, 1617). Traciatus seu Com- 
mentarii in Summarium Constitutiontem et in regulas com- 
munes (Roehampton, 1876). 


BIBLIOGRAFÍA: Koch 1340. SommervoceL 5:1934- 
1935. El 25:559. 


J. P. DONNELLY 


ORLÉANS (DORLÉANS), Pierre-Joseph d'. Pre- 
dicador, historiador, escritor. 

N. 3 noviembre 1641, Bourges (Cher), Francia; 
m. 31 marzo 1698, París. 

E. 13 julio 1659, París; o. 1671, París; ú.v. 15 
agosto 1579, Compitgne (Oise), Francía. 

Estudió en el colegio jesuita de Bourges antes de 
entrar en la CJ. Hecho el magisterio en los colegios 
de París y Tours, cursó un año de filosofía en La 
Fleche y la teología (1668-1672) en París. Tras un 
año de enseñanza y otro de tercera probación en 
Rouen, fue destinado a la predicación en 1674. Ejer- 
ció este ministerio con éxito en varias ciudades has- 
ta 1688, cuando su salud resquebrajada le forzó a li- 
mitarse a la tarea de escribir. Su reputación como 
escritor se apoya en sus Histoire des révolutions 
d'Angleterre, Histoire des révolutions d'Espagne y al- 
gunas biografías. Escribió también libros de devo- 
ción, poco originales, pero de fácil aplicación, como 
las Méditations sur les vérités de 'Evangile. Publicó 
un compendio muy difundido de las meditaciones 
del P. Luis de *La Puente (1691). 


OBRAS: Méditations sur les vérités de l'Evangile (París, 
1672). Pratiques chrétiennes pour les actions ordinaires de la 
vie (París, 1676). Histoire des révolutions d'Angleterre depuis 
le commencement de la monarchie (París, 1689). Sermons et 
instructions chrétiennes sur diverses mariéres 2 y. (París, 
1696). Histoire des révolutions d'Espagne depuis la destruc- 
tion de l'Empire des Goths jusqu'a Tentiére et parfalte reu- 
nion des Royaumes de Castille et d'Aragon en une seule mo- 
narchie, ed. Ruillé y Brumoy, 3 v. (París, 1734). 


BIBLIOGRAFÍA: Gumert, Espiritualidad 265. GUILHERMY, 
Ménologe, France 1:436-437. SomMERvOGEL 5:1937-1945. DS 
11:965. 


H. BevLaro (+) 


ORMUZ. Ciudad situada en la isla del mismo 
nombre (hoy parte de Irán), a la entrada del Golfo 
Pérsico. En los siglos xiv-xv1, era un depósito de 
mercancías importante, al que afluían productos 
de China, India y Asia occidental. En esta ciudad 
cosmopolita, se citaban persas, turcos, árabes, ar- 
menios, abisinios, indios, chinos, portugueses, etc., 
entrecruzándose musulmanes, judíos, cristianos y 
paganos. Afonso de Albuquerque conquistó Ormuz 
en 1507 y mandó construir una fortaleza en 1515. 
El dominio portugués terminó (1622) con la toma 
de la fortaleza por los persas, ayudados por los in- 
gleses. 

Francisco *Javier reconoció que la necesidad reli- 
giosa de los habitantes de Ormuz era extrema, y des- 
tinó a Gaspar *Berze, que trabajó desde junio 1549 
hasta septiembre 1551, con frutos admirables. Ade- 
más de sus predicaciones, confesiones, enseñanza del 
catecismo y visitas asiduas a los enfermos del hospi- 
tal, se hizo famoso por sus disputas con los judíos y 
musulmanes, e intentó fundar un colegio. Le sucedió 
Gongalo “Rodrigues, pero víctima de frecuentes en- 
fermedades, al año (1552) recibió orden de dejar esta 
misión. Los jesuitas en Ormuz fueron siempre en nú- 
mero reducido: un sacerdote, acompañado a veces de 
un hermano coadjutor; en raras ocasiones coincidie- 
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ron dos sacerdotes. Para prevenir dificultades, 
Gongalo da *Silveira, provincial (1556-1559) de la In- 
dia, «determinó que ninguno estuviese aquí [Ormuz] 
más de un año» (DocInd 6:202). Su apostolado se li- 
mitaba casi exclusivamente a atender a los portugue- 
ses. Los jesuitas dejaban Ormuz en 1567, por su insa- 
lubridad y el poco fruto apostólico que se lograba en 
ella. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA: Chronicon 6:934. Doclnd 
1-7. GEPB 638-640. Aumin, J., «Le royaume d'Ormuz au 
début du xv" s.», Mare Luso-Indicum (Ginebra, 1973) 2:77- 
179, Scnurmammer, Javier 2:1076; 3:731; 4:878. 


J. Vaz DE CARVALHO 


OROSCO, José. Poeta. 

N, 18 marzo 1733, Riobamba (Chimborazo), 
Ecuador; m. después de 1782, Ravena, Italia. 

E. 14 agosto 1748, Quito (Pichincha), Ecuador; 
0.c. 1758, Quito; ú.v. 15 agosto 1766, Quito. 

Era operario y consultor en el colegio de Ibarra 
cuando sobrevino la *expulsión de la CJ, decretada 
por Carlos III (1767). Al arribar a Italia (8 septiem- 
bre 1768), estuvo un mes en Sestri al cuidado de 
unos compañeros enfermos, y llegó a Faenza el 24 
octubre 1768, Desde el 2 noviembre 1770, enseñó fi- 
losofía a los escolares jesuitas en la casa de forma- 
ción de la provincia de Quito, instalada en Ravena, 
hasta la *supresión de la CJ (1773). Escribió (1782) 
«La conquista de Menorca», de gran musicalidad, 
pese a la desigualdad de factura de muchas de sus 
octavas. Se trata de un poema épico de cuatro can- 
tos en octavas reales que, en opinión de Menéndez 
Pelayo, no carece de mérito, no obstante lo artificio- 
so de su temática. Es la única obra del género épico 
en la literatura quiteña de la época virreinal. 


OBRAS: «La conquista de Menorca», cf. CARRIÓN, 0.c. 


BIBLIOGRAFÍA: Carrión, A,, Los poetas quiteños en «El 
Ocaso de Faenza» (Quito, 1957) 2:203-239. Espinosa Pó- 
ur, A., Los jesuitas quiteños del extrañamiento (Puebla, 
1960) 278. JovaNex, Quito, 2:759. 


J. VILLALBA 


OROSZ, Ladislao (László). 
escritor. 

N. 18 diciembre 1697, Csizer (Szilag), Hungría; 
m. 11 septiembre 1773, Trnava, Eslovaquia. 

E. 22 febrero 1716, Kofice, Eslovaquia; o.c, 
1728, Sevilla, España; ú.v. 25 marzo 1733, Córdoba, 
Argentina. 

Destinado a la provincia del Paraguay, se ordenó 
de sacerdote en España antes de embarcarse. Zarpó 
del Puerto de Santa María el 24 diciembre 1728, en 
la expedición dirigida por el P. Jerónimo *Herrán, y 
llegó a Buenos Aires el 19 abril 1729. En Córdoba 
del Tucumán fue profesor de física y filosofía en el 
Colegio Máximo (1729-1732) y rector del colegio de 
Montserrat (1733-1738). Fue socio del provincial 
Antonio *Machoni y rector del colegio San Ignacio 
de Buenos Aires (1739-1743), maestro de novicios 
(1744-1745) y procurador electo en Roma y Madrid 


Misionero, superior, 


(1745-1748). Escribió un informe detallado sobre el 
conflicto surgido a raíz del *Tratado de límites de 
1750 entre España y Portugal. Desde 1757 era can- 
ciller de la universidad de Córdoba, donde le llegó la 
orden de *expulsión el 12 julio 1767. Al desembarcar 
en Cádiz, los jesuitas no españoles fueron despacha- 
dos a sus provincias de origen. Destinado al colegio 
de Tyrnau (Trnava), del cual fue rector, falleció po- 
co después de la *supresión de la CJ. Escribió (1759) 
treinta y nueve biografías de jesuitas de la provincia 
del Paraguay, que continúan las de Nicolás del 
*Techo. 


BIBLIOGRAFÍA: FurLoN6, G,, «Ladislao Orosz, ex- 
profesor y exrector de la Universidad de Córdoba», 
Estudios 55 (1926) 325-347. Íb., Ladislao Orost y su 
«Nicolás del Techo» (1759) (Buenos Aires, 1966). GruLicH 
84. Huooer, Jesuitenmissionaire 65, 92-93. LukAcs, Cat. 
generalis 2:1119. PasteLts, Paraguay 7:637-639, 646, 659- 
663. Sierra, Jesuitas germanos 198-199, 203, 295-296, 314- 
316. SommervoceL 5:1946. Srorw, Catálogo 207. SzanO, L., 
El húngaro Ladislao Orosz en tierras argentinas, 1729-1767 
(Buenos Aires, 1984), Tacci1 Verura, P., «Corrispondenza 
inedita dí Ludovico Antonio Muratori con ¡ PP. Contucci, 
Lagomarsini e Orosz della Compagnía di Gesún, in Scritti 
vari di Filología a Emesto Monaci (Roma, 1901) 263-306. 
Welt-Bott 2: n. 285, 96; n. 511, 132-133. 


(C. J. McNaspy (t) 


OROZCO, Diego de. Siervo de Dios. Misionero, 
mártir, 

N, c. 1588, Plasencia (Cáceres), España; m. 18 
noviembre 1616, Santiago Papasquiaro (Durango), 
México. 

E. 19 marzo 1603, Salamanca, España; o. 17 
marzo 1614, México (D.F.), México. 

Hijo de un regidor de Plasencia, estudió en el co- 
legio de Salamanca, donde pidió su admisión en la 
CJ. Terminado el noviciado en Villagarcía de Cam- 
pos (Valladolid), fue enviado (1605) a Nueva España 
(México) en la expedición del P. Martín Peláez. A po- 
co de llegar, deseoso de un trabajo misionero arduo, 
solicitó del P. General Claudio Aquaviva (3 febrero 
1606) su destino a la entonces viceprovincia depen- 
diente de Filipinas. Cursó la filosofía (1605-1608) en 
el Colegio Máximo San Pedro y San Pablo, e inició 
la teología, que interrumpió dos años (1610-1612) 
para enseñar sucesivamente en los colegios de Pue- 
bla de los Ángeles y Oaxaca. 

Recién ordenado, fue destinado a la misión te- 
pehuana (actual estado de Durango). Su breve labor 
fue coronada con el martirio, junto con su compa- 
ñero Bernardo de *Cisneros, en la rebelión de los te- 
pehuanes (1616). Las circunstancias de su muerte, 
en claro odio a la fe, movieron pronto a la Iglesia y 
la CJ a promover su causa de beatificación, que se 
ha reabierto recientemente (20 diciembre 1983) en 
Durango, bajo el nombre de Hernando de *Santarén 
y sus siete compañeros (*Mártires de los tepehua- 
nes). 

BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 2:273. Curvas, 


Historia, 3:359-369. Decorme, Obra, 2:57-60. DUNNE, Mexico, 
129. Gurigrrez Castas, J., Mártires jesuitas de los Tepehua- 
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nes (Méx. 1981). Roca, Churches, 281. Varones ilustres 
3:359-364. Zambrano 10:612-647. 


F. ZumiLLaca ($) 


ORSINI, Alessandro. Cardenal. 

N. 1593, Bracciano (Roma), Italia; m. 22 agosto 
1626, Bracciano. 

E. 1621; o.c. 1615. 

Hijo del duque de Bracciano, se educó en la cor- 
te florentina de su abuelo materno, Ferdinando de 
Médicis, gran duque de Toscana. Estudió derecho 
canónico en Siena y Pisa, y matemáticas y filosofía 
en el *Colegio Romano, donde fue miembro de la 
*congregación mariana. Fue creado cardenal el 2 di- 
ciembre 1615 por Paulo V. Cuando Galileo *Galilei 
visitó Roma en 1616, O se mostró favorable al cien- 
tífico y actuó de intermediario con el Papa. En 1621, 
Gregorio XV lo envió como legado papal a Emilia, 
donde se distinguió por el cuidado de los pobres y su 
asistencia a los afectados por la peste. 

Desde el tiempo de sus estudios en Roma, había 
deseado entrar en la CJ, pero su ducado de Bs 
ciano y su promoción al cardenalato se lo impi 
ron. Con todo, cuando se enteró en Ravena de la 
muerte (17 septiembre 1621) del cardenal Roberto 
*Belarmino, su director espiritual, cuyo género de 
vida como cardenal trataba de imitar, se afectó mu- 
cho y recabó permiso del Papa para renunciar al 
cardenalato y entrar en la CJ. Al serle denegado, O 
escribió al P. General Mucio Vitelleschi, y con su li- 
cencia hizo los votos y quedó adscrito a la provin- 
cia romana. Desde entonces, tuvo como director es- 
piritual y confesor al jesuita Nicola *Zucchi en 
Ravena. 

A su regreso a Roma (1624) de una misión di- 
plomática ante el emperador Fernando II en Praga 
(Chequia), mantuvo contacto constante con los je- 
suitas, con quienes hacía los Ejercicios espirituales. 
En sus desplazamientos a los estados familiares de 
Bracciano, fundó una *congregación mariana y un 
monasterio. En una de sus visitas, mientras inspec- 
cionaba las obras, contrajo una enfermedad, de la 
que murió. De acuerdo con su testamento, fue tras- 
ladado a Roma y sepultado en el templo S. Ignazio, 
al lado de Belarmino. En 1622, O firmó las letras 
pontificias que decretaron la canonización de Igna- 
cio de Loyola. 


BIBLIOGRAFÍA: ArxarA, J., Black and Red S...: A Study 
in Ecclesial Service from Trent to Vatican II (Bombay, 1968) 
352-355. Corpara 1:281-283; 2:3. Guiuermy, Ménologe, Ita- 
lie 2:204-206. LanororD, J. J., Galileo, Science and the 
Church (Nueva York, 1966) 87, 106. ParkicxaNI 3: Agosto 
185-187. Santos, Obispados 1:194-196. SoMMERVOGEL 
5:1949. Varones ilustres *5:152-155. CE 11:327. NCE 10:787. 














A. SANTOS 


ORTEGA, José Antonio. 
historiógrafo. 

N. 15 abril 1700, Tlaxcala (Tlaxcala), México; 
m. 2 julio 1768, Puerto de Santa María (Cádiz), Es- 
paña. 


Misionero, lingúista, 


E. 23 abril 1717, Tepotzotlán (México), México; 
o. 20 agosto 1727, Puebla, México; ú.v. 2 febrero 
1735, Huaynamota (Nayarit), México. 

Visitador de las misiones del Nayar (1729-1730), 
en el actual estado de Nayarit, siguió luego en ellas 
como misionero hasta 1755. Fue superior (1732- 
1748) de la misión de Jesús, María y José (sobre el 
río Huaynamota). Abandonando la labor misional 
directa, fue operario en el colegio de indígenas S. 
Gregorio de México (1755-1758), y capellán del cole- 
gio Espíritu Santo en Puebla de los Ángeles (1758- 
1764) y de una hacienda de este colegio, en donde le 
llegó el decreto de *expulsión de 1767. Murió mien- 
tras estaba encarcelado en el Puerto de Santa María. 

Fue pionero en la investigación lingúística de la 
lengua cora, sobre la que escribió varias obras, aun- 
que no todas se conservan. Como historiador, dejó 
la «Historia de la conquista de la provincia del Gran 
Nayar», obra fundamental para el estudio de la an- 
tropología e historia civil y misional del Nayarit, 
que, revisada y editada por Francisco Javier *Fluviá, 
constituyó la primera parte de Apostólicos Afanes de 
la Compañía de Jesús en América Septentrional, jun- 
to con las aportaciones de Juan Antonio *Balthasar, 
que formaron su segunda y tercera parte. 


OBRAS: Doctrina Cristiana, oraciones, confessionario, 
arte y vocabulario de la lengua cora (México. 1729). Vocabu- 
lario en lengua castellana y cora (Méx. 1732). «Maravillosa 
reducción y conquista de la provincia de San José del Na- 
yar, Nuevo Reino de Toledo», Afanes 1-219 [Uriarte 125]. 


BIBLIOGRAFÍA: BeristáIn, Biblioteca, 2:408. Burrus- 
Zusiiaca, Misiones, 276. DAviLa y ARRILLAGA 2. DECORME, 
Obra, 2:545-561. DPHBG 1150. ZamBrANO 16:236. 


E. J. Burrus (+) 


ORTEGA, Manuel de. Misionero. 

N. 1560, Lamego, Portugal; m. 21 octubre 1622, 
Sucre (Chuquisaca), Bolivia. 

E. 8 septiembre 1580, Río de Janeiro, Brasil; 
o. ca. 1587, Bahia, Brasil; ú.v. 20 noviembre 1605, 
Lima, Perú. 

Fue admitido en la CJ por José de *Anchieta e hi- 
zo sus estudios sacerdotales en Bahia. Pronto apren- 
dió la lengua tupí, y fue elegido para el grupo de cin- 
co jesuitas de la provincia del Brasil, enviado al 
Tucumán (Argentina) a petición del obispo, Francis- 
co de Vitoria, que residía en Santiago del Estero. Al 
llegar a Buenos Aires en enero 1587, supieron que ya 
estaban en Santiago otros jesuitas de la provincia 
del Perú, y O, Juan *Saloní y Tomás *Fields se que- 
daron en el Tucumán con permiso de su provincial. 
O comenzó su labor misionera en Santiago como 
compañero de Alonso de *Barzana. Cuando Alonso 
Guerra, obispo de Asunción, en la gobernación del 
Paraguay, pidió jesuitas para su diócesis, el supe- 
rior, Francisco de *Angulo, designó a los tres del 
Brasil por sus conocimientos del tupí, simple va- 
riante del guaraní. O y Fields dedicaron siete años 
(1588-1596) a misiones itinerantes entre los guara- 
níes, con base en Villarrica, Ciudad Real y Santiago 
de Jerez en el Guayrá (actual Brasil). O compuso un 
breve catecismo en guaraní. 
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Acusado (1596) de solicitación, fue llevado por 
orden de la *Inquisición a Lima, donde estuvo preso 
cinco meses, y luego pasó con arresto domiciliario al 
Colegio San Pablo. La persona que lo había acusado 
declaró en Villarrica antes de morir que había sido 
una calumnia. Absuelto por la Inquisición a princi- 
pios de 1606, volvió (1607) a las misiones itinerantes 
entre los chiriguanos, también de lengua guaraní, en 
la Cordillera (Bolivia). Enviado (1610) al colegio de 
Chuquisaca, continuó su trabajo entre los chirigua- 
nos. 


FUENTES: ARSI: Hisp. 4 55. MonPer 5-6. 


BIBLIOGRAFÍA: FurLoN6, G., Misiones y sus pueblos de 
guarantes (Buenos Aires, 1962) 29, 89, 316, 348. Lere 
1:347-358; 3:446; 6:405; 9:29-30. Lozano, Paraguay 1:277- 
281, 467-469. MeDiNA, J. T., Historia del tribunal del Santo 
Oficio de la Inquisición de Lima (Santiago, 1889) 336. Pas- 
TELS, Paraguay 1:79, 130, 221-222, 327. SomMERVOGEL 
5:1953. Srorw, Catálogo 208. Varcas UcaRtE 1:192-193, 262- 
263, 282-283. Varones ilustres '1:491-492; *4:120. Viorn, 
H. A., «Padre Manuel Ortega de Compahnia de Jesús», Re- 
vista do Ateneu Paulista de Historia 6 (1969) 30-45. 


J. BAPTISTA 





ORTIGOSA, Pedro de, véase HORTIGOSA. 


ORTIZ DE BUXEDO, Lorenzo. 
rador, escritor. 

N. 29 julio 1632, Sevilla, España; m. 20 julio 
1698, Sevilla. 

E. 22 agosto 1661, Sevilla; 
Sevilla. 

Admitido en la CJ, fue compañero del provincial, 
maestro de primeras letras en Sanlúcar de Barrame- 
da y San Hermenegildo de Sevilla, ayudante del 
*procurador de Indias en esta ciudad desde 1669 y 
su titular en Cádiz, al menos desde 1680. Además de 
su integridad e ingenio para la contabilidad y arte 
caligráfico, se alababa en él su erudición, junto con 
su humildad y modo ejemplar de unir el trabajo i 
telectual teórico con la administración y otros mi- 
nisterios temporales. El hecho de ocupar por años 
un cargo de tanta responsabilidad como el de pro- 
curador de Indias, no siendo sacerdote, es una prue- 
ba singular de confianza en su capacidad. 

Autor de diversas obras, algunas con varias edi- 
ciones, y traductor de otras, su producción literaria 
denota un hombre inteligente e instruido. Publicó 
ABC del Calculador o Computista y El Maestro de es- 
crivir, con un examen por preguntas y respuestas y 32 
grabados, destinados a crear formas innumerables de 
letras. Son famosas sus dos obras pedagógicas del gé- 
nero *emblemático (con empresas, lemas, máximas, 
sentencias, poesías), ilustradas con grabados: una so- 
bre las potencias del alma, dedicada a Juan Eustaquio 
Vicentelo (1677); la otra, sobre los sentidos corpora- 
les (1687), con una segunda edición (1688) dedicada 
a su discípulo, el joven conde de Aguilar. 

Publicó una vida de san Ignacio, Origen y Insti- 
tuto de la Compañía de Jesús (Sevilla 1676), basada 
en la obra de Daniele *Bartoli, de la que, a veces, es 
una traducción libre. Pero su obra más editada fue 


Maestro, procu- 





.v. 15 agosto 1671, 






El Príncipe del Mar San Francisco Xavier, dedicada a 
la marquesa de Brenes, con un dibujo, en portada, 
de san Francisco Javier de Juan Valdés Leal. Tiene 
41 capítulos de los que, los 33 primeros y el último 
se concluyen con versos. La obra aparece impresa en 
Bruselas por Francois Foppens, pero su atribución 
es ficticia, pues el mismo año se publicó otra distin- 
ta en Sevilla sin nombre de impresor. Entre otras 
obras, tradujo del italiano varias pláticas del enton- 
ces P. General Juan Pablo Oliva y, de Paolo *Segne- 
ri, y del portugués, el panegírico de António *Vieira 
sobre san Ignacio, tenido en Lisboa en 1669. 

En la Biblioteca Colombina de Sevilla se conser- 
va un volumen con sus poesías, y se le atribuye la fá- 
bula de «Alfeo y Aretusa», conservada en la del Gesú 
de Roma, dedicada al marqués de San Miguel de Hí- 
jar, Alcaide de los Reales Alcázares de Sevilla. 


OBRAS: Memoria, entendimiento y voluntad... Su buen 
uso en lo Moral y en lo Político (Sevilla, 1677). ABC del 
Calcvlador o Compwtista (Sevilla 1678). El Príncipe del mar, 
S. Francisco Javier (Sevilla-Bruselas, 1682). Ver, oir, oler, 
gustar, tocar: su buen uso (Lyón, 1687). El maestro de escri- 
bir. La teoría y la práctica (Venecia, 1696). «Carta a Valle, 
toledano», Gallardo 3:1028-1031. Ocio entretenido. Frag- 
mentos poéticos (Sevilla, Colombina: impresos y mss). 


FUENTES Y BIBLIOGRAFÍA: ARSI Baet 10 11 14/1-2 
20/2. CorareLo, A. Diccionario de calígrafos españoles, 
2:121-129 + 8 lám. Ravia, M., «Notas sobre la enseñanza de 
las matemáticas en Cádiz», Gades 18 (1988) 47-64, 50-51. 
Simón Diaz 16:300-302. SommervoGEL 5:1963-1965; 12:619. 
UrzarrE 1:97; 2:3713. 


F. B. MEDINA 


ORTIZ DE (LA) FORONDA, Diego Juan. Misio- 
nero, víctima de la violencia. 

N. c. 1655, Guadalupe (Cáceres), España; m. 11 
abril 1690, Nahuarachi (Chihuahua), México. [28- 
un. 

E. c. 1675, probablemente Sevilla, España; o.c. 
1680, probablemente San Luis Potosí, México; ú.v. 2 
febrero 1687, San Luis Potosí. 

Entre los pocos datos sobre su actividad en Mé- 
xico, se sabe que llegó a Veracruz (13 septiembre 
1675) en la expedición de diecisiete jesuitas que con- 
ducía el P. Juan de Monroy a Nueva España. En 
1681, residía en el colegio de San Luis Potosí y en- 
señaba en la escuela mientras estudiaba moral. En 
1684 pasó a formar parte de la nueva misión tarahu- 
mara Bto. Luis Gonzaga, donde permaneció dos 
años. En 1687 era procurador o ecónomo de la mi- 
sión de Parral y, tres años más tarde, trabajaba en la 
misión tarahumara de Guadalupe, cuyo centro era 
el pueblo de Yepómera. Habiéndose descubierto mi- 
nas de plata en el nordeste de la zona desde 1684, 
creció la afluencia de españoles que forzaban a los 
indios a talar maderas, fabricar ladrillos y otros tra- 
bajos; todo ésto produjo gran resentimiento entre 
los indios. O se daba cuenta de los malos tiempos 
que se avecinaban, pero no quiso abandonar su grey. 
Un día, estando en su pobre choza del pueblecito de 
Nahuarachi, sintió alaridos de una gran turba de 
conchos, que empezaron a lanzar flechas, y luego 
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prendieron fuego a la cabaña. Al ahogarle el humo, 
O salió fuera y, acribillado a flechazos, cayó muerto 
mientras ofrecía a Dios su vida y pedía perdón por 
sus verdugos. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 4:97-99. Burrus- 
ZumiLLaca, Misiones, 156. Cuevas, Historia, 3:542. DECORME, 
Obra, 2:384-388. Dunne, Tarahumara. NEuMANN, J., Historia 
seditionum... Nationum Indicae (Praga, 1730). Vengcas, M., 
Vida del P. Juan Ma. Salvatierra (México, 1754) 28, 72. Zam- 
BRANO, 10:659-665. 


F. ZumiLLaca (+) 


ORTIZ DE URBINA, Ignacio. 
logo. 

N. 4 julio 1902, Azpeitia (Guipúzcoa), España; 
m. 12 diciembre 1984, Loyola (Guipúzcoa). 

E. 10 mayo 1918, Loyola; o. 26 julio 1928, Roma, 
Italia; ú.v. 15 agosto 1935, Marneffe (Lieja), Bélgica. 

Su vida activa se centró en Roma desde que lle- 
gó en 1925 para seguir el cuadrienio teológico en la 
Universidad *Gregoriana. Entre sus compañeros de 
curso destaca el futuro *bolandista e hispanista 
Baudouin de Gaiffier. Hecha la tercera probación en 
Manresa (España), se preparó (1930-1933) en la 
Universidad de Bonn para el profesorado de patro- 
logía oriental, en especial sobre la iglesia siríaca, ba- 
jo la dirección del eminente orientalista Franz Jo- 
seph Dólger. Profesor (1933-1982) en el Instituto 
*Oriental de Roma, hay que señalar, como activida- 
des complementarias o marginales, su colaboración 
habitual en la revista Orientalia Christiana Periodica, 
la administración de las publicaciones del Instituto, 
del que fue rector (1951-1957) y vicerrector o deca- 
no (1961-1969). En sus años de funciones directivas, 
aumentó los cursos institucionales, amplió la biblio- 
teca, fundó un boletín de información para los ex 
alumnos y organizó varios congresos. Estas ocupa- 
ciones y los ministerios sacerdotales, que no descui- 
daba, no le impidieron acumular una bibliografía de 
455 títulos, sobre todo en el campo de los estudios 
siríacos, unánimemente apreciados. Se retiró a Lo- 
yola en mayo de 1984. 


OBRAS: «Die Gottheit Christi bei Aphraat», Orientalia 
Christiana 31 (1933) 5-140. «In torno al valore storico de la 
Cronaca di Arbela», OCP 2 (1936) 5-33. «Storia e cause del- 
lo scisma nella Chiesa di Persia», OCP 3 (1937) 456-485. 
«Lo sviluppo della Mariologia nella Patrologia Orientale», 
OCP 6 (1940) 40-82. «La CAG e lapostolato scientifico tra gli 
Orientali», Analecta Gregoriana 29 (1942) 145-160. El Sím- 
bolo Niceno (Madrid, 1947). «Das Symbol von Chalkedon. 
Sein Text, sein Werden, seine dogmatische Bedeutung», Das 
Konzil von Chalkedon (Wisrzburgo, 1952) 1:389-418. Patro- 
logia Syriaca (Roma, *1965). «Vetus Evangelium Syrorum et 
exinde excerptum Diatessaron Tatiani», Biblia Polyglotta 
Matritensia (Madrid, 1967) 6:310 p. Nicea y Constantinopla 
[=Hist. Conc. Ecum.] (Vitoria, 1969). «La conveniencia de la 
veneración de María en las iglesias», Estudios Marianos 33 
(1969) 129-141. «María en la patrística siríaca», Scripta de 
Maria 1 (1978) 29-114. Num. arts. en la EC y revistas. 


BIBLIOGRAFÍA: Pocc1, V., «Nota bio-bibliogr.», OCP 
51 (1985) 5-32. 


Orientalista, patró- 


J. ESCALERA 


ORTIZ RESTREPO, Carlos. Científico. 

N. 30 mayo 1893, Santafé de Bogotá (D.E.), Co- 
lombia; m. 2 enero 1975, Santafé de Bogotá. 

E. 13 noviembre 1909, Santafé de Bogotá; o. 27 
agosto 1925, Valkenburg (Limburgo), Holanda; ú.v. 
31 mayo 1931, Santafé de Bogotá. 

Nacido en una familia de políticos, vivió en 
Francia durante su niñez, y terminó sus estudios en 
el colegio San Bartolomé de Bogotá. Hecho el novi- 
ciado, cursó la filosofía y parte de la teología (1923- 
1924) en Oña (España), y la concluyó en Holanda 
(1925-1926). Estudió física en las universidades de 
Múnich (Alemania) y Friburgo (Suiza), en la que se 
doctoró en 1929. Excelente profesor de física, ense- 
ñó en el Colegio Máximo de Santa Rosa de Viterbo 
(Boyacá), y en la Universidad Javeriana y la Escuela 
Normal Superior de Bogotá. Fue rector del colegio 
S. Bartolomé dos veces (1935-1941, 1951-1956), de 
la Javeriana (1956-1960), del colegio San Luis de 
Manizales (1960-1963) y superior de la residencia 
S. Pedro Canisio de Bogotá (1963-1970). Se le esti- 
mó como predicador, consejero espiritual y orienta- 
dor profesional de la juventud. Varios de sus artícu- 
los científicos aparecieron en la Revista Javeriana. 
Fue miembro de número de la Academia Colombia- 
na de Ciencias Exactas, Físicas y Naturales. 


BIBLIOGRAFÍA: Ancizar SorDo, J., «El P. Carlos Ortiz 
Restrepo, S.J.», Revista de la Academia Colombiana de Cien- 
cias Exactas, Físicas y Naturales 14 (1976) 89-92. Moreno, 
Necrologio 2:86-87. «P. Carlos Ortiz Restrepo, S.J. (1893- 
1975)», Noticias de la Provincia Colombiana (24 marzo 
1975) 2-5. 





J. M. Pacheco (+) 


ÓRY (WACHTER), Miklós. Teólogo, escritor. 

N. 9 septiembre 1909, Lóvó, Hungría; m. 19 fe- 
brero 1984, Klagenfurt (Carintia), Austria. 

E. 30 julio 1927, Érd, Hungría; o. 26 junio 1938, 
Szeged, Hungría; ú.v. 15 agosto 1944, Szeged. 

Estudió filosofía (1929-1932) y teología (1935- 
1939) en Szeged. Tras la tercera probación en Flo- 
rencia (Italia), cursó el bienio de teología (1940- 
1942) en la Universidad *Gregoriana de Roma, 
donde se doctoró (1943) con una tesis sobre la ecle- 
siología del cardenal Péter *Pázmány, de quien se 
ocuparía durante toda su vida. En estudios docu- 
mentados aclaró muchas cuestiones sobre la vida y 
la obra de Pázmány. Pero, ante todo, Ó fue profesor 
de teología en Szeged desde 1942. Acompañó a los 
escolares jesuitas cuando éstos tuvieron que salir de 
Hungría (1949) por causa de la persecución a la Igle- 
sia por los comunistas, a Chieri (Italia), luego a Ee- 
genhoven (Bélgica) en 1951, y por fin a Innsbruck en 
1954 y a Klagenfurt en 1958. Simulteneó con la en- 
señanza la atención al clero húngaro en el extranje- 
ro. Fundó (1956) la «Unión sacerdotal húngara», or- 
ganizó en Europa ejercicios para sacerdotes, cursos 
de ampliación de estudios y congresos de pastoral. 
Con su gran preparación, dirigió desde 1957 una re- 
vista trimestral teológico-espiritual para el clero y 
las religiosas, que desde 1969, bajo el nombre de 
Szolgálat (Servicio), pudo entrar en Hungría. Esta 
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revista ayudó y apoyó espiritualmente al clero hún- 
garo, aislado durante decenios de la Iglesia univer- 
sal, y que tuvo que padecer no poco. Con el mismo 
fin, editó numerosos escritos y traducciones al hún- 
garo. Trabajó también en la pastoral. Agradable en 
su trato, conquistaba con facilidad los corazones de 
los demás. 


OBRAS: Doctrina Petri Card. Pázmány de notis Ecclesiae 
(Chieri, 1952). Pázmány Péter tanulmányi évei [años de es- 
tudio] (Eisenstadt, 1970). Pázmány Péter, a nemzetneveló 
[educador de la nación] (Lyndhurst, N.J. 1972). «Kardinal 
Pázmány und die Emeuerung in Ungarn», Ungarn-Jahr- 
buch 5 (1973) 76-96. Krisztus látható egyházáról [«Diatriba 
theologica» de Pázmány] (Eisenstadt, 1975). «Pázmány P. 
in Kaschau», Ungarmn-Jahrbuch 7 (1976) 73-102. «Suárez 
und Pázmány. Berúhrungspunkte in der Ekklesiologie», 
Homenaje a E. Elorduy (Bilbao, 1978) 209-236. 


BIBLIOGRAFÍA: AHSI 54 (1985) 471. Karnos, K. - 
BENKO, A., «0. M.», Kortárs magyar jezsuiták [jesuitas hún- 
garos contemporáneos] (Eisenstadt, 1991) 1:331-343. Szol- 
gálat 62 (1984) 93-95. 


L. SziLas 


OSORIO, Ignacio Enrique. Profesor, superior. 

N. 15 julio 1713, Grajal de Campos (León), Es- 
paña; m. 31 julio 1778, Porretta Terme (Bolonia), 
Italia. 

E. 15 octubre 1727, Villagarcía (Valladolid), Es- 
paña; o. 1737, Salamanca, España; ú.v. 15 agosto 
1746, Salamanca. 

Acabado el noviciado, estudió filosofía (1729- 
1732) en Palencia, teología (1732-1737) en Salaman- 
ca e hizo la tercera probación (1737-1738) en el co- 
legio San Ignacio de Valladolid. Enseñó 
humanidades en Villagarcía (1738-1740), filosofía 
en Medina del Campo (1740-1743) y teología moral 
en Salamanca (1743-1748), en donde obtuvo los gra- 
dos académicos. En 1749, pasó al *Colegio Romano 
como profesor de dogma y, de nuevo en Salamanca 
fue catedrático de vísperas (1753-1754) y de prima 
(1754-1757). Rector de ese colegio dos veces (1758- 
1762, 1764-1767), acababa de ser nombrado provi, 
cial de Castilla (1767) cuando sobrevino la *expul- 
sión de los jesuitas de España. En Bolonia, gobernó 
(1770-1773) el escolasticado hasta la *supresión. 

Como teólogo se preocupó por la renovación de 
la enseñanza, con la aportación de la teología positi- 
va al tradicional método escolástico, que exponía 
con especial aptitud pedagógica. Polemizó con Da- 
niele Concina («Romanus Philalethes») sobre la 
prohibición por la *Inquisición española de las 
obras del cardenal Enrico Noris, por lo que su escri- 
to fue puesto en el Indice romano (24 noviembre 
1751); pero no se prueba que le pertenezcan otros 
folletos que cita Miguélez. Como rector del colegio 
de Salamanca, además de mejoras materiales y ar- 
tísticas, se interesó de modo especial por la bibliote- 
ca, reservándose el cargo de prefecto; adquirió libros 
de materias científicas y logró (1765) un profesor de 
matemáticas, el jesuita Pierre Lacaze, que lo había 
sido en Clermont-Ferrand (1760-1762). En el destie- 
rro fue el organizador de la vida religiosa e intelec- 





tual de la llamada entonces viceprovincia de S. Fran- 
cisco Javier. 

Le unió una honda amistad con su connovicio 
Bernardo de *Hoyos, quien le dirigió una amplia 
«Instrucción espiritual»; ambos se referían al co- 
mún director espiritual, Juan de *Loyola. A petición 
de éste, que preparaba una «vida» del P. Hoyos, es- 
cribió (agosto 1740) uno de los siete dictámenes so- 
bre el joven apóstol de la devoción al *Corazón de 
Jesús, fallecido en 1735. 

El padre de O, conde de Grajal y marqués de Al- 
cañices, descendía de San Francisco de *Borja y, ya 
viudo, quiso entrar como hermano en la CJ, cuyos 
votos emitió in articulo mortis. 


OBRAS: [Testimonio de las virtudes del P. Hoyos, 
1740], Positio super virtutibus... (Vaticano, 1961) 916-918. 
Parentacion solemne... a la Augusta memoria del Rey N.Sr... 
(Salamanca, 1746). Ad Philalethem Romanum... Responsio 
ubi de iuxta proscriptione Norisii (Sevilla [=Roma], 1751: cf. 
Uriarte 41). [Carta al P. General: Calvi, 1.9.1767), C. Eguía, 
De expulsione Prov Castellanae... narratio inedita, red. J. Pe- 
tisco (Roma, 1932). Mss. en Salamanca: A. Morán, MisCom 
14 (1950) 138; Simón Rey, D., Las Facultades de Artes y Teo- 
logía de Salamanca en el siglo xvi, 28155; BUSalamanca 
751. 


BIBLIOGRAFÍA: Acuiar PiñaL 6:220. ANDRÉS NAVARRE- 
TE, J., De Viris illustribus in Castella Veteri..., 2:29-69. LuEn- 
60, M., «Diario» a.1778. Micu£Lez, M. F., Jansenismo y Re- 
galismo en España (1895) 79-81. Rev, E., Un extenso 
autógrafo del V.P. B. de Hoyos (Comillas, 1948). Sommervo- 
GEL 5:1976. UrsarTE 5666, 5688, 5692. 








J. ESCALERA 


OSORIO (OZORIO), Manuel. Misionero, supe- 
rior. 

N. 5 marzo 1663, Carapito (Beira), Portugal; 
m. 19 agosto 1710, Macao, China. 

E. 12 febrero 1678, Lisboa, Portugal; o. 1690, Goa, 
India; ú.v. 15 agosto 1695, Beijing/Pekín, China. 

Entró en la CJ cuando estudiaba primero de fi- 
losofía, sin duda en la Universidad de Coímbra. Tras 
el noviciado, hizo retórica (1680-1681) y filosofía. 
Zarpó (1685) para Goa con los PP. Antonio Pacheco 
y Manuel Carvalho y el H. Domingos Nunes. Faltan 
datos hasta 1691, pero puede conjeturarse que cur- 
só la teología y fue ordenado en el Colegio S. Paulo 
de Goa. 

Llegó a Macao en 1691 y, aunque pertenecía a la 
provincia de Japón, acompañó (15 octubre 1692) a 
Pekín a José Soares, rector de aquel colegio (resi- 
dencia), y a Alessandro *Ciceri, futuro obispo de 
Nanking/Nankín. En 1693, por encargo del empera- 
dor Kangxi, que sospechaba ser engañado, fue a 
Guangzhou/Cantón y Macao para cerciorarse de las 
causas del retraso de Filippo “Grimaldi, enviado por 
él a Europa. En 1695, el Emperador envió a O a vi- 
vir en la residencia de Pekín «oriental», regentada 
por Antoine *Thomas, a la cual se negaron a acudir 
los padres franceses, designados por Kangxi, que 
pretendía soslayar el empeño independentista de és- 
tos. Según Dunin Szpot, O era ya rector del colegio 
de Pekín al trasladarse a la residencia oriental, aun- 
que Joseph Dehergne extiende el rectorado de Soa- 
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res hasta 1697. La salud de O no resistió el clima ex- 
tremo de la corte, y con la anuencia imperial aban- 
donó Pekín en 1699. 

Posiblemente residió poco tiempo en Ganzhou 
(Jiangxi), ya que estaba en Macao (1701) como pre- 
fecto de estudios del colegio y «padre de los cristia- 
nos» (protector y catequista). En 1704, por ausencia 
del provincial Miguel do Amaral, nombrado *visita- 
dor, O fue un año viceprovincial de Japón. El catá- 
logo de 1704, firmado por él mismo, dice de sí: «Fue 
rector del colegio pekinés y misionero en la vice- 
provincia china, predicador y consultor en este cole- 
gio [de Macao]. Fue padre de los cristianos, y pre- 
fecto de estudios y de la congregación del nombre de 
Jesús.» Y en el de 1705: «Ahora es procurador en 
Macao y consultor.» En 1709, Joáo *Pereira reco- 
mendó al P. General Tirso González el nombra- 
miento de O como provincial en lugar de Francisco 
Pinto, algo débil de carácter. O, aunque enfermo de 
reúma y podagra, prometía un eficaz gobierno, se- 
gún Pereira. De hecho, la propuesta resultó vana, ya 
que murió al siguiente año. De él se dijo en vida que 
destacaba por su buen juicio, capacidad intelectual 
y prudencia, pese a su carácter melancólico y coléri- 
co. Consta en los documentos la estima que le tenía 
Kangxi, quien entre otros encargos le pidió que es- 
tudiase la lengua tártara. 


FUENTES: ARSI: JapSin 25, 105 11 (parte 5c.2 nm. 4, c. 
4 n. 4,c.6n. 4), 168, 170, 172, 173. AHU: cod. 1659 105v- 
17. 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 190-191. Prisreg 464. Ter 
XEIRA, M., «Padres da Diocese de Macau», BEDMA 66 
(1968) 667-668. 


3, Ruiz-D8-MEDINA (+) 


OSORIO VALDERRÁBANO, Gaspar. Misionero, 
víctima de la violencia. 

N. 2 julio 1595, Castrillo de Villavega (Palencia), 
España; m. 1 abril 1639, Jaujau (Salta), Argentina. 

E. 22 abril 1612, Villagarcía (Valladolid), Espa- 
ña; o.c. 1622; ú.v. 25 julio 1630, Jujuy, Argentina. 

Llegó a Buenos Aires el 12 marzo 1622 en la ex- 
pedición dirigida por el P. Francisco *Vázquez Tru- 
jillo. Fue rector de los colegios de La Rioja (1627- 
1629) y Salta (1633-1635). Desde estas ciudades y 
desde Jujuy, daba misiones itinerantes en el Chaco. 
En 1638, formó parte de la expedición dirigida por 
el gobernador Martín de Ledesma al territorio de los 
chaguás, al este de Jujuy. Allí fundó una *reducción 
de ocloyas, que por estar en territorio confiado a los 
franciscanos, más tarde les fue cedida. En 1639, con 
Antonio *Ripari hizo una entrada a la región de Jau- 
jau. Les acompañaba el joven Sebastián Alarcón, 
que deseaba ingresar en la CJ. Cuando Alarcón fue 
enviado a buscar provisiones el 28 marzo, fue asesi- 
nado por chiriguanos de la parcialidad conocida co- 
mo ladradillos, que unos días más tarde hicieron lo 
mismo con O y Ripari, llevándose como trofeo sus 
cabezas. Debido a estas muertes las misiones en el 
Chaco fueron abandonadas un tiempo. 


FUENTES: ARSI: Cast. 15; Parag. 2, 4, 11 260-261v. 


BIBLIOGRAFÍA: Alecamse, Morte ilustres 534-538, 
Bauxo, C., Historia de la Iglesia en la Argentina (Buenos Ai- 
res, 1968) 3:286-288. Leownaror, C., «Dos mártires del Cha- 
co. PP. Gaspar Osorio y Antonio Ripario, S.1.», Estudios 67 
(1942) 297-312. Lozano, P., Descripción del Gran Chaco 
(1733) 163-165, 167-169, 172-175, 179-182. SommervoceL 
5:1977-1978. Srors1, Catálogo 209. Varones ilustres '4:206- 
213; *4:459-470. 


P. CARAMAN (1) 


OSPINA, Eduardo. Humanista, escritor, teólogo. 

N. 30 julio 1891, Ubalá (Cundinamarca), Colom- 
bia; m. 8 junio 1965, Santafé de Bogotá (D.E.), Co- 
lombia. 

E. 20 junio 1908, Santafé de Bogotá; o. 23 agos- 
to 1923, Valkenburg (Limburgo), Holanda; ú.v. 2 fe- 
brero 1929, Santafé de Bogotá. 

Estudió filosofía y parte de la teología en Oña 
(España) y la acabó (1922-1924) en Valkenburg. Se 
especializó, después, en literatura moderna en la 
universidad de Múnich (Alemania), donde obtuvo 
el doctorado (1927) con una tesis sobre el romanti- 
cismo en la poesía lírica europea y colombiana. De 
vuelta en Colombia, se dedicó a la formación de los 
escolares jesuitas (1929-1938) en Chapinero (Bogo- 
tá) y Sta. Rosa de Viterbo (Boyacá), de cuya casa de 
estudios fue rector (1933-1937). Al establecerse un 
teologado en Colombia, fue profesor de eclesiolo- 
gía (1938-1960), al tiempo que ejerció los cargos de 
rector del Colegio Máximo de Chapinero (1942- 
1946) y espiritual de los teólogos (1947-1952). Ade- 
más, escribió, sobre todo, en el campo de la apolo- 
gética. Tras unos años dedicados al apostolado 
social en un barrio marginado de Bogotá (1955- 
1964), fue nombrado rector del colegio-noviciado 
de Sta. Rosa de Viterbo apenas un año antes de 
morir. 

Figura excepcional como caballero y religioso y 
uno de los más completos humanistas jesuitas de 
habla castellana de su generación, su contribución 
más destacada fue en el campo de la estética y críti- 
ca comparada del arte. Presentó una razonada y 
convincente definición de la belleza objetiva y seña- 
ló la originalidad de la idea cristiana generadora de 
un arte nuevo. Desde esta perspectiva, fue precursor 
de reformas del sistema pedagógico de la CJ. 

Vivió intensamente el misterio de la Iglesia, co- 
mo lo evidencian sus escritos ascéticos y eclesiológi- 
cos. Su labor de promoción y defensa de la fe frente 
al proselitismo protestante se insertó en los movi- 
mientos hacia la integración eclesial iberoamerica- 
na, que culminaron en la creación del Consejo Epis- 
copal Latinoamericano (CELAM). En sus escritos y 
acción, O mostró el sentido del compromiso con el 
pobre y el marginado. Pío XII le otorgó en 1955 la 
condecoración Benemerenti. 


OBRAS: El Romanticismo. Estudio de sus caracteres 
esenciales en la poesía lírica europea y colombiana (Madrid, 
1927). El pintor Santiago Páramo (Bogotá, 1941). La Iglesia 
Católica, inmenso milagro (Bogotá, 1944). Manual de Misio- 
nología Católico Bogotá, 1945). La verdadera iglesia de Cris- 
to (Medellín, 1951). Escritos Breves 3 v. (Medellín-Bogotá 
1952). Catecismo de la doctrina católica sobre la Iglesia (Bo- 


2931 


OSUNA 





gotá, 1955). Pensamientos ltominosos sobre el Protestantis- 
mo (Bogotá, 1958). Caminos que suben (Bogotá, 1963) 


BIBLIOGRAFÍA: Besarano, H., «E. Ospina (Romanticis- 
1m0)», Enciclopedia de Orientación Bibliográfica (Barcelona, 
1965) 3:n. 3763. Briceso Jaurecur, M., «Humanista y sacer- 
dote: R. P. Eduardo Ospina, S.J.», RevJav 64 (1965) 37-53. 
MirANDA RiBADENEYRA, F., Eduardo Ospina, humanista colom- 
biano (Bogotá, 1980). Pacheco, J. M., «P. Eduardo Ospina, 
$J.», Noticias de la Provincia de Colombia 8 (1965) 34-40. 





F, MIRANDA 


OSSORIO, Salvador. Teólogo, predicador, supe- 
rior. 

N. 28 julio 1694, Valladolid, España; m. 18 agos- 
to 1766, Roma, Italia. 

E, 19 enero 1710, Villagarcia de Campos (Valla- 
dolid), España; o.c. 1721; ú.v. 15 agosto 1727, San- 
tiago (La Coruña), Españ: 

Después de seis años de docencia de filosofía 
(1723-1729) en Valladolid y Santiago, O enseñó 
teología durante veinticuatro (1729-1753) en Pam- 
plona, Palencia y Salamanca; en esta última fue ca- 
tedrático de vísperas (1737-1739) y de prima (1739- 
1753). Se había doctorado en la universidad de 
Oñate. Asignado a puestos de gobierno, fue rector 
del colegio de Salamanca, provincial (1754-1757) de 
Castilla y asistente (1758-1765) de España en Roma. 
En sus años de profesorado, gozó además de fama 
reconocida como predicador, Dejó abundantes ma- 
puscritos sobre temas teológicos. 


OBRAS: [Oraciones fúnebres de catedráticos de Sala- 
manca y sermones]. MORAN, A., “El primer catedrático je- 
suita de «Prima» en Salamanca» [Mss, teológicos), MisCom 
14 (1950) 105s, 1355; Simón Rex, D., Las Facultades de Artes 
y Teología de Salamanca en el siglo xv (Salamanca, 1981) 
283-285; BUSalamanca 751. 





BIBLIOGRAFÍA: AGuitar PisaL 6:217-220. Sommervo- 
gel 5:1976. 


J. ESCALERA 


OSUNA [OSSUNA], Juan de. Publicista, crítico, 
correstaurador de la CJ en España. 

N. 19 enero 1745, La Rambla (Córdoba), España; 
m. 21 mayo 1818, Madrid, España. 

E. 24 enero 1759, Sevilla, España; o. 1 (?) junio 
1769, probablemente Rímini (Forlí), Italia; ú.v. 2 fe- 
brero 1815, Roma, Italia. 

Antes de su admisión en la CJ, había estudiado 
cuatro años latín y humanidades y los tres de filoso- 
fía, que concluyó con el acto mayor. Después del no- 
viciado, repasó humanidades en Marchena y cursó, 
de nuevo, el trienio de filosofía en Granada, donde 
su profesor Luis de Valdivia le inició, en secreto, en 
los nuevos sistemas filosóficos, varias de cuyas tesis 
de física defendió, con extrañeza de algunos, en el 
acto mayor (1765). Al tiempo de la *expulsión (1767) 
de la CJ, O estudiaba en Granada segundo de teolo- 
gía, que prosiguió en Córcega y acabó en Rímini con 
el acto general. Dijo su primera misa en la fiesta del 
Sgdo. *Corazón (1769). Tras la *supresión (1773) de 
la CJ, enseñó retórica y filosofía (1779-1788) en Sa- 





vignano. Sabía bien el latín, griego, francés e inglés, 
y llegó a dominar el italiano. 

En 1788, se hizo cargo de la imprenta de Grego- 
rio Biasini, en Cesena, donde fundó y dirigió Notizie 
Politiche (1788-1795), primera revista editada en es- 
ta ciudad. De orientación antienciclopedista y anti- 
rrevolucionaria, sin ser reaccionaria, consiguió un 
considerable y rápido aumento de lectores, entre 
ellos el papa Pío VI, Le siguió Notizie Letterarie 
(1791-1792), abierta a las corrientes ilustradas, que 
tuvo gran difusión, incluso en España. Colaboró en 
Giornale Enciclopedico di Vicenza, Effemeridi Lette- 
rarie de Roma y, sobre todo, en Genio Letterario d'I- 
talia (1793-1794) de Venecia. No es segura la atribu- 
ción a O de Bibliografía generale corrente d'Europa 
(1775-1777) y no es suyo, según propio testimonio, 
Almanacco storico, politico, militare e scientifico... 
(1795), sino de Lorenzo 1. *Thjulen. 

Fue famosa su Orazione parenetica (1794), pro- 
nunciada en Cesena durante las rogativas por el éxi- 
to de las armas españolas contra la Convención fran- 
cesa. El marqués de Méritos imprimió la tradución 
castellana en Madrid y la distribuyó a los soldados 
del frente de Cataluña. Interesado por las reformas 
económicas, O publicó estudios sobre las ventajas 
del carbón mineral y la importancia de las aduanas. 
En 1794, Pío VI le llamó a Roma para la redacción 
de las Ordenanzas militares. Le sustituyó en la di- 
rección de Notizie Politiche, el ex jesuita de la pro- 
vincia de Toledo, Melquíades de Salazar, su colabo- 
rador desde los orígenes. Abierto a la nueva ciencia, 
O tenía preparada para la imprenta una obra sobre 
la necesidad de olvidar mucho de lo aprendido con 
trabajo en las escuelas, pero el manuscrito fue roba- 
do en el saqueo de la Emilia por las tropas napoleó- 
nicas (1796). 

Aprovechando la licencia de Carlos IV, O mar- 
chó a España en 1798 y ejerció los ministerios sa- 
cerdotales en Córdoba. De nuevo exiliado a Roma en 
1802, fue miembro de la Accademia di Religione Cat- 
tolica, fundada en 1801, y encargado de la dirección 
del Colegio Sabino por Pío VII En 1809, rehusó 
prestar juramento de fidelidad a José Bonaparte, 
nuevo rey de España. 

En diciembre 1814, poco después de la *restau- 
ración de la CJ (7 agosto), habitaba en la casa profe- 
sa del Gesú y escribía sus memorias. Hombre de 
gran autoridad, sutil y muy elocuente, fue consultor 
de la provincia de Italia y acompañó al vicario gene- 
ral, Giovanni *Perelli, a Cerdeña para tratar con Víc- 
tor Manuel 1 la restauración de la CJ en sus estados. 
Por influjo de O, se repristinó (1815) el oficio de *co- 
misario (abolido en 1565), para el restablecimiento 
de la CJ en España. Designado para el cargo Manuel 
de *Zúñiga, le acompañaron O como socio y José 
F, de *Silva como secretario, Llegados a Madrid el 
25 noviembre, O quedó en el *Colegio Imperial co- 
mo prefecto general de estudios y consultor del co- 
misario. 

OBRAS: Le Nozze. Poemetto (Cesena, 1783). In funere 
Raphaelis Rodriguezii Mohedani (Cesena, 1783). Precettí nu- 
ziali: opuscolo di Plutarco... (Cesena, 1787). De animorum 
motu, qui motum terrae Arimini subsecutus est. Charisii ad 
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Lythonymum Osiuim sermo (Cesena, 1787). Del uso e van- 
taggio del carbon fossile (Cesena, 1793). Orazione pareneti- 
ca...[sobre la guerra contra la Convención francesa] (Cese- 
na y Madrid, 1794). Memoria sul Sistema delle Dogane ai 
confini dello Stato Pontificio (1791) [Uriarte 1260]. Notizie 
Politiche, 16 1. (Cesena, 1788-1794) [Uriarte 1356]. Notizie 
Letterarie (Cesena, 1791-1792) [Uriarte 1355]. Saggio del 
nuovo Giomale, che avrá per titolo il Genio letterario d'Eu- 
ropa (Venecia, 1793) (Uriarte 1997). /l Genio Letterario 
d'Europa (Venecia, 1793) [Uriarte 5374]. «De italica Baeti- 
corum Sociorum profectione Commentariorum libri tres.» 
«De Baetica Societate Jesu apud Italos exulante Commen- 
taria.» «Epistula de rebus theologicis.» «Dissertationes Aca- 
demicae.» «De Baeticis scriptoribus qui per hos triginta an- 
nos [1768-1798] rem litterariam apud Italos illustrarunt.» 
«Della necessita di disimparare una gran parte delle cose 
con grande estudio apprese nelle scuole.. «De Hispanis qui 
in Italia lbros ediderunt ab anno 1768.» «Commentarii de 
sua vita et gestis» [hasta 1800]. 


BIBLIOGRAFÍA: BarLLori, Cultura, 23, 39, 110. Cata- 
BRO, G., «Una letrera inedita sulle “querelle” intorno alla 
cultura spagnola nel '700», Studi di letteratura spagnola 
(1966). lb, «Tradizione culturale gesuitica e riformismo 
illuministico. Juan de Osuna e le “Notizie Letterarie”», Sag- 
gi e ricerche sul Settecento (Nápoles, 1968) 513-574. DiosDa- 
po CapaLLERO 1:215. Frias 1, Íb., Provincia de España 235- 
238. Rossi, G. C., «España en las Notizie Letterarie de Juan 
de Osuna», Estudios sobre las Letras del siglo xvu1 (Madrid, 
1968) 223-247. SommeRvoGEL 5:1978-1980; 12:623. URIARTE 
5:p.365, 


F. B. MEDINA 


OTA, Fuan Agustín. Beato. Mártir, 

N. c. 1572, Ojika (Nagasaki), Japón; m. 10 agos- 
to 1622, Ikinoshima (Nagasaki). 

E. 9 agosto 1622, Ikinoshima. 

Educado de niño en un templo budista, se tras- 
ladó con su familia a la localidad de Ota, en el ar- 
chipiélago de Gotó (Nagasaki), donde con quince 
años de edad fue bautizado, tomando el nombre de 
Agustín. Estuvo varios años en el lugar, formó una 
familia y sirvió como kanbó (responsable de la igle- 
sia y comunidad del pueblo). A la muerte de su es- 
posa cuando vivían en la ciudad de Nagasaki, acep- 
tó la petición de los jesuitas de ir a la isla de Hirado 
con el mismo oficio de kanbó. Hacia el 14 abril 1622 
fue apresado en Noshima, encarcelado con el P. Ca- 
millo *Costanzo en la isla de Ikinoshima y decapita- 
do el 10 agosto 1622. Según el informe del superior 
del distrito, Juan Bautista de *Baeza, al P. General 
Mucio Vitelleschi, había sido admitido en la CJ el 
día antes de su martirio. Pío IX le beatificó el 7 julio 
1867. 


FUENTES: ARSI, JapSin 34, 38, 60. 


BIBLIOGRAFÍA: BS 9:1298s. Monlap 1:1263. Scuorte 
9835. VALIGNANO, Sumario 423. 





J. Ruiz-oE-MebINa (+) 


OTAÑO, Nemesio. 
cólogo. 

N. 19 diciembre 1880, Azcoitia (Guipúzcoa), Es- 
paña; m. 29 abril 1956, San Sebastián (Guipúzcoa). 


Compositor, organista, musi- 


E. 30 agosto 1896, Loyola (Guipúzcoa); o. 30 ju- 
lio 1911, Comillas (Cantabria), España; ú.v. 2 febre- 
ro 1913, Comillas. 

A los once años inició el estudio del órgano y a 
los catorce actuaba como organista. A pesar de su 
precaria salud, fue admitido a los votos por sus do- 
tes excepcionales para la música sagrada e inició 
su carrera musical en la CJ como organista en Lo- 
yola. Cursó humanidades en Burgos (1900-1901), 
donde dirigió el coro de la iglesia de la Merced. Al- 
ternó el estudio de la filosofía en Oña (1901-1903) 
con el de la música. En Valladolid, durante su ma- 
gisterio en el Colegio de San José (1903-1907), re- 
cibió su enseñanza musical de los maestros Jacinto 
Ruiz Manzanares, Vicente Goicoechea y otros, es- 
tudió en Santo Domingo de Silos (Burgos) canto 
gregoriano y entró en contacto con las figuras más 
destacadas de la música sacra de Europa. Bajo el 
patronazgo del arzobispo de Valladolid, Cos y Ma- 
cho, organizó (1907) el primer Congreso Nacional 
de Música Sacra. Ya en 1905, había redactado el 
Edicto y Reglamento sobre la Música Sagrada, pro- 
mulgado por los prelados de la provincia eclesiási- 
ca. Del congreso nació la revista Música Sacro His- 
pana (1907), portavoz del motu proprio de Pío X, 
que dirigió. Durante su teología en Oña (1907- 
1910), dirigió con éxito un coro de ochenta teólo- 
gos, compuso entre otras obras la canción mariana 
«Estrella hermosa» y admiró al mundo organístico 
español y americano con su Antología Orgánica Es- 
pañola. En el verano 1908 preparó, en Sevilla, por 
encargo del cardenal Enrique Almaraz, el Segundo 
Congreso Nacional de Música Sagrada. 

Nombrado (1910) director del coro de la Univer- 
sidad Pontificia de Comillas, escribió su gran obra 
polifónica, Suite Vasca, creó la Schola Cantorum, se- 
gún O, «su mejor obra», y la dirigió hasta 1919, ex- 
cepto durante su tercera probación (1911-1912) en 
Manresa (Barcelona). Su ida a Barcelona (septiem- 
bre 1911) le permitió el contacto con Felipe Pedrell 
(máxima autoridad, entonces, en etno-musicología) 
y después de su tercera probación, antes de volver a 
Comillas, organizó el Tercer Congreso Nacional de 
Música Sacra en Barcelona (1912). En su segunda 
etapa comillense (1912-1919), compuso para la 
Schola Cantorum obras maestras, como el «Misere- 
re» y el «Venite Populi» y sus grandes poemas cora- 
les a cinco y seis voces mixtas. A uno de ellos, el «Ca- 
langrejo», lo definía Joaquín Turina como: «quizás 
la obra más formidable que, para coros, se ha escri- 
to en España». Añádase la nueva Antología Orgánica 
Práctica, su repertorio litúrgico, sus canciones mon- 
tañesas y la Gran Marcha de San Ignacio (1917), a 
seis voces mixtas, coro popular y orquesta. 

Al reestructurarse las provincias jesuitas españo- 
las, fue destinado a Burgos (1919-1922). Hizo un lar- 
go viaje de estudios a Madrid y París (1920), y trabó 
amistad con compositores como Manuel de Falla y 
Charles Marie Widor. Llamado a Madrid por el obis- 
po Prudencio Melo y Alcalde, para la fundación de 
una Escuela Superior de Música Sacra (sueño de O, 
que ni entonces ni después pudo realizar), dirigió el 
coro de la casa profesa, dio conferencias y trabajó en 
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la Biblioteca Nacional y archivos catedralicios. Es- 
tas actividades, incluida la de director de la revista 
Música Sacro Hispana, tuvieron un fin brusco por 
orden (7 marzo 1922) del P. General Wlodimiro Le- 
dóchowski, a quien O se ofreció entonces para ir a 
las misiones. 

Por diez años vivió en San Sebastián, limitando 
su campo musical a algunas conferencias, artículos 
y composiciones, así como algún viaje al extranjero, 
uno de ellos a Roma, donde tuvo una audiencia pri- 
vada con Pío XI. El nuncio Monseñor Tedeschini le 
encargó (1931) una misión difícil relacionada con la 
conservación de la CJ en España, que le hizo ir a 
Barcelona y a Roma. Al decretar el gobierno la diso- 
lución de la CJ en 1932, O marchó a Azcoitia, enfer- 
mo, a casa de sus hermanas. Allí decidió seguir su 
camino musical religioso y folklórico. Dada la gran 
actividad musical de O desde entonces, se puede su- 
poner una intervención de Pío XI ante el P. General. 

Desde 1939 fue nombrado sucesivamente direc- 
tor de Radio, Prensa y Propaganda, en Salamanca y 
en Burgos; profesor de etno- musicología del Con- 
servatorio Nacional de Madrid (1939), director del 
mismo en 1940, comisario de la Música, director de 
la Sección de Musicología en el Consejo Superior de 
Investigaciones Científicas, presidente del Consejo 
Nacional de Música y de la Orquesta Filarmónica, 
miembro de la Academia de Bellas Artes de San Fer- 
nando y director de la revista Ritmo. En 1941 obtu- 
vo la Gran Cruz de Alfonso X el Sabio. Resentida su 
salud por exceso de trabajo, no le fue aceptada su di- 
misión (1948) como director del Conservatorio has- 
ta 1951, en que fue nombrado director honorario y 
vivió en San Sebastián. Aún viajó a Comillas (1952) 
para tener una ponencia en el Homenaje al Bto. Pío 
X y otra, en silla de ruedas, en el V Congreso Na- 
cional de Música Sacra de Madrid (1954). O llevaba 
ya años afectado de una esclerosis medular irrever- 
sible, de la que murió. 

Es sorprendente su actividad. Conocido mun- 
dialmente como musicólogo, compuso sus «seis can- 
ciones montañesas en forma de lied» (1916), con fre- 
cuencia estudiadas como modelo del género, y editó 
de nuevo (1939) los «Toques de Guerra del Ejército 
Español» de 1769, que armonizó, amplió e ilustró 
con un estudio histórico. Fue el alma —como orga- 
nizador— de la Schola Cantorum de Comillas, de los 
Congresos de Música Sagrada de España y de la re- 
vista Música Sacro Hispana, que alentaron y orien- 
taron a los compositores jóvenes a una renovación 
litúrgica. Se le debe la reestructuración del Conser- 
vatorio Nacional de Música de Madrid, que concibió 
como una verdadera universidad del arte, la prime- 
ra de España por jerarquía y dignidad y aún más por 
prestigio moral; triplicó el número de profesores y 
logró, en siete años, un aumento similar del alum- 
nado. Como gregorianista, desarrolló una gran labor 
con sus conferencias y escritos, pero sobre todo con 
sus artículos. Como compositor, poseía una sólida 
formación, un gran conocimiento del gregoriano, la 
polifonía y los maestros de todos los tiempos, y una 
técnica depurada, de un estilo moderadamente mo- 
derno, evidente en la música religiosa, que O consi- 


deraba su vocación principal: sabía ser lírico y épi- 
co, solemne o íntimo. Esa modernidad moderada 
que propugnaba, aparece en sus motetes, sobre todo 
en su «Tota Pulchra», para gran coro y órgano u or- 
questa, que logró ver publicada (1915), su Lamenta- 
ción II del Sábado Santo, los Responsorios del Ofi- 
cio de Semana Santa y tantas otras obras religiosas, 
Su obra ha sido considerada como un aliento gigan- 
te que trasciende el tiempo y el espacio y desborda 
los estrechos moldes humanos (Enrique Massó). 


OBRAS: a) La música religiosa y la legislación eclesiásti- 
ca (Barcelona, 1912). El canto popular montañés (Santan- 
der, 1915). Numerosos arts. en Música Sacro-Hispana 
(1907-1922) y Tesoro Sacro Musical (1917.,,), El P. Antonio 
Eximeno (Madrid, 1943). Indices de Razón y Fe (1954). 
«Epistolario», Archivo Otaño (Loyola). b) Unas 300 obras 
de canto religioso, 30 composiciones para órgano, 40 co- 
rales profanas, 25 canciones, 12 piezas instrumentales. 
Músico. Cantos religiosos populares (Bilbao, s:a.). Obras 
completas: 1 Ciclo de Navidad. 1I Canciones marianas. 
111 Canciones eucarísticas. IV Canciones al Sgdo. Corazón de 
Jesús. V Obras para órgano. VI Semana Santa (Zaragoza, 
1956; Bilbao, 1966; San Sebastián, 1971). 


BIBLIOGRAFÍA: Chase, G., The Music in Spain (Nueva 
York, 1959). DEUMM 5:471. DML. FerNANDEz-Cio, A., La 
música española en el siglo xx (Madrid, 1973), LivERMoRE, A,, 
Historia de la música española (Barcelona, 1973). Lort2-Ca- 
1o, J., «El Padre Otaño: su vida y su obra», RazFe 204 (1981) 
562-572. Íb., «La educación musical del clero en España, 
1903-1970», Bolletrino Ceciliano (1945) 143-155. Marco, T., 
Historia de la música española, siglo xx (Madrid, 1983). 
MGG 10:464s. NGDMM 14:19s. PueciaDo, D., Folklore espa- 
ñol (Madrid, 1969). SumirA, J., Historia de la música españo- 
la e hispanoamericana (Barcelona, 1953). 


J. 1 TejóN (4) 


OTTEN, Cornelius. Arquitecto, constructor. 

N. 12 marzo 1835, Ginneken (Brabante Norte), 
Holanda; m. 6 junio 1916, Grand Coteau (Luisiana), 
EE.UU, 

E. 14 agosto 1855, Drongen/Tronchiennes (Flan- 
des Oriental), Bélgica; ú.v. 15 agosto 1869, Grand 
Coteau. 

A los diez años de entrar en la provincia belga la 
CJ como hermano coadjutor, estaba en la misión de 
Nueva Orleans, destinado a St. Charles College en 
Grand Coteau. La primera iglesia que construyó 
(1879-1880) fue la del Sacred Heart de Grand Co- 
teau y, diez años después, mientras permanecía en 
la Universidad de St. Mary en Galveston (Tejas) su- 
pervisó la construcción de la iglesia en la ciudad, di- 
señada por el arquitecto de Galveston Nicholas Clay- 
ton en estilo románico francés. En 1897, fue a 
Augusta (Georgia), donde comenzó una nueva igle- 
sia, siguiendo más o menos las líneas de la de 
Galveston, aunque en menor escala. Clayton fue re- 
compensado, más tarde, por haber contribuido al di- 
seño. Este mismo diseño se siguió de nuevo, aunque 
algo libremente, cuando O levantó nuevas iglesias 
en Macon (Georgia) y Tampa (Florida). Su último 
trabajo de construcción fue el nuevo edificio de 
St. Charles College en Grand Coteau, terminado en 
1909. Durante la construcción de sus iglesias, traba» 
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jaba junto con sus obreros y les animaba a vivir cris- 
tianamente y a mejorar sus habilidades. 


BIBLIOGRAFÍA: Crancy 48. 
T. H. CLancy 


OTTENSZ, Gerard, véase OTTONIS, Gerard. 


OTTO, Alfred Joachim. Misionero, escritor. 

N, 11 marzo 1903, Múhlhausen (Turingia), Ale- 
mania; m. 26 mayo 1982, Múnster (Rin N-Westf), 
Alemania. 

E. 26 abril 1922, 's Heerenberg (Gúeldres), Ho- 
landa; o. 27 agosto 1935, Valkenburg (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 2 febrero 1938, Copenhague, Dina- 
marca, 

Ingresó en la CJ seis meses antes que su herma- 
no mayor Josef Michael (1897-1969). Fue destinado 
a las misiones, pero no a África, como su hermano, 
sino a Dinamarca, en donde pasó toda su vida. Des- 
pués del noviciado, cursó la filosofía (1924-1927) en 
Valkenburg y estudió (1927-1932) historia, folclore y 
filosofía danesas en la Universidad de Copenhague. 
En 1931 obtuvo una medalla de oro por su trabajo 
sobre los gremios daneses en los siglos xv y xv1, y de- 
fendió con éxito (18 octubre 1933) su tesis doctoral 
en filosofía sobre el libro de donaciones de la cate- 
dral de Roskilde. Hechas la teología (1932-1936) en 
Valkenburg y la tercera probación en Tronchien- 
nes/Drongen (Bélgica), volvió a Copenhague (1937- 
1966), y tuvo trabajo pastoral en la iglesia del Sgdo. 
Corazón, así como en el colegio San Canuto. Fue 
trasladado a la parroquia de Aarhus, donde pasó el 
resto de su vida activa. 

Desde 1954, dedicó sus energías a escribir. Pero 
mucho antes ya había publicado no pocas obras. En 
1936 publicó Den Katolske Kirkes Historie, versión 
revisada y puesta al día de la traducción al danés por 
Ludvig Gúnter de la obra de Gerhard Rauschen so- 
bre la historia de la Iglesia católica. Además, mien- 
tras todavía era profesor en Copenhague, publicó 
bastantes folletos sobre temas históricos, aunque su 
principal esfuerzo científico (tanto en Copenhague 
como en Aarhus) fue el de editar obras de filósofos 
daneses del medievo. Contribuyó con varios artícu- 
los al Lexikon fir Theologie und Kirche, así como el 
dedicado a Dinamarca en The New Catholic Encyclo- 
pedia. Historiador de talento, fue tenido en gran es- 
tima por el mundo ucadémico danés y muy aprecia- 
do como conferenciante. 


OBRAS: Liber daticus Roskildensis - Roskilde Gavebog 
og Domkapitlets Anniversarieliste (Copenhague, 1933) 
Compañía de Jesus. Jesuitenorden i fortid og nitid (Copen- 
hague, 1934). Jesuitterne og Kirken i Danmark i det 17. og 
18. Aahundrede (Copenhague, 1940). Corpus Philosopho- 
rum Danicorum Medii Aevi [con H. Roos] (Copenhague, 
1955-1963). Boethii Daci Opera. Modi significandi sive 
quaestiones super priscianum maiorem [con H. Roos] (Co- 
penhague, 1969). 


BIBLIOGRAFÍA: Fischer, K. H., «P. Alfred Otto», Aus 
der Provinz (8, diciembre 1982) 138-140. 


L. O. Dory (+) 


OTTO, Theodorus, véase BECANUS, Theodorus. 


OTTONELLI, Giovanni Domenico. 
operario, escritor. 

N. 22 abril 1581, Fanano (Módena), Italia; m. 14 
marzo 1670, Florencia, Italia. 

E. 3 octubre 1603, Roma, Italia; o. 1616; ú.v. 30 
mayo 1621, Roma. 

Nacido en la familia noble, pero empobrecida, 
de los condes de Tregnano, O fue paje (hacia 1601) 
del gran duque de Florencia, Ferdinando L Tras el 
noviciado, estudió retórica, filosofía, ciencias natu- 
rales y matemáticas. Antes de cursar el cuatrienio de 
teología, enseñó dos años retórica y dos humanida- 
des. Ordenado sacerdote, fue vicerrector del semina- 
rio romano, y rector de los colegios de Recanati 
(1622-1625) y Fermo (1625-1628). Después, se dedi- 
có a predicar por Italia y Sicilia. Por treinta años 
desde 1640, fue director de la “congregación maria- 
na de los artistas de Florencia. 

Publicó un total de veintisiete volúmenes, Tres 
de ellos tratan sobre los peligros de las conversacio- 
nes con mujeres frívolas, cinco sobre la moderación 
cristiana en la afición al teatro y seis sobre los abu- 
sos en los pecados contra la caridad, la fe, y la espe- 
ranza. Su libro sobre los Ejercicios de san Ignacio 
—concreto, preciso, compendioso— es notable por 
el modo de enlazar las meditaciones y las otras va- 
rías partes. Siempre con intención práctica y mora- 
lizadora, su tratado sobre la pintura y escultura, que 
consultó con Pietro de Cortona, es una amplia serie 
de casos para formar la conciencia cristiana de los 
artistas sacros y profanos; según Schlosser, «una de 
las obras religiosas más memorables de su tiempo». 


Superior, 


OBRAS: Della pericolosa conversatione con le donne ú 
poco modeste, ú ritirate, ó cantatrici, ó academiche (Floren- 
cia, 1646). Della christiana moderatione del theatro 5 v. (Flo- 
rencia, 1646-1652). Trattato della pittura e statue immodes- 
ta, mostrando il modo di farle, conservarle et esporle 
cristianamente (Florencia, 1652). Della christiana charita 
abusata dal peccatore (Florencia, 1657). Il magistro spiritua- 
le distinto in tre parti. Che sono le preparationi, le meditatio- 
ni e i frutti per fare gli Esercitii Spirituali (Florencia, 1669), 


BIBLIOGRAFÍA: CoLtareta, M., «L'Ottonelli-Berrettini 
e la critica moralistica», Annali della Scuola Normale Supe- 
riore di Pisa 5 (1975) 177-196. Guierr, Espiritualidad 232. 
IrarracuirrE, Comentarios 175. PoLGAR 3/2:609-610. SchLos- 
ser Macnino, J., La letteratura artistica (Florencia, 1935) 
535, SommeavoceL 6:9-14. Tavian, E., La commedia dell'arte 
e la societá barocca 1: La fascinazione del teatro (Roma, 
1969) 313-526. VivareLu, P., «“Trattato della pittura e della 
scultura. Uso et abuso loro" di G. Ottonelli e Pietro da Cor- 
tonan, Architectura barocca a Roma (Roma, 1972) 291-336. 


A. Gumern (+) 


OTTONIS (OTTENSZ), Gerard. Misionero, escri- 
tor espiritual. 

N. 25 marzo 1592, Maren (Utrecht), Holanda; 
m. 7 diciembre 1675, Amberes, Bélgica. 

E. 10 enero 1619, Malinas (Amberes), Bélgica; 
o. 8 junio 1617, Douai (Nord), Francia; ú.v. 6 junio 
1634, Holanda. 
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Estudió filosofía y teología en Douai (Países Ba- 
jos del Sur). Fue *procurador (1627-1629) del cole- 
gio de 's-Hertogenbosch hasta su clausura forzada al 
ser tomada la ciudad por los holandeses. Después, 
trabajó como misionero en varios puestos de la Mis- 
sio Hollandica. Desde 1643 en los Países Bajos del 
Sur, estuvo siempre en el colegio de Amberes, me- 
nos un breve intervalo (1672-1673) que enseñó en el 
nuevo colegio de Arnhem (Gúeldres). 

Publicó diecinueve tratados en flamenco, cuya 
mayoría parece haberse perdido. Su obra más famosa, 
Den gheestelycken onderwyser der religieusen, populari- 
26 las enseñanzas de San Francisco de *Sales. Éste es 
de nuevo citado en Spreucken van alderhande passien, 
junto con Ignacio de Loyola, Juan *Berchmans, Giro- 
lamo *Piatti, Alfonso *Rodríguez y Antoine *Sucquet. 
Trató también de la espiritualidad ignaciana en sus 
otros escritos. Su popular Hemelen buyten hemel 
muestra dos modos de encontrar el cielo en la tierra. 
Siempre está cerca del lenguaje y las necesidades es- 
pirituales de su tiempo, 


OBRAS; Den gheestelycken onderwyser der religieusen, 
van den saligen Franciscus de Sales (Amberes, 1648). Heme- 
len buyten hemel (Amberes, 1648). Spreucken van alderhan- 
de passien, sonden ende deughden (Amberes, 1648). Het ghe- 
estelijck A. B. C. boecxke om wel te doen de Geestelijcke 
Exercitien van bidden op de manier van H. Ignarius (Lovai- 
na, 1655). 


BIBLIOGRAFÍA: Guierr, Espiritualidad 248, n. 94, Ira- 
RrAGUIRRE, Comentarios 176. SommervoceL 6:14-16. Sreuns, 
G. J. W., Inventaris van het Archief van het Jezuietencollege 
(1609-1629) te 's-Hertogenbosch ('s-Hertogenbosch, 1976) 
45, 49, 106, [L. Vosts] Menologium van de Sociéteit van Je- 
zus voor de Nederlandsche provincie (Leiden, 1912) 2:392- 
394. BNB 15:379-380. DS 11:1067-1068. NNBW 3:14-16. 


P. BEGHEYN 


OUDIN, Francois. Bibliotecario, escritor, numis- 
mático. 

N. 1 noviembre 1673, Vignory (Haute-Marne), 
Francia; m. 26 abril 1752, Dijon (Cóte-d'Or), Francia. 

E. 13 octubre 1691, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia; o. 24 septiembre 1700, Tréveris (Renania 
Palatinado), Alemania; ú.v. 2 febrero 1707, Dijon. 

Estudió con los jesuitas de la ciudad antes de in- 
gresar en la CJ. Al poseer el título de maestro en 
artes, enseñó en Dijon (1693-1697) y Langres (1697- 
1699). Estudió teología (1699-1703) en Pont: 
Mousson y, hecha la tercera probación (1703-1704), 
probablemente en Nancy, fue destinado (otoño 
1704) al colegio des Godrans en Dijon, donde per- 
maneció el resto de su vida. Fue profesor de retórica 
(1704-1718), teología positiva (1718-1730) y Sgda. 
Escritura (1730-1734). Como era también bibliote- 
cario del colegio, se encargó de poner al día la bi- 
bliografía de la CJ. Las abundantes notas que había 
recogido sobre 1.928 escritores jesuitas pasaron a 
manos de otros tras su muerte, hasta llegar a los ar- 
chivos de Loyola en España. Ernest *Riviére utilizó 
una parte de ellos para el volumen doce de Carlos 
*Sommervogel. 

Estuvo en contacto con muchos eruditos de su 
tiempo, siendo él mismo muy versado en patrología, 





Sgda. Escritura, teología y numismática; cuidaba de 
la colección de medallas del colegio. Conocía el in- 
glés, español, italiano y portugués, y tenía una me- 
moria excepcional. Compuso poemas latinos e him- 
nos litúrgicos, publicando sus artículos en las 
Mémoires de Trévoux y el Journal des Savants. Total- 
mente entregado a sus alumnos, compuso para ellos 
varias tragedias religiosas y una comedia, todas aún 
inéditas. Fue en especial muy solícito en buscar re- 
cursos para los estudiantes pobres. En 1701, el ca- 
nónigo Pierre Févret, clérigo consejero del Parlement 
de Dijon, donó al colegio su valiosa biblioteca, que 
se abrió al público en 1708. Se le estimaba a O por 
su amabilidad en prestar libros y enseñar la colec- 
ción numismática a los visitantes. 


OBRAS: Epistola S. Pauli apostoli explicata (París, 
1743). Pogmata didascalica 3 v. (París, 1749). 

BIBLIOGRAFÍA: MichauLr, J. B., Mémoires historiques 
et philosophiques (1754). SommervoceL 6:17-30. Mémoires 


de Trévoux (1754) 1644-1647. BBKL 6:1384-1386. NBG 
38:966-967. 


H. BexLarD (+) 


OUINCE, René d', 
escritor. 

N. 2 agosto 1896, Vendóme (Loir-et-Cher), Fran- 
cia; m. 3 enero 1973, París, Francia. 

E. 5 octubre 1913, Canterbury (Kent), Inglaterra; 
o. 26 agosto 1928, Lyón (Rhóne), Francia; ú.v. 2 fe- 
brero 1931, París. 

Interrumpidos sus estudios iniciales por la 1 Gue- 
rra Mundial, hizo la retórica en Canterbury, dos 
años de filosofía (1920-1922) en St. Hélier de Jersey 
(Islas del Cana), tres de magisterio (1922-1925) en 
París, y un año de teología en Hastings (Inglaterra) 
y tres en Fourviére de Lyón. Trasladado a París, fue 
director espiritual (1930-1934) del colegio Saint- 
Louis Gonzague, profesor (1934-1935) de teología 
dogmática en el Institut Catholique, y director 
(1935-1952) de Études, menos un breve tiempo de 
servicio militar y un año como prisionero de guerra. 
Mientras estuvo de superior (1952-1959) en la resi- 
dencia de la calle Sévres, enseñó teología en l'Insti- 
tut Catholique. Desde 1959, perteneció a la residen- 
cia de la calle Grenelle. 

Aunque sus artículos para Études no fueron mu- 
chos, como director de la revista desempeñó un pa- 
pel esencial en su orientación general, selección de 
los autores y revisión de sus trabajos, con frecuencia 
en circunstancias difíciles. Durante la ocupación na- 
zi del país, ayudó, con peligro personal, a miembros 
de la resistencia (Gaston *Fessard, Yves de *Mont- 
cheuil y Pierre *Chaillet), mientras expresaba sus 
opiniones con sutil claridad en la revista Construire, 
que sustituyó a Études de 1940 a 1944. Después de la 
guerra, abrió Études a colaboradores seglares y le 
dio un tono menos dogmático; asimismo, mostró 
tacto y paciencia en reconciliar las directrices pru- 
dentes de Roma con las fuertes personalidades de al- 
gunos de sus colaboradores. Su libro sobre Pierre 
*Teilhard de Chardin, Un prophéte en procés, revela 
el estrecho lazo de amistad que les unía. Muchos 


Teólogo, director de revista, 
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obispos y superiores religiosos buscaron su consejo 
en situaciones delicadas y, especialmente en el cam- 
po de las relaciones entre Iglesia y Estado, fue un 
guía incomparable, Los que recurrían a su consejo 
apreciaron su amabilidad y discreción, no menos 
que su valor y lealtad. 


OBRAS: Un prophéte en procés 1: Teilhard de Chardin 
dans 'Églisé de son temps; 2: Teilhard de Chardin et 'avenir 
de la pensée chrétienne 2 v. (París, 1970). 


BIBLIOGRAFÍA: Ductos 205. Horstein, H,, «Le Pere 
René d'Ouince. Directeur des Études 1935-1952», Compag- 
nie. Courier des Provinces de France no. 76 (marzo 1974) 
41-45, 


H. DE GENSAC 


OVALLE PASTENE, Alonso de. Misionero, his- 
toriador. 

N. 27 julio 1603, Santiago (Región Metropolita- 
na), Chile; m. 11 marzo 1651, Lima, Perú. 

E. 8 diciembre 1618, Santiago; o. 1628, Santiago. 

Admitido en la CJ contra la voluntad de su pa- 
dre, fue enviado a Córdoba (Argentina), donde hizo 
el noviciado y sus estudios de filosofía y teología 
(1618-1626). Creada la viceprovincia de Chile, segre- 
gada de la del Paraguay, O volvió a Santiago y, or- 
denado de sacerdote, fue profesor de filosofía en el 
colegio San Miguel y, al poco tiempo, rector del mis- 
mo. En 1640, elegido procurador en Madrid y Ro- 
ma, asistió a la Congregación General VIII (1645), 
Viendo la necesidad de dar a conocer Chile en Eu- 
ropa, escribió la Histórica relación del reino de Chile, 
primera obra en su género, que se publicó en caste- 
llano e italiano en Roma. A su regreso, llevó consigo 
a dieciséis jesuitas, todos españoles, debido a un de- 
creto real que prohibía el envío de extranjeros. Fa- 
lleció en Lima sin haber hecho los últimos votos. 
Una calle de Santiago lleva su nombre. ” 


OBRAS: Histórica relación del Reino de Chile y de las mi- 
siones y ministerios que ejercita en él la Compañía de Jesús 
(Roma, 1646). 


BIBLIOGRAFÍA: Atone, Historia Personal de la Litera- 
tura Chilena (Santiago, 1962) 60-72. Asrorquiza, F., Bio-bi- 
bliografía de la filosofía en Chile desde el siglo xvi hasta 1980 
(Santiago de Chile, 1982) 42. Haniscn, W., «El historiador 
Alonso de Ovalle», Montalbán 5 (1976) 585-874. Lira Un- 
Quiera, P., El Padre Alonso de Ovalle. El hombre. La obra 
(Santiago de Chile, 1944). Menisa, J. T., «El Padre Alonso 
de Ovalle» Ensayos (Santiago, 1952) 83-106. PoLcAr 
3/2:610-611. Rosates, D, ve, «Vida del P. Alonso de Ovalle», 
Boletín de la Academia Chilena de la Historia S (1938) 351- 
382, SomuervocEL 6:39-41 


E. TamrE 


OVECKA, Jaroslav Stefano. 
ta en mística. 

N. 26 diciembre 1882, Litencice u Kromérize 
(Moravia), Chequia; m. 29 septiembre 1953, Mora- 
vec (Moravia). 

E. 19 octubre 1903, Castel Gandolfo (Roma), Ita- 
lia; o. 26 julio 1912, Innsbruck (Tirol), Austria; 2 
febrero 1915, Praga (Bohemia), Chequia. 


Profesor, especialis- 





Hechas la filosofía (1906-1909) en Pressburg (hoy 
Bratislava, Eslovaquia) y la teología (1909-1913) en 
Innsbruck, estudió filología clásica (1914-1918) en 
la Universidad Carlos IV de Praga, entonces bajo la 
corona de Austria. Constituido el estado de Checos- 
lovaquia (1918), pasó a la nueva provincia checa, y 
enseñó idiomas en el colegio de Praga-Bubeneé 
(1918-1938) y Velehrad (1938-1942). Después, ense- 
ñó psicología experimental en el Instituto Filosófica 
de Brno (1945-1947) y Decín hasta 1950. Le golpea- 
ron radicalmente dos veces: cuando los nazis cerra- 
ron los colegios católicos en 1942, y los comunistas 
le internaron con otros jesuitas en Moravec en 1950. 

Su actividad literaria principal consistió en tra- 
ducir las obras de san Ignacio de Loyola, de san 
Juan de la Cruz y de Sta. "Teresa de Jesús, con nu- 
merosos estudios sobre la mística. Hizo estos traba- 
jos en sus tiempos libres, y aprovechó sus vacacio- 
nes de verano para hacer viajes de estudio a España, 
donde trató con Silverio de Santa Teresa O.C.D. y 
otros. Se hizo en Checoslovaquia un especialista de 
la mística española. Para el Cesky Teologicky Slovnik 
(Diccionario Teológico Checo), escribió los artículos 
correspondientes a Ejercicios, Éxtasis y San Ignacio 
de Loyola. Sus traducciones y publicaciones desper- 
taron interés en los investigadores checos por los 
escritores del barroco nacional y por los místicos es- 
pañoles, flamencos y alemanes, cuyas obras intro- 
dujo en el contexto de la cultura checa. Leía con gus- 
to al argentino Hugo Wast, y al americano Francis J. 
*Finn, cuya novela Cupid of Campion tradujo para 
sus discípulos. Al ser internado en 1950 y confisca- 
dos sus escritos, no pudo proseguir sus estudios 
científicos ni publicar su traducción, ya terminada, 
de las obras completas de Sta. Teresa, Sus compa- 
ñeros le llamaban «Enciclopedia viva» y decían que 
su mente era aguda como un cuchillo, 


OBRAS: Venik a prameny Duchownich cvisent sv. Igná- 
ce 2 Loyoly (Brno, 1922). Úvod do mystiky zvlá31é sv. Jana od 
Kríe a sv. Terezie od Jedíse (Praga, 1940). «Die Gaben des 
Heiligen Geistes in der Mystik», ZAM 17 (1942) 198-211. 
Svaté Prijémánt (Brno, 1947). Traducciones: Ignác z Loyoly, 
Duchovní cvicení (Praga, 1921). Ío., Kniha poutníkova (Pra- 
ga, 1929). Ío., Vibor 2 listú a instrukcí (Praga, 1940). Jan od 
Kríze, Spisy (Olomouc, 1940-1948). 


BIBLIOGRAFÍA: Index Bibliographicus 4 (1940-1950) 
526. Pavux, J., Budou vás vydávas soudiim [Os llevarán a los 
tribunales] 2 v. (Praga, 1996) 2:10-12. 


J. KoLACEK 


OVIEDO, Andrés de. 
nero. 

N. 1518, Illescas (Toledo), España. m.29 junio 
1577, Fremona (Tigré), Etiopía. 

E. 19 junio 1541, Roma, Italia; 0.c. 1544, proba- 
blemente Coímbra, Portugal; ú.v. 25 marzo 1549, 
Gandía (Valencia), España; 0.ep. 5 mayo 1555, Lis- 
boa, Portugal. 

Graduado de maestro en artes en la universidad 
de Alcalá, fue recibido en la CJ por Ignacio de Loyo- 
la. Enviado a estudiar teología en la Universidad de 
París (1541), tuvo que dejar la ciudad, por la guerra 


Patriarca de Etiopía, misio- 
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entre Francia y España, y continuó la teología en Lo- 
vaina (1542-1544) y Coímbra (1544-1545). En 1545 
fue uno de los cinco jesuitas enviados a fundar el co- 
legio de Gandía, del que fue su primer rector (1547). 
Entonces, O y Francisco Onfroy pensaron retirarse 
por algún tiempo al desierto, pero Ignacio cortó 
enérgicamente este intento. 

Acompañó a Roma a Francisco de *Borja en 
1550, y al año siguiente fue designado para fundar 
un colegio de Nápoles con el cargo de rector. Poco 
después, a presentación de Juan UI de Portugal, se 
le nombró obispo de Hierápolis, coadjutor y sucesor 
del patriarca de Etiopía, Joao Nunes *Barreto. Jun- 
to con Barreto fue consagrado obispo en la iglesia 
de la Trinidad de Lisboa, con asistencia de la fami- 
lia real y de la corte. 

O, Barreto y otros ocho misioneros jesuitas zar- 
paron de Lisboa el 30 marzo 1556 para Goa (India), 
adonde llegaron el 13 septiembre, Mientras tanto se 
supo que el emperador de Etiopía Claudio (llamado 
también Atanaf Segued) negaba su obediencia al Pa- 
pa. Por ello, se decidió que Barreto no debía expo- 
nerse a esta empresa, y que fuese a Etiopía O con 
cinco misioneros. Salieron de Goa el 16 febrero 
1557, y llegaron al puerto de Arquico (Etiopía) a fi- 
nes de marzo. O fue recibido honrosamente por 
Claudio. Pero, al no lograr que éste se hiciese católi- 
co, para convencerle, O le propuso discutir ante él 
con los monjes etíopes. Ante el fracaso de las dispu- 
tas, O resolvió escribir y divulgar un escrito con la 
defensa del primado del romano pontífice y contra 
los errores cismáticos. 

Al emperador Claudio sucedió (1559) su herma- 
no Minas (Adamas Sagad), quien al principio recibió 
a O con benevolencia; pero después, irritado por la 
conversión de varias personas importantes, llamó a 
O a su presencia y le prohibió predicar la fe católica 
en Etiopía. Muerto el emperador Minas (febrero 
1563), le sucedió su hijo Malac Segued, quien dejó 
de hostilizar a los misioneros, a los que tenía por 
santos y doctos, pero nunca trató de convertirse al 
catolicismo. Al morir Barreto (1562), le sucedió O 
como patriarca, pero, convencido de la inutilidad de 
su presencia en la corte, se retiró a la aldea de Fre- 
mona, 

Cuando Pío V conoció el fracaso de la misión, 
dispuso, por un breve del 2 febrero 1566, que O se 
trasladase al Japón y China si era posible salir de 
Etiopía sin peligro. O escribió (15 junio 1567) a Pío 
V que los turcos impedían toda salida de Etiopía por 
mar; y siguió en Fremona, predicando y escribiendo 
en defensa del primado del Papa. Cultivaba la tierra 
para lograr su sustento y ayudar a los pobres y en- 
fermos. Al morir no tenía nada en su choza; lo había 
dado todo. Muchos, admirados de sus virtudes, lo te- 
nían por santo, El 13 junio 1630, se decretó la intro- 
ducción de su causa de beatificación. 

OBRAS: EpMix 1-4, 5. EpQuad 1. Beccar! 15:260-262. 
«De Romanae Ecclesiae Primatu deque erroribus Abassi- 
norum.» 

BIBLIOGRAFÍA: DocInd 3-11. Geisr, Éthiopie, m. 114. 
Gobiwko 3:caps.1-15. RobriGuES 1/1-2. Ruiz Jurapo, M., «Un 
caso de profetismo reformista en la Compañía de Jesús», 


AHSI 43 (1974) 217-266. Santos, Obispados 2:38-46. 
SommERVOGEL 6:41s. Srrerr 15:661 y 686; 16:888 y 931. 
TeLes, Ethiopia, 2:caps.20-40. Varones ilustres 2:405-455, 


J, Vaz DE CARVALHO 


OVIEDO, Juan Antonio de. Superior, hagiógrafo. 

N. 25 junio 1670, Santafé de Bogotá (D.F..), Co- 
lombia; m. 2 abril 1757, México (D.F.), México. 

E. 7 enero 1690, Tepotzotlán (México), México; 
o. 21 noviembre 1694, México; ú.v. 25 marzo 1704, 
Antigua (Sacatepéquez), Guatemala. 

Estudió en el colegio jesuita de Guatemala (Anti- 
gua), adonde se había trasladado su familia en 1678, 
Al pertenecer Guatemala a la provincia jesuita de 
Nueva España, hizo su noviciado en México y ense- 
ñó retórica tres años en el Colegio Máximo de Ciu- 
dad de México, mientras estudiaba teología en pri- 
vado. Al mismo tiempo, trabajaba entre los indios de 
San Gregorio, cuya difícil lengua náhuatl se decía 
que habría dominado. Fue ministro del noviciado de 
San Andrés, profesor de filosofía en el Colegio Má- 
ximo y rector del colegio San Ildefonso. Enviado 
(1702) a enseñar al colegio de Guatemala, fue rector 
(1705) del seminario de la ciudad. Regresó a Méxi- 
co, donde fue socio del provincial (1707-1711), y rec- 
tor del colegio San Ildefonso en Puebla (1711-1714) 
y del colegio de Guatemala (1714-1716). 

Cuando los dos delegados de la provincia mexi- 
cana que iban a Madrid y Roma perecieron en un 
naufragio (1715), O fue escogido como sustituto. 
Durante el viaje (1716), realizó la fundación del con- 
vento de Sta. Mónica de las agustinas recoletas en 
Guadalajara (México). De vuelta en Nueva España, 
fue rector de colegio de Puebla (1719-1722) y *visi- 
tador de la provincia de Filipinas. De nuevo en Mé- 
xico (19 marzo 1725), trabajó entre los varios grupos 
sociales que se atendían en la casa profesa. Rector 
del Colegio Máximo, fue luego provincial (1729- 
1732), durante cuyo gobierno, se establecieron los 
colegios de León y Guanajuato. Tras su superiorato 
de la casa profesa (1733-1736), fue reelegido provin- 
cial (1736-1739), coincidiendo con una de las peores 
epidemias de cocolixtle o tifus (1737) que sufrió 
Nueva España en su historia; O se distinguió ayu- 
dando a las víctimas, pero entre los jesuitas que 
atendieron a los afectados, murieron quince. Des- 
pués, fue dos veces prefecto de la *Congregación de 
la Purísima (1739, 1755), superior de la casa profesa 
(1747-1750) y rector del noviciado de San Andrés 
(1750-1757). 

Los bibliógafos hablan con razón de los «innu- 
merables» escritos de O, quien sostuvo abundante 
correspondencia con Roma y Madrid, muy útil para 
la historiografía misional. Su obra más citada y re- 
presentativa fue la revisión del Menologio de Fran- 
cisco de *Florencia, que le revela como típico escri- 
tor religioso del siglo xvim. Cultivó sobre todo el 
género de divulgación teológica y piadosa. Las bio- 
grafías edificantes, depuradas de la visión milagrera 
y sobrenatural de la literatura barroca, siguen sien- 
do muy útiles para la historia jesuítica y para la so- 
ciología colonial mexicana. 
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OBRAS: Corona de flores, que los esclavos de María San- 
tísima le consagran como a su Reyna... (Madrid, 1717). Pa- 
negíricos sagrados, 2 v. (Madrid, 1718). Vida de la Virgen 
María (México, 1726). El devoto de la Santísima Trinidad 
(México, 1735). Succus Theologiae Moralis (México, 1754). 
Elogios de muchos hermanos coadjutores de la Compañía de 
Jesús, 2 v. (México, 1755). Menologio de los varones más se- 
ñalados en perfección... de la Compañía de Jesús de Nueva 
España... Nuevamente añadido por el P... (s.1. 1747). 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 4:629. DAVILA y 
ARRILLAGA 1:122-126. EM 10:38, Lazcano, F. J,, Vida exem- 
plar del P... (México, 1760). Polgár 3/2:611. SomMERvOGEL 
6:43-50. Zambrano 16:246-267. 
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OWEN, Nicholas. Santo. Carpintero, mártir. 

N. (?); m. 2 marzo 1606, Londres, Inglaterra. 

E. 1580. 

Fue casi con seguridad hijo de un carpintero de 
Oxford, sin que se sepa su fecha de nacimiento. Tras 
la ejecución (1581) de San Edmundo *Campion, 
O estuvo brevemente en prisión por defender la ino- 
cencía del mártir. A poco de llegar (1586) Henry 
*Garnet a Inglaterra, se convirtió en su ayudante 
y, mientras éste fue superior (1587-1606) de la mi- 
sión inglesa, trabajó tan unido a él, que se le conocía 
simplemente como el «hombre de Garnet». Se le re- 
cuerda en especial por los escondrijos para sacerdo- 
tes que construyó en varias casas católicas por toda 
Inglaterra. Era un artesano muy dotado, y sus es- 
condites, bien diseñados y hábilmente disimulados 
(de los que algunos se conservan) dieron refugio se- 
guro a los buscados por las autoridades. 

Se ignora cuándo se le admitió en la CJ. Sin du- 
da, Garnet lo observó muy de cerca por años y, 
cuando lo juzgó oportuno, dispuso que su constante 
fidelidad se aceptase como un noviciado formal. La 
incorporación de O a la CJ se tuvo deliberadamente 
en secreto por motivos de seguridad, tanto que ni los 
mismos católicos sabían seguro que fuera jesuita. 


Arrestado en Londres en 1594, fue confinado a la 
prisión de Counter en Poultry. Se le interrogó bajo 
tortura, pero no reveló nada de su amplio conoci- 
miento sobre casas y familias católicas ni sobre las 
idas y venidas de sacerdotes. Por fortuna, la impor- 
tancia de O no la percibieron del todo sus captores, 
tanto que las autoridades le dejaron libre, mediante 
el pago de una suma de dinero, que dio un caballero 
católico. Probablemente por este tiempo tuvo una 
caída del caballo en Londres, que lo dejó, desde en- 
tonces, con una pierna más corta. 

De nuevo arrestado en enero 1606, esta vez con 
Garnet y otros en Hinlip Hall, junto a Worcester, to- 
dos fueron llevados a Worcester y a Londres, donde 
encerraron a O en la prisión de Marshalsea y luego, 
en la Torre de Londres. Dándose ahora cuenta de 
que O conocía los detalles de la red clandestina ca- 
tólica, las autoridades le hicieron torturar sin piedad 
por largo tiempo para arrancarle información, Con 
todo, él guardó sus secretos fielmente hasta el fin, 
que sobrevino como consecuencia de las torturas. 
Beatificado por Pío XI en 1929, Pablo VI lo canoni- 
z6 el 25 octubre 1970. 


BIBLIOGRAFÍA: Caraman, P., Henry Garnel, 1555-1606, 
and the Gunpowder Plot (Londres, 1964). FoLev 4:245-266; 
7:561. HobctrTs, M., «In Search of Nicholas Owen», Month 
26 (1961) 197-209. Ío., «Nicholas Owen in East Anglia», 
Month 28 (1962) 69-81, MonAngl 2:423. Parrerson, W., 
«Little John. Brother Nicholas Owen, S.J, (+1606)», en J, P. 
Leary (ed.), Better a Day (Nueva York, 1951) 1-19. PoLcAr 
3/2:611. TANNER 73-79. TrLENDA 68-70. Wavon, M,, Blessed 
Nicholas Owen, Jesuit Brother and Maker of Híding 
Holes (Londres, 1961), BS 9:1327-1328. DNB 42:433. NCE 
10:840. 


P. C. Barry (1) 


OXEDA, Esteban de, véase HOJEDA, Esteban de. 


OZORIO, Manuel, véase OSORIO, Manuel. 





PACCANARISTAS, véase COMPAÑÍA DE LA FE 
DE JESÚS. 


PACHECO, Alfonso (Alonso). Beato. Mártir. 

N. c.1549, Minaya (Albacete), España; m. 25 ju- 
lio 1583, Cuncolim (Goa), India. 

E. 3 setiembre 1567, Villarejo de Fuentes (Cuen- 
ca), España; o. fines 1574, Goa. 

Hijo de Francisco Pacheco y Juana de Alarcón y 
Cabrera, estudió gramática tres años y dialéctica y 
derecho canónico dos, en Alcalá. Después de entrar 
en la CJ trabajó en Ocaña en 1569, y cursó dos años 
de filosofía y lógica, y dos y medio de teología. Al 
caer enfermo (1573) un hermano destinado al 
Oriente, P se ofreció en su lugar. A bordo del Cons- 
tantina llegó a Goa en la expedición de Alessandro 
*Valignano, *visitador de la India y Japón, el 6 sep- 
tiembre 1574. Completó su teología y se ordenó en 
Goa. Desde 1575, fue ministro en el colegio de San 
Paulo de Goa tres años, y uno secretario del provin- 
cial. Fue enviado a Europa (1579) como delegado es- 
pecial del provincial, para tratar asuntos importan- 
tes de la provincia de Goa. Se entrevistó con el 
provincial de Portugal en Évora, y después con el pa- 
pa Gregorio XIII y con Felipe 1 de Portugal (y II de 
España), de quienes obtuvo nuevas concesiones en 
favor de los convertidos indios. 

De nuevo en la India en el otoño 1581, fue nom- 
brado «Padre de los cristianos» en Goa. Fue rector 
del colegio de Salsete y estudió konkani. Compuso 
instrucciones para los jesuitas que venían al Orien- 
te. Fue muy estimado por el virrey, y como capellán 
militar ayudó a destruir los templos de Cuncolím, 
que habían sido reconstruidos. Al tiempo de su 
muerte era socio y secretario del provincial, Rui *Vi- 
cente. Según Valignano, tenía cualidades de provin- 
cial. Se le pidió que acompañara a Rodolfo *Acqua- 
viva en su primera visita a Salsete. En la mañana del 
25 julio 1583, junto con otros cuatro jesuitas y un 
grupo de seglares cristianos, fue a Cuncolím a elegir 
un sitio adecuado para erigir una iglesía y una cruz. 
Cuando una multitud vino a atacarles, P advirtió al 
oficial portugués que no abriese fuego. Trató de apa- 
ciguar a los amotinados hablándoles en konkani, pe- 
ro en vano. La turba mató a diez de ellos. Los cuer- 


pos de los cinco jesuitas fueron arrojados en una 
zanja y cubiertos de ramas espinosas. A los tres días 
fueron recuperados y enterrados en Rachol. Fue 
beatificado por León XIII el 30 abril 1893, junto con 
sus compañeros (*Mártires de Salsete). 

OBRAS: ARSI JapSin 38. DocInd 10:960-992; 11:482- 
492; 12:114-120, 249s, 254-257, 2865, 636. 


BIBLIOGRAFÍA: Acusri, V., Mártires de Salsete (Bilbao, 
1893) 133-157. Doclnd 6-930, 975-994. SOMMERVOGEL 
6:59. Sousa, Oriente conquistado 2:202-205. 
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PACHECO (PACECO, PACHIECO), Feliciano. 
[Nombre chino: Cheng Jili, Zhujun]. Misionero, 
superior. 

N. 1622, Braga, Portugal; m. mayo/junio 1687, 
Huainan (Anhui), China. 

E. 1636, Coímbra, Portugal; o. antes de 1647, 
Goa, India; ú.v. 20 mayo 1657, Hangzhou (Zhe- 
jiang), China. 

Zarpó para las misiones el 30 marzo 1643 y lle- 
gó a la India en 1644. En 1647, estaba en el nuevo 
colegio San Paulo en Goa. P fue a Jiangnan (China) 
en 1651 y trabajó en varias localidades, como 
Shanghai, Songjiang, Huainan y Nanjing/Nankín. 
Estaba en Nankín en 1665 cuando se declaró la 
«Persecución de los Cuatro Regentes». Ésta la pro- 
vocó Yang Guangxian, un astrónomo musulmán, 
que atacó a Johann Adam *Schall, el trabajo de 
los jesuitas en la Comisión de Astronomía y el cris- 
tianismo en general. P fue arrestado y llevado a 
Beijing/Pekín, y con otros misioneros enviado al 
exilio de Guangzhou/Cantón, donde fueron inter- 
nados todos. Viceprovincial (1666-1669) de China, 
presidió el «cuasi sínodo» de misioneros en Cantón 
y. Otra vez viceprovincial (1669-1672), fue luego 
*visitador (1674-1677). 

Fue un superior ecuánime y prudente, así como 
un hombre entregado y celoso. El logro que culminó 
su carrera misionera fue, tal vez, el bautizo (1674) 
en Nankín de Tong Guogi, un funcionario de alto 
rango y gobernador de tres provincias, sucesiva- 
mente. Antes de su bautizo, Tong había escrito los 
prólogos de los tratados teológicos de António de 


PACHECO 


2940 





*Gouveia, Manuel *Dias (el joven) y Girolamo *Gra- 
vina, y ayudado a reedificar y renovar capillas en va- 
rias provincias. 

BIBLIOGRAFÍA: Demerone 191. HummeL 2:794. Prister 
277-279. SommervoceL 6:60. Sreerr 7:13, VERHAEREN, A., «Or- 
donnances de la Sainte Église», Morumenta Serica 4 (1939- 
1940) 451-477. 


J. Sears ($) 


PACHECO, Francisco. Beato. Misionero, supe- 
rior, mártir. 

N. 1566, Ponte de Lima, Portugal; m. 20 junio 
1626, Nagasaki, Japón. 

E. enero 1586, Lisboa, Portugal; o. c.1596, Goa, 
India; ú.v. 7 julio 1603, Macao, China. 

Sobrino del futuro mártir Diogo de *Mesquita, 
entró en la CJ en Lisboa, e hizo el noviciado y cua- 
tro años de filosofía en Coímbra. Partió para India 
en la nave capitana de Francisco de Mello el 7 abril 
1592. En Goa enseñó latinidad poco más de un año 
antes de empezar la teología, que completó en el Co- 
legio San Paulo de Macao. Aquí enseñó teología, 
mientras estudiaba japonés (1600-1604). Pasó 
(1604) a Japón y fue (agosto 1605) a la zona de 
Miyako (actual Kyóto) con Giovanni M. *Adami y 
Guglielmo Portico. Éste murió aplastado por un 
mástil cuando la nave bordeaba la costa norte de la 
isla de Kyúshú durante un fuerte temporal. P y Ada- 
mi alcanzaron la costa a nado. 

Después de tres años (1605-1608) en Osaka y Sa- 
kai, P volvió a Macao como rector del colegio (30 no- 
viembre 1608-1 diciembre 1611). De nuevo en Japón 
(julio 1612), fue secretario del obispo Luís *Cerquei- 
ra hasta la muerte de éste (febrero 1614). La expul- 
sión decretada por Tokugawa Hidetada en 1614 le 
envió en noviembre a Macao, pero pronto (junio 
1615) volvió disfrazado a Japón, como superior de la 
comarca de Arima y luego también de las islas de 
Amakusa hasta mayo 1619, Era P superior de Osaka 
cuando el hasta entonces provincial Mateus de 
*Couros le comunicó (2 octubre 1621) su nombra- 
miento de provincial. 

Cuatro años después fue capturado en Kuchi- 
notsu (Nagasaki) el 18 diciembre 1625 y encerrado 
en la prisión de Shimabara junto con el H. *Sada- 
matsu Gaspar y tres colaboradores de la Iglesia: 
*Rinsei Pedro, *Kisaku Juan y *Shinsuke Paulo. El 
día 22 se les agregaron el P. Juan Bautista *Zola y el 
*dojuku coreano *Kaún Vicente, apresados en Shi- 
mabara. Los cuatro seglares fueron admitidos en la 
CJ y, bajo la guía de los dos sacerdotes, se prepara- 
ron para sus votos religiosos antes del martirio. Con 
ellos murieron en la hoguera en Nagasaki (20 junio 
1626) el P. Baltasar de *Torres y el H. *Tózó Miguel, 
que habían esperado la sentencia en la cárcel de 
OÓmura desde el 15 marzo. Pío IX beatificó a los nue- 
ve jesuitas el 7 julio 1867 

Se decía de P durante su vida que era un supe- 
rior prudente y bueno, como demuestran sus mu- 
chas cartas, por suerte preservadas. Su observancia 
de las leyes y ordenaciones escritas no obstaron a 
que las interpretara a veces con moderada amplitud 


y sano sentido común, fundado en las anómalas cir- 
cunstancias de la persecución. Algunos de sus heroi- 
cos compañeros mostraron reticencias, pero sus su- 
periores mayores justificaron su conducta. Antes del 
martirio P nombró sucesor a Couros, que había sido 
su predecesor. 


FUENTES: ARSL: JapSin 14 11, 151, 161, 17,25, 34, 36- 
38, 61; Lus. 44 1; Goa 24 1. BRAH: Jes. leg. 21; Cortes 566. 


BIBLIOGRAFÍA: Boro, Relazione 120-127. CarDiM, 
Fasciculus 119-122, CorDARa 6:79. DEHERGNE 191-192, FRAN- 
co, Imagem Coimbra 1:144-154. Monlap 1:1264-1265. Oña- 
RA, Kirishitan Bunko 386. PoLcár 3/2:613. SchUrre 985-986. 
Sraerr 5:440, 474, 498, 502-507, 552, 561. TesrorE, C., B. 
Francesco Paceco, S.J. (Venecia, 1939). Varones ilustres 
11:419-420, Verbo 14:1000. BS 10:2-3. 


J. Ruiz-DE-MEbDINA (+) 


PACHECO, Juan Bautista. Operario, misionero 
popular. 

N. c. 1550, Uclés (Cuenca), España; m. marzo 
1614, Madrid, España. 

E. 12 enero 1572, Alcalá de Henares (Madrid); 
o. ú.v. 13 mayo 1590, Villarejo de Fuentes (Cuenca). 

Hijo de Juan Pacheco e Inés de Quirós, había 
cursado cuatro años de leyes y cánones, y era bachi- 
ller en artes antes de entrar en la CJ, Hizo su novi- 
ciado en Villarejo de Fuentes, al que donó (28 abril 
1573) su cuantiosa fortuna. Residió en Murcia 
(1584, 1594, 1597), Belmonte (1589), Alcalá (1590), 
Segura de la Sierra (1593), Ocaña (1602) y Plasencia 
(1603) antes de pasar a Madrid (1605), donde per- 
maneció hasta su muerte. 

Fue prefecto de estudios menores, lector de gra- 
mática y de casos. De buen ingenio, juicio, prudencia 
y experiencia, era de temperamento melancólico. Te- 
nía mediano talento para leer moral y para el púlpi- 
to, y excelente para misionar con gran fruto, atraer a 
la práctica de los sacramentos y fundar *congrega- 
ciones que conservaban después de mucho tiempo su 
primitivo fervor. Strenuus athleta, como lo llama su 
necrologio, misionó diversas regiones, especialmente 
la Mancha. 

P es conocido, sobre todo, por su plan de fundar 
una orden o rama de «jesuitas descalzos» de vida po- 
bre y austera, dedicados al ministerio con los *mo- 
riscos. Este plan se incluía en otro más amplio sobre 
misiones populares y erección de congregaciones. 
Desde enero 1595 había solicitado al P. General 
Claudio Aquaviva entrevistrase con él en Roma. En 
1597, P se quejaba al general de verse «desfavoreci- 
do en la Compañía». Aquaviva le animó, le pidió que 
le tuviera informado, y encomendó al provincial de 
Toledo y al rector de Murcia su persona «por lo mu- 
cho y bien que en la Compañía ha trabajado como 
por otros beneficios que le ha hecho» (ARSI, Tol 5/11 
474v-475r). 

Ante su insistencia y estado de ánimo, Aquaviva 
lo llamó a Roma en diciembre 1597. Tras la entre- 
vista, P partió (1 mayo 1598) a Ferrara, donde Cle- 
mente VIII le recibió y encargó el estudio de su plan 
alos cardenales Cesare Baronio y Hernando Niño de 
Guevara. Aquaviva, a quien P no había manifestado 


2941 


PACHECO CEBALLOS 





su proyecto, ante las noticias de la acogida favorable 
del Papa, trasmitidas por el propio P, después de dos 
consultas con sus asistentes (3 junio, 1 julio), acudió 
a ambos cardenales y a Roberto *Belarmino contra 
la posible pretensión de P de rogar al Papa un *co- 
misario para España (*Memorialistas) y pidió al rec- 
tor Benedetto *Palmio que le tuviera informado de 
los pasos de P. 

El Papa remitió el asunto al general con orden 
de oir a P, quien expuso su proyecto ante Aquaviva 
y sus asistentes en dos sesiones (29 octubre, 4 no- 
viembre 1598). Aquaviva, molesto con P por no ha- 
berle participado su plan antes de acudir al Papa, 
le acusó de proceder con insinceridad y trató de de- 
nigrarlo ante Niño de Guevara, para quien P era 
«gran servo di Dio». Al general le desconcertaba la 
posición de P: por una parte su humildad y dispo- 
sición a acatar lo que sus superiores determinasen, 
por otra, su insistencia en el plan de nueva religión 
o reforma, después que parecía convencido con los 
argumentos del general y asistentes, de que se en- 
gañaba en este punto. También le preocupaba la 
opinión favorable de Baronio hacia P y sus planes. 
Por ello, insistía al cardenal en que «Noi» (esto es, 
Aquaviva), pretendía lo mismo que P, pero por vías 
«piú sicure e ordinarie» y no por la «via dell'alchi- 
mia» que éste proponía. No se había dejado de «ca- 
rezzarlo et di ogni paziente audienzia», pero P era 
«incostante et intrigato et difficile a trattare» (ltal 
71 61r-v) 

El plan de P se exponía en dos escritos, uno de 
diez puntos sobre misiones y otro sobre erección de 
congregaciones. El punto sexto del primer escrito 
parece ser el que trataba sobre la rama reformada de 
la CJ: es el único al que se respondió «non potest fie- 
ri». Los restantes, de un modo o de otro, se apro- 
baron. De ellos, varios trataban del apostolado mo- 
risco, Otro de los puntos versaba sobre que la CJ 
tomase a su cargo el colegio-seminario de la Anun- 
ciata de Murcia, como pretendía su fundador el Dr. 
Juan Cifuentes, a lo que Aquaviva accedió. P fue en- 
viado a España por diciembre 1598, con órdenes pa- 
ra el provincial de Toledo y el rector de Murcia de 
«no desconsolar a este buen viejo» (tenía 49 años), 
pues convenía favorecerle y alentarle, «pero endere- 
zarle donde el zelo non secundum scientiam le hicie- 
re salir de camino» (Tol 5/11 530). Recomendaba que 
lo empleasen en misiones populares. Pocos meses 
después, Aquaviva daba al visitador Esteban de *Ho- 
jeda órdenes más severas: si P pretendía volver a Ro- 
ma, debía impedírselo diciéndole no ser necesaria 
su marcha hasta informar al Papa de las razones y 
esperar su respuesta y, en caso de insistencia, ence- 
rrarlo. Propuesto por Aquaviva como uno de los pre- 
dicadores que debían destinarse a las misiones ge- 
nerales a los moriscos organizadas a fin de siglo, 
encargó al visitador informarse y avisar del modo 
como P procedía en ellas. Aquaviva no acababa de li- 
brarse de sus suspicacias respecto a las relaciones de 
P con los moriscos y su proyectada orden o miem- 
bros reformados. 

Se desconoce el plan concreto de P, con sus ra- 
zones y medios para realizarlo. Según el historiador 


de la CJ Joseph de *Jouvancy, Aquaviva ordenó a P 
destruir estos escritos. Todo el asunto debe inscri- 
birse en el ambiente de reforma de las órdenes reli- 
giosas de aquellos años. Y, aunque el estado de las 
presentes investigaciones no permitan afirmar nada 
cierto, es muy probable que el sentimiento de desfa- 
vor, experimentado por P dentro de la CJ, y su deseo 
de fundar una rama de jesuitas dedicados al aposto- 
lado morisco (abierta casi seguramente a la admi- 
sión en ella de miembros de esta minoría social), es- 
tuviera relacionada con el decreto de genere 
(Limpieza de sangre). El apellido de P y su ciudad 
natal apuntan hacia una posible ascendencia judeo- 
cristiana. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA: HS 20 41 61; FG 1652 
1.263; Tolet 5/2 12a 14 21/1; Ital 71.Litt Ann 1613/1614. At- 
cázar, Chrono-Historia 2:368b. ASTRAIN 3:425s. JOUVANCY, 
p. 37. Mepixa, F. B., «La Compañía y la minoría morisca» 
AHSI 57 (1988) 1-136 [118-120] 


F. B. MebiNA 


PACHECO CEBALLOS, Juan Manuel. Historia- 
dor. 

N. 3 mayo 1914, Ocaña (Santander Norte), Co- 
lombia; m. 30 diciembre 1986, Santafé de Bogotá 
(D.E.), Colombia. 

E. 14 marzo 1929, Santafé de Bogotá; o. 3 di- 
ciembre 1941, Santafé de Bogotá; ú.v. 15 agosto 
1947, Santafé de Bogotá. 

Estudió en el colegio José Eusebio Caro de Oca- 
ña antes de ingresar (1926) en el *seminario menor 
de la CJ en Madrid (Cundinamarca) y, tres años des- 
pués, en el noviciado. Cursó ciencias (1933-1934) en 
el colegio San Bartolomé de Bogotá, filosofía (1934- 
1937) en Sta. Rosa de Viterbo y, tras un año de do- 
cencia en la escuela *apostólica de Albán (Cundina- 
marca), hizo la teología (1938-1942) en Chapinero 
(Bogotá), mientras colaboraba con la Revista Jave- 
riana. Desde 1942, fue ayudante del maestro de no- 
vicios y profesor de historia en Sta. Rosa, donde hi- 
zo también la tercera probación en 1944. 

Pasó un año en la misión del río Magdalena y, 
enviado a la residencia de Bogotá (1946-1947), tra- 
bajó como investigador, escritor y profesor de histo- 
ria eclesiástica en la Universidad Javeriana. Desde 
1947 a 1959, enseñó historia en el colegio máximo 
de Chapinero, cooperó con el Círculo de Obreros de 
José M. *Campoamor y fue director de la Revista Ja- 
veriana (1948), cuya sección «Vida Nacional» redac- 
tó por casi cuarenta años. De este tiempo procede su 
primer trabajo histórico: un compendio escolar de 
Historia de la Iglesia (1949). Tuvo dos breves parén- 
tesis de residencia en el Colegio Mayor San Bartolo- 
mé (1959-1960) y Chapinero (1960-1961), y otro más 
prolongado en el colegio San Bartolomé (La Mer- 
ced), hasta su traslado (1981) a la casa de escritores 
San Pedro Canisio de Bogotá, donde permaneció el 
resto de su vida, siempre dedicado a sus numerosas 
publicaciones históricas. Además de la historia de la 
CJ en Colombia (siglos xv y xv11) en tres volúmenes, 
contribuyó (1975) con cuatro tomos del volu- 
men XIH de la Historia Extensa de Colombia. 
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OBRAS: «Expulsión de la Compañía de Jesús del Nue- 
vo Reino de Granada», EccXav 4 (1954) 249-291. Los je- 
suitas en Colombia 3 v. (Bogotá, 1959-1989). «Las iglesias 
coloniales de los jesuitas en Colombia», RevJav 4 (1969) 
307-424. Historia extensa de Colombia 13/1: La evangeliza- 
ción del Nuevo Reino; 13/2: La consolidación de la Iglesia; 
13/3: La Iglesia bajo el regalismo y los Borbones; 13/4: La 
Iglesia bajo la Ilustración (Bogotá, 1971-1986). P. Jesús 
María Fernández, S.J.: Itinerario de un gran hombre (Bogo- 
tá, 1975). La Ilustración en el Nuevo Reino (Caracas, 
1975). Ciencia, filosofía y educación en Colombia (Bogotá, 
1984). 


BIBLIOGRAFÍA: Noticias de la Provincia de Colombia 1 
(1987) 15, 19; 2 (1987) 17. «Notitiae Historiographicae», 
AHSI 56 (1987) 424-425. 


L Acevepo (t) 


PACHTLER, Georg Michael. Educador, escritor. 

N. 25 sptiembre 1825, Bad Mergentheim (Baden- 
Wirttemberg), Alemania; m. 12 agosto 1889, Exaten 
(Limburgo), Holanda. 

E. 29 septiembre 1856, Gorheim (Baden-Wúrt- 
temberg); o. 4 septiembre 1848, Rottenburg (Baden- 
Wirttemberg); ú.v. 2 febrero 1870, Roma, Italia. 

Después de estudiar teología en Tubinga, fue 
operario en la diócesis de Rottenburg, y varios años 
capellán y tutor en Weilderstadt. Cursada la filología 
en Múnich, enseñó (1854-1855) los cursos superio- 
res del ginmasio en Ellwangen y pasó (noviembre 
1855) a Riedlingen, donde fue de nuevo capellán y 
tutor, 

Hecho el noviciado, pasó un año enseñando hu- 
manidades a escolares jesuitas, y repasó filosofía y 
teología. De 1863 a 1868 enseñó en el colegio Stella 
Matutina de Feldkirch (Austria), excepto el tiempo 
de la Guerra de las Siete Semanas (1866) en que fue 
capellán de las tropas tirolesas. Fue asimismo cape- 
llán (1869-1870) en Roma de los zuavos pontificios. 
Al volver a Alemania contribuyó de forma eficaz en 
el cambio de Stimmen aus Maria-Laach de una pu- 
blicación ocasional a una revista mensual. Como co- 
fundador y primer director de esta nueva etapa, su 
contribución fue decisiva en el éxito inicial. Fundó 
(1872) el calendario ilustrado Der Hausfreund y lo 
dirigió hasta que Josef *Spillman se encargó del nú- 
mero de 1879. En 1872, era operario en Essen cuan- 
do la expulsión de la CJ de Alemania le hizo volver a 
su labor literaria. Por varios años se dedicó a la in- 
vestigación y a escribir mientras residía en el colegio 
holandés de Maastricht (1872-1875), y en otros lu- 
gares, incluida Austria. Desde 1877, estuvo en Exa- 
ten, donde murió. 

Escritor fecundo, trataba los temas de actuali- 
dad, como el Concilio *Vaticano I, el movimiento 
obrero, el *liberalismo político, la reforma educati- 
va, la *masonería y la «cuestión romana». Cofunda- 
dor de Acta et Decreta Sacrosancti et Oecumenici 
Concilii Vaticani, fue uno de los primeros en editar 
el misal romano en alemán. Es más conocido por su 
edición crítica de la *Ratio Studiorum, que se publi- 
có en la serie Monumenta Germaniae Paedagogica. 
Su trabajo sobre la Ratio incluye muchos documen- 
tos previamente inéditos sobre los fines, métodos e 


intereses de la educación jesuita. En este campo 
contribuyó a disipar muchas ideas falsas y calum- 
niosas sobre la naturaleza de la educación jesuita y 
presentó nueva información sobre la labor práctica 
de los centros jesuitas, en especial en países de ha- 
bla alemana. 


OBRAS: Mefbuch fúr das katholische Pfarrkind in latei- 
nischer un deutscher Sprache (Maguncia, 1863). Die Hym- 
nen der katholischen Kirche im Versmasse (Maguncia, 
1868). Die Reform unserer Gymnasien (Paderborn, 1883). 
Ratio Studiorum et institutionis scholasticae Societatis Jesu 
per Germaniam olim vigentes 4 v. (Berlín, 1887-1894). 


BIBLIOGRAFÍA: Koch 1355. Koscn 3406. Kraus, J., 
«Ein Jesuit als Initiator des Steyler Lyzeums», Verbum 8 
(1966) 12-31. SommervocEL 6:62:65. «P. Georg Michael 
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O. SimmeL (+) 


PADIAL, Manuel. 
rario, superior. 

N. 15 abril 1661, Granada, España; m. 28 abril 
1725, Granada. 

E. 5 mayo 1681, Sevilla, España; o. c. 1690, Gra- 
nada; ú.v. 8 septiembre 1694, Granada. 

Nació en el ambiente del pujante barroco grana- 
dino. Sus padres tuvieron siete hijos, y vivieron con 
todo rigor la estrechez de los tiempos. Hecho su no- 
viciado, pasó al colegio de Carmona, donde sólo es- 
tuvo unos tres meses, debido a su precaria salud. 
Después, regresó a Granada (agosto 1683) por el res- 
to de su vida. 

En Granada se multiplicó en toda clase de acti- 
vidades: enseñó gramática a los niños, filosofía a los 
seglares y teología a los jesuitas durante siete años. 
Fue ministro en el colegio de San Pablo, centro muy 
importante en el ambiente cultural de la ciudad, con 
cien colegiales residentes; después, prefecto de Es- 
tudios Mayores y por último rector (1708-1711). Fue 
catedrático de filosofía y teología, y calificador del 
Santo Oficio. Además de su docencia, atendía a los 
moribundos y visitaba las cárceles y hospitales. Ac- 
tuó, con gran acierto, en el hambre que sufrió Anda- 
lucía en 1709, 

Cuatro facetas fundamentales definen su perso- 
nalidad: la enseñanza, la caridad con los prójimos, 
la gran debilidad de su salud y la intensa vida espi- 
ritual. Estas dos últimas marcaron en él su mayor 
carácter. Sus biógrafos no se moderan al hablar de 
su extraordinaria penitencia y de su elevada vida es- 
piritual. En 1720, un reumatismo general invadió 
sus miembros y ya nunca le abandonó. El día de su 
entierro, todas las autoridades, intelectuales y pue- 
blo, le rindieron tributo de admiración. Fue sepulta- 
do en la iglesia jesuita de San Pablo. Se introdujo su 
proceso de beatificación el 12 marzo 1749. 


OBRAS: [Instrucciones, cartas] ARSI, OppNN 38. ALDA- 
ma, J. A. DE, «Un tratado teológico inédito del P. Padial», 
ATG 5 (1942) 153-157. 


BIBLIOGRAFÍA: AstrAIN 7:62-67. García, R., Vida y vir- 
tudes del ven.P... (Madrid, 1889). GozaLvo, M., Vida del ven. 


Siervo de Dios. Profesor, ope- 
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P... (Sevilla, 1750). Kemer, K., Die Heiligkeit der Gesellschaft 
Jesu (1922) 1:54-56. «Processus apostolicus Hispalensis et 
Granatensis de fama et virtutibus» (1752-1762). 


P. HERRERA PUGA 


PADILLA, Manuel. Misionero. 

N. 13 diciembre 1715, Santafé de Bogotá (D.E. 
Colombia; m. 11 mayo 1785, Pérgola (Pesaro), Ital: 

E. 25 febrero 1731, Tunja (Boyacá), Colombia; o. 
c.1743, Santafé de Bogotá; ú.v. 8 diciembre 1750, S. 
Ignacio (Apure), Venezuela. 

Cursadas las humanidades, enseñó gramática en 
el colegio San Fernando de Cartagena de Indias an- 
tes de estudiar (1736-1744) filosofía y teología en la 
Universidad Javeriana de Santafé. Después de la ter- 
cera probación (1744-1745) en Tunja, trabajó en la 
misión de Casanare, sobre todo en S. Ignacio, evan- 
gelizando a los betoyes y fue superior de la misión 
(1757-1759), a la que dedicó unos veintidós años. 
Aunque sus escritos se han perdido, consta que com- 
puso unas instrucciones sobre las misiones, un cate- 
cismo en lengua betoye y unas memorias para la vi- 
da y correrías apostólicas de José *Gumilla, de quien 
revisó dos trabajos gramaticales sobre la misma len- 
gua. Desterrado (1767) por Carlos II con los demás 
jesuitas del Nuevo Reino, murió en el exilio de Italia. 


FUENTES: Archivo Nacional de Bogotá: Temporalida- 
des 130 218ss. 


BIBLIOGRAFÍA: GoxzALEz DE Casio, F., La Imprenta en 
México (1553-1820) (México, 1952). Pacu£co, J. M., «Los je- 
suitas de la Provincia del Nuevo Reyno de Granada expul- 
sados en 1767», EccXav 3 (1953) 68. Rey FayarDo, Bio-bi- 
bliografía 422-424. Rey FasarDo, Documentos, ver índice. 
Rey FaJARDo, J. DEL, Misiones jesuíticas en la Orinoquia (Ca- 
racas, 1977) 22-23. SomMERVOGEL 6:78. 








D. MÉNDEZ 


PADROADO (PATRONATO) PORTUGUÉS. 


ORIGEN Y NATURALEZA 


El Padroado (=PDR) era un ente jurídico del 
mayor interés para la expansión, no sólo política y 
comercial, sino también religiosa en el Oriente, 
bajo cuya jurisdicción trabajaban sus misioneros 
en la India, China y Japón más directamente, y 
luego en otros territorios, como en Indochina. Es- 
ta figura existía desde hacía siglos en la Iglesia. El 
PDR, fundado en varios hechos históricos nota- 
bles, era una acumulación sucesiva de derechos y 
privilegios, conferidos por la Iglesia a los reyes de 
Portugal. Se debió sobre todo al príncipe Enrique 
el Navegante, que era, además, gobernador de la 
Orden de Cristo. Como dirigente de la acción ma- 
rítima portuguesa, tenía ante sí dos cuestiones: 
una de orden temporal, y otra de orden espiritual. 
La primera comprendía lo relativo al comercio, la 
navegación, etc.; y la segunda, rozaba con la salva- 
ción de los paganos en las tierras por descubrir y 
conquistar. Los reyes Duarte y Alfonso V donaron 
al príncipe las conquistas que se hicieran. Por su 


parte, el papa Eugenio IV confirmaba (1444) so- 
lemnemente esta donación en un documento, en el 
que se menciona por primera vez el derecho de 
PDR. Aunque el PDR se concedía a esta Orden, 
más tarde éste se vinculó a la Corona, casi como 
derecho propio. Todos sus presidentes eran de la 
familia real y gozaban del PDR, más como gober- 
nadores de la Orden, que como reyes de Portugal. 
Muchas veces confirmado por bulas pontificias, en 
ellas aparece un sentido de gratitud hacia Portu- 
gal, por su acción en la extensión de la fe, además 
de la fundación y dotación de las diócesis. Entre 
los derechos que expresan las bulas estaban la po- 
sesión de las diócesis; la presentación a la Santa 
Sede por el rey de los candidatos a los obispados, 
así como a los obispos la de los canónigos y bene- 
ficiados. Entre sus obligaciones estaban la susten- 
tación de las diócesis y de su clero, y la propaga- 
ción de la fe en las tierras descubiertas o por 
descubrir. 


L ANTIGUA CJ (SIGLOS XVI-XVII) 


CONFLICTO ENTRE EL PDR Y La PROPAGANDA FIDE 


El régimen funcionó sin contratiempos por lar- 
go tiempo. No tenía la Iglesia un organismo propio 
que se encargara de la evangelización de los pue- 
blos. La Congregación de Propaganda nació (1622) 
precisamente para ese fin, pero tenía la dificultad 
de dónde establecer su propio campo de acción: no 
podía en América ni en Filipinas, que dependían del 
*Patronato español, ni en el Extremo Oriente, que 
dependía del lusitano. Sólo le quedaba el Próximo 
Oriente, y por cierto, bajo otra especie de patrona- 
to, el francés. La nueva organización miraba al 
Oriente, donde chocaría necesariamente con los de- 
rechos del PDR. 

La segunda mitad del siglo xvn fue tormentosa 
para las misiones del Extremo Oriente. La llegada de 
los *vicarios apostólicos (véase Vietnam, apéndice), 
enviados por la Congregación de Propaganda, al 
mismo campo donde evangelizaban desde hacía ca- 
si dos siglos los misioneros del PDR, ocasionó con- 
flictos deplorables. El 10 octubre 1678 se redactó el 
breve Cum haec sancta, que ordenaba con severidad 
a siete misioneros jesuitas de Extremo Oriente se re- 
tirasen sin demora de sus misiones y se presentasen 
en Roma. Se les acusaba de desobediencia a los vi- 
carios apostólicos. Pero Inocencio XI, informado de 
que las acusaciones eran falsas, mandó suspender la 
orden. Poco después se desató otra tempestad. Los 
jesuitas fueron de nuevo acusados por los vicarios 
apostólicos. Propaganda no se inmutó ante la grave- 
dad de cuanto se imputaba a los jesuitas; promulgó 
un riguroso decreto (29 enero 16807), en el que se 
mandaba a cuatro misioneros de Cochinchina y 
Tonkin suspender sus ministerios, y volver a Euro- 
pa. Se trataba de los PP. Giuseppe *Candone, Do- 
menico *Fuciti, Manuel Ferreira y Bartolomeu da 
Costa. A da Costa y Fuciti no les fue posible zarpar 
para Europa, y sólo lograron llegar a Portugal Can- 
done en 1685 y Ferreira en septiembre 1687. Al en- 
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trar en Lisboa, el rey Pedro II no les dejó seguir pa- 
ra Roma. Entre tanto, se tuvieron largas y difíciles 
negociaciones entre Portugal y la Santa Sede, que fi- 
nalmente cedió a las pretensiones del Rey, que exi- 
gía la rehabilitación de los misioneros. Alejan- 
dro VIII concedió (11 octubre 1692) que Ferreira, 
Candone, Fuciti y da Costa reanudaran su labor mi- 
sional, y les otorgó su bendición apostólica. Las mi- 
siones portuguesas comenzaron a decaer. El mar- 
qués de *Pombal, por decreto de 3 diciembre 1759 
expulsó a la CJ de Portugal y de sus dominios. Fue 
un duro golpe, ya que los jesuitas eran grandes de- 
fensores de las misiones y del PDR. 


II. MODERNA CJ (SIGLOS XIX-XX) 


En Brasil, hasta su independencia en 1822, el ré- 
gimen del PDR prosperó sin conflictos. En África 
apenas hubo ligeras divergencias. Todas las misio- 
nes de la CJ en la India estuvieron bajo la Congrega- 
ción de Propaganda. Empezó entonces a debatirse si 
el PDR era un derecho propiamente dicho o sólo un 
privilegio concedido por la Santa Sede, según las 
posturas de Portugal o de Propaganda. Si era sólo 
un privilegio, la Santa Sede podría modificarlo a su 
voluntad o incluso abolirlo sin más; pero no si era 
un derecho. El Derecho Canónico lo definía como 
una Suma de privilegios y obligaciones; pero aun en 
este caso, había que distinguir entre privilegio gra- 
cioso y oneroso. El gracioso podía ser derogado por 
la Santa Sede, pero el oneroso se consideraba como 
un quasi-derecho, como un contrato bilateral, y era 
claro que las bulas presentaban el PDR como un pri- 
vilegio oneroso. Por eso, no podía hacerse una mo- 
dificación del mismo, sin previo arreglo entre ambas 
partes. Si se hubiera hecho así, se habrían evitado 
las luchas jurisdiccionales entre la Propaganda y el 
PDR, o entre sus seguidores. En efecto, la Santa Se- 
de, por insinuaciones de la Propaganda, dictó varias 
normas, que contravenían los derechos del PDR, co- 
mo el Breve Multa Praeclare de Gregorio XVI en 
1838. 

Había, además, quienes admitían los derechos 
del PDR sólo para los dominios efectivos de Portu- 
gal, que se reducían a muy pocos en Oriente (a solo 
su Imperio colonial). No se extendía a los otros, en 
que podría entrar la Propaganda, como los del Ja- 
pón, China y casi toda la India. Este parecer lo si- 
guió el Multa Praeclare para establecer las nuevas 
normas. Si en el siglo xv1 tenía plena aplicación el 
PDR, no así cuando comenzó a declinar el influjo 
político de Portugal, y aun a desaparecer, en la ma- 
yor parte del Extremo Oriente; por ello, debería de- 
saparecer también el PDR. No era del todo exacta es- 
ta apreciación, pues, según las bulas, el PDR se 
extendía a territorios, que no pertenecían ni perte- 
necerían jamás al Imperio portugués, como Japón, 
China y la mayor parte de la India. Las bulas funda- 
ban esos derechos, más que en el dominio político, 
en la fundación y sustentación de iglesias, estuvie- 
ran donde estuvieran. Por ello, era evidente, al me- 
nos para Portugal, que la solución del conflicto de- 
bería darse de modo bilateral, mediante un 


concordato, como, de hecho, se haría más tarde. 
Quiso cortarlo unilateralmente Gregorio XVI con su 
Multa Praeclare, fundando vicariatos apostólicos, di- 
rectamente dependientes de Propaganda, que provo- 
có la oposición inmediata de las autoridades del 
PDR. Quedaba reducido el PDR al arzobispado de 
Goa y a los territorios portugueses, bien exiguos, de 
las demás diócesis sufragáneas: Meliapur, Cranga- 
nor (ésta ya sólo de honor) y Cochín. No se tocaban 
los territorios portugueses del África: Guinea, Ango- 
la, Mozambique y S. Tomé. Como estaban cortadas 
entonces las relaciones diplomáticas entre Portugal 
y Roma, el breve no se envió al Gobierno ni a las au- 
toridades eclesiásticas portuguesas de la India, sino 
sólo a los vicarios apostólicos de Propaganda; lo que 
acrecentó la tensión existente. 


1. La NUEVA ETAPA DE LOS CONFLICTOS 


En 1841 se reanudaron las relaciones diplomáti- 
cas para buscar una solución. Ya que Portugal no 
podía aceptar el Multa Praeclare, seguían los conflic- 
tos en la India, sobre todo en Bombay, donde existía 
una doble jurisdicción, la de la Propaganda y la del 
PDR, ésta dependiente directamente de Goa. Se dio 
un nuevo intento, mediante el Breve Probe Nostis 
(29 junio 1853) de Pío IX, que, al no tener en cuen- 
ta más que la relación dada por los de Propaganda, 
agudizaba la tensión entre Portugal y Roma. Era 
preciso llegar a un acuerdo concordatario bilateral. 
En esta línea se sucedieron seis concordatos: 1857, 
1886, 1928, 1940, 1950 y 1953. Entraban en las dis- 
cusiones no sólo las cuestiones misionales, sino mu- 
chas otras de carácter general. El de 1857 se firmó el 
20 octubre, y lo ratificó el rey Pedro V el 6 febrero 
1860. Se reconocía el derecho de PDR en la India 
(las iglesias de Goa y sufragáneas); en Malaca, en 
China (diócesis de Pekín, Nankín) y *Macao. De su- 
yo, el Concordato suponía una pequeña victoria pa- 
ra el PDR, aunque quedara tan restringido en su ex- 
tensión territorial. En cambio, lo recibieron con 
desagrado los vicarios apostólicos de la India, que 
creían haber quedado ya abolido el PDR. Por el 
Concordato, la Santa Sede reconocía el PDR expre- 
samente, pero asimismo se imponían al Gobierno 
portugués unas condiciones que no era capaz de 
cumplir, por falta de misioneros y recursos para la 
sustentación de las diócesis. Por ello, se comenzó a 
pensar en un nuevo Concordato que solucionara 
esas obligaciones, impuestas y aceptadas. Se llegó 
así al Concordato, ya definitivo, de 1886. Según él, 
seguía en su vigor el PDR, en virtud de las concesio- 
nes pontificias hechas anteriormente, pero con las 
modificaciones establecidas en el nuevo Concorda- 
to. El arzobispo de Goa era declarado Patriarca de 
las Indias Orientales y tenía una diócesis sufragánea 
más: la de Daman. En el resto de la India se creaba 
la jerarquía residencial directamente dependiente de 
la Propaganda. Se suprimía el régimen de vicariatos, 
y se reconocían ciertos derechos patronales en las 
diócesis de Bombay, Mangalore, Quilón y Madurai, 
en caso de sede vacante, con derecho de presenta- 
ción para los candidatos de las cuatro diócesis. 


2945 


PÁEZ 





Quedaban aún asuntos por resolver: la continua- 
ción de la doble jurisdicción en algunos territorios 
vecinos y la adjudicación a diócesis del PDR de cier- 
tas cristiandades en territorios geográficamente ale- 
jados; había un semi-padroado en las diócesis de 
Bombay, Mangalore, Quilón y Maduré. Por otro la- 
do, la nueva diócesis de Daman quedaba dentro de 
la de Bombay. Eran cuestiones que se resolverían en 
documentos posteriores, retrasados tras la instaura- 
ción de la República portuguesa (1910). Entraba en 
juego ahora un nuevo elemento, al que aludía Bene- 
dicto XV en una alocución consistorial (21 noviem- 
bre 1921): los antiguos convenios entre la Iglesia y la 
Corona habían cesado ya, puesto que el régimen re- 
publicano no podía gozar de ellos, sobre todo al de- 
clararse anticlerical. Si bien, su anticlericalismo ce- 
dió algo tras la 1 Guerra Mundial, lo que permitió la 
reanudación de las relaciones diplomáticas. 

Volvían las conversaciones bilaterales para co- 
rregir sobre todo aquella doble jurisdicción, que 
seguía vigente en algunas ciudades indias. Se esta- 
bleció (15 abril 1928) un nuevo Acuerdo (no concor- 
dato), por el que se suprimía la diócesis de Daman, 
cuyo título ostentaría el arzobispo de Goa, y una 
parte de ella se agregaba a la de Bombay, donde ce- 
saría la doble jurisdicción, con la condición de que 
su arzobispo fuera alternativamente de Inglaterra y 
de Portugal. También se arreglaban las parroquias- 
enclaves de otras diócesis, como en Trichinópoli 
(Madurai), Tuticorín y Calcuta, y se perdía la dióce- 
sis de Meliapur, así como otras en Tanjore y Ma- 
drás. Asimismo, se modificaba el sistema de pre- 
sentación de los obispos de las cuatro diócesis. Se 
llegó a un nuevo Concordato (1940) de carácter ge- 
neral, en el que se tocaba también el aspecto misio- 
nal, y se le añadía un nuevo Acuerdo misional, que 
reglamentaba la situación de los territorios africa- 
nos (Angola y Mozambique) y el de Timor, aún po- 
sesiones de Portugal. 

Desde el siglo xix hasta el concordato de 1953 
hubo veintisiete obispos jesuitas (once en el xix y 
dieciséis en el xx), menos un portugués, todos de 
otras nacionalidades: alemanes, belgas, franceses e 
italianos. Alexis *Canoz llegó a pedir a Pío IX la abo- 
lición de PDR en 1870, ante las dificultades que oca- 
sionaba la doble jurisdicción. Thomas *Roberts, 
nombrado (1937) arzobispo de Bombay, visitó al 
presidente de Portugal, Dr. Oliveira Salazar, en su 
viaje a la India, para iniciar el desmantelamiento del 
sistema del PDR y la abrogación del concordato de 
1928 sobre la alternancia de azobispos ingleses y 
portugueses; y obtuvo el nombramiento del obispo 
auxiliar indio, Valerian Gracias (1946), que sería su 
sucesor. 


2. EXxTINCIÓN DEL PDR 


Cuando la Unión India alcanzó su independen- 
cia (1947), el nuevo Estado se mostró contrario a to- 
da injerencia portuguesa. Se tuvo, pues, un nuevo 
acuerdo (1950) entre Portugal y la Santa Sede sobre 
los derechos del PDR. El Gobierno portugués re- 
nunció al privilegio de presentación en todos los te- 


rritorios, excepto los portugueses de Goa, Daman y 
Diu. Aún estos restos del PDR desaparecieron cuan- 
do fueron ocupados por la India e integrados a su 
plena soberanía en 1962. En Oriente, sólo quedaba 
Macao, que seguía bajo el PDR; las posesiones ultra- 
marinas: Guinea-Bissau, S. Tomé, Angola y Mozam- 
bique pasaron a jurisdicción de Propaganda al lo- 
grar su independencia política (1975), y el Timor 
portugués al ser integrado (1976) en el Estado de In- 
donesia. Así quedó liquidado el PDR Portugués. 


FUENTES: Bullarium Patronatus Portugaliae Regum in 
ecclesiis Africae, Asiae atque Oceaniae (1171-1700), 2 v. ed. 
visconde de Parva Manso (Lisboa, 1868-1872). CarDoso Osó- 
Rio, B., Praxis de Patronatu Regio et Saeculari (Lisboa, 
1726). Sousa, L. De, Demonstratio Juris Patronatus Portuga- 
liae Regum (Nueva Goa, 1860). Monumenta Missionalia 
Africana, ed. A. Brásio, 15 v. (Lisboa, 1950-1971). 


BIBLIOGRAFÍA: Brásio, A., História e Missiologia 
(Luanda, 1973). Dias NocuEIra, E., «O Padroado de Por- 
tugal no Ultramar», Lumen (1952) 211-221, 280-290. 
GonixHo, J., The Padroado of Portugal in the Orient (1454- 
1860) (Bombay, 1924). Jaxn, A., Die katholischen Missionen 
in Indien, China und Japan. Ihre Organisation vom 15. bis 
ins 18. Jahrht (Paderborn, 1915). Jesuits 728, 754. Lerr, S., 
10:180. Íb., «O Padroado e a expancáo portuguesa no 
Oriente», Brotéria (1931) 69-81. Lourengo, A., «Utrum fue- 
rit Schisma Goanum post Breve “Multa praeclare” usque ad 
annum 1849» (Roma, PUG, 1947). Santos, A., Las Misiones 
bajo el Patronato Portugués (Madrid, 1977). Siuva REGO, A. 
pa, O Padroado Portugués no Oriente e a sua Historiografía 
(1838-1950) (Lisboa, 1978). SorsE, G. y o., S. Sede e Corona 
Portoguese. Le controversie giuspatronali nei secoli xvi e xvin 
(Bolonia, 1988). Tinc Poo Ler, L, «La actitud de la S.C. 
frente al Regio Patronato», S.C. de Propaganda Fide Memo- 
ria Rerum (Roma, 1971) 1/1:353-438. Verbo 14:1035-1043. 
WenzeL, B. J., Portugal und der heilige Stuhl (Lisboa, 1958). 
Wicki, J., The Portuguese Padroado in India in the 16th.-C. 
and St. Francis Xavier», Christianity in India (Allepey, 
1973) 46-64, 322-325. 





A. Santos 


PÁEZ, Esteban. Misionero, superior. 

N. c. 1546, Morata de Tajuña (Madrid), España; 
m. 5 noviembre 1613, Lima, Perú. 

E. 15 abril 1566, Villarejo de Fuentes (Cuenca), 
España; o. c. 1573, Nápoles, Italia; ú.v. 22 abril 1584, 
Caravaca (Murcia), España. 

Entró en la CJ al terminar sus estudios de filoso- 
fía en Alcalá de Henares. Cursó la teología en Alcalá 
y Nápoles, donde enseñó filosofía (1575-1580). De 
regreso en España, fue rector (1581-1586) del cole- 
gio de Caravaca. Nombrado socio de Diego de *Ave- 
llaneda, *visitador de la provincia de Nueva España 
(actual México), llegó a Veracruz el 8 noviembre 
1590 y volvió a España con Avellaneda el 19 octubre 
1592. Nombrado provincial (1594-1599) de Nueva 
España, desembarcó en San Juan de Ulúa con trein- 
ta y siete jesuitas el 30 septiembre 1594. Mandó que 
los llegados de España aprendieran lenguas indí- 
genas, e hizo (1596) un catálogo minucioso de los 
misioneros de la provincia y de la viceprovincia de 
Filipinas que sabían alguna. A instancias de Barto- 
lomé Lobo Guerrero, recién electo arzobispo de 
Santafé de Bogotá, en Nueva Granada (Colombia), 
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envió (1598) dos jesuitas a esa jurisdicción. Visita- 
dor de la provincia del Perú, arribó a Lima el 31 ju- 
lio 1599 y realizó la visita, junto con el provincial 
Rodrigo de *Cabredo. En 1600, ordenó cerrar la ca- 
sa de Asunción (Paraguay) y le propuso al P. Gene- 
ral Claudio Aquaviva que esa circunscripción fuese 
atendida por la provincia del Brasil, quien no lo 
aceptó. En 1601, visitó la Audiencia de Quito (Ecua- 
dor) y al año siguiente, Chile. Por la dificultad de vi- 
sitar una provincia tan vasta, se crearon la provincia 
del Paraguay (1604) y la viceprovincia del Nuevo 
Reino de Granada y Quito (1605), Durante su pro- 
vincialato del Perú (1604-1609), se fundó el colegio 
de Huamanga (Ayacucho). Era rector del colegio 
San Pablo de Lima cuando falleció. 


FUENTES: ARSI: Tolet. 12a 70v, 106v, 21/14; Mex. 466; 
Hist. Soc. 61 30. MonMex 3, 5. MonPer 4-8. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ Nueva España 1:36, 403, 448, 
464; 2:489, 516, 529, AsTrAIN 3:364; 4:531-536, 546-552, 677- 
680, CHARLEVOIX, Paraguay 2:9. DecorME, Obra 1:87-88, 279- 
281, 365-367; 2:9, 15. Enxich, Historia 1:82-88, 112-118. 
Hist. Prov, Perú 1:35. Varones ilustres '1:554-555; 4:56-57. 





J. BAPTISTA 


PÁEZ, Pedro. Misionero, escritor, 

N, 1564, Olmeda de las Fuentes (Madrid), Espa- 
ña; m. 22 mayo 1622, Gorgora (Gonder), Etiopía. 

E, 1582, Coímbra, Portugal; o. enero 1589, Goa, 
India; ú.v. 24 junio 1609, Fremona (Tigré), Etiopía. 

Formado en Coímbra, estudiaba filosofía en Bel- 
monte (Cuenca) y solicitó ser enviado a las misiones. 
Zarpó de Lisboa para la India el 6 abril 1587. Orde- 
nado sacerdote antes de completar sus estudios, fue 
enviado (2 febrero 1589) con Antonio *Monserrate a 
Etiopía para reanimar la misión, donde se había 
quedado solo Francisco *Lopes. A la altura de Dho- 
far, P y Monserrate fueron capturados por los moros 
y pasaron siete años en cautiverio, sobre todo en 
Sa'ana (Yemen), los últimos meses antes de su res- 
cate (1.300 cruzados) estuvieron en Moca, sirviendo 
algún tiempo en las galeras turcas. 

A su regreso a Goa en noviembre 1596, trabajó en 
la península de Salsete y en Diu antes de partir de 
nuevo hacia Etiopía (marzo 1603), disfrazado de mer- 
cader armenio. Llegó a Massaua en abril. En mayo es- 
taba en Fremona, adonde habían sido desterrados los 
jesuitas en 1595, Mientras esperaba la llamada de la 
corte del negus Za-Denghel, aprendió amárico, la len- 
gua común y cortesana, y geez, la lengua litúrgica. En 
la corte P ganó la confianza de Za-Denghel, luego la 
de su sucesor Jakob y, por fin, la de Susenyos (Seltan 
Sagad), quien tras más de tres años de contienda ci- 
vil, subió al trono (marzo 1607). Con gran discreción, 
P llevó gradualmente a Susenyos y a un vasto núme- 
ro de etíopes a la conversión y obediencia al Papa, de 
quien solicitó un patriarca para remplazar al abuna 
copto enviado desde El Cairo. 

Fue además un brillante científico, e incluso 
maestro de los gremios de constructores, albañiles, 
carpinteros y herreros. Construyó un palacio para el 
Emperador y una iglesia en Gorgora. Mientras cui- 
daba sobre todo de la comunidad portuguesa, se 


ocupó en disputas religiosas con los monjes, el clero 
y los eruditos de la corte, en especial sobre la natu- 
raleza de Cristo, el punto más importante que divi- 
día a los coptos de la Iglesia de Roma. 

En sus últimos años escribió, a instancias del P. 
General Mucio Vitelleschi, una Historia Aethiopiae 
(que abarca desde 1555 a 1622) para proveer a los 
europeos una información fidedigna acerca de este 
reino; en ella describió las fuentes del Nilo, que vio 
por primera vez el 21 abril 1618 y que le ha dado ce- 
lebridad; Athanasius *Kircher la incluyó en su Oedi- 
pus Aegyptianus, aunque el escocés Sir James Bruce, 
en su Travels to Discover the Source of the Nile (1790) 
erró al negar que las hubiese contemplado, como 
muestran con evidencia estudios posteriores. Pietro 
*Tacchi-Venturi compara la labor apostólica de P en 
Etiopía con la de Matteo *Ricci en China. A su 
muerte, Susenyos escribió al provincial de Goa, Luís 
Cardoso, aludiendo al pesar sentido en su reino con 
el «de Alejandría a la muerte de San Marcos», con- 
cluía: «Si el papel fuese tan grande como el cielo,.., 
no bastaría para describir la fama de sus bondades 
y el fruto de sus trabajos y enseñanza» (11 diciembre 
1623, Beccari, 11:518). 


OBRAS: Historia Aethiopiae (Beccari 2-3; índice en 
Srrerr 16:94-100. História da Etiópia, 3 t. Porto 1945). «Re- 
Jatio de origine Nili» (c.26 de la Historia), Beccar: 1:273-291 
(y trad). [Cartas y Relaciones], Beccar 11. 


BIBLIOGRAFÍA: Beccam 15:264-268. Bisnor, G., A Lion 
to Judah. The travels and adventures of P. P. The River finder 
(Anand, 1998). Caraman, P., The lost Empire: The Story of the 
Jesuits in Ethiopia (Londres, 1985). KAMMERER, M. A., «Le 
plus ancien voyage d'un Occidental en Hadramaout», Bull 
Soc Royale Geogr Egypte (1933) 18:143-167. Kock 1358s. 
Panxuursr, S., Ethiopia. A Cultural History (Woodtord 
Green, Essex, 1955) 338-358. Penxec, H., «La mission 
jésuite en Éthiopie au temps de P. Paez...», Rassegna di 
studi etiopici 36 (1992)—38 (1994). PoLcar 3/2:614 
Reverte, J., Dios, el diablo y la aventura. La historia de P. 
Páez (...] (Barcelona, 2001). SomMErvoGEL 6:82-84; 12:6265. 
Sraerr 15:661 y 686; 16:888 y 931. TeLEs, Ethiopia, 209-359. 
Varones ilustres '5:412-444. 





P. CAraman (+) 


PAGANI, Nicola M. Misionero, obispo. 

N. 9 agosto 1835, Nocera dei Pagani (Nápoles), 
Italia; m. 30 abril 1895, Mangalore (Karnataka), In- 
dia. 

E. 4 mayo 1851, Nápoles; o. 1859, Nápoles; ú.v. 
15 agosto 1876, Bombay/Mumbai (Maharashtra), 
India; o.ep. 25 octubre 1885, Mangalore. 

Hijo del barón de Pagani y emparentado con los 
Ligorio, estudió en el colegio de Nápoles y renun- 
ció a sus derechos de primogenitura para entrar en 
la CJ. Cursó la retórica (1853-1854), la filosofía 
(1854-1857) y la teología en Nápoles (1857-1860) y 
un año en Laval (Francia). Enseguida fue destina- 
do a la misión de la India, donde trabajó sus pri- 
meros diecisiete años con los jesuitas alemanes de 
la misión de Bombay. Fue párroco de Bandora 
(1862-1864), y después misionero en Surat, Baro- 
da, Khandolla, un año director del colegio St. Xa- 
vier's de Cavel y otro capellán militar en Karachi. 
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En 1872 fue nombrado párroco de la catedral de 
Bombay y sustituyó como provicario al obispo Leo 
*Meurin durante su ausencia (1876) en la costa del 
Malabar. Luego fue ministro y profesor de moral 
en St. Xavier's de Bombay. 

Encomendado (1878) a la provincia jesuita de 
Venecia el vicariato apostólico de Mangalore, fue 
nombrado provicario y superior, y el 26 diciembre 
de este año partió con siete jesuitas para hacerse 
cargo de la nueva misión. Nombrado primer obispo 
(1887) de Mangalore al establecerse la jerarquía 
eclesiástica en India, la misión floreció bajo su di- 
rección. En 1880 se fundó el colegio de St. Louis, 
donde se educaban 400 estudiantes; el seminario, el 
mejor organizado de la India según el delegado 
apostólico Mons. Zalescki; un convento de carmeli- 
tas descalzas, cuatro escuelas para niñas, y 47 para 
niños, y muchas parroquias dotadas de sacerdotes, 
ayudados por 33 catequistas; cinco orfanatos, tres 
hospitales, entre ellos una leprosería. P vivió y mu- 
rió austeramente; su residencia era de las más po- 
bres de la diócesis. En su última enfermedad edificó 
a todos con su paciencia y amabilidad; no pidió na- 
da ni se quejó de nada. 


OBRAS: [Cartas], SommervocEL 9:7465. 


BIBLIOGRAFÍA: Cancer, F., [Elogio fúnebre), (Angri, 
1895). Marre1, A. F. - Moore, J., History of the Diocese of 
Mangalore (Mangalore, 1905) 163-228. Restless for Christ 
(Mangalore, 1976) 4:1-11. Sawros, Obispados 2:205-207. 
Srasir 8:373, VassatLuzzo, M., Irrequieto per Cristo. Mons. 
Mario Pagani... (Nocera, 1989). 






A. SANTOS 


PAGE (HICKMAN), Francis (John). Beato. Mi- 
sionero, mártir. 

N. probablemente en Amberes, Bélgica; m. 20 
abril 1602, Londres, Inglaterra. 

E. 20 abril 1602, Londres; o. 1 abril 1600, Arras 
(Pas-de-Calais), Francia. 

Nació de padres acomodados y emparentados 
quizás con la familia católica Page de Harrow, aun- 
que él no era católico. Después de estudiar leyes en 
Londres, fue ayudante de un abogado, de cuya hija 
se enamoró, pero ésta no quería hablar de matrimo- 
nio hasta que P se hiciera católico. Para instruirse en 
la fe, se dirigió a John *Gerard, entonces en la pri- 
sión Clink de Londres, con cuyo trato, cambiaron 
sus propósitos de matrimonio por el sacerdocio. 
Cuando se trasladó a Gerard a la Torre de Londres y 
no podía ya recibir visitas, P merodeaba diariamen- 
te por las cercanías de la Torre, confiando ver a su 
confesor en la ventana de la celda. Se hizo sospe- 
choso de intentar tener contacto con un preso y fue 
detenido (1597), aunque se le puso en libertad poco 
después. 

P entonces partió al extranjero y estudió en Co- 
legio Inglés de Douai (entonces Flandes), donde usó 
el nombre de John Hickman. Tras su ordenación, re- 
gresó (junio 1600) a Inglaterra y trabajó en Londres 
y sus alrededores. Algo más de un año después, fue 
arrestado (abril 1602) en los suburbios de Londres y, 
al poco tiempo, Anne Line fue martirizada por darle 


asilo. En su juicio (12 abril 1602) fue declarado cul- 
pable de haber sido ordenado en el extranjero y vuel- 
to como sacerdote a Inglaterra. 

Ya desde su encuentro con Gerard, P pensó ha- 
cerse jesuita. Se había puesto en contacto con el 
superior, Henry *Garnet, y se proponía entrar en 
el noviciado de Flandes, pero su arresto le impidió 
cumplir sus deseos. Estando en la prisión de New- 
gate con el jesuita Henry Floyd, P escribió la Fór- 
mula de los votos la mañana de su ejecución y la 
firmó ante Floyd. Con otros dos sacerdotes, P fue 
ahorcado, arrastrado y descuartizado en Tyburn 
Hill, a las afueras de Londres. De ellos escribió 
Garnet; «los tres, como nuestro Salvador, fueron 
traicionados por falsos hermanos». Gerard aprecia- 
ba a P por su candor, celo y tierna piedad. Fue bea- 
tificado por Pío XI el 15 diciembre 1929. 


BIBLIOGRAFÍA: ANSTRUTHER, G., The Seminary Priests 
4 v. (Great Wakering, 1968-1977). E. H. Burton y T. L. 
WiLams (eds.), The Douay College Diaries, 1598-1654 2 y. 
(Londres, 1911). Caraman, P., Henry Gamet, 1555-1606, and 
¡he Gunpowder Plot (Londres, 1964). P. Caramas (ed.), John 
Gerard: An Autobiography of an Elizabethan (Londres, 
1951). ChaLtoner 265-268, FoLer 7:563-564, GiLLow 5:231 
Tanxen 52-55. Tvienoa 106-108. BS 10:40-41. 


G. Hor 


PAGES, José. Profesor, superior. 

N. 15 octubre 1709, Barcelona, España; m. des- 
pués de 1774, Italia. 

E. 16 mayo 1727, Tarragona, España; o. antes de 
1743, España; ú.v. 19 mayo 1746, Tunja (Boyacá), 
Colombia. 

Destinado al Nuevo Reino de Granada (Colom- 
bia) en 1743, enseñó humanidades a los escolares je- 
suitas de la casa de formación de Tunja. Fue profe- 
sor de teología, Sgda. Escritura e instituciones 
jurídicas en la Universidad Javeriana de Bogotá des- 
de alrededor de 1747 y escribió varios tratados teo- 
lógicos. Nombrado *procurador de la provincia ante 
las cortes de Madrid y Roma, regresó a Santafé con 
una expedición misionera en agosto 1761. Desde 
marzo 1767, fue rector del colegio de Caracas, pero 
la *expulsión de la CJ decretada por Carlos 1H puso 
fin a su labor cuatro meses después. En el exilio de 
Ajaccio (Córcega) desempeñó el cargo de vice- 
provincial (1768-1770) y consta que vivía en Fano 
(Italia) en 1774. 


OBRAS: De perfectionibus Christi (Bogotá, 1748). De 
iustificatione Impiorum ac lustorum (Bogotá, 1752). 


FUENTES: AGI: Contratación 5549; Santafé 409. AHN: 
Jesuitas 246. Archivo Nacional de Bogotá: Temporalidades 
16 651 


BIBLIOGRAFÍA: Pacheco, J. M., «Los jesuitas en la Pro- 
vincia del Nuevo Reino de Granada expulsados en 1767», 
EccXav 3 (1953) 61. Queceno, F., «Manuscritos teológico-f- 
losóficos coloniales santafereños», EccXav 2 (1952) 253, 
255. Rey Fayarno, Bio-bibliografía 425-427. Íb., Documentos 
2:xxxviii; 3:37, 47, 49, 373. Íb., Misiones jesuíticas en la Ori- 
noquia (Caracas, 1977) 44, 48. 


D. Ménbez 


PAILLOUX 
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PAILLOUX, Frangois-Xavier, Arquitecto, escri- 
tor. 

N. 3 diciembre 1814, Varennes-le-Grand (Saóne- 
et-Loire), Francia; m. 8 enero 1887, Lyón (Rhóne), 
Francia. 

E. 6 septiembre 1836, Avignon (Vaucluse), Fran- 
cia; o. 8 marzo 1845, Annonay (Ardéche), Francia; 
ú.v. 15 agosto 1854, Aix-en-Provence (Bouches-du- 
Rhóne), Francia. 

Al haber estudiado en el seminario mayor de Au- 
tun antes de entrar en la CJ, repasó filosofía un año 
y luego siguió el curso teológico normal en Vals- 
prés-Le Puy (1840-1845). Comenzó su vida jesuita 
activa como predicador y misionero en las residen- 
cias de Vals (1845-1848) y Lyón (1848-1851). Hecha 
la tercera probación (1851-1852) en Notre-Dame-de- 
Liesse, regresó a Lyón. Superior (1853-1856) de la 
residencia de Aix-en-Provence, fue rector (1857- 
1859) del colegio de Saint-Étienne y luego operario 
en Lons-le-Saunier, Clermont-Ferrand (1861-1865) y 
Avignon. De nuevo en Lyón (1866), siendo superior 
(desde octubre 1868), la casa fue saqueada (6 sep- 
tiembre 1870) por el populacho y P encarcelado, con 
otros sacerdotes, por veinticinco días. 

La provincia jesuita supo emplear bien el título 
de arquitecto, que parece P había obtenido unos 
años antes de 1866; construyó el noviciado y la igle- 
sia en Clermont-Ferrand y las iglesias anejas a las re- 
sidencias de Lyón (calle Sainte-Hélene), Vals, Pau, 
Grenoble y Cannes. En Lyón hizo, también, la ¡gle- 
sia para las canonesas de Saint-Pierre Fourrier y la 
de Notre-Dame des Victoires. Pero su obra principal 
fue la concepción y realización de la futura univer- 
sidad Saint-Joseph en Beirut (Líbano) y su iglesia, 
que fueron construidas entre 1873 y 1875. A su re- 
greso a Francia en 1877, residió en Lyón, salvo bre- 
ves periodos en Cannes (1878-1879) y Paray-le-Mo- 
nial (1879-1882). Además de su labor constructora, 
fue escritor; su libro más famoso fue Monographie 
du Temple de Salomon. 

Sus cualidades como arquitecto se muestran, an- 
te todo, en su obra de Beirut, donde tomó en cuenta 
las condiciones climáticas de la ciudad y combinó la 
solidez con la armonía y el equilibrio. 


OBRAS: Le magnétisme, le spiritisme, la possession (Pa- 
rís, 1863). La famille sanctifiée 2 v. (París, 1865). Monogra- 
phie du Temple de Salomon (París, 1885). 


BIBLIOGRAFÍA; SommervoceL 6:87-88. «P. Franciscus 
Pailloux», Litterae Annuae Provinciae Lugdunensis (Bruse- 
las, 1888) 64-67. Lettres de Fourviére 1836-1936 2 v. (Lyón, 
1936), ver índice, 


H. JALABERT ($) 


PAINTNER, Mihály Antal. Coleccionador de ma- 
nuscritos, canónigo. 

N. 6 septiembre 1753, Sopron, Hungría; m. 22 
septiembre 1826, Gyór, Hungría. 

E. 17 octubre 1769, Trentín, Eslovaquia; o. 29 
marzo 1777, probablemente Gyór, Hungría. 

Estudiaba primero de filosofía en Graz (Austria) 
cuando sobrevino la *supresión de la CJ (1773). Des- 
pués, estudió teología en Gyór. Fue nombrado pre- 


boste mitrado de Ratót, canónigo, y gran preboste 
de Gyár, consejero de la corte y director de estudios 
superiores. Propuesto por el Emperador para obispo 
titular de Novi (Bosnia), pero nunca fue reconocido 
por Roma. En 1822 fue nombrado relator en las 
Cuestiones de la Iglesia y del culto en la cancillería 
de la corte húngara. 

Durante toda su vida reunió todo lo que pudo en- 
contrar en relación con la historia de la CJ. Su obje- 
tivo era escribir un diccionario de autores jesuitas, 
según el modelo de Philippe *Alegambe. Legó en tes- 
tamento su biblioteca y su colección de manuscritos 
(178 legajos) a la abadía benedictina de Pannonhal- 
ma, con la condición de que se devolvieran a los je- 
suitas en el caso de que la CJ fuese restaurada en 
Hungría. El testamento fue impugnado por defectos 
de forma y declarado inválido. Por ello, el abad com- 
pró (1830) la totalidad de la colección. Estos ma- 
nuscritos eran tan importantes precisamente porque 
de los antiguos archivos de la provincia de Austría, a 
la que pertenecía también Hungría, queda muy po- 
co. Al suprimirse la CJ, el gobierno de Viena se in- 
cautó de los archivos. Lo que trataba de derechos de 
propiedad de casas y colegios fue entregado a la co- 
misión de fondos de estudios. El resto fue en su ma- 
yor parte vendido como papel viejo y se ha perdido. 


BIBLIOGRAFÍA: Santos, Obispados 2:371-372. Som- 
MERVOGEL 6:88-91. Szañó, F., A Pannonhalmi Foapátsági 
Kónyvtár kéziratkatalógusa. 1850 elotti kéziratok (Budapest, 
1981). Szitas, L., «Quellen der ungarischen Kirchen- 
geschichte aus ehemaligen Jesuitenarchiven», Ungar- 
Jahrbuch 4 (1972) 172-189. ÓBL 7:290-291. 


L. SziLas 


PAIS, Gaspar. Siervo de Dios. Misionero, mártir. 

N. 1593, Covilhá, Portugal; m. 25 abril 1635, As- 
sa (Tigré), Etiopía. 

E. 23 noviembre 1607, Goa, India; o. c. 1623, 
Goa; ú.v. 31 julio 1630, Gorgora (Gondar), Etiopía. 

Partió para la India siendo muy joven. Se graduó 
de maestro en artes y estudió teología en el colegio 
de S. Paulo de Goa. Destinado a la misión de Etio- 
pía, se embarcó en Diu, con los PP. Manuel Lamei- 
ra, Tomé Barreto y Giacinto *Franceschi, el 27 mar- 
zo 1624. Desembarcaron en Massaua el 2 mayo. 
Fueron bien recibidos por el capitán de la plaza; él 
mismo les facilitó el viaje hasta el puerto de Arkiko, 
desde donde continuaron hasta Fremona, en el rei- 
no de Tigré. C trabajó con notable fruto, sobre todo 
en Fremona, donde convirtió unas cuatrocientas 
personas, y en la región fronteriza de los agaus, asi- 
mismo con conversiones. 

Cuando el emperador Fasiladas expulsó a los je- 
suitas (1633), varios de ellos quedaron escondidos 
bajo la protección de algunos señores locales. P vivía 
en una cueva de un monte, cerca de Assa, en tierras 
del gobernador Tecla Manuel, desde donde atendía 
a los portugueses y católicos de las cercanías. Algo 
más tarde se le juntó Bruno *Bruni y, un mes des- 
pués, Joáo *Pereira. 

Al terminar Tecla su mandato de gobernador, le 
sucedió su hermano Melcha Cristós, cismático. Te- 
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cla Manuel recomendó a los jesuitas que se trasla- 
dasen a otro refugio menos conocido. Éstos, siern- 
pre juntos, con algunos católicos (portugueses y abi- 
sinios), se retiraron a un valle rodeado de riscos. 
Cuatro días después, antes del amanecer, Gabra 
Cristós al frente de 127 lanceros, guiado por su yer- 
no Melcha Cristós, dio con el escondite. Mantenien- 
do a sus hombres agazapados, Melcha Cristós avan- 
z6 hacia las chozas de los refugiados. Bruni, que lo 
conocía, salió a su encuentro, y entonces se levanta- 
ron los hombres de armas y le asestaron quince lan- 
zadas, dejándolo por muerto. P salió entonces de su 
cabaña, y recibió una lanzada en el costado derecho 
y otra en el corazón, quedando muerto en el acto. 
Pereira fue igualmente malherido, y falleció el 2 ma- 
yo. Bruni logró sobrevivir y envió (17 julio 1639) una 
relación de estas muertes al P. General Mucio Vite- 
lleschi (Beccari, 7:351-367). 

El proceso de los mártires de Assa fue iniciado 
unos meses después por el obispo Apolinar de *Al- 
meida, El patriarca Afonso *Mendes añadió al pro- 
ceso el de otros seis jesuitas martirizados en Etiopía, 
entre ellos el obispo Almeida, desde 1595 a 1640. Su 
causa de beatificación se introdujo en Roma el 19 ju- 
nio 1902 (*Mártires de Etiopía). 


BIBLIOGRAFÍA: Beccari 15:263s. Geist, Éthiopie, 
1n.115. Sraesr 16:888 y 931. TeLes, Ethiopia, 597-601 


J. Vaz DE CARVALHO 


PAKISTÁN. Situado al norte de la India, obtuvo 
su independencia en 1947 y está constituido por 
Punjab, Afgán, Kashmir y Sind (siglas algo modifi- 
cadas, con stan [tierra)). De mayoritaria población 
musulmana, incluía el Pakistán oriental, que se se- 
paró (1971), con el nombre de Bangladesh. 


1, ANTIGUA CJ (1580-1759) 


Entre los soberanos mogoles, sobresalió *Akbar, 
que consolidó el imperio, amplió su dominio a la In- 
dia del norte y a parte de Afganistán y del Deccan, y 
procuró establecer con su política pacificadora la 
igualdad de derechos entre los hindúes y musulma- 
nes. En 1573, Akbar tuvo el primer contacto con los 
portugueses. Después, supo que dos misioneros 
jesuitas, llegados en 1576 a Bengala, se negaban a 
absolver a mercaderes cristianos que habían defrau- 
dado al gobierno mogol en el pago de impuestos. Co- 
menzado así a interesarse Akbar por el cristianimo, 
envió un embajador a Goa para pedir jesuitas que 
le instruyesen en él. La primera misión a Pakistán 
se formó entonces. Para ella fueron escogidos los 
PP. Rodolfo *Acquaviva, Antonio de *Monserrate y 
Francisco Henriques (un musulmán persa converti- 
do). Partieron de Goa el 17 noviembre 1579, acom- 
pañados por el embajador de Akbar y el intérprete 
Domingos Pires. Atravesaron Surat, Ujjain, Sironj, 
Narwar y, a fines de febrero 1580, llegaron a la ca- 
Pital Fatehpur. Akbar los recibió cordialmente y les 
concedió permiso para que ejercieran su ministerio. 
Él mismo asistía con gusto a los debates religiosos 


entre los misioneros y los musulmanes. Encargó a 
Monserrate enseñar al príncipe Murad, entonces 
de unos once años, la lengua portuguesa y una bue- 
na moral. En la campaña de Kabul (1581), Akbar 
quiso que le acompañase Monserrate. Sofocada la 
revuelta, se entibió su interés por el cristianismo. 
Monserrate volvió a Goa (1582), pero antes se ha- 
bía retirado ya de la misión el P. Henriques. Sólo el 
P. Acquaviva quedó en la corte de Fatehpur; pero 
viendo que no había conversiones, se dirigió a Goa 
para tratar con el provincial sobre el futuro de la mi- 
sión. Akbar tenía en gran estima a Acquaviva, pero 
lo dejó partir (febrero 1583) con la esperanza de que 
regresaría. 

Segunda misión. A petición de Akbar, fue envia- 
da una segunda misión al Mogol (1591), que consta- 
ba de los PP. Cristóbal de la *Vega y Duarte Leitáo y 
del H. Estévao Ribeiro. Fueron bien recibidos en la 
corte de Lahore, y alojados en el palacio. Los misio- 
neros abrieron una escuela para hijos de los nobles, 
y el hijo y el nieto de Akbar; pero se dieron cuenta de 
que una facción de la corte estaba contra ellos y que 
Akbar no tenía intención de hacerse cristiano. Pasa- 
dos varios meses, y por motivos que se ignoran, re- 
gresaron a la India portuguesa. 

Tercera misión. Invitados otra vez por Akbar, vol- 
vió otro grupo de jesuitas, compuesto por el superior 
Jerónimo *Javier (sobrino nieto de Francisco *Ja- 
vier), el P. Manuel *Pinheiro y el H. Bento de *Góis. 
Les acompañaron un pintor portugués y un intérpre- 
te. Pasaron por Daman y Cambaia, donde se integra- 
ron en una gran caravana, que llegó a Lahore el 5 
mayo 1595 tras cinco meses de viaje. Akbar los aco- 
gió de nuevo afablemente, los instaló en una digna 
residencia y los autorizó para que abriesen una 
escuela para hijos de nobles. En 1597, los jesuitas te- 
nían ya una iglesia construida de nueva planta. Ja- 
vier y Góis acompañaron a Akbar durante su estan- 
cia en Cachemira, y después en la campaña del 
Deccan (1598-1601). Mientras tanto, en Lahore, Pin- 
heiro se dedicaba a la predicación, con el favor de las 
autoridades; adquirió tal prestigio, que era cons- 
tantemente solicitada su intervención. Para ayudar- 
lo, llegó (fines 1600) el P. Francesco *Corsi. Góis, 
muy estimado por Akbar, fue enviado en una emba- 
jada a Goa (marzo 1601), donde se le encargó encon- 
trar el Catay y a los cristianos tal vez existentes en ese 
desconocido país. Con credenciales imperiales, par- 
tió Gois de Lahore (1603) para su famoso viaje a tra- 
vés de Asia Central y llegó (1605) a Sucheu (actual 
Suzhou, China). Akbar, entre tanto, esquivaba hacer- 
se cristiano; al morir (1605), estaban los PP. Javier y 
António Machado en Agra (centro de la misión mo- 
gol), y los PP. Pinheiro y Corsi en Lahore. 

El nuevo emperador Jahangir (1605-1627) man- 
tuvo las buenas relaciones con los jesuitas. Les con- 
firmó la posesión de su casa de Lahore y les conce- 
dió provisiones para hacer una iglesia en Amedabad. 
Incluso dio su consentimiento para que fueran bau- 
tizados tres sobrinos suyos, hijos de su difunto her- 
mano Danial. Estas relaciones se enturbiaron, sin 
embargo, cuando surgió un conflicto entre los mo- 
goles y los portugueses, debido a que éstos habían 
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apresado un navío mogol. Por ello, la iglesia fue ce- 
rrada por la fuerza, y los padres, privados de sus pri- 
vilegios (verano 1614). Machado pasó a Agra a los 
cristianos de Lahore; pero, retablecida la paz entre 
mogoles y portugueses, los jesuitas recuperaron su 
posición anterior. En Agra, gracias a la liberalidad 
del valido armenio Mirza Zulgarnain, pudo edificar 
su capellán (1620-1624) José de *Castro un colegio. 
Bajo los auspicios de la misión mogol, los jesuitas 
entraron en contacto, por primera vez, con el Tibet. 
De Agra, partió (1624) António de “Andrade a des- 
cubrir ese misterioso país. 

Durante el reinado de Shah Jahan (1627-1658) 
las relaciones se hicieron más tirantes. El proseliti: 
mo entre los musulmanes, permitido desde los tiem- 
pos de Akbar, fue prohibido en 1634, aunque se die- 
ron conversiones esporádicas entre las clases. bajas. 
El P. Enrico Busi (1618-1667), que gozaba del favor 
del hijo mayor de Shah Jahan, Dara Shikoh, hizo sus 
últimos votos (1653) en Lahore. Aurengzeb (1658- 
1707), no obstante su rígida ortodoxia musulmana, 
no modificó la buena situación de los jesuitas en 
la corte, Les confirmó las concesiones hechas por 
Jahangir. 

Delhi, la nueva capital mogol desde 1649, era vi- 
sitada de vez en cuando por los jesuitas, pero a fines 
del siglo xv uno o dos residían allí permanente- 
mente; se extendieron luego hasta Sambhar y Garh- 
wal hacia 1748, y a Nagpur en 1742-1765, Los jesui- 
tas incluso visitaron soldados cristianos en Kabul, 
y hacia 1678 intentaron abrir una misión en Kafa- 
ristan. Debido al interés apasionado del rajá Jai 
Singh II (1699-1743) de Jaipur (India) por la astro- 
nomía, se enviaron unas tres misiones jesuitas de 
carácter científico a petición del rajá, entre 1729 y 
1746, ésta última con los alemanes Anton Gabels- 
perger (41741) y Andreas *Strobel en 1740-1746. En 
1735 los tres o cuatro jesuitas de la misión mogol es- 
taban encargados de los cristianos de Amedabad, 
Delhi, Marwar, Amber-Jaipur, Udaipur, Lahore y 
Agra. Los cristianos de Delhi no se recuperaron nun- 
ca de las masacres y saqueo de Delhi por las tropas 
de Nadir Shah en 1739, y la ciudad imperial sufrió el 
mismo destino en 1757, a manos de Ahmad Shah 
Abdali. En 1746 aún había dos iglesias en Delhi, pe- 
ro treinta años más tarde no quedaba ninguna. Los 
dos últimos jesuitas de la misión mogol fueron los 
científicos alemanes, Josef *Tieffenthaler y Franz 
Xaver *Wendel. En 1784 había unos mil católicos en 
Agra y quizás también en Lakhnau. 

Visión global. La cristiandad, bajo las disposicio- 
nes favorables de los soberanos y sus relaciones con 
los portugueses, siempre se mantuvo dentro de unas 
proporciones bastante modestas. Al principio, se 
concibieron esperanzas de que Akbar y Jahangir 
abrazarían el cristianismo; pero, ante su fracaso y el 
poco fruto en la corte, decidieron dedicarse a la 
evangelización general. Entre las clases elevadas te- 
nían muchos amigos y simpatizantes, pero las con- 
versiones fueron muy raras. Los convertidos, en su 
mayor parte, eran de condición humilde, a quienes 
se les prestaba ayuda económica, con los fondos ad- 
ministrados por los jesuitas. 





Las comunidades cristianas se componían casí 
exclusivamente de hindúes. Los jesuitas se ocupa- 
ban de la instrucción de los catecúmenos y del bau- 
tísmo de los adultos, pero su número fue siempre 
pequeño: hubo 106 bautismos en 1600; veinte en 
1606; cien en 1623; treinta en 1653; unos veinticinco 
por año en Agra entre 1665 y 1675, Los niños sólo 
eran bautizados si estaban en peligro de muerte, ya 
que no se les podía asegurar una educación cristia- 
na. En su predicación, atendían a los portugueses 
(muchos en los primeros tiempos de la misión), a los 
cristianos vulgarmente llamados «armenios», y a los 
europeos católicos. También se interesaban por los 
numerosos soldados que había en el ejército mogol. 
Entre los cristianos de Lahore, predominó un tiem- 
po la población militar, pero al ser deportados 
(1752) sus artilleros a Kabul, los jesuitas cerraron su 
residencia, aunque uno visitaba dos o tres veces al 
año Lahore, Multan, Kabul y Kandahar. Las cere- 
monias religiosas se celebraban con gran esplendor, 
En las fiestas, se adornaban las iglesias, se organiza- 
ban procesiones y había música, Gustaron también 
mucho a la corte y al pueblo en general ciertos cua- 
dros religiosos que los jesuitas llevaron de Europa al 
territorio mogol. 

La CJ tuvo casas o puestos misionales en Fateh- 
pur, Agra, Lahore, Delhi, Patna y en otros lugares 
del Mogol, Bengala y Guzarate, cuyas lenguas prin- 
cipales aprendieron, sobre todo las indostana, árabe 
y persa. Sorprende el número de misioneros que 
aprendieron las tres. La lengua de la corte y de las 
clases dominantes en el Mogol era el persa; por eso, 
los jesuitas se dedicaron a esta lengua con particular 
interés. El P. Javier compuso varias obras persas, 
entre ellas una vida de Cristo (Mirát-ul-Quds), con- 
cluida en 1602, que leyó Akbar y que se conserva, 
con su sello imperial, en el museo de Lahore. 

La misión del Mogol, a pesar de sus modestos re- 
sultados, representó un notable esfuerzo de conver- 
gencia intercultural. Con sus escritos, en especial re- 
laciones y cartas, los jesuitas contribuyeron al 
conocimiento histórico, geográfico y etnográfico de 
varios países de Asia. El golpe fatal fue la expulsión 
(1759) de la CJ de los dominios portugueses. Desde 
entonces, la misión pasó a los carmelitas descalzos, 
y después a los capuchinos. 


J. Vaz DE CARVALHO 


H. NUEVA CJ (DESDE 1859) 


Las dos provincias de Sind y Beluchistán forma- 
ban parte de la misión jesuita de Bombay cuando 
Joseph A. *Willy fue capellán militar (1859-1865) del 
acantonamiento de Karachi y fundador de dos es- 
cuelas. Otros jesuitas de la provincia de Alemania se 
le unieron a la labor misional en Hyderabad, Kotri, 
Sukkur y Quetta. Promovieron con éxito la educa- 
ción católica en el colegio St. Patrick de Karachi, y 
atendieron a la población católica, sobre todo la co- 
munidad goana, más unos pocos convertidos sindi. 
Trabajaron entre los soldados irlandeses y británi- 
cos, reformando sus costumbres en el centro militar 
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de Quetta, cerca de los puertos montañosos que con- 
ducen a la parte sur de Afganistán. Los jesuitas se se- 
ñalaron por sus generosos servicios cuando el gran 
terremoto (junio 1935) destruyó la mayor parte del 
cuartel general de la comandancia de occidente, y 
murieron una infinidad de habitantes. 

Para finales de 1935 no quedaba ningún jesuita 
en Sind ni en Beluchistán. Al tiempo de la partición 
y de la independencia en 1947, sólo un jesuita de 
la misión de Calcuta estaba en el puesto misional 
de Satkira, entonces parte oriental del Pakistán 
(Bangladesh). Lahore, la actual capital de Pakistán, 
recibió cuatro jesuitas (a petición del obispo), que 
tienen el centro universitario Loyola (1962), como 
centro de estudios y contactos interreligiosos, y diri- 
gen una residencia estudiantil, además de una pa- 
rroquia (1976). Llegaron otros jesuitas de varias na- 
ciones, sobre todo de Suiza, Irlanda y Sri Lanka. La 
provincia de Alemania Superior estuvo encargada 
de la misión hasta 1982, en que pasó a la de Austra- 
lía; había seis jesuitas (cuatro padres y dos herma- 
nos) en 1984. 
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PALAFOX Y MENDOZA, Juan. Siervo de Dios. 
Obispo conflictivo con la CJ, escritor. 

N. 24 junio 1600, Fitero (Navarra), España; m. 1 
octubre 1659, Burgo de Osma (Soria), España. 

Era hijo ilegítimo de Pedro Jaime de Palafox, más 
tarde marqués de Ariza, y de una dama, cuyo nom- 
bre se oculta, que murió como carmelita descalza en 
Zaragoza. P estudió en las universidades de Huesca, 
Alcalá y Salamanca, y se doctoró en derecho. En 
1626, con el favor real pasó a Madrid y fue sucesiva- 
mente fiscal del Consejo de Guerra y del Consejo de 
Indias. Ordenado sacerdote en 1629, viajó (1630) por 
Europa como capellán de la Infanta María, hermana 
de Felipe IV. En 1639, fue nombrado obispo de Pue- 
bla de los Angeles en Nueva España (México), así co- 
mo visitador de todos sus tribunales y se le encargó 
de la redacción de los estatutos de la Real y Pontifi- 
cia Universidad de México. 

En 1640, llegó a México con el nuevo virrey 
D. Diego López Pacheco, duque de Escalona. Como 


obispo de Puebla, comenzó el proceso de seculariza- 
ción de las doctrinas franciscanas, convirtiéndolas 
en parroquias del clero secular, fomentó la educa- 
ción del clero con la fundación del Colegio San Pe- 
dro y la consolidación de los colegios episcopales 
pre-existentes. 

Como gobernante fue muy activo en redactar re- 
glamentos y estatutos, e hizo con gran rigor la visita 
de los tribunales y los juicios de residencia de los vi- 
rreyes anteriores, marqueses de Cerralvo y Caderey- 
ta. En 1642, alarmado por los rumores de que el du- 
que de Escalona quería entregar Nueva España a 
Portugal, depuso al virrey y lo envió para ser juzga- 
do a España (sería absuelto y recompensado con el 
virreinato de Sicilia). Asumido el oficio de virrey por 
cinco meses (junio a noviembre 1642), su breve go- 
bierno fue más fructífero que el de muchos años de 
otros virreyes. Llamado por Felipe IV, volvió a Es- 
paña (1649) y fue miembro del Consejo de Aragón; 
al ser nombrado (1653) obispo de Osma, cesó prác- 
ticamente su actividad política. A unos treinta años 
de su muerte, se incoó (1688) su proceso de beatifi- 
cación. 

Su acción política y eclesiástica se centró sobre 
todo en el Nuevo Mundo. En el siglo xvi se fueron 
consolidando las instituciones del siglo anterior. El 
gobierno español estimó oportuno limitar la pre- 
ponderancia hasta entonces casi total de las órdenes 
religiosas e irlas sustituyendo con una iglesia secu- 
lar y episcopal, por lo menos donde la cristiandad 
estaba mejor establecida. Las misiones lejanas se- 
guirían a cargo de los religiosos. Los jesuitas prepa- 
raron en gran medida este cambio, del que resulta- 
rían en parte víctimas, pues sus colegios formaron a 
muchos sacerdotes del clero secular que no tenían 
sitio en el apostolado por estar éste ocupado por el 
clero regular. El gran problema de P, y de la Iglesia 
mexicana de la época, consistiría en realizar un pro- 
fundo cambio de estructuras a pesar y en contra de 
los religiosos. 

P se consideró siempre un amigo de la CJ, a la 
que veía como ayuda eficaz del apostolado episco- 
pal. Cuando llegó a Puebla, todo auguraba una labor 
de colaboración entre el nuevo obispo y la CJ, que ya 
había establecido tres colegios en la ciudad: El Espí- 
ritu Santo, San Ildefonso y San Jerónimo. Un inci- 
dente (1639) antes de su llegada ocasionó los prime- 
ros roces. Fernando de la Serna Valdés, canónigo de 
la catedral de Puebla, donó una hacienda de labor a 
la CJ para que se fundara un colegio en el Puerto de 
Veracruz. La hacienda, al pasar a manos jesuitas, 
dejó de pagar los diezmos a la diócesis. Como Alon- 
so de Herrera, provisor y vicario general de Puebla, 
exigiera el pago de dichos diezmos y los jesuitas se 
negasen a ello, empezó un pleito que P halló en ple- 
no desarrollo al llegar. El pleito no recibió nunca 
una solución satisfactoria y provocó una larguísima 
serie de memoriales, apelaciones y contra-apelacio- 
nes, en los que P insistía en que los jesuitas debían 
pagar los diezmos, y éstos en que no estaban obliga- 
dos. El 15 octubre 1645, P firmó la primera de tres 
cartas a Inocencio X —las «Inocencianas»— en la 
que trata del conflicto con los doctrineros Francisca- 
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nos y, solo al fin, de los diezmos; se quejaba de todas 
las órdenes, y no sólo de la CJ. 

A pesar del pleito y del tono tajante y violento 
que usaba en sus memoriales, siguió mostrando 
afecto a los jesuitas, de los que se valía como confe- 
sores para las monjas poblanas. La llegada del *visi- 
tador, Juan de Bueras, a la provincia mexicana sua- 
vizó mucho las relaciones mutuas. Bueras permitió 
a Lorenzo López y Mateo de Urroz colaborar estre- 
chamente con P en las misiones rurales de su vasta 
diócesis. En 1646, P emprendió una visita de su dió- 
cesis, con López como compañero. Este año murió 
Bueras y fue nombrado provincial Pedro de Velasco, 
hombre duro e intransigente que irritaba a P. Es el 
tiempo de los «agravios»: Alonso de Rojas publicó 
un voluminoso memorial para defender a la CJ en el 
asunto de los diezmos; Juan de San Miguel predicó 
sobre el profeta Elías de un modo que disgustó 
fuertemente al obispo; Velasco retiró a los confeso- 
res jesuitas de los conventos de las monjas poblanas, 
y López, colaborador del obispo, fue alejado de Pue- 
bla. El enojo creciente de P lo llevó a una medida ex- 
trema: exigir que todos los sacerdotes jesuitas de 
Puebla le presentasen el miércoles de ceniza (6 mar- 
zo 1647) las licencias de confesar y predicar, y mien- 
tras no lo hicieran, debían abstenerse de todo mi- 
nisterio. 

P alegó más tarde en sus cartas a Inocencio X 
que los jesuitas jamás habían pedido licencias a los 
obispos locales, y que afirmaban tener privilegios 
pontificios para no hacerlo, De hecho, cuando final- 
mente se presentaron las licencias, entre los veinti- 
cuatro sacerdotes jesuitas que había entonces en 
Puebla, dieciséis las tenían concedidas por P, cuatro 
de anteriores obispos de Puebla, y cuatro carecían 
de ellas por estar recién ordenados, a los que los su- 
periores no permitían aún confesar. 

El conflicto pudo haberse evitado si los jesuitas 
hubieran presentado sus licencias a P; pero los rec- 
tores de los colegios de Puebla, sintiéndose agravia- 
dos en la posesión y uso de sus derechos, decidieron 
no hacerlo y transmitieron el asunto al provincial. 
La situación evolucionó hacia una fase violenta, 
pues se había anunciado un sermón para el 8 mar- 
zo, que predicaría Luis de Legazpi. Éste y su rector 
visitaron a P para obtener el debido permiso, que P 
denegó. Legazpi predicó en abierta desobediencia. A 
la mitad, llegó el vicario general y le conminó a in- 
terrumpir el sermón enseguida so pena de excomu- 
nión mayor. Irritadísimo, P publicó un edicto prohi- 
biendo a los jesuitas confesar y predicar, so pena de 
excomunión, que se extendía a los fieles que oyesen 
sus sermones o se confesasen con ellos. 

Entretanto en México, el P. Velasco, decidió 
nombrar «jueces conservadores» para defender a la 
CJ. Juan de Paredes y Agustín Godínez, prior y defi- 
nidor del Convento de Santo Domingo, aceptaron la 
comisión. Desde entonces, el pleito, en sus orígenes 
puramente local y eclesiástico, pasó a nacional y po- 
lítico al trasladarse a la capital e intervenir en él el 
virrey, conde de Salvatierra, el arzobispo de México, 
obispos de otras diócesis y multitud de órdenes reli- 
giosas y doctores particulares. La Audiencia fue «re- 


cusada» por el virrey debido a que P era visitador de 
ella. La mayoría de los que intervinieron en el plei- 
to, entre ellos el arzobispo de México, Juan de Ma- 
ñozca, aprobaron el nombramiento de conservado- 
res. A P sólo lo defendieron veintitrés doctores de 
Puebla. Una serie de edictos y contra-edictos se cam- 
biaron entre P y los conservadores, quienes acaba- 
ron por excomulgarse mutuamente. 

En su segunda carta «Inocenciana» (25 mayo 
1647), P pedía la intervención de la Santa Sede, y en- 
vió con ella a Roma a dos agentes suyos. Favore- 
ciendo abiertamente a los conservadores, el virrey 
les otorgó (29 mayo) el «auxilio real» para que pu- 
dieran entrar en Puebla, si es necesario por la fuer- 
za. P respondió anatematizando (5 junio) solemne- 
mente en una impresionante ceremonia a los 
conservadores y a dos jesuitas. Sintiéndose amena- 
zado por los conservadores y queriendo ganar tiem- 
po, P propuso la medida conciliatoria de que el 
asunto se dejase al arbitraje del virrey; lo que fue 
aceptado por los jesuitas y los conservadores. Pero, 
entretanto, P asestó un golpe inesperado: tras nom- 
brar tres vicarios generales para gobernar sucesiva- 
mente la diócesis, huyó con rumbo desconocido. An- 
te su súbita ausencia, ninguno de los tres vicarios 
generales se atrevió a tomar posesión del gobierno 
de la diócesis. Esto obligó al Cabildo a declarar «se- 
de vacante» a fin de evitar que los conservadores 
nombraran a un gobernador del obispado. El 13 ju- 
lio, en presencia de los jueces conservadores, los je- 
suitas de Puebla presentaron solemnemente sus 
licencias de confesar y predicar ante el Cabildo «se- 
de vacante», que las reconoció y las confirmó am- 
pliamente. P, entretanto, alegando ser víctima de 
una conspiración de los jesuitas, seguía oculto en 
San José de Chiapas, en las cercanías del Pico de 
Orizaba. 

El anuncio de la llegada de un nuevo virrey, Mar- 
cos Torres y Rueda, obispo de Yucatán, amigo per- 
sonal de P, dio ánimos al obispo para regresar a Pue- 
bla. Los canónigos responsables de la declaración de 
sede vacante huyeron o fueron encarcelados, y la si- 
tuación se calmó. P restituyó todo al estado en que 
estaban antes del 6 marzo, levantó las censuras que 
había impuesto y suspendió el pleito hasta recibir 
respuesta de Roma. Los conservadores hicieron lo 
mismo, y los jesuitas de Puebla acudieron a la cate- 
dral «a besar la mano del obispo». 

Durante 1648 llegaron las respuestas de Madrid 
y Roma. Las cédulas reales quitaron a P el cargo de 
visitador, no aprobaron el nombramiento de conser- 
vadores y conminaron a los jesuitas a presentar sus 
licencias al obispo en el plazo de quince días; pero 
mientras no lo hiciesen podían continuar en el uso y 
posesión de sus privilegios. Junto con las cédulas 
reales, llegó una carta personal de Felipe IV a Pen la 
que le mandaba regresar en seguida a España para 
que le fuera dada una iglesia «conforme a sus méri- 
tos». En septiembre llegó el breve de Inocencio X 
«Cum sicut accepimus», en el que se daba la razón, 
no al proceder concreto de P en el incidente, sino al 
alegato teórico presentado en Roma por sus procu- 
radores. El breve establecía con claridad que los re- 
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ligiosos, «aun en las Indias», necesitaban licencias 
del ordinario del lugar para confesar y predicar. Es- 
to desautorizó la práctica, basada en otros docu- 
mentos papales, de confesar y predicar en todas las 
Indias si tenían la licencia de un solo obispo de ellas. 
Con todo, los jesuitas no usaban tal privilegio cuan- 
do fueron requeridos por P. Añadía el breve que el 
obispo sólo por causa gravísima podía pedir la pre- 
sentación colectiva de las licencias a religiosos que 
ya estaban ejerciendo el ministerio. 

Tras intentar rechazar el breve, «porque no esta- 
ba pasado por el Consejo de Indias» de acuerdo con 
los usos del *Patronato español, los jesuitas de Pue- 
bla presentaron sus licencias (24 octubre 1648) a P, 
quien las confirmó de palabra, salvo las de «5 padres 
mozos», a quienes exigió un examen previo que los 
superiores no permitieron. En un edicto de 8 di- 
ciembre 1648, P confirmó las licencias presentadas 
y concedió algunas nuevas. En dicho edicto se lee 
textualmente: «Dichos regulares exhibieron y pre- 
sentaron las licencias que tenían de otros obispos 
fuera de nuestra diócesis, y algunas nuestras y de 
nuestros predecedores.» El pleito de las licencias 
terminó con el acto de sumisión de 1648, pero tanto 
P como los jesuitas intentaron justificar sus propias 
posiciones de 1647. Aparecieron nuevos memoriales 
por ambas partes. Irritado por la resistencia tenaz 
de los jesuitas, P escribió su tercera «Inocenciana» 
(8 enero 1649), amarga queja contra los jesuitas po- 
blanos que se convierte en una requisitoria contra la 
misma CJ. Los acusaba de haber conspirado y pre- 
parado movimientos armados en su contra; decía 
que huyó a las montañas por temor de ser asesinado 
y que «cum scorpionibus, quam cum Jesuitis, Epis- 
copus securior cohabitavit». Termina pidiendo al 
Papa que reforme «omnino» a la CJ y le sugiere la 
reduzca al clero secular, pues pensaba aprovechar 
en su servicio a los sacerdotes que «haec Sanctissi- 
ma Religio» había formado. 

Por fin, los procuradores de P y los de la CJ fir- 
maron (1653) en Roma un «Factum Concordatum», 
en el que se ponían de acuerdo sobre el desarrollo de 
los acontecimientos desde 1647. La Curia Romana 
publicó (1653) un documento titulado «Processus et 
Finis Causae Angelopolitanae» en que se daban tre- 
ce resoluciones favorables a los jesuitas sobre pun- 
tos concretos; con todo, no se revocó el breve de 
1648, Con la publicación de estos documentos que- 
dó terminado prácticamente el pleito entre P y la CJ. 

Hombre lleno de celo por la autoridad episcopal 
en la Iglesia, tuvo logros positivos que hacen se le re- 
cuerde como uno de los mejores obispos de Puebla, 
aunque fue víctima de los defectos generados por la 
exageración de sus virtudes. Su celo se convirtió en 
intolerancia y violencia; su afán de sacar adelante 
los derechos episcopales contra toda oposición pro- 
vocó una de las disputas más violentas entre obispos 
y religiosos en la historia de la Iglesia. Con todo, hay 
que reconocer que la violencia e intolerancia de P 
chocaron con la rigidez e intransigencia de los jesui- 
tas mexicanos. Faltó voluntad de diálogo. 

Como resultado positivo del conflicto, quedaron 
una serie de prescripciones, indicadas en el breve 


pontificio de 1648, que se fueron abriendo paso has- 
ta llegar al Código de Derecho Canónico de 1917, 
aunque su mayoría fue sobreseída por el de 1983. En 
cambio, aportó muchos efectos negativos. La violen- 
cia e imprudencia de P disgustaron a Felipe IV, 
quien pronto lo sacó de Puebla, lo despojó de sus 
cargos políticos y lo relegó a una de las diócesis más 
pequeñas de Castilla. Para los jesuitas, la contro- 
versia y sus secuelas serán siempre una fuente de 
ataques y sinsabores. *Jansenistas, como Antoine 
Arnauld, y anticlericales de todos los tonos presen- 
tarán a P como una víctima de la CJ, que en su an- 
sia por mantener posiciones de privilegio, anuló a 
una figura muy notable del episcopado iberoameri- 
cano. 

La polémica sobre la memoria de P entre los je- 
suitas y sus adversarios continuó durante los siglos 
xvu y xvm, y creció al introducirse el proceso de su 
beatificación. El recuerdo de P y sus controversias 
estuvo presente en el momento trágico de la *supre- 
sión de la CJ en 1773. Algunos de los argumentos del 
Breve Dominus ac Redemptor evocaban los presen- 
tados por P en su «Inocenciana Ill». Al mismo tíem- 
po, se trabajó activamente en la Congregación de Ri- 
tos para que la publicación del breve supresorio 
coincidiera con el decreto de beatificación de P. Sin 
embargo, el proceso no pudo acabar a tiempo por 
las objeciones del promotor de la fe y prácticamente 
quedó abandonado al morir el Papa Clemente XIV y 
Carlos IM de España, 

No obstante, P parece haber amado siempre a la 
CJ, pese a las fuertes intemperancias de su carácter; 
en su acción pastoral, se valió de los jesuitas y, hacia 
el fin de su vida, escribió (18 diciembre 1657) al Ge- 
neral de los Carmelitas Descalzos: «Esta carta [Ino- 
cenciana III] escribí algo acongojado de las sinrazo- 
nes que a mi parecer habían hecho aquellos Padres 
contra mi dignidad y persona, y así de ella no se ha de 
hacer más caso que el que pesaren sus razones. [A los 
jesuitas), aunque me tenían muy mortificado, nunca 
les perdí el amor, ni hasta ahora se lo he perdido.» 


OBRAS: Obras, 8 v. (Madrid, 1660-1671). Obras, 14 y, 
(Madrid, 1762; en los t. XI-XU los escritos de la polémica). 
Tratados mejicanos, 2 t., ed. F. SAncHez CasTAÑER (Madrid, 
1968). Madrid, Real Biblioteca 11/1981-11/2003 [CD-ROM]. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Historia... Nueva España, 3:70- 
176, 412-457. AsTRAIw 5:356-411. CRISTINA DE LA CRUZ DE AR- 
Eaca, Sor, Una mitra entre dos mundos (Sevilla, 1985). Cue- 
vas, M., Historia 3:283-312. EM 10:89. OlarchEa, R., 
»Algunas precisiones en torno al [proceso de beatificación 
del] ven. J. de Palafox», Montalbán 5 (1976) 1053-1130. SAN- 
cuez Castanen, F., Don J. de Palafox, virrey de Nueva España 
(Zaragoza, 1964). Simons, Ch. E. P., «Palafox and his cri- 
tics: Repraising a controversy», HAHR 46 (1966) 394-409. 


J. López Moctezuma 


PALAU, Gabriel. Sociólogo, escritor. 

N. 22 abril 1863, Barcelona, España; m. 7 marzo 
1939, Buenos Aires, Argentina. 

E. 12 junio 1885, Veruela (Zaragoza), España; o. 
27 julio 1898, Tortosa (Tarragona), España; ú.v. 2 fe- 
brero 1901, Veruela. 
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Desde la infancia cultivó la música y el canto, y 
actuó en la primera compañía española de ópera in- 
fantil. Abandonó estas aficiones para poder adquirir 
una profunda formación musical con los mejores 
maestros de su ciudad natal; varias composiciones 
suyas fueron premiadas y publicadas. También se 
dedicó al periodismo religioso y político. 

Durante su noviciado compuso la Misa coral, pa- 
ra dos grandes coros y órgano, y poemas sinfónicos 
en honor de los mártires jesuitas ingleses y de S. Pe- 
dro Claver, y a lo largo de su vida numerosas compo- 
siciones para canto y orquesta, entre las que destacan 
la Marcha eucarística y el Himno a Buenos Aires. 

Tras sus estudios de filosofía en Veruela y Torto- 
sa (1889-1892) y de teología en Tortosa (1894-1898), 
estuvo en Veruela y Tortosa. Orientado hacia la ac- 
ción católico-social, emprendió (1906) un viaje por 
Europa para estudiar las organizaciones católicas y 
especialmente el Volksverein alemán, y a su vuelta, 
otro por España con el mismo fin. Fijada su resi- 
dencia en Barcelona, comenzó (1907) las confe- 
rencias mensuales a la «Asociación de eclesiásticos 
para el apostolado popular». En ese año, el carde- 
nal-obispo de Barcelona, D. Salvador Casañas, fun- 
dó el «Consejo Diocesano de las Corporaciones Ca- 
tólico-Obreras», cuyo Directorio presidía P con el 
futuro arzobispo de Toledo, Enrique Plá i Deniel, y 
algunos seglares. Paralelamente, P se dedicó a la 
formación de «uniones profesionales», de las que la 
primera y más fuerte fue la de empleados de comer- 
cio (1.500 socios en 1916); y fundó la Acción Social 
Popular [=ASP] con carácter personal, no gremial, 
como realización española del Volksverein alemán. 
En diez años, la ASP congregó 27.352 socios per- 
sonales y 275 sociedades adheridas, organizó 1.875 
actos de propaganda y publicó 7.251.780 folletos, 
además de la Revista Social, El Social con su Alma- 
naque, Archivo Social y el primer Anuario Social de 
España (1915). Su intervención en la solución de la 
huelga general ferroviaria (1912) mereció la felici- 
tación del jefe del Gobierno, José Canalejas. 

La ASP se autodisolvió en 1916, transformándo- 
se en la Acción Popular, bajo dirección diocesana, y 
P se trasladó (1917) al colegio del Salvador de Bue- 
nos Aires, desvinculándose de su obra. Este desenla- 
ce, visto a la luz de la correspondencia de P y sus su- 
periores locales con Roma (cf. Álvarez Bolado, a.c. 
se explica por la conjunción de diversos factores des- 
favorables, En la Iglesia española no existió una or- 
ganización central de la Acción Social Católica has- 
ta que en 1909 la asumió por comisión pontificia el 
cardenal-primado; y sobre la composición y confe- 
sionalidad de los sindicatos se marcaban profundas 
diferencias entre los especialistas. El pretendido ca- 
rácter «nacional» de la ASP entró pronto en con- 
traste con la emergente Acción Católica. Desde di- 
versos ángulos se veía la ASP como una obra 
excesivamente personalizada, independiente (tanto 
de la CJ como de los prelados) y económicamente 
costosa, que no parecía conducir a resultados apos- 
tólicos importantes. 

Apenas llegado a Argentina, intervino en la orga- 
nización del Primer Congreso de los Católicos socia- 








les de América Latina (1919) y el Primer Congreso 
de Economía Social (1924), dirigió Nuestra Revista y 
el Secretariado de la Unión Popular Católica Argen- 
tina, ocupó la cátedra de Sociología en el Seminario 
Pontificio desde 1923 y se dedicó a una importante 
actividad publicística. 


OBRAS: Mon tresor (Madrid, 1906). El católico de ac- 
ción (Madrid, 1906: 15 trads.). La acción social del sacerdo- 
te (Barcelona, 1908). La mujer de acción católica (Barcelo- 
na, 1910: 5 trads.). El problema de la eficacia de la Acción 
católica en las grandes ciudades (Buenos Aires, 1917). Dia- 
rio íntimo de un cura español (Barcelona, 1919; Buenos Aí- 
res, 1932). Acción integral de las Congregaciones marianas 
(Buenos Aires, 1922). La formación social de los jóvenes 
(Buenos Aires, 1926). Pro sindicación obrera católica (Bue- 
nos Aires, 1930). ¿Círculos o sindicatos? (Madrid, 1935). 
«Cartas desde Buenos Aires», Cartas y Noticias Prov. Aragón 
(1917) 335-345; (1919) 375-391. 


BIBLIOGRAFÍA: Acció Social Popular a Catalunya, 
1906-1916 (Barcelona, 1962). ÁLvarez BOLADO, A. - ALEMANY 
«G. Palau y la Acción Social Popular. Correspon- 
inédita, 1913-1916», MisCom 38 (1980) 123-178. An- 
prés GaLLEcO, J., Pensamiento y acción social de la Iglesia en 
España (Madrid, 1984) 303-311. Aznan, S., Problemas socia- 
les de actualidad (Barcelona, 1914). Bexavies, D., Demo- 
eracia y Cristianismo en la España de la Restauración (Ma- 
drid, 1978) 258-263, 275-288. Gorosrarzu, M.. Recuerdo del 
Homenaje al P. Palau (Buenos Aires, 1935). Iglesia y Socie- 
dad en la España del s. xx. Catolicismo social. 1 (1909-1917), 
ed. O. ALDEA, J. G. Granoa, J. M. Tesenor (Madrid, 1987). 
Nocues, N., «La "Acción Popular” de Barcelona», RazFe 31 
(1911) 52-55; 49 (1917) 192-194, Manual de Historia de la 
Iglesia (Barcelona, 1987) 10:67-72. Sasor Bares, M. A., Un 
gran amigo, sincero y leal, de los obreros (Buenos 
1935). DHEE 3:1862. Espasa 41:130-132. 














J. ESCALERA 


PALAZOL, Juan de. Teólogo, predicador. 

N. 14 enero 1632, Murcia, España; m. 24 mayo 
1706, Madrid, España. 

E. 30 agosto 1647, Murcia; o. c. 1659; ú.v. 2 fe- 
brero 1665, Alcalá de Henares (Madrid). 

Después del noviciado en Villarejo de Fuentes, 
cursó las humanidades en Huete, la filosofía en Oro- 
pesa y la teología en Alcalá. Hecha la tercera proba- 
ción, enseñó gramática en Caravaca y fue pasante de 
teología en el *Colegio Imperial de Madrid. Enseñó 
filosofía en Oropesa, y teología en Alcalá y Toledo y, 
desde 1671, en Madrid. Cultivó con asiduidad y fru- 
to el ministerio de la predicación ante la Corte y el 
pueblo. Fue teólogo de los Consejos Reales de Casti- 
lla y de la Junta de la Inmaculada, y gozó de gran 
prestigio por su virtud y ciencia teológica y moral. 
Asistió a la Congregación General XIII (1687) en Ro- 
ma e intervino, más tarde, en los conflictos ocasio- 
nados por las tesis probabilioristas del P. General 
Tirso González. Se opuso a las doctrinas jansenistas 
de los Países Bajos y a los galicanos franceses, escrí- 
biendo sobre ello a Carlos II de España y a los obis- 
pos de Francia. 


OBRAS: El Colyrio (s.a.). Memorial al Rey N:S. en de- 
fensa de sus reales decretos en el Pais Baxo Catholico (1699). 
«Puntos para la Congr. Gen XIV (1696)», in Moralstreitig- 
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keiten 2:202-206. [Polémica con J. L. Hennebel sobre janse- 
nismo] ARSI, OppNN 139. 


BIBLIOGRAFÍA: Ceyssews, L., Jansenística minora 
2:m.18. Praza, A. L. be La, «Carta necrológica», en F. Fita, 
Galería de jesuitas ilustres (Madrid, 1880) 159-175. Simón 
Díaz 16:472-475. SomMERVOGEL 6:98-100. URIARTE 1:372, 771, 
1264, 1268, 1277, 1290; 2:1933, 1944, 


J, ESCALERA 


PALAZUELOS, Antonio FERNÁNDEZ DE. Tra- 
ductor, sinólogo. 

N. 16 julio 1748, Cartes (Cantabria), España. 

E. 17 julio 1763, Santiago (Región Metropolita- 
na), Chile; o. c. 1773, Imola, Italia. 

Llegado a Chile con su familia, entró en la CJ, La 
promulgación del decreto de “expulsión (1767) le 
sorprendió en Bucalemu cuando estudiaba humani- 
dades. Establecida la casa de formación de la pro- 
vincia de Chile en Imola (Estados Pontificios), cursó 
la filosofía y teología, y se ordenó sacerdote. Des- 
pués de la *supresión de la CJ (1773), residió en Bo- 
lonia, Ancona, Venecia y Génova. En virtud del de- 
creto de Carlos IV del 11 mayo 1798, pasó a España, 
primero a Bilbao y luego a Santander. En 1801 ob- 
tuvo una cátedra de hurnanidades en el «Seminario 
patriótico» que se proyectaba fundar en Comillas 
(Cantabria); pero al fin le fue denegada. Promulga- 
do el decreto de 1802, que ordenaba el regreso de los 
antiguos jesuitas a Italia, hizo trámites para quedar- 
se en España, y desde entonces se pierden sus hue- 
llas. No falleció en Cartes; tuvo amistad con el obis- 
po de Calahorra (La Rioja) D. Atanasio Puyal 
(1814-1827), al que dejó sus manuscritos. Compuso 
poesías en latín e italiano, y publicó traducciones 
castellanas de los Cánticos de Salomón, del Salterio 
de David y del libro de Job; del An Essay on Man de 
Alexander Pope (no se publicó la del Paradise Lost de 
John Milton); asimismo, publicó su traducción cas- 
tellana de Le Conversazioni del abate Clemente Bon- 
di e /l Mattino e il Mezzogiono de Giovanni Parini 
con el título de El Magisterio irónico. 


OBRAS: La tertulia del Abate Bondi, célebre traductor de 
la Eneida (Venecia, 1795). El Salterio Dávidico (Venecia, 
1795). La Divina: Providencia o Historia Sacra Poética de 
Job (Venecia, 1795). El Magisterio irónico del Cortejo o el 
Chichiveo del célebre Abate Paríni (Venecia, 1796). «Demar- 
cación geográfica de la España Romana y de sus provin- 
cias» (BibliotecaRAH, Col. Vargas Ponce, t. 3). «Historia 
civil de la China, compilada de documentos auténticos [...] 
intitulados Tonkienkan-mu» [cf. de *Mailla: infol. 1200 
desde c. 2950 a 268 d.C.] (Seminario diocesano Logroño) 


BIBLIOGRAFÍA: Cascón, M, Pelayo 602. Mevina, Expul- 
sos 113-116. SommervoceL 6:100-101; 12:628. Uriarte-Leci- 
NA 2:578s. 
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mentación moderna de estas dos ciencias auxiliares 
de la historia fue provocada por la disertación (1675) 
del *bolandista Daniel *Papebroch, «Propyleum anti- 
quarium circa veri ac falsi discrimen in vetustis 
membranis» (AS Aprilis 2), en la que ponía en duda 


la autenticidad de algunos diplomas otorgados por 
los reyes merovingios a los benedictinos. La respues- 
ta del benedictino Jean Mabillon, De re diplomatica 
(1681), convenció plenamente a su circunstancial ad- 
versario y permanente amigo, La nueva ciencia con- 
taba desde su nacimiento con una obra maestra. 

Pero ya antes, las investigaciones y posteriores 
ediciones patrísticas de Fronton *Du Duc (obras de 
S. Juan Crisóstomo, 1614, y otros Padres de la Igle- 
sia) y de Denis *Petau (las de Sinesio de Cirene y 
otros escritores eclesiásticos) habían estimulado el 
estudio sistemático de los viejos códices y sus grafías 
medievales. Se abría así el «siglo de la erudición», 
prolongado durante el siglo xvin, que vio las obras de 
Barthélemy Germon (De veteribus regum Francorum 
diplomatibus, 1703), Leonard Grebner (Dissertatio 
artis diplomaticae ac sigillariae et numismaticae, 
1742), Joseph de Aegidiis (o Puesten) (Compendiaria 
in artem diplomaticam introductio, 1752), Augustin 
Aldenbrúck (Introductio in rem diplomaticam, 1769) 
y Johann Schwab (In artem diplomaticam Isagoge, 
1776). 

En España, la prodigiosa capacidad investigadora 
de Andrés Marcos *Burriel en los archivos eclesiásti- 
cos de Toledo le dejó tiempo para componer una Pa- 
leografía española, luego publicada y por eso falsa- 
mente atribuida a Esteban *Terreros y Pando. El 
polígrafo Lorenzo *Hervás y Panduro dejó manuscri- 
ta su «Historia del arte de escribir» (BNM, ms.7807- 
7808), que intentó publicar en Roma (1805). En la 
misma BN está su «Paleografía universal» (ms. 8496- 
8498), de la que se perdió un volumen cuarto. 

Del siglo xvm son también los trabajos diplomá- 
ticos sobre temas particulares de los jesuitas alema- 
nes Hermann J. *Hartzheim, Nikolaus J. *Diess- 
bach, Michael *Denis, Mathias Rieberer y Joseph B. 
*Heyrenbach, alguno de los cuales no pudo publi- 
carse. Entre los húngaros son dignos de mención 
István *Kaprinai, Károly "Wagner y Gyórgy A. 
*Szerdahelyi, pertenecientes a la generación de la 
secularización. 

Entre los italianos descuella Angelo *Mai, jesui- 
ta entre 1799 y 1819, luego Prefecto de la Biblioteca 
Vaticana (1819-1854) y cardenal desde 1838. Había 
descubierto en las Bibliotecas Ambrosiana de Milán 
y Vaticana 359 palimpsestos con escritos inéditos de 
antiguos autores paganos (Homero, Plauto, Teren- 
cio, Cicerón, Marco Aurelio) y cristianos (S. Agustín, 
S. Cipriano, S. Jerónimo, S. Gregorio Nacianceno), 
a cuyo desciframiento le había iniciado el español 
Roque “Menchaca. Cierta impaciencia por publicar 
tantos tesoros, menoscabó su rigor científico. A la 
misma época pertenecen Luigi A. *Lanzi, editor 
(1808) de 1 Lavori e le Giornate, de Hesíodo; Stefano 
A. *Morcelli, autor Dell'arte critica diplomatica 
(1836), el historiador y bibliógrafo siciliano Alessio 
*Narbone (Della diplomatica siciliana, 1857) y Gio- 
vanni P. Secchi, Lezione sopra l'arcaica paleografia 
monumentale di Corinto e delle sue colonie (1845). 

Al siglo xx pertenece el alemán Franz *Ehrle, 
prefecto de la Biblioteca Vaticana (1895-1914), crea- 
do cardenal en 1922. Por su iniciativa se comenzó la 
serie de catálogos modernos de las grandes colec- 
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ciones de manuscritos y se editaron en fototipia los 
códices más insignes. De especial relieve para el es- 
tudio de las fuentes pontificias y canónicas son los 
trabajos de Wilhelm *Peitz y Carlos da *Silva Ta- 
rouca. De este nuevo impulso se aprovechó Zacarías 
*García Villada, formado paleográficamente en Vie- 
na con R, Beers, con el que colaboró para el segun- 
do tomo de la Bibliotheca Patrum latinorum Hispa- 
niensis añadiendo los códices de Ripoll. Catalogó 
luego los códices y documentos de la Catedral de 
León y formó en años de paciente labor el archivo 
paleográfico y diplomático más completo sobre la 
España antigua: todo pereció en el incendio de su re- 
sidencia, en mayo de 1931, y sólo se salvó una copia 
del segundo tomo de su Historia Eclesiástica de Es- 
paña; en 1929 había aparecido el primero, y antes la 
Metodología y Crítica históricas (1921) y la Paleogra- 
fía española con una introducción a la paleografía 
latina (1923). 

De los últimos decenios son el inglés Maurice 
Bévenot, acreditado especialista del pensamiento de 
S. Cipriano y de la transmisión de sus manuscritos 
(1961); Joseph M. F. *Marique, fundador del «Insti- 
tute for Early Christian Iberian Studies» (Worcester, 
Mass.); Herbert A. Musurillo, editor en las clásicas 
colecciones de Oxford y Leipzig de las Actas de los 
filósofos y de los mártires cristianos; los profesores 
de paleografía en Washington y Nueva York, George 
T. Dennis, Gerard H. Ettlinger, Robert J. O'Connell; 
y el investigador de la historia medieval valenciana, 
Robert I. Burns. 

En Francia trabajan Michel Aubineau, Codices 
Chrystomici Graeci 1 (1968); Joseph Paramelle, sobre 
Filón de Alejandría (1984) y André M. Pelletier sobre 
Flavio Josefo y otros textos aparecidos en la conoci- 
da colección Sources Chrétiennes. 

En la Universidad *Gregoriana de Roma e Insti- 
tutos consociados han enseñado José Sola la diplo- 
mática pontificia, Luís G. da Fonseca la paleografía 
bíblica, Edouard des Places, editor de escritores 
griegos, y Paulius Rabikauskas, maestro reconocido 
en todos los aspectos de la Cancillería papal. Al ac- 
tual catedrático se deben las Dispense di paleografía 
greca. 


TEXTOS: BurrieL, A.M., Paleografía española, ed. E. Te- 
naeros (Madrid, 1756). Garcia ViLtaDa, Z., Paleografía espa- 
ñola, 2 v. (Madrid, 1923. Barcelona, 1974). SommervoGEL 
10:1879-1881. 


BIBLIOGRAFÍA: Ausiseau, M., «Une homélie inédite 
sur la Transfiguratiom», Analecta Bollandiana 85 (1967) 
401-427; «Le panégyrique de Thécle, attribué á Jean Chry- 
sostome [BGH 1720]: la fin retrouvée d'un texte mutilé 
93 (1975) 349-362; «Membra disiecta d'un codex in majus- 
cule du 1x s.: Théophile d'Alexandrie, In mysticara cenam», 
Jahrbuch óster. Byzantinistik 33 (1983) 25-34. Gaicmas, L. 
E. - Scmiener, S. 1, «Directory of College and University 
Classicists in the US and Canada», Classical World 78 
(1985) 233-474. Koch 4275. LasaLa, F. DE, «Z. García Villa- 
da, historiador, paleógrafo y diplomatista», AHS] 65 (1996) 
215-232. O'CaLtacnas, J., «“Hlias Latina” con notas interli- 
neales [wv. 960-1070] en el cód. 13 del Archivo Cap. de Bar- 
celona», Aufstieg und Niedergang der rómischen Welt (Ber- 
lín, 1985) 1942-1947; ct. Escriptors Jesuites 208-215. Perrz, 
W. M., Dionysius Exiguus-Studien. Neue Wege der Text- und 





Quellenkritik, ed. H. Foester (Berlin, 1960): cf. MisCom 
(1963) 39:297-308 [G. M. Diez]. Ponceter, A., «Mabillon et 
Papebroch», Mélanges Mabillon (París, 1908) 171-175. Ra- 
prxausKas, P., «De significatione verborum “Bulla”, “Bre- 
ve"», Periodica 55 (1966) 85-92. Ío., Diplomatica pontificia 
(Roma, 1968). [b., «Cancellaria Apostolica (siglo x1)», Perio- 
dica 63 (1974) 243-273. Ío., The Foundation of the University 
of Vilnius (1579) (Roma, 1979). Sota, J. oe C., «La Escuela 
Pontificia de Paleografía y Diplomática en el Vaticano», 
RazFe 106 (1934) 193-213. 


J, O'CALLAGHAN 


PÁLFFY, Ferdinand. Obispo. 

N. 25 enero 1619, Viena, Austria; m. 31 octubre 
1680, Eger, Hungría. 

E. 21 junio 1641, Roma, Italia; o. 1652, Viena; je- 
suita hasta 26 julio 1671, Bratislava, Eslovaquia; 
o.ep. 3 mayo 1673, Bratislava, 

Acabado el noviciado en Viena, cursó la filosofía 
(1643-1646) en Graz y la teología (1649-1652) en 
Graz y Viena. Hecha la tercera probación (1655) en 
Judenburg, fue operario (1656-1658) en Nagyszom- 
bat (hoy Trnava, Eslovaquia), ministro en Gyór 
(1659-1660) y Pozsony (actual Bratislava, 1661- 
1662), prefecto del colegio de Nagyszombat (1663- 
1667), y ministro de Pozsony (1668-1671). En el ca- 
tálogo de 1671, aparece como dimissus. Parece que 
problemas económicos de su familia le llevaron a 
pedir su salida de la CJ, para ayudarla. Al año, fue 
presentado y confirmado por Roma, para obispo de 
la diócesis de Csanád, que gobernó seis años. El 5 
septiembre 1678 fue trasladado a la diócesis de 
Eger, donde murió dos años después. En su testa- 
mento manifestó que era jesuita. 


FUENTES: ARSI: Austria 28-34. 


BIBLIOGRAFÍA: JepLicska, P., «Gróf Pálffy Ferdinánd 
púspok» in his Eredeti résletek gróf Pálffy-család okmánytá- 
rához (Budapest, 1910) 502-505. Jun4sz, K., Gróf Pálffy Fer- 
dinánd, esanádi, majd egri paspók (1620-1680) (Budapest, 
1942). PoLcar 3/2:615. Santos, Obispados 1:269s. WurzBAcH 
16:208-209 


A. SANTOS 


PALGRAVE, William Gifford. Escritor, explora- 
dor. 

N. 24 enero 1826, Londres, Inglaterra; m. 30 sep- 
tiembre 1888, Montevideo, Uruguay. 

E. 22 abril 1849, Dindigul (Tamil Nadu), India; 
o. 29 marzo 1857, Beirut, Líbano; jesuita hasta 1864. 

Era hijo del historiador Sir Francis Palgrave 
(que dejó su nombre de Cohen al convertirse del ju- 
daismo al anglicanismo en 1823) y hermano del 
poeta y crítico Francis Turner Palgrave, que siem- 
pre le amó entrañablemente. P estudió en Charter- 
house School de Londres y en el Trinity College de 
Oxford. Después marchó (1841) a la India como 
oficial del ejército inglés, se hizo católico y entró en 
la CJ en la misión del Madurai. Tras el noviciado, 
estudió filosofía (1851-1853) en Nagapattinam, y 
teología (1853-1855) en Roma. Estuvo en Beirut de 
inspector (1855-1856) de la pequeña escuela jesui- 
ta. Más tarde fue enviado a Siria. Cuando la misión 
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de Siria se suspendió (1861) a causa de la persecu- 
ción drusa contra los maronitas, P volvió a Francia 
e hizo la tercera probación en Laon. Desde 1859 
adoptó el nombre de «Michael Sohail» y más tarde 
se llamó «Michael Cohen». Su defensa de los pun- 
tos de vista locales causó malestar en los represen- 
tantes diplomáticos europeos. Napoleón II le pidió 
que explorase la Arabia central para descubrir las 
actitudes de los árabes hacia Francia. Durante los 
años 1862 y 1863 viajó con incontables aventuras 
por zonas peligrosas de Arabia central y oriental, 
vestido de árabe y haciéndose pasar por médico si- 
rio. Este viaje, fue la base de su libro más conocido 
Narrative of a Year's Journey through Central and 
Eastern Arabia. Llamado de Arabia, rompió con los 
superiores. Quiso ir a Alemania, y antes de recibir 
el permiso del provincial alemán, se presentó en 
Maria-Laach. Para salvar su vocación, fue enviado 
a Paderborn, donde tuvo escenas tormentosas con 
el rector e instructor de tercera probación. Por fin, 
tras muchos sufrimientos causados por dudas de 
tipo religioso, dejó la CJ en 1864. Fue a Berlín y se 
hizo protestante, para —según se creía— ser nom- 
brado cónsul en Oriente. P fue en efecto cónsul 
de Prusia en Mossul (Irak), pero pronto volvió a 
Inglaterra, se casó, publicó libros, y fue nombra- 
do cónsul inglés en Abisinia (1865), Trebisonda 
(1867), Georgia (1870), Alto Eufrates (1872), Indias 
Occidentales (1879) y Uruguay (1884). También es- 
tuvo en Bulgaria. P fue excéntrico y llevó una de las 
vidas más extrañas; pero unos dos años antes de su 
muerte se reconcilió sinceramente con la Iglesia 
católica. 


OBRAS: Four Lectures on the Massacres of the Christian 
in Syria (Londres, 1861). Narrative of a Year's Journey 
through Central and Eastern Arabia, 2 t. (Londres, 1865; 
París, 1866). A Vision of Life: Semblance and Reality 
(Londres, 1891). 


BIBLIOGRAFÍA: Kur1, Histoire du Liban, 2:412s. DNB 
15:109s. WL 25 (1896) 181-183, 534s.; 28 (1899) 162-164; 33 
(1904) 410. PoLcAr 3/2:615. 


F. O'DoNoGHuE 


PALLADINO, Lawrence (Lorenzo). 
educador, escritor. 

N. 15 agosto 1837, Tilieto (Génova), Italia; m. 19 
agosto 1927, Missoula (Montana), EE.UU. 

E. 19 noviembre 1855, Massa Carrara, Italia; 
o. 1803, Niza (Alpes-Maritimes), Francia; ú.v. 15 
agosto 1867, Santa Clara (California), EE.UU. 

Los disturbios políticos de Italia a fines del dece- 
nio de 1850 interrumpieron su formación inicial en 
la CJ. Sus estudios, comenzados en Feldkirch (Aus- 
tria), los continuó en Fourviere (Francia) y los aca- 
bó en Mónaco. Tras su ordenación, partió destinado 
a la misión de las Montañas Rocosas en Estados 
Unidos. Después de la tercera probación (1863- 
1864) y su docencia (1865-1867) en el colegio de 
Santa Clara, estuvo en la misión St. Ignatius en 
Montana hasta 1874. 

Asignado al poblado blanco de Helena (Montana), 
P compró un amplio terreno y construyó la mayor 


Misionero, 


iglesia de Montana, que dedicó a los Sagrados Cora- 
zones de Jesús y María. La iglesia se convirtió en la 
primera catedral de Montana, cuando John Baptist 
Brondel fue nombrado obispo de Helena en 1884. 
P fue el primer secretario y vicario general del obispo. 
En 1894, publicó su obra clásica, Indian and White in 
the Northtwest, y fue el quinto presidente (1894-1896) 
de Gonzaga College en Spokane (Washington). Des- 
pués, trabajó en parroquias para blancos en Seattle y 
Yakima (ambas en Washington), Lewiston (Idaho) y 
Missoula. Cuando se abrió (1916) el escolasticado 
Mount St. Michael en Spokane, fue su primer padre 
espiritual. 


OBRAS: Anthony Ravalli, Memoir (Helena, 1884). Edu- 
cation for the Indians. Fancy and Reason on the Subject. 
Contract Schools and Non-Sectarianism in Indian Educa- 
tion (Nueva York, 1892). May Blossoms in Honor of the 
Blessed Mother of God (Baltimore, 1893). Indian and White 
in the Northwest: A History of Catholicity in Montana (Balti- 
more, 1894), «Historical Notes on the Flathead», Indian 
Sentinel 1 (1919) 6-16. 


FUENTES: Archivos, Provincia de Oregón (SJ), Spoka- 
ne, Washington. 


BIBLIOGRAFÍA: Biscuorr, W. N., The Jesuits in Old 
Oregon (Caldwell, 1945). SchoenserG 643. Íb., Gonzaga Uni- 
versity Seventy-five Years, 1887-1962 (Spokane, 1963). DAB 
14:170-171. NCE 10:927, 


W. P. SCHOENBERG 


PALLARÉS, José. Misionero, superior. 

N. c. 1657, Barcelona, España; m. 18 agosto 
1718, Malinalco (México), México. 

E. c. 1673, Tarragona, España; o. c. 1684, Seo de 
Urgel (Lérida), España; ú.v. 15 agosto 1691, Cero- 
cahui (Chihuahua), México, 

Cuando estudiaba teología en Urgel, pidió al 
P. General (6 septiembre 1682) las misiones de Ul- 
tramar. Llegó a Nueva España (México) el 15 sep- 
tiembre 1687 y, al año siguiente, fue enviado a Ba- 
topilas (Chihuahua), en la sierra de Chinipas, de la 
misión de la Tarahumara, donde probablemente es- 
tuvo hasta 1707, en que fue rector de Sinaloa y *vi- 
sitador de la misión. Desde 1713 hasta su muerte, 
fue capellán en la hacienda de Jalmolonga, en Mali- 
nalco. 

Trabajó en una de las regiones más difíciles de la 
misión, a pesar de su débil salud. Escribió varios in- 
formes, que describen el estado de las misiones, y 
procuró demostrar en sus escritos que los misione- 
ros no estaban obligados a pagar los diezmos al 
obispo. Finalmente, fue importante su esfuerzo por 
impulsar la cría de ganado bovino, traído de las mi- 
siones de Sonora. Hasta hoy, la ganadería bovina es 
de las mayores riquezas que posee el estado de 
Chihuahua. 


BIBLIOGRAFÍA: Decorme, Obra, 2: índice. Sommervo- 
GEL 6:111. Zapala, S., «Guerra de Indios en Sonora en 
1696», Historia Mexicana 17 (1967-1968) 293-299. ZamBRA- 
No 16:330, 


F. ZuBILLAGA (1) 


PALLAVICINO 
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PALLAVICINO, Giulio Cesare. Obispo. 

N. 1 enero 1741, Bastia (Corse), Francia; m. 13 
mayo 1819, Sarzana (La Spezia), Italia. 

E. 2 junio 1759, Chieri (Turín), Italia; o. 26 agos- 
to 1770, Milán, Italia; o.ep. 30 septiembre 1804, Ro- 
ma, Italia. 

Estudió filosofía (1761-1763) y teología (1767- 
1771) en la Universidad Brera de Milán, con un in- 
tervalo de docencia de letras en Arona (1763-1764) y 
San Remo (1764-1766), y descansó por un año en su 
nativa Bastia. Ya sacerdote, enseñó literatura en 
Bormio (1771-1772) y Ponte in Valtelina (1772- 
1773). Tras la *supresión de la CJ (1773), se agregó 
al clero diocesano de Génova. Designado vicario ge- 
neral (1802) por el cardenal Giuseppe Spina, fue 
nombrado (24 septiembre 1804) obispo de la peque- 
ña diócesis de Luni-Sarzana. Gobernó su diócesis 
más de catorce años, dando ejemplo de devoción, 
celo, cuidado pastoral, amabilidad de trato y com- 
pasión hacia los pobres. 


BIBLIOGRAFÍA: CarreLLermi, G., Le chiese d'Italia 
(1845) 13:463. Diospapo CABALLERO 2:79. Kratz, W., «Exje- 
suiten als Bischófe (1773-1822)», AHSI 6 (1937) 198. Mon- 
Ti, Provincia Torinese 2:741. Hierarchia catholica 7:246. San- 
Tos, Obispados, 2:348s. SomMERVOGEL 6:1115. 





A. Santos 


PALLAVICINO (PALLAVICINI), Pietro Sforza. 
Historiador, teólogo, cardenal. 

N. 28 noviembre 1607, Roma, Italia; m. 5 junio 
1667, Roma. 

E. 21 junio 1637, Roma; o. 1630, probablemente 
Roma; ú.v. 2 febrero 1641, Roma. 

Hijo mayor de la rama de Parma de la noble fa- 
milia de los Pallavicini, renunció a la herencia pa- 
terna para seguir la carrera clerical. Estudió litera- 
tura, filosofía y teología en el *Colegio Romano, 
donde obtuvo los doctorados en filosofía (1625) y 
teología (1628). Cursó, además, estudios de derecho 
en la Sapienza. Su origen noble y talento innegable 
hicieron que P ascendiese en el servicio de la curia 
pontificia, pero en 1632 incurrió en el enojo de Ur- 
bano VIII, quien le mandó a gobernar varias ciuda- 
des montañosas de poca importancia en el centro de 
Italia (Iesi, Orvieto y Camerino), lejos de los círculos 
literarios de Roma, donde era ya famoso como poe- 
ta, tanto en latín como en italiano. Contra los deseos 
de su familia, entró en la CJ y enseñó (1639-1642) fi- 
losofía en el Colegio Romano. En 1644 sucedió en la 
cátedra de teología a Juan de *Lugo, creado carde- 
nal, y siguió su docencia hasta 1652. 

En 1651, Inocencio X le había encargado refutar 
la obra antirromana del servita Paolo Sarpi, Istoria 
del Concilio Tridentino. P continuó la labor de Te- 
renzio *Alciati, quien por veinticinco años había re- 
cogido copioso material, pero que la muerte le impi- 
dió terminar. La gran obra en dos volúmenes de P, 
Istoria del Concilio di Trento (1656-1657) no tiene la 
brillantez y penetración de la de Sarpi, pero está me- 
jor documentada. Ambas manifiestan fuertes prejui- 
cios en direcciones opuestas, y sólo la reciente de 
Hubert Jedin las ha sustituido. En 1655, Fabio Chi- 


gi, el amigo más íntimo de P desde su juventud, fue 
elegido papa como Alejandro VII. Éste, que con fre- 
Cuencia le consultaba, le creó cardenal in pectore el 
9 abril 1657, y lo hizo público el 10 noviembre 1659. 
P comenzó una biografía del Papa, pero tuvo que de- 
jarla sin terminar, ya que el trabajo en varias con- 
gregaciones y, en especial, la del Santo Oficio, re- 
querían todo su tiempo. Al caer enfermo en abril 
1667, se trasladó al noviciado de Sant'Andrea al Qui- 
rinale y murió dos semanas después que el Papa. 
Fue sepultado en la iglesia del noviciado. 

Su producción literaria fue vasta y variada. Es- 
cribió sobre el estilo literario y compuso una trage- 
dia Ermenegildo martire (1644), que se estrenó en el 
Colegio Romano. Sus Vindicationes Societatis lesu 
responden, a petición del P. General Vicente Carafa, 
a las acusaciones contra la CJ del ex jesuita Giulio 
Clemente *Scotti. Sus obras teológicas, que deben 
mucho a su amigo Lugo, revelan más erudición que 
originalidad. Entre éstas, las mejores fueron Asser- 
tiones theologicae y Disputationes in primam secun- 
dae D. Thomae; sobre filosofía moral, De Bene 
(1644), y en espiritualidad, Arte della perfezione Cris- 
tiana (1665), que se hizo muy popular, gracias a su 
estilo atractivo. Su secretario, Giambattista Parave- 
Mi, publicó una colección de sus cartas en 1668. 


OBRAS: Considerazione sopra l'arte dello stile (Roma, 
1646). Vindicationes Societatis Jesu... (Roma, 1649). Asser- 
tiones theologicae 8 v. (Roma, 1649-1652). Disputationes in 
primam secundae D. Thomae (Lyón, 1653). Istoria del Con- 
cilio di Trento 2 v. (Roma, 1656-1657). Lettere dettate dal 
Card. Sforza Pallavicino di gloriosa memoria, ed. G. Galli Pa- 
varelli (Roma, 1668). Della vita di Alessandro VII 2 v. (Pra- 
to, 1839-1840). Pensieri e profili, ed. M. Ziino (Nápoles, 
1927). 


FUENTES: ARSI: Opp. NN. 270-278. 


BIBLIOGRAFÍA: Arro, L, Vita del Cardinal Sforza Palla- 
vicino (Roma, 1845). Asor Rosa, A., La cultura della Contro- 
riforma (Bari, 1974) 126-136. BBKL 6:1464-1466. Costanzo, 
M., «Note sulla poetica del Pallavicino», Giornale Storico 
della Letteratura Italiana 86 (1959) 517-555. Croce, F., 
«Sforza Pallavicino», Tre momenti del barocco letterario ita- 
liano (Florencia, 1966) 161-220. Jein, H., Der Quellenappa- 
rat der Konzilsgeschichte Pallavicinos. Das Papsttum und die 
Widerlegung Sarpis im Lichte neuerschlossener Archivalien 
(Roma, 1940). Ío., Das Konzil von Trient: Ein Uberblick tiber 
die Erforschung seiner Geschichte (Roma, 1949) 95-118. 
Koch 1362-1363. Maccuia, L, Relazioni fra il padre gesuita 
Sforza Pallavicino con Fabio Chigi (Pontefice Alessandro 
VII) (Turín, 1907). PaLtavicino Moss1, L., Sforza Pallavicino 
(1607-1667) (Bolonia, 1933). Perron1o, G., Dizionario enci- 
clopedico della letteratura italiana 5 v. (Bari, 1966-1968) 
4:225-226. PoLcAr 3/2:615-617. Ra1moND1, E., Trattatisti e 
narratori del Seicento (Nápoles, 1960) 191-262. Santos, 
Obispados, 1:164-169. SommervocEL 6:120-143. Verbo 
14:1155. DTC 11:1831-1834. EC 9:643-646. EF 4:1294-1295. 
El 26:125-126. LTK 8:6-7. NCE 10:928. 





J. P. DONNELLY 


PALLHUBER, Johann Evangelist. Misionero. 

N. 30 diciembre 1822, Anterselva (Bolzano), Ita- 
lia; m. 2 junio 1890, Jamestown (Australia del Sur), 
Australia. 
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E. 15 agosto 1842, Graz (Estiria), Austria; o. 2 
noviembre 1849, Vals-pres-Le Puy (Haute-Loire), 
Francia; ú.v. 9 abril 1866, Sevenhill (Australia del 
Sur). 

Nacido en el entonces austriaco Antholz (Antersel- 
va), se educó en Brixen (Bressanone, Italia) y en el co- 
legio de Innsbruck (Austria). Hizo la filosofía en Linz 
y, al ser desterrados los jesuitas austríacos después de 
la revolución de 1848, cursó la teología en Vals-pres- 
Le Puy. Ordenado al final de su primer año de teolo- 
gía, fue enviado a Estados Unidos. Llegado a América 
el 20 enero 1850, trabajó en las diversas estaciones mi- 
sionales de la provincia jesuita de Maryland. En una 
ocasión, su labor incluyó la construcción de una igle- 
sia para los católicos de habla alemana. En junio 1855, 
pidió al P. General ser enviado a la misión de Liberia, 
pero fue asignado a la de la provincia austriaca en 
Australia, adonde llegó en enero 1856. 

En Australia, empezó inmediatamente a visitar 
las muchas colonias esparcidas al norte de Seven- 
hill, y se adentró hasta muy lejos, a pie y a caballo, 
soportando temperaturas extremas, con muy poco 
de comer y beber en el camino. Trabajó de este mo- 
do diez años, yendo adondequiera oía que había ca- 
tólicos. Luego, fue prefecto de estudios (1866-1874) 
del colegio de Sevenhill, donde era muy apreciado 
como profesor. Una vez más, volvió a zonas más ale- 
jadas y estuvo al frente de estaciones misionales por 
el resto de su vida. La gente, hondamente impresio- 
nada de su celo desinteresado, le llamaba «el apóstol 
del Norte». 


BIBLIOGRAFÍA: BoLow 140-142. ÓBL 7:304-305. 
F. O'DONOGHUE 


PALLIOLA, Francesco. 
violencia. 

N. 10 mayo 1612, Nola (Nápoles), Italia; m. 29 
enero 1648, Ponot (Zamboanga del Norte), Filipinas. 

E. 6 febrero 1637, Nápoles; o. 17 mayo 1636, 
probablemente Nola; ú.v. 6 enero 1647, Dapitan 
(Zamboanga del Norte). 

Su vocación a la CJ se debió a un encuentro ca- 
sual con su paisano Marcello *Mastrilli. Hecho el pri- 
mer año de noviciado, enseñó gramática y era pre- 
fecto de la *congregación de los estudiantes en el 
colegio de Amantea y luego en Salerno (1639-1641). 
Entonces, escribió varias cartas al P. General, pi 
diendo ser enviado a las misiones. Destinado a Fi] 
Pinas, fue a España y zarpó de Cádiz en la expedición 
de cuarenta y un jesuitas, encabezada por el P. Diego 
de Bobadilla, que, vía México, llegó a Filipinas en ju- 
lio 1643. Enviado a Dapitan, en la isla de Mindanao, 
se preparó a su labor misionera aprendiendo la len- 
gua subana, el primer europeo en hacerlo. Pronto se 
le encargó el cuidado pastoral de los subanos, que 
ocupaban el territorio situado entre los actuales Pun- 
ta Blanca y Quipit, en la costa noroeste de Mindanao. 
En sus viajes sufrió los inconvenientes consabidos, 
debido al clima y los medios primitivos de comuni- 
cación. Para evitar estas molestias a su escolta, pres- 
cindió de ésta, aunque se daba perfecta cuenta de 
que así se convertía en blanco de quienes querían 


Misionero, víctima de la 








matarle. El fruto de su labor entre los subanos aún 
no bautizados se veía en la frecuente asistencia de és- 
tos a la Misa y otras devociones cristianas. Con todo, 
esto impulsó a algunos subanos a quejarse: «La Mi- 
sa, siempre la Misa!», y sus quejas se transformaron 
en odio, que se manifestó en su deseo de deshacerse 
del misionero. P mismo presentía que su vida estaba 
en peligro, aunque su superior intentaba calmar sus 
temores. Con todo, estaba convencido que le mata- 
rían pronto, incluso le dijo a otro jesuita que lo ha- 
rían a lanzadas. Volviendo un día de una reunión con 
otros jesuitas, P se detuvo para verse con cierto Toa- 
na, un subano bautizado que vivía oculto en las mon- 
tañas, por haber asesinado a un hombre. Toana se 
excusó, alegando que tenía mal el pie. De hecho, es- 
taba acechando para ver cuándo P se quedaría solo, 
con objeto de matarle. Un día, cuando la gente se ha- 
bía marchado del centro misional a sus ranchos, le 
dijeron a P que sus enemigos se acercaban, dispues- 
tos a matarle. P se retiró a su cuarto, tomó el rosario 
y se arrodilló para rezar mientras los esperaba. Toa- 
na fue el primero en apuñalarle, mientras otro hun- 
día su cuchillo en el pecho. Agonizando, pudo a du- 
ras penas pronunciar los nombres de Jesús y María. 
Cristianos fieles llevaron su cuerpo a Dapitan, donde 
fue sepultado. 


OBRAS: [Cartas familiares), ed. P. Manzi. 


BIBLIOGRAFÍA: Costa, 446. DenTE, V. M., La guerra di 
Mindanao e l'apostolato eucaristico del Ven. M. Mastrilli 
(Nápoles, 1937) 2755. Maxz1, P., «Carteggio familiare di P. 
F. Palliola», AHSI 33 (1964) 44-89. MuriLLO VELARDE, Histo- 
ria, n. 383-391. SvA, Misioneros, 519s. Varones ilustres 
3:195-197. Zambrano 11:25-29. 


J. S. ARCILLA 


PALLU, Martin. Predicador, director espiritual, 
escritor. 

N. 7 diciembre 1661, Tours (Indre-et-Loire), 
Francia; m. 21 mayo 1742, París, Francia. 

E. 7 septiembre 1678, París; o. 1692, París; ú.v. 2 
febrero 1696, Eu (Seine-Maritime), Francia. 

Varios de sus familiares fueron jesuitas. Hechos 
el noviciado y catorce años de estudios y docencia en 
colegios, se dedicó (1695) a la predicación. Destina- 
do (1702) a la casa profesa de París, predicó princi- 
palmente en la capital y tuvo incluso la tanda de ad- 
viento (1706) ante la Corte. Hacia 1711, ya que su 
salud no le permitía tener largos sermones, se encar- 
gó de las *congregaciones marianas de la clase media 
y, desde 1729, de la nobleza. Sucedió en esta labor a 
Jean *Crasset. Cuando P empezó a sufrir del asma, se 
puso (1736) a escribir obras espirituales, entre ellas 
La connoissance et l'amour de Notre Seigneur, tal vez 
su mejor obra. Excelente director espiritual, sabía 
cómo liberar del miedo y del desánimo. En sus escri- 
tos, de estilo claro y elegante, se revela un guía equi- 
librado, cuya doctrina se inspira en las más sanas 
tradiciones (Concilio de *Trento, Agustín, Tomás de 
Aquino, Francisco de *Sales, etc.). En su tiempo se le 
leía mucho más que a Jean-Pierre de *Caussade, aun- 
que no tuvo su envergadura espiritual, y fue más só- 
lido que original. 
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OBRAS: De la conmoissance et de l'amour de Notre Seig- 
neur Jesus-Christ (París, 1737). Du saint et frequent usage 
des sacremens de Penitence et d'Eucharistie (París, 1739). De 
la charité envers le prochain: ses motifs, ses devoirs, les de- 
fauts contraires (París, 1742). Sermons 6 v. (París, 1744- 
1749). 


BIBLIOGRAFÍA: DELATTRE 3:1169. Gujserr, Espirituali- 
dad 273 n. 33, 312. SommervocEL 6:144-147. Carholicisme 
10:485. Mémoires de Trévoux (mayo 1738) 953-955; (junio 
1741) 1136-1138; (febrero 1742) 354-355. DS 12:130-131. 
DTC 11:1835. NBG 39:105. 


P, Ductos (f) 


PALMA, Károly Ferenc. 
en heráldica, 

N. 13 agosto 1735, Ruzomberok, Eslovaquia; 
m. 10 febrero 1787, Budapest, Hungría. 

E. 18 octubre 1750, Trentín, Eslovaquia; o. 4 
septiembre 1763, Viena, Austria; ú.v. 2 febrero 1769, 
Trnava, Eslovaquia; o.ep. 2 abril 1781, Kalocsa, 
Hungría. 

Hecho el noviciado en Viena, cursó la filosofía 
(1754-1759) en Kassa (hoy Kogice, Eslovaquia) y la 
teología (1761-1764) en Viena. Acabados sus estu- 
dios, fue prefecto (1765-1772) del colegio de nobles 
de Nagyszombat (hoy Trnava) y luego otro año del 
Theresianum de Viena. Tras la *supresión de la CJ 
en 1773, fue capellán de la duquesa María Cristina, 
canónigo de Kalocsa en 1776, gran preboste en 
1779, obispo auxiliar en 1781, y vicario general de la 
archidiócesis en 1784, hasta su muerte. Su compen- 
dio en tres volúmenes de la historia de Hungría lo- 
gró reeditarse y se hizo célebre también por el clasi- 
cismo de su lengua latina. Sus obras de heráldica 
fueron apreciadas en su tiempo. Con su tratado so- 
bre los títulos y las armas que lleva María Teresa co- 
mo reina apostólica de Hungría, trató de extender el 
derecho de la Emperatriz a varias provincias, en 
otro tiempo dependientes de Hungría, sobre todo 
Galitzia y Lodomeria. 


OBRAS: Heraldica Regni Hungariae specimen (Viena, 
1766). Specimen genealogico-progonologicum ad Aug. Habs- 
burgo-Lotharingicam prosapiam illustrandam (Venecia, 
1770). Abhandlung von den Titeln und Wappen, welche Ma- 
ria Theresia als Apostolische Kómigin won Ungam fihret 
(Viena, 1774). Noticia rerum Hungaricarum 3 v. (Pest, 
11784-1785). 


BIBLIOGRAFÍA: Drospano Casattero 1:216. Kgarz, «Ex- 
jesuiten» 20. MEL 2:346s, Preisch1rrer, M., Korrespondenz 
des Fiirstabtes Martins 11. Gerbert von St. Blasien 2 v. (Karls- 
ruhe, 1931-1934). Santos, Obispados 2:372s. SommERvoGEL 
6:148s. Szmwve1, Magyar irók 10:209s. Timán, K., «Palma 
K.F. ónéletrajza» [autobiografía], Egyházi Lapok 58 (1935) 
267-269. Tórn, L., Palma K.F. élete és munkái [vida y obras] 
(Rózsahegy, 1914). Wurzaacu 21:2435. 


Historiador, especialista 


L. SziLas 


PALMA, Luis de la. Superior, escritor espiritual, 
N. 1559/1560, Toledo, España; m. 20 abril 1641, 
Madrid, España. 
E. 19 mayo 1575, Alcalá de Henares (Madrid); 
o. c, 1584, Alcalá; ú.v, 2 febrero 1595, Toledo. 


Nacido en una familia acomodada, tuvo diez 
hermanos, dos de ellos jesuitas: Esteban (1566- 
1636) y Gabriel (f1594). Estudiadas las artes en Al- 
calá, ingresó en el noviciado de Alcalá y acabó en el 
de Navalcarnero. Cursó la filosofía y teología en Al- 
calá, donde, completados sus estudios, enseñó filo- 
sofía un año, y dos de teología en Murcia. Pasó 
(1590) a Madrid de predicador, y pronto empezó su 
larga carrera de superior. Fue rector (1592-1596) del 
colegio de Talavera, *inspector de la provincia de 
Toledo (1599); maestro de novicios (1600-1607) en 
Villarejo de Fuentes, Alcalá y Madrid, rector de los 
colegios de Alcalá (1607-1610) y Murcia (1612- 
1614), provincial (1614-1617) de Toledo, rector del 
*Colegio Imperial (1618-1622) de Madrid, de nuevo 
provincial (1624-1627) de Toledo, superior (1627- 
1629) de la casa profesa de Madrid y otra vez rector 
del colegio de Alcalá (1630-1633). Sus últimos siete 
años de vida (de ellos cinco, casi ciego) fue operario 
del Colegio Imperial. 

Por su larga estancia en Madrid y sus más de 
treinta años de gobierno, tuvo contacto personal con 
la corte. Predicó ante *Felipe II y fue confesor y con- 
sejero de muchos de sus ministros. Por reacción, los 
de Felipe UI lo alejaron de la corte; pero P logró 
cambiarles en amigos y protectores. Mucho mayor 
fue su influjo con Felipe IV, quien asistió a la pri- 
mera piedra del Colegio de Madrid, y con su valido 
el Conde-Duque de Olivares. P logró que los Estu- 
dios Reales de dicho Colegio corriesen a cargo de su 
regio patrón y que la CJ solo cuidase de la docencia. 
Pero no fue áulico; al contrario, rehusó con firmeza 
ser confesor de Olivares y combatió a los jesuitas pa- 
laciegos, sacándolos de Madrid. 

En la CJ vivió los generalatos de Claudio Aquavi- 
va y Mucio Vitelleschi, siendo muy estimado por 
ambos; aunque éste, en el registro de su correspon- 
dencia, lo tacha de débil en el gobierno, y uno de los 
responsables de la crisis de la provincia. Por indica- 
ción suya, el primero suprimió el cargo de inspector, 
que interfería con otros, brillando la humildad de P 
al exponer la inutilidad de su cargo y la presteza de 
Aquaviva en seguir la insinuación de su súbdito. Vi- 
telleschi lo conoció en la Congregación General VI 
(1615-1616), confiándole cargos y asuntos delicados 
de dentro y fuera de la CJ, como el del *bonete de los 
HH. coadjutores, los diezmos de las iglesias jesuitas 
que urgía Felipe 1V, la plaga del aulicismo y la cues- 
tión de la publicación del tratado de Juan de *Ma- 
riana sobre el gobierno de la CJ, que impidió por 
medio de la *Inquisición. 

Es de admirar que en medio de tantos cargos de 
gobierno, encontrase tiempo para escribir. Entre sus 
abundantes obras, dos resaltan por su valor repre- 
sentativo de la espiritualidad de la CJ de su época. El 
Camino espiritual es un comentario teológico-espiri- 
tual de los Ejercicios, dirigido a varones perfectos, y 
uno de los mejores, según los especialistas. La His- 
toria de la Sagrada Pasión, con numerosas ediciones 
y traducciones, es la exposición correspondiente a la 
tercera semana de los Ejercicios, pero escrita en for- 
ma de «historia evangélica», concordando los evan- 
gelistas, y de tal lirismo y afectividad, que la emo- 
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ción religiosa —sosegada y firme— se comunica 
irresistiblemente al lector. El valor de esta joya mís- 
tica radica sobre todo en la unción que rezuma; por 
eso, aún se usa como lectura espiritual. 


OBRAS: Historia de la Sagrada Pasión sacada de los 
cuatro evangelistas (Alcalá, 1624). Camino Espiritual de la 
manera que lo enseña el B. Padre San Ignacio en su libro de 
los Ejercicios (Alcalá, 1626). Práctica y breve declaración del 
Camino Espiritual (Madrid, 1629). Vida del P. Pedro de Ri- 
badeneira (Buenos Aires, 1859). Obras completas, ed. C.M? 
Abad, 3 t. [BAE 144-145, 160] (Madrid, 1961-1963). Obras, 
ed. F.X. Roprícuez MoLero (Madrid, 1967). [Del uso y abu- 
so de la Sta. Comunión. Preparación para la Comunión. 
Meditaciones sobre la vida y muerte de la Stma. Virge 
trad. por N. BonaErt, Dryderhande Tractaet d'Eerste... (Am- 
beres, 1662)]. [Carta al P. Vitelleschi (1631) sobre las acu- 
saciones del Rey a la Compañía: trad. en Précis historiques 
43 (1894) 209-213]. 


BIBLIOGRAFÍA; Astra 5. Cerecena, F., «Carta necro- 
lógica sobre el P. L. de la Palma», Manresa 17 (1945) 155- 
161. DS 9:244-251. Guiserr, Espiritualidad 227. Mesa, C. M., 
«El inmarchito L. de la Palma», BolAcad Colombiana 24 
(1974) 447-449. PoLGAr 3/2:378. RicarD, R., «Les vertus 
chrétiennes d'un marchand toledan: Don Gonzalo de la Pal- 
ma», Jahrbuch fúr Geschichte von Staat, Wirtschaft... Latei- 
namerikas 4 (1967) 374-385. Simón Diaz 16:477-484. Som- 
MBRVOGEL 6:150-155; 12:1118. 











F. Roprícuez MoLERO (4) 


PALMEIRO (PALMEYRO), André. 
visitador, 

N. 1569, Lisboa, Portugal; m. 4 abril 1635, Ma- 
cao, China. 

E. 14 enero 1584, Coímbra, Portugal; o. c. 1599, 
Portugal; ú.v. 27 julio 1603, Coímbra. 

Tras su formación en Portugal, fue profesor de 
latín y, luego, de filosofía y teología. En 1617, zarpó 
para la India y fue *visitador de las provincias del 
Malabar (1618-1621), Goa (1621-1626), y de China y 
el Japón desde 1626 hasta su muerte. Era contrario 
al método de inculturación de Roberto *De Nobile 
en la India y se opuso al uso de las palabras chinas 
Tian (cielos) y Shangdi (Señor de lo Alto) para el 
concepto de Dios, que permitía Matteo *Ricci. Du- 
rante su mandato como *visitador, comenzó la CJ 
misiones en Tonkín, Camboya y la isla china de Hai- 
nan. Según el historiador portugués Francisco *Ro- 
drigues, P fue uno de los jesuitas más notables del 
Oriente. 


BIBLIOGRAFÍA: Demercne 193. Prisrer 195-197, Ro- 
pricus, F., A Companhia de Jesus em Portugal e nas Missoes 
(Oporto, 1921) 24. SommervoceL 6:155; 12:1177. Sterr 5:86, 
531, 751,760, 763. 


Misionero, 


J, Wicki (+) 
PALMER, Charles, véase POULTON, Charles. 


PALMÉS VILELLA, Fernando M.*. 
cólogo experimental. 

N. 11 marzo 1879, Bellvis (Lérida), España; 
m. 22 octubre 1963, San Cugat del Vallés (Barcelo- 
na), España. 


Profesor, psi- 


E. 27 junio 1900, Veruela (Zaragoza), España; 
o. 26 julio 1912, Tortosa (Tarragona), España; 
ú.v. 15 agosto 1917, Barcelona. 

Estudió filosofía y teología en el seminario dio- 
cesano de Lérida antes de entrar en la CJ. Enseñó 
psicología racional en el escolasticado de Tortosa 
(1914-1916), cuyo filosofado se trasladó a Sarriá 
(Barcelona) en 1916, e introdujo procedimientos 
psicológicos para determinar la vocación profesio- 
nal. Disuelta la CJ en España (enero 1932), siguió su 
docencia en el exilio italiano de Avigliana hasta 
1939, en que regresó al escolasticado de Sarria. Al 
pasar la institución (1949) a San Cugat del Vallés, P 
la acompañó y prosiguió enseñando hasta su muer- 
te en 1963. 

Cuando comenzó su docencia todavía tomaba 
como base el texto de Luis de *Losada, mientras 
que hacia los años cuarenta los apuntes que usaban 
sus discípulos contenían ya un tratado sistemático 
y coherente de toda la psicología filosófica, que lue- 
go apareció en forma un tanto abreviada en su libro 
Psychologia (1955). El salto había sido considera- 
ble; un cambio que se caracteriza por una profunda 
y personal asimilación de la tradición «aristotélico- 
escolástica» a la que fue integrando armoniosamen- 
te las principales aportaciones de la psicología mo- 
derna (como la teoría de la gestalt). A ello le ayudó 
el haber mantenido desde muy pronto (1922) con- 
tactos con personalidades relevantes en el ámbito 
de la psicología (Johannes *Lindworsky, Joseph 
*Fróbes, Wolfgang Kóhler y Albert Michotte) y estar 
al corriente de lo que se publicaba, como prueba la 
rica biblioteca que formó en su seminario de psico- 
logía. 

Otra faceta importante de su actividad fue su la- 
bor de pionero en el campo de la psicología experi- 
mental en España. Además de sus traducciones y 
publicaciones, montó el laboratorio de psicología- 
pedagógica y el gabinete paidométrico (1925) en Sa- 
ria, lo que produjo una serie de publicaciones al 
respecto, la última de ellas, ¿Cómo informar sobre la 
personalidad propia y ajena?, le valió el premio ex- 
traordinario de la Sociedad Española de Psicología, 
tanto por la obra en sí, como sobre todo en recono- 
cimiento a su labor psicológica a lo largo de más de 
cincuenta años. Esta tarea de pionero no estuvo 
exenta de dificultades; al contrario, tuvo que luchar 
denodadamente, pues, como él mismo contaba, al 
principio el solo nombre de «psicología experimen- 
tal» era tenido por un contrasentido y, en todo caso, 
como algo muy sospechoso. Todo lo superó el entu- 
siasta luchador P. Esta faceta se reveló también en la 
polémica que sostuvo en sus conferencias en Lérida, 
contra los abusos de los espiritistas, que luego se 
plasmaron en varios artículos y un libro, Metapsíqui- 
ca y Espiritismo, traducido al italiano y al portugués. 

Trabajador incansable, P simultaneó su docen- 
cia con la de decano de la facultad de filosofía, di- 
rector de la fundación Balmesiana, codirector de la 
revista Pensamiento y la publicación de varios libros, 
numerosísimos artículos (entre ellos setenta colabo- 
raciones a la Enciclopedia Espasa) y no pocos 
opúsculos. Algunos de estos escritos eran de carác- 
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ter pastoral, evidenciando que en el científico había 
un religioso lleno de fe y piedad. 

Era miembro de la British Psychological Society 
(1924) y de las Sociedades Españolas de Filosofía y 
Psicología. 


OBRAS: La consagración al Sagrado Corazón de Jesús 
según la fórmula del V.P. Claudio de la Colombiére S.J. (Bar- 
celona, 1925). Psicología (Barcelona, 1928. 1952). Metapst- 
quica y Espiritismo (Madrid, 1932). Pedagogía Universitaria 
(Barcelona, 1940). Psychologia speculativa (Madrid, 1955). 
¿Cómo informar sobre la personalidad propia y ajena? (Bar- 
celona, 1958) 

BIBLIOGRAFÍA: Escriptors Jesuites 218-223. PoLoár 
3/2:617. Rois GiroNeLLA, J., «F. M2 P.», Pensamiento 15 
(1959) 7-21 (bibl.]. 


J, M* Aracó 


PALMIERI, Domenico. Teólogo, escritor. 

N. 4 julio 1829, Piacenza, Italia; m. 29 mayo 
1909, Roma, Italia, 

E. 6 junio 1852, Roma; o. 27 marzo 1852, Pia- 
cenza; ú.v. 2 febrero 1865, Roma. 

Cursados sus estudios en el seminario de Pia- 
cenza, entró en la CJ a los dos meses de ordenarse. 
Hizo un bienio de teología (1855-1857) y se doctoró 
en filosofía y teología (13 octubre 1857) en el *Cole- 
gio Romano. Enseñó teología y Sgda. Escritura en 
Espoleto (1857-1859), teología en Fermo (1859- 
1860), y filosofía (1862-1868) y teología (1868-1879) 
en el Colegio Romano. 

Tras la elección de León XIII (1878) y la publica- 
ción de su encíclica Aeterni Patris (4 agosto 1879), la 
corriente neotomista prevaleció en la Iglesia. P había 
sostenido tesis opuestas al *tomismo, y en particular 
rechazaba el hilemorfismo. Dado el nuevo clima filo- 
sófico de Roma, el P. General Pedro Beckx lo trasla- 
dó (1880) a Maastricht (Holanda), donde enseñó Sg- 
da. Escritura (1881-1887) y lenguas orientales 
(1885-1887). En 1887, regresó a Italia, y fue operario 
y escritor en Bolonia (1888), Florencia (1889-1890), 
el Colegio Pío Latino Americano de Roma (1891- 
1892) y Castelgandolfo (1892-1894). 

Siendo P muy conocido por sus escritos, fue nom- 
brado (1894) por León XIII teólogo de la Penitencia- 
ría Apostólica, y residió en el Colegio Pio Latino Ame- 
ricano hasta su muerte. Desde 1897 fue consultor de 
la Sagrada Congregación de los Obispos y Religiosos 
y, desde 1903, consultor de la Sagrada Congregación 
de la Inquisición. Este mismo año, fue nombrado 
confesor de los cardenales durante el conclave que 
eligió a Pío X, y miembro de la Comisión para la co- 
dificación del Derecho Canónico desde 1904. 

Su fama se debió sobre todo a su publicación de 
los siete volúmenes de Antonio *Ballerini, Opus theo- 
logicum morale. Completó la obra y le añadió agudos 
comentarios. Publicó también un tratado de filosofía 
en tres volúmenes y varios de teología dogmática de 
notable valor. Estuvo entre los primeros en entrar en 
polémica con Alfred Loisy, publicando tres ensayos 
contra el *modernismo. Asimismo escribió un co- 
mentario sobre la Divina Commedia de Dante, con el 
fin declarado de ilustrar las ideas filosóficas y teoló- 


gicas del poeta. Era muy estimado por la ejemplari- 
dad de su vida religiosa y su luminoso candor, 


OBRAS: Instituriones philosophicae 3 v. (Roma, 1874- 
1786). Tractatus de Romano Pontífice (Roma, 1877). Tracta- 
tus de Deo creante et elevante (Roma, 1878). Tractatus de 
Poenitentia (Roma, 1879). Tractatus de gratia divina actuali 
(Gulpen, 1885). De veritate historica libri ludith (Gulpen, 
1886). Commentarius in Epistolam ad Galatas (Gulpen, 
1886). Commento della Divina Commedia 3 v. (Prato, 1898). 
Opus theologicum morale [con A. Ballerini] 7 y. (Prato, 
1898-1901). 


BIBLIOGRAFÍA: Bowarni, P., «Domenico Palmieri (pro- 
filo biografico)», Biblioteca Storica Piacentina 34 (1969) 
183-199. Corpe1ro, V., Domenicus Palmieri e Societate lesu 
(Roma, 1910). Dos1, M., «Domenico Palmieri e la sacra- 
mentalita dell'episcopato», Biblioteca Storica Piacentina 34 
(1969) 221-230. Hurrer 5:1910. Kocu 13635. Mouixara, E., 11 
Seminario di Piacenza e il suo fondatore (4* centenario) (Pia- 
cenza, 1969) 183-230. PoLcAr 3/2:6178. Sricco, M., «Dome- 
nico Palmieri commentatore della Divina Commedia», Bi- 
blioteca Storica Piacentina 34 (1969) 201-220. VAN R1ET, Ga, 
Lépistémologie thomiste (Lovaina, 1946) 93-98. L'aniversita 
Gregoriana del Collegio Romano (Roma, 1924) 170-173. Ver- 
bo 14:1168. DTC Tables 3414. EC 9:660-661. EF 4:1296. El 
26:142. LTK 8:14. NCE 10:936. 








M. ZANFREDINI 


PALMIO (PALMIA), Benedetto. 
cador. 

N. 11 julio 1523, Parma, Italia; m. 14 noviembre 
1598, Ferrara, Italia. 

E. 1546, Roma, Italia; o. 8 diciembre 1553, Ro- 
ma; ú.v. 15 agosto 1553, Padua, Italia. 

De noble familia, su vocación se originó con oca- 
sión de las predicaciones de Diego “Laínez en Parma 
(1540) y maduró con la dirección espiritual de Juan 
Jerónimo *Doménech en Bolonia (1546), donde P 
frecuentaba la universidad. Hizo el noviciado bajo la 
dirección de Ignacio de Loyola, quien sometió su 
virtud a severas pruebas. Fue enviado a Mesina con 
el grupo que inició el colegio (1548) y enseñó huma- 
nidades tres años. Aplicado (1551-1553) a la predi- 
cación, reveló para ella dotes extraordinarias. En el 
*Colegio Romano estudió filosofía (1553-1555) y 
teología (1555-1557). *Superintendente de los cole- 
gios de Padua y de Venecia (1557-1559), se ocupó 
también en la predicación. 

Provincial (1559-1565) de Lombardía (que abar- 
caba toda la Italia septentrional), fue *asistente de 
Italia durante los generalatos de Francisco de Borja 
(1565-1573) y de Everardo Mercuriano (1573-1581), 
y *visitador (1581-1583) de la provincia veneciana. 
Al ser exonerado de cargos directivos, vivió casi 
siempre en Ferrara. Desde 1580, escribió su «Auto- 
biografia», con correcciones copiosas, que se ha pu- 
blicado parcialmente en obras recientes. Acusado de 
haber participado en las maquinaciones (1573) ante 
Gregorio XIII para impedir la elección de un general 
español, como Juan A. *Polanco, P desmintió en su 
autobiografía haber sabido nada de ello hasta des- 
pués del suceso. Durante la estancia de Clemen- 
te VIII en Ferrara (mayo a noviembre 1598), P hizo 
de intermediario entre éste y el P. General Claudio 
Aquaviva en asuntos de la CJ. 


Superior, predi- 
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Durante el primer siglo de la CJ, fue uno de los 
que señalaron más la vida interna y el apostolado de 
la Orden. Como hombre de gobierno, poseía claridad 
de principios directivos ceñidamente ignacianos, jui- 
cio realista de la situación y habilidad en la acción. 
Muy austero consigo mismo, estaba dotado de dis- 
creción y comprensión para con los demás. Muy solí- 
cito de los colegios, se opuso al frecuente traslado de 
profesores y se mostraba contrario a mantener cole- 
gios pequeños, ya que no podían funcionar a satisfac- 
ción. Por ello, insistió para que el colegio de Venecia 
se trasformase en casa profesa, En la Congregación 
General III (1573), obtuvo que el Colegio Romano no 
empleara en ventaja propia las herencias de los esco- 
lares de otras provincias; en la Congregación V 
(1593), intervino contra los réditos de los colegios que 
no mantenían escolares, y contra el empleo de los bie- 
nes de colegios a favor de casas profesas. 

Entusiamaba al auditorio como predicador, al 
unir a un sólido planteamiento doctrinal una vigo- 
rosa carga emotiva, que brotaba de su propio fervor. 
Aun durante sus cargos de gobierno, dedicó tiempo 
ala predicación en las principales ciudades de Italia, 
y cosechó excelentes frutos espirituales. Se ocupó, 
asimismo en fundar instituciones para obras pías, 
especialmente en Padua y Venecia. 

Particular importancia tuvo su actividad en Mi- 
lán, donde, invitado (1563) por el cardenal Carlo 
“Borromeo, permaneció tres años, predicando con 
frecuencia en la catedral y en el aula del sinodo dio- 
cesano de 1564. Dio, a través de muchas dificulta- 
des, los pasos para la fundación del colegio de Milán 
(1564). Cuando el filósofo de la Universidad de Pa- 
dua, Cesar Cremonini, denigró (1591) al colegio que 
regentaban allí los jesuitas, P dirigió al Dux de Ve- 
necia una robusta apología. 

Era muy apreciado como director espiritual. A 
invitación de Borromeo, redactó un breve tratado 
sobre la predicación evangélica, recientemente pu- 
blicado (1969). Quedan varios escritos inéditos su- 
yos de espiritualidad de valor notable. 


OBRAS: «De excellentia praedicationis evangelicae», 
ed. C. Marcora en su «S. Carlo ed il gesuita Benedetto Pal- 
mio», Memoriae Storiche della Diocesi di Milano 16 (1969) 
17-53 


FUENTES: «Autobiografía» (ARSI: Vitae 164 118-163v, 
y en Taccul VENTUR! 2/1:362-369 [cap. 1-10); 1/2:242-256 
[cap. 11-19], y otros en FontNarr 3:170-174.) 


BIBLIOGRAFÍA: DonneLLY, J. P., «The Jesuit College at 
Padua», AHSI 51 (1982) 63-65. Guiverm, 12-13. Scaburo, 
Laínez/Govemno 317-325, 444-457. Íb., Laínev/Azione 513- 
521, 835-836. lo., Borgia 453. Taccur Ventur 1/2: 16-17; 
2/1:231-234. Íb,, «L'anno santo del 1575 celebrato da San 
Carlo in Milano, secondo una lettera inedita del P. Bene- 
detto Palmio», Echi di San Carlo Borromeo 13 (1938) 486- 
488. DS 12:142-144. 


M. ZANFREDINI 


PALMIO (PALMIA), Francesco. 
rio apostólico. 

N. 10 septiembre 1518, Parma, Italia; m. 23 abril 
1585, Bolonia, Italia. 


Superior, opera- 


E. 10 septiembre 1552, Bolonia; o. antes de 1541; 
ú.v. 6 enero 1567, Bolonia. 

Hermano mayor de Benedetto*, trató a Pedro 
*Fabro y a Diego *Laínez, llegados a Parma en la se- 
gunda misión de la incipiente CJ. Hacia principios 
1541, ya sacerdote, fue a Bolonia a estudiar en la 
Universidad, así como porque había oído hablar con 
admiración sobre Francisco *Javier y quería saber 
más de él a través del párroco de la iglesia Santa Lu- 
cia, Girolamo Casalini, de quien Javier había sido 
colaborador y huésped. Halló el favor de Casalini, y 
fue su sucesor en la parroquia. Pasada la Pascua 
1546, P pidió ayuda a Ignacio de Loyola, quien le en- 
vió a Juan Jerónimo *Doménech y a dos escolares, 
Al año siguiente (1547), P pidió su admisión en la 
CJ, pero hasta septiembre 1552 no hizo voto de obe- 
diencia a Ignacio, quien lo nombró rector de la co- 
munidad de Bolonia. 

El colegio de Bolonia se distinguió por la conti- 
nuidad de orientación y acción, mantenida por su 
primer rector, que derramó energías en medio de 
muchas dificultades. P vivió en Bolonia toda su vida; 
siempre en contacto con el obispo Giovanni Cam- 
peggio y después con el cardenal Gabriele Paleotti, 
quienes lo encargaron tareas pastorales, entre otras, 
la visita de la diócesis, el examen de los párrocos y la 
docencia de teología moral. Se hizo imprescindible 
para el obispo y su vicario por su larga y variada ex- 
periencia. «Todos los asuntos espirituales del obispa- 
do de Bolonia pasan por mis manos», escribió P 
(ARSI, /tal.121, 125r), aludiendo al problema de la 
reforma. Para ella, compuso y envió a Trento un for- 
mulario para el examen de los párrocos y preparó un 
«Dialogo delle monache» para la reforma de los con- 
ventos, ambos ahora perdidos; pero otros que se con- 
servan, y las veintiuna cartas editadas en Epistolae 
Mixtae muestran por qué era estimado y amado. 
Francesco *Sacchini (5:241) realzó la diligente solici- 
tud de P en alimentar y abastecer a los muchos je- 
suitas que pasaban por Bolonia. 


FUENTES: ARSI: Ven. 105 74-123, 112 196-206. 


BIBLIOGRAFÍA: EpMix 2:943; 3:755; 4:930; 5:869. 
LirQuad 1:766; 2:132-137; 3:782; 4:740; 7:326, 331, 782. 
Scaburo, Borgia 453. Íp., Laíne//Governo 638; Laínez/Azione 
836. Tacchi VENTUR) 2/2:243-250. 






M. Scaputo (t) 


PALOMINO, Nicanor S. Profesor, operario. 

N, 1 noviembre 1851, Yanque (Arequipa), Perú; 
m. 12 febrero 1925, Arequipa. 

E. 25 marzo 1881, Lima, Perú; o. 13 marzo 1875, 
Lima; ú.v. 8 diciembre 1892, Pito (Pichincha), Ecua- 
dor. 

Tras sus estudios en Lima, ingresó en el semina- 
rio arquidiocesano de la ciudad. Cursados dos años 
de filosofía y tres de teología, fue ordenado sacerdo- 
te. Al estallar (1879) la guerra del Perú con Chile, fue 
dos años capellán. Destacó por su labor caritativa en 
los hospitales improvisados de sangre tras la cruen- 
ta batalla de Miraflores (15 enero 1881), y poco des- 
pués entró en la CJ. Fue el primer peruano en ha- 
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cerlo desde la *expulsión de 1767. Acabado el novi- 
ciado, estudió un año de teología (1883-1884). En 
1885, fue enviado como profesor de filosofía a la ca- 
sa de formación de la misión ecuatoriano-peruana 
de Pifo, dependiente de la provincia de Toledo. En 
1899, pasó al colegio S. José de Arequipa (que había 
ayudado a fundar), donde enseñó matemáticas y fi- 
losofía. Incansable hasta su muerte, se dedicó ade- 
más a dar ejercicios espirituales, principalmente a 
sacerdotes, y a la atención de enfermos. 


BIBLIOGRAFÍA: «P. Nicanor S. Palomino», Noticias de 
la Provincia de Toledo (diciembre 1925) 48-49. 


A, Niero 


PANAMÁ. — Parte del antiguo virreinato del Perú, y 
del de Nueva Granada (1740), logró con Colombia 
su independencia de España (1819), y a su vez se in- 
dependizó de Colombia en 1903. 


1. ANTIGUA CJ (1568-1767) 


Apenas doce años después de la muerte de Igna- 
cio de Loyola los jesuitas llegaron al puerto de Pana- 
má. En 1568, el P. Jerónimo del *Portillo, en su expe- 
dición al Perú, se detuvo en la ciudad y, accediendo a 
los ruegos de los vecinos, les prometió que la CJ fun- 
daría un colegio y, al partir para Lima, dejó al P. An- 
tonio Álvarez (muerto en 1569) y al H. Francisco de 
Medina. Panamá adquirió mayor prestancia, por ha- 
berse establecido en ella una casa de contratación 
(1578) y ser centro de la navegación del Pacífico, ha- 
cia Guayaquil y el Callao, así como para China y a las 
Indias orientales. En 1577, llegaron a Tierra Firme el 
P. Miguel de Fuentes y el H. Juan García, como cape- 
llanes de una expedición enviada por el virrey Fran- 
cisco de Toledo contra piratas ingleses que habían en- 
trado por el río Chagres. Según el P. José de *Acosta 
(MonPer 2:634-635), la capellanía fue provechosa pa- 
ra españoles e incluso para los ingleses, que volvieron 
al catolicismo antes de su ejecución; pero en especial 
lo fue para los panameños que les retuvieron y dieron 
una casa para los jesuitas viajeros de Europa y Perú 
en clima tan dañoso que había costado la vida a va- 
rios (1b. 696) y como base de misiones. 

En 1584, la CJ se estableció definitivamente en 
la ciudad de Panamá con una residencia dedicada a 
los ministerios. Por fin, se abrió (1652) el colegio 
San Javier con el apoyo de la ciudadanía y la pro- 
mesa, por parte de la CJ, de fundar cátedras de filo- 
sofía y teología para que los jóvenes de Panamá no 
tuvieran que viajar hasta Lima. Además del servicio 
educativo del colegio, tuvo siempre especial impor- 
tancia el ser un refugio para los náufragos y otros 
que llegaban a América en la indigencia e imprevi- 
sión. Se preocupó, asimismo, de ayudar a los nu- 
merosos esclavos negros, se empezaron misiones 
entre los indios guamíes, aunque sin éxito, ya que, 
tras los misioneros, llegaban los mineros blancos en 
busca de los indios reducidos. El fruto del colegio 
quedó comprometido con la destrucción de la ciu- 
dad por el corsario inglés, Francis Morgan, en 1671 


Los sobrevivientes se trasladaron a la Nueva Pana- 
má, pero, al reanudar su obra en extrema pobreza, 
una epidemia azotó (1690) la ciudad y murieron to- 
dos los jesuitas excepto el rector. Les socorrió en- 
tonces el noviciado de Latacunga (Quito) con dos 
sacerdotes. 

Al erigirse la provincia de Quito (1696), el cole- 
gio de Panamá quedó incorporado a esta provincia, 
de la que habían recibido constante ayuda, y desde 
los puertos quiteños era más fácil la comunicación 
con el Istmo. Bajo el rectorado de Ignacio Cayroni, 
se había reconstruido (1741) la casa y colegio, y pa- 
reció que mejoraría la situación por la fundación 
que el futuro obispo de Panamá, Francisco J. Luna 
de Victoria y Castro, hizo de cátedras de filosofía, 
teología moral y escolástica. Siendo los informes fa- 
vorables, lo aceptó el P. General Francisco Retz, y 
empezaron los cursos en 1745. Por cédula de 3 junio 
1749, el rey Fernando VI otorgó la facultad de dar 
grados académicos, incluso de doctor, La concedió 
en respuesta a la petición de Pedro *Altamirano, que 
alegaba los privilegios de la CJ para estas universi- 
dades menores, y por el informe favorable de la au- 
diencia local. Seis profesores llegaron para atender- 
la, y fue benéfica para la instrucción del clero local. 
Pero siempre sufrió la falta de las condiciones nece- 
sarias para ser un centro de auténtico nivel univer- 
sitario, tanto que el viceprovincial, Guillermo Greb- 
ner, la quiso clausurar (1747) sólo dos años antes de 
la cédula real. Con todo, la Real y Pontificia Univer- 
sidad de San Javier quedó fundada en 1751. Entre 
otros logros del colegio y la universidad, están los 
treinta y seis jóvenes entrados en la CJ, que hubie- 
ron de salir de su tierra por la orden de "expulsión 
(1767) de Carlos II. 


J, VILLALBA 


II. CJ RESTAURADA (DESDE 1872) 


La CJ tardó casi un siglo en volver al Panamá 
(1842, 1858), aunque con esporádicas expulsiones 
(1850, 1861), según la política de Colombia, en la 
que estaba integrada. Cuando los jesuitas de El Sal- 
vador, expulsados (1872) de su país, fueron acogidos 
en Panamá, mantuvieron la tradición de tener su re- 
sidencia discretamente abierta a otros misioneros 
que desde Europa se dirigían a las diversas naciones 
de América. En 1873, recibieron la iglesia San Fran- 
cisco de Asís y, además de sus ministerios sacerdo- 
tales, en especial entre los estudiantes, enseñaron en 
el seminario. El jesuita José Telésforo *Paúl, obispo 
de Panamá (1876-1884), bendijo las obras del Canal 
(1880) y, desde 1881, contó con la ayuda de Francis- 
co Javier *Junguito, superior (1893-1896) de la resi- 
dencia de la ciudad, profesor del seminario y más 
tarde también obispo de Panamá (1901-1911). 

Al independizarse (1903) de Colombia, la CJ si- 
guió su labor pastoral normal, y fomentó las *congre- 
gaciones y la docencia en colegios de la ciudad, a la 
vez que enriqueció artísticamente la iglesia San Fran- 
cisco, que mantuvo hasta 1958. Junto a esta iglesia, se 
fundó (1948) el Colegio Javier, donde se impartía des- 
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de educación básica hasta el bachillerato, y se trasla- 
dó (1954) a su actual emplazamiento en el barrio Pe- 
rejil. En 1970, empezó una fase muy importante con 
la creación del Servicio Social Javeriano, para que los 
estudiantes se hiciesen agentes de cambio por la fe y 
la justicia. Muchos, sobre todo de las clases popula- 
res, han tenido oportunidades educativas en las Es- 
cuelas Fe y Alegría, dirigidas por la CJ. También, co- 
labora en el Centro de Estudios y Acción Social 
Panameño (CEASPA) desde 1977, con especial aten- 
ción a una biblioteca especializada y a la recopilación 
de documentos. Desde 1954, los jesuitas dirigen la 
“Radio Hogar», emisora del arzobispado, en medio 
de dificultades económicas y a veces políticas, 

Desde 1975, la CJ, que hasta entonces tenía que 
enviar sus candidatos al noviciado de Santa Tecla 
(El Salvador), posee el suyo propio (construido por 
los mismos novicios, mientras vivían en una casa ve- 
cina); en él entran cada año unos doce a quince jó- 
venes del área centroamericana, y a lo largo de los 
años, se ha debido ampliar tres veces por el aumen- 
to del número de novicios. En el campo de la pasto- 
ral, la CJ colabora desde Jaqué en la amplia e histó- 
rica zona del Darién (cercana a Colombia) y, desde 
1977, un equipo jesuita se encarga de la zona de San 
Félix y Remedios (Chiriqué), donde se encuentran 
dispersos los ngóbe, uno de los grupos indígenas 
más importantes de Panamá, afectado por las trans- 
formaciones socio-económicas que acarrea la explo- 
tación técnica de los recursos naturales de la región: 
un desafío para la Iglesia, en el que están empeña- 
dos los jesuitas. 

Incorporada en la provincia jesuítica de *Cen- 
troamérica el 5 agosto 1976, había sido viceprovin- 
cia independiente desde el 25 marzo 1958 y vice- 
provincia dependiente de la provincia de Castilla 
desde el 1 enero 1937. En 1983, contaba con cin- 
cuenta y ocho miembros (veintitrés sacerdotes, tres 
escolares, dos hermanos y treinta novicios), distri- 
buidos en cinco casas. 


BIBLIOGRAFÍA: Jouanen, Quito 1:657; 2:754, 759. Pa- 
cneco, Colombia 1:604; 2:524; 3:289-307, 567. PoLokr 
2/2:266. Resrrero, Colombia 444, 453. Susto Lara, J. A., A 
dos siglos del extrañamiento de los jesuitas y clausura de la 
Real y Pontificia Universidad de Panamá (Panamá, 1968). 
Ver además *Centroamérica. 


J. Gómez FREGOSO 


PANTALJIA, Gjon [Joannes). Catequista, vícti- 
ma de la violencia. 

N. 2 junio 1887, Prizren (Kosovo), Serbia; m. 31 
octubre 1947, Shkodra/Scutari, Albania. 

E. 29 octubre 1906, Soresina (Cremona), Italia; 
ú.v. 15 agosto 1917, Scutari. 

Nacido en la capital de la provincia albanesa de 
Kosovo, entonces bajo soberanía turca, pertenecía a 
una familia de modestos comerciantes y era primo, 
por parte de madre, de Gonzhe Bojaxhiu (después 
Madre Teresa de Calcuta). De joven trabajó en el ne- 
gocio familiar. Hablaba, además del albanés (su len- 
gua), el turco, el italiano y el alemán. Cuando iba a 
entrar en la CJ, Domenico *Pasi le aconsejó que fue- 


se para sacerdote, pero él prefirió ser hermano. Al 
acabar el noviciado, fue destinado a la «misión vo- 
lante» albanesa, con base en Scutari, en la que tra- 
bajó como catequista durante seis años. 

Enviado (1914) al seminario pontificio de Scu- 
tari, trabajó más de treinta años en diversos oficios 
y actividades, en el seminario, en el instituto San 
Francisco Javier de Scutari y en Tirana. Varios años 
fue administrador de las revistas Lajmtari (Mensa- 
jero del Corazón de Jesús) y LEKA (siglas albanesas 
de Unión, Educación, Cultura, Recreo), para las que 
escribió artículos sobre cuestiones de actualidad. 
Enseñó en la escuela elemental del instituto Jave- 
riano, fue director del coro y de la banda, y organi- 
zador de representaciones teatrales. Muy querido 
por el pueblo, le llegaron a escribir con esta direc- 
ción: «Shenjekerisa se tija Fratelgjoni» (A Su Santi- 
dad el H. Juan). Su actividad literaria, no corriente 
en un hermano, originó quejas ante el general Wlo- 
dimiro Ledóchowski, quien, enterado de la calidad 
humana y espiritual de P, en especial de su humil- 
dad, le permitió continuarla. Su estilo era tosco, pe- 
ro incisivo y sus ideas justas y equilibradas. Hom- 
bre de fe, realista y abierto, pero prudente y sagaz, 
tuvo gran ascendiente con personas de toda clase 
social y de toda confesion religiosa (católicos, orto- 
doxos, musulmanes). El día de su santo era un des- 
file constante de amigos que venían a casa a felici- 
tarle. 

Encarcelado (octubre 1946) por el régimen co- 
munísta, fue condenado sin proceso, En 1947 fue 
ejecutado por defenestración (Valentini, p. 21). Se- 
gún otra versión (Shestani, p. 137), el mismo P, en 
un descuido de los carceleros, se arrojó del coro de 
la iglesia del convento de los franciscanos, donde es- 
taba preso, para escapar. Llevado al hospital con las 
piernas rotas, parece que murió de resultas de tor- 
turas en nuevos interrogatorios. Hay quien dice que 
murió fusilado o que murió en la prisión, porque los 
comunistas esperaban de P alguna información, que 
él nunca dio, acerca de los jesuitas. 


BIBLIOGRAFÍA: SixisurA, G., The Fulfilled Promise 
(Santa Clara, Calif,, 1976) 130-137. VaLexti,, G., «Un mar- 
tire che la sapeva lunga», Notizie agli amici 1 (Milán, 1973) 
12-21 


A. Guiverm (1) /F. B. Mepina 


PANTANELLA, Dominic. Profesor, misionero. 

N. 31 octubre 1831, Isola dei Liri (Frosinone), 
Italia; m. 24 mayo 1922, Denver (Colorado), EE.UU. 

E. 1 noviembre 1851, Nápoles, Italia; o, 10 junio 
1865, Vals-prés-Le Puy (Haute-Loire), Francia; ú.v. 2 
febrero 1869, Washington (D.C.), EE.UU. 

Cuando Giuseppe Garibaldi expulsó a los jesui- 
tas de Nápoles en 1860, P marchó a Vals-prés-Le 
Puy para continuar sus estudios. Hecha la tercera 
probación (1866-1867) en Drongen (Bélgica), fue a 
Estados Unidos y enseñó filosofía (1867-1869) en 
Georgetown College (Washington, D.C.). Enseñó 
filosofía (1869-1878) y teología (1878-1882) en 
Woodstock College (Maryland), cuya facultad tenía 
varios jesuitas napolitanos en exilio. 


PANTEL 
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Destinado a la misión de Nuevo México-Colora- 
do, fue presidente (1882-1884) de Las Vegas College 
en Nuevo México y vicerrector (1884-1888) del Sa- 
cred Heart College en Morrison, Colorado. En 1884, 
partió a Europa para informar a sus superiores so- 
bre las dificultades de la misión y para reclutar nue- 
vos misioneros. Se encargó del traslado (1888) del 
Sacred Heart College (llamado desde 1921, Regis 
College) desde Morrison a Denver. Pasó el resto de 
su vida en Denver como profesor y ecónomo de la 
institución. Aunque sus compañeros le criticaron a 
veces su falta de buen juicio, fue un eficiente recau- 
dador de fondos y gran propagandista del colegio, 
con el que estuvo íntimamente asociado casi cua- 
renta años. 


BIBLIOGRAFÍA: Casotaro, G., «P. Domenico Pantanel- 
la», Lettere Edificanti dei Padri della Compagnia di Gesi 
della Provincia Napoletana, 1921-1923 (Nápoles, 1924) 159- 
162. SranseLs, H. L., Regis; On the Crest of the West (Denver, 
1977). «A Remarkable Celebration in Honor of Father 
Dominic Pantanella», WL 51 (1922) 150-153. «Father 
Dominic Pantanella», WL 51 (1922) 406-410. 


G. McKevrT 


PANTEL, Joseph. Científico. 

N, 27 febrero 1853, Le Bacon (Lozére), Francia; 
m. 7 febrero 1920, Toulouse (Haute-Garonne), Fran- 
cia. 

E. 11 octubre 1873, Pau (Pyrénées-Atlantiques), 
Francia; o. 1884, Uclés (Cuenca), España; ú.v. 2 fe- 
brero 1889, Pau. 

Estudió en el seminario menor de Chirac y en el 
seminario mayor de Mende antes de entrar en la CJ. 
Hechos cinco años de magisterio, cursó la teología 
(1882-1886) en Uclés, mientras mantenía su interés 
por las ciencias. Enseñó química en Uclés (1886- 
1887) y física, biología y química en los diversos es- 
colasticados de la provincia de Toulouse. En 1892, 
pasó varios meses trabajando bajo la dirección de 
un renombrado citólogo en Lovaina (Bélgica) y, des- 
de 1905 a 1907, a título privado, en Barcelona (Es- 
paña). 

Era sobre todo un autodidacta, sin títulos uni- 
versitarios. Desde el principio, estuvo interesado en 
la entomología sistemática y pronto pasó al estudio 
de la biología y anatomía de los insectos. Su gran 
obra —cuatro volúmenes de la serie de Lovaina 
La Cellule— atrajo la atención de los especialistas, 
con algunos de los cuales mantenía correspon- 
dencia. Se le estimaba por sus vastos conocimien- 
tos (estudió cientos de informes científicos en 
diversas lenguas), su rigurosa exactitud de los ex- 
perimentos, su precisión de los escritos y dibujos, 
así como su modesta finura en las discusiones téc- 
nicas. 





OBRAS: Recherches sur les diptéres á larves entomobies 
2 v. (Lovaina, 1909-1912). 


BIBLIOGRAFÍA: Detarrke 5:14. Ducios 206. PoLcár 
3/2:618. Sivery, R. pe, «Le Pere Joseph Pantel, Lettres de 
Vals 1 (1929) 310-342. 


HH. DE GENSAC 


PANTOJA (PANTOIA), Diego de [Nombre chino: 
PANG Diwo, Shunyang]. Misionero, astrónomo, 
músico. 

N. abril 1571, Valdemoro (Madrid), España; m. 9 
julio 1618, *Macao, China. 

E. 6 abril 1589, Villarejo de Fuentes (Cuenca), 
España; o. 1596, Alcalá de Henares (Madrid); ú.v. 
1604, Beijing/Pekín, China. 

Estudió gramática y lógica en la Universidad de 
Alcalá antes de entrar en la CJ. Después, cursó la fi- 
losofía en Ocaña y la teología en Alcalá, donde al pa- 
sar Gil de la *Mata para reclutar voluntarios en 
1596, se ofreció para la misión de China, pero se le 
envió a la del Japón. Ordenado, seguramente en Al- 
calá, zarpó de Lisboa en la nave Conceígáo el 10 abril 
1596 y llegó a Macao el 20 julio 1597. Completó la 
teología mientras esperaba entrar en Japón, cuando 
Alessandro *Valignano le mandó (1600) unirse con 
Matteo “Ricci en Nanjing/Nankín. Llegado a Nankín 
en marzo de ese año, partió con Ricci a Pekín y en- 
tró en la ciudad el 24 enero 1601. 

Pasó gran parte de su vida en Pekín. A poco de su 
llegada, iba cada día por un mes al palacio imperial 
para enseñar a cuatro eunucos a usar el clavicordio 
que Ricci había regalado al emperador Wanli. P do- 
minó al igual la técnica de la relojería y otras artes 
manuales. En febrero 1602, envió un relato al histo- 
riador Luis de *Guzmán, en el que decía haber 
aprendido el chino y estar memorizando los ideo- 
gramas para prepararse a su labor de escritor y com- 
paginar la ciencia y el apostolado. Ideó un alfabeto 
latinizado marcando los tonos del chino mandarín 
con los signos que usaron los jesuitas europeos para 
redactar sus obras en chino antes de escribirlas en 
ideogramas. Mientras Ricci se ocupaba en el apos- 
tolado intelectual, P se dio sobre todo al catequético 
dentro y fuera de la capital. En 1608, según un in- 
forme de Ricci, había 2.000 convertidos en Pekín, 
muchos debido al trabajo de P. 

Cuando se encargó a los jesuitas reformar el *ca- 
lendario chino en 1612, fue P quien calculó previa- 
mente las latitudes de las ciudades importantes de la 
China desde Guangzhou/Cantón a Pekín. El mismo 
año, P y Sabatino de *Ursis idearon modelos de má- 
quinas hidráulicas para su uso en pozos y ríos. Por 
encargo imperial, P ejerció sus dotes de topógrafo y 
dispuso en cuatro mapas, cada uno pintando una 
parte del mundo e incluyendo sus comentarios so- 
bre la geografía, historia, gobierno y productos na- 
turales de cada región. 

Cuando murió Ricci en 1610, los chinos conside- 
raron a P como su sucesor, representante de los mi- 
sioneros letrados. P compuso, entonces, un memo- 
rial para Wanli solicitándole un lugar digno para el 
fallecido fundador de la misión. Un documento im- 
perial cedió a los jesuitas un terreno junto a la puer- 
ta Fucheng en el muro occidental de la ciudad, lue- 
go conocido como Cementerio de Chala. Por decreto 
imperial (14 febrero 1617) se expulsó del imperio a 
los misioneros, y P pasó a Macao, donde murió el 
año siguiente. 

Se conservan al menos siete obras suyas en chi- 
no, de las cuales Qike daguan (Siete victorias sobre 
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los siete pecados capitales) causó gran impacto en el 
docto Wang Zheng, que trató con P en muchas oca- 
siones. Más tarde, Wang escribió un ensayo crítico 
de los monjes de su tiempo influenciados por el bu- 
dismo. Esta obra mereció el honor de una recensión 
en Siku quanshu (Gran Enciclopedia de las Cuatro 
Tesorerías), publicada siglo y medio más tarde. De 
sus muchas cartas escritas en la India, Macao y Pe- 
kín se conservan sólo una pocas. 

Aunque sus logros notables no igualaran los de 
Ricci, la doctora Leticia M. Hsing afirma que la fa- 
ma de éste hizo quedar a P desconocido, incluso en- 
tre sus mismos paisanos, y que como instrumento 
humilde y desinteresado de Ricci, fue a lo sumo muy 
poco inferior a su maestro y compañero. Si gracias 
a P tiene Ricci su mausoleo en Pekín, la propia tum- 
ba de P, en cambio, quedó oculta en la iglesia jesui- 
ta de Macao. Con todo, por el interés de Hsing, Val- 
demoro le erigió una lápida en su recuerdo el 20 
mayo 1971, 


OBRAS: Cf. Corier, Imprimerie 35s. Sraeir 5:68; 
14/1:668; 14/2:147. Oike daquan [siete victorias] (Pekín, 
1614; Taipei, 1962). Renlei yuanshi [origen del hombre]. 
Tianshen mogui shuo [tratado sobre los ángeles buenos y 
malos]. Shounan shimo [historia de la pasión de Nuestro 
Señor Jesucristo). ARSI Japsin 14, 187; Lus 73. «Memorial 
a El-Rein, Scnorre, Archivo 2795. 


BIBLIOGRAFÍA: Alcázar, «Chrono-Historia», 4:420- 
482 (APT). Denenone 1935. lo., «Biblen 216, 222. D'Eusa, P., 
«La passione di Gesú Cristo in un'opera cinese del 1608- 
1610», AHSI 22 (1953) 276-307. Fonti Ricciane 3:214s, 
'Goobrich 11165. GUERREIRO, Relagáo 3:422. Fan Hao, Zhong- 
guo Tianzhujiao shi renwu zhuan [biografías] (Hong Kong, 
1967-1973) 1:139-146. «Homenaje al P. D. de Pantoja, 
1971» (Madrid, Centro Loyola). Hsinc, Min6 L., «El Espa- 
ñol en China» (Diss. Universidad Complutense, Madrid), 
Mon.lap 1:1266. Prister 69-73. Ricc1, M., Opere storiche 
(Macerata, 1913) 2:561. Sommerv. 6:172-174. Srrerr 5:1003, 
1043, Western Humanistic Culture presented to China by 
Jesuit Missionaries (Roma, 1996) 390, ZHano Kar, Diego de 
Pantoja y China (Beijing/Pekín, 1997). 


J. Seues (1) 


PANZI, Giuseppe [Nombre chino: PAN Tingz- 
hang, Ruose]. Misionero, artista. 

N. 2 mayo 1734, Florencia, Italia; m. c. 1811, 
Beijing/Pekín, China. 

E, 30 septiembre 1768, Génova, Italia; 1 noviem- 
bre 1806, Pekín. 

Entró en la CJ para hermano y llegó a Pekín el 12 
enero 1773, Pronto demostró su talento en seguir las 
huellas de sus dos predecesores artistas, Giuseppe 
*Castiglione y Jean-Denis *Attiret. Fue llamado con 
frecuencia para trabajar en el palacio imperial y, a 
veces, en presencia del mismo emperador Qianlong. 
Su retrato de Qianlong, ya anciano, se hizo familiar 
en Europa y ha sido reproducido en recientes publi- 
caciones. Otras de sus obras principales incluyen 
una Inmaculada Concepción en gran tamaño para el 
Nantang (Iglesia Sur) en Pekín, un retrato de Jean- 
Joseph Marie *Amiot y otro de un noble coreano. El 
coreano había sido miembro de una embajada a 
China y, bautizado con el nombre de Paulo, fue mar- 


tirizado (26 junio 1795) al volver a Corea. Su retrato 
se había enviado a St. Lazare en Francia. 

Sus cartas dan detalles de los efectos de la *su- 
presión (1773) de la CJ en Pekín, y explican el mo- 
dus vivendi convenido con la Congrégation de la 
Mission, nombrada por la Santa Sede para sustituir 
a los jesuitas en China. A principios del siglo xxx, 
gracias a la restauración parcial de la CJ por Pío VI, 
P, con Jean-Joseph de *Grammont y Louis *Poirot, 
renovaron sus votos en la CJ en 1806, fiesta de To- 
dos los Santos. Fue el último hermano jesuita de la 
antigua misión china. No queda constancia de la fe- 
cha de su muerte ni del lugar de su sepultura. 


BIBLIOGRAFÍA: Berxaro, H., «A loccasion d'un dou- 
ble centennaire», Collectanea Commissionis Synodalis 13 
(junio-diciembre 1940) 966-989. Borner, P., «La mission 
frangaise a Pékin», Bulletin Catholique de Pékin 25 (no- 
viembre 1938) 616. Bortone, F., 1 Gesuiti alla conte di Pe- 
chino (Roma, 1969) 207 (retrato de Amiot), 221 (retrato del 
emperador), 227, 245-246. Corner, BibSin 2:1085. Íb., 
«Giuseppe Panzi, peintre italien á Pe-king («vin sigcle)», 
Mélanges offerts ú M. Émile Picot 2 v. (París, 1913) 1:429- 
443. Demerone 194. Íp., Archives 22. Prister 971-972. Ro- 
CHEMONTEIX, C., Joseph Amiot et les derniers survivants de la 
mission francaise á Pékin, 1750-1795 (París, 1915) 408, 412, 
430-431, 558-559. SommervoceL 6:175. Street 7:342, 390, 
400-401; 12:642. 





J, W. Wirex 
PAOLO, Micer, véase PAULO, Micer. 


PAPA NEGRO. Apelativo aplicado al General de 
la CJ, de modo análogo al de «papa rojo», con el que 
se alude al Cardenal Prefecto de la Congr. para la 
Evangelización de los Pueblos, que gobierna los te- 
rritorios de misión. Se ignora cuándo comenzó a 
usarse el primero; pero ciertamente sin relación con 
la CJ. 

A comienzos del siglo xix tuvieron un efectivo re- 
lieve en la curia romana los hermanos Giuseppe A. y 
Domenico Sala. El mayor llegó al cardenalato con 
Gregorio XVI; Domenico fue próximo colaborador 
del secretario Consalvi en el cónclave de Venecia 
(1799-1800), y acompañó en su destierro y prisión al 
cardenal Pacca, pro-secretario de Estado (1809). Co- 
mo nunca pasó de simple clérigo, vestía de negro, y 
era conocido como «el papa negro», según su bió- 
grafo en 1880 (aun entonces, no se hace referencia 
al General de los jesuitas). 

A pesar de la relación que establece Alexandre 
*Brou con unas páginas de Felicité de *Lamennais, 
el apelativo no se encuentra en Les affaires de Rome 
(1836), lo que permite suponer que Lamennais no lo 
conocía asociado con el General CJ, porque no ha- 
bría dejado de utilizarlo en beneficio de sus ideas. 
Tampoco lo emplea Vincenzo *Gioberti para carac- 
terizar su Gesuita Moderno. 

Por consiguiente, debe situarse en la segunda 
mitad del siglo xix la primera aplicación publicada 
del epíteto al general jesuita. 

Jean Hippolyte Michon fue un enigmático sacer- 
dote francés que publicó anónimamente novelas li- 
berales, pero su autoría no se supo hasta después de 
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su muerte. En Le jésuite (1865), el P. General Juan 
Roothaan vuelve a Roma en 1850, y es aclamado por 
la multitud con «¡Viva el papa negro!». Una madre 
explica a su niño: «Es el papa negro, el verdadero pa- 
pa.» A menos que se descubra una cita en novelas o 
periódicos italianos de antes del 1865, Michon pue- 
de considerarse como el primero que consignó esta 
expresión por escrito (los hermanos Goncourt ci- 
taron los epítetos «papa negro» y «papa rojo» en 
su novela Madame Gervaisais [1869], pero llama- 
ron «papa rojo» al cardenal Antonelli, y no al carde- 
nal de Propaganda Fide). Aunque Michon pone «pa- 
pa negro» en boca del pueblo romano, no se sabe 
si esa expresión viajó de Roma a París, o de París a 
Roma. 

En todo caso, para fines del siglo xix, el epíteto 
se conocía por Europa, Hacia 1890 ya había cruza- 
do el Atlántico: en Chicago (EE.UU.), un pastor 
metodista llamado Oliver Murray tuvo una confe- 
rencia sobre la «Conspiración de los jesuitas», cuya 
versión publicada comenzaba con el título The 
Black Pope. 


BIBLIOGRAFÍA: L'aseé *** [Micuon], Le jésuite (París, 
1865. Milán, 1865. Madrid, 1878). Brou, A., Les Jésuites de 
la légende (París, 1906-1907) 2:352. Cuonona, G.. «Memorie 
della vita [...] di GA. Sala», Arch Soc Romana storia patria 
(1888) 6-11. Curran, F.X., «Tentative Bibliography of Ame- 
rican Anti-Jesuitiana», W£ 81 (1952) 302. El 30:485. Sata, 
G.A,, «Breve Notizia dell'abate Domenico Sala», Miscell Soc 
Rom storía patria (1888, 1980) 4/2:45-138. SANDE, A. VAN DE, 
La Curie romaine au début de la Restauration (La Haya, 
1979) 49. Savarr, C., L'abbé Jean H. Michon (París, 1971). Le 
Trésor de la langue frangaise (París, 1986) 12:88. 


C. E. O'Nent 





PAPAS. Introducción. Históricamente la CJ por 
su origen y naturaleza ha estado ligada estrechamen- 
te al papa, a quien debe la aprobación de su existen- 
cia, y a su vez ha ayudado en la reforma y fortaleci- 
miento del papado y de la Iglesia desde el siglo xv1. 
Aunque la mayoría de los escritores y predicadores 
jesuitas han evitado las tendencias maximalistas de 
curiales romanos, algunos defendieron siempre la 
primacía del papa, comprendida la infalibilidad, in- 
cluso en tiempos y lugares donde tal doctrina les aca- 
rreó penalidades. 

Canónicamente la autoridad del superior general 
de una orden religiosa católica se deriva de la auto- 
ridad del papa. De modo que en la organización es- 
tructural de la CJ el papa es en última instancia el 
superior supremo, Además, las *Constituciones de 
la CJ, en virtud del *cuarto voto, dan al papa un pa- 
pel especial en relación con las misiones. Por ello los 
papas han encargado a la CJ en general y a jesuitas 
concretos en particular una variedad de misiones, 
dándoles al mismo tiempo para cumplirlas muchas 
facultades eclesiásticas y exenciones; estos privile- 
gios han molestado a otros dentro de la Iglesia. 

Los papas han alabado y han reprendido a la CJ, 
a veces a partir de sus observaciones personales y a 
veces por informes de otros, que los pontífices no 
han podido comprobar personalmente. Para satis- 


facción y también a veces para su desconcierto, los 
papas han insistido en pedir más a los jesuitas que a 
otras órdenes religiosas. Para disgusto de los papas 
y de sus colaboradores, los jesuitas han insistido en 
«representar», como parte integral de la "obediencia 
ignaciana. Esta relación histórica, con apoyo mutuo 
y tensiones ocasionales, ha sido una característica 
permanente de los varios siglos pasados y tenido 
consecuencias muy diversas dentro y fuera de la 
Iglesia católica. 

Los artículos siguientes, que presentan a los 
papas en el orden cronológico de sus pontificados, 
exponen un resumen breve de las relaciones de cada 
pontífice con la CJ. Para situarlas en su marco real 
se anteponen en breves párrafos la vida del papa y el 
contexto general de su pontificado. 

Dada la naturaleza de este Diccionario los ar- 
tículos se centran en la relación del pontífice con la 
CJ. No intentan juzgar sus sentimientos internos ha- 
cia la orden, pero pueden tenerse en cuenta cuando 
hayan sido manifestados expresamente y comenta- 
dos por los contemporáneos. 

A continuación de la parte narrativa, con sus 
análisis y síntesis, cada artículo resume los docu- 
mentos importantes papales que tienen relación con 
la CJ, porque constituyen la impronta permanente 
de un papa, sea cual fuere su actitud interna. Debi- 
do a esta orientación de los artículos, no se citan 
normalmente los documentos dirigidos a todas las 
órdenes religiosas, incluida la CJ, También se exclu- 
yen otros documentos que conceden, a petición de 
jesuitas que trabajan en diversos ministerios apostó- 
licos, facultades canónicas particulares (para la ad- 
ministración de sacramentos, reconciliación de he- 
rejes, dispensas y absoluciones) o favores 
espirituales o materiales (indulgencias o beneficios). 
Los textos más completos de estos documentos (tan- 
to los citados como los excluidos) pueden encon- 
trarse en Acta Romana para el siglo xx, o para siglos 
anteriores en los volúmenes de Delplace, en el Ins- 
titutum Societatis Jesu (vol. 1) y en otras fuentes in- 
dicadas en la bibliografía. 

Aunque frecuentemente de poca importancia 
histórica, ciertas clases de documentos menores, 
que no se citan, tienen a veces un efecto cumulativo 
de algún interés. Por ejemplo, durante los siglos xv 
y xvn algunos papas fundaron colegios concediéndo- 
les «uniones», es decir aplicando a estas nuevas ins- 
tituciones propiedades de antiguos monasterios, que 
ya no tenían comunidad religiosa a quien sustentar. 
Pero, como le era posible al clero o a laicos adquirir 
derechos sobre esas propiedades o «beneficios», la 
cesión papal a la CJ podía causar disgusto no sólo a 
órdenes monásticas sino también a familias nobles y 
burguesas, en especial si estaban ya inclinadas al 
*galicanismo o al *jansenismo. 

Aunque historias generales o particulares de la 
Iglesia, del papado o de la CJ toquen los temas de 
estos artículos, no hay ninguna monografía que se 
centre en las relaciones de los papas y la CJ. Estas 
breves páginas no pueden sustituir a ese estudio 
inexistente, pero algunos artículos de este Dicciona- 
rio tratan aspectos importantes de esa relación, co- 
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mo, entre otros: *ritos chinos, de *auxiliis, Ignacio 
de Loyola, *Instituto, *misiones, *obediencia, y 
“teología. 


C. O'NeiLt / C. ViscarDI 


1, PAULO II, Alessandro Farnesio. 

N. 29 febrero 1468, Canino (Viterbo), Italia; el 
13 octubre 1534, Roma, Italia; m. 10 noviembre 
1549, Roma. 

Nacido en una conocida familia de condotieros, 
se educó en el humanismo y fue creado cardenal 
diácono (1493) por Alejandro VI. Fue titular de mu- 
chos obispados y de sus beneficios, pero no se orde- 
nó de sacerdote hasta 1519, y desde entonces se in- 
teresó seriamente por la reforma de la Iglesia. A la 
muerte de Clemente VII era el cardenal de más edad 
y muy estimado. Tras un conclave de dos días, su 
elección fue unánime, Había roto para entonces con 
su concubina, pero continuó la práctica clara del ne- 
potismo y patrocinaba los bailes de carnaval, así co- 
mo a grandes artistas, en especial a Miguel Ángel. 

Entre los problemas de su pontificado se conta- 
ban el avance de los turcos en Hungría, la conso) 
dación del protestantismo en Alemania y las hostili- 
dades entre el emperador *Carlos V y el rey de 
Francia. Estableció la Congregación de la Inquisi- 
ción Romana (Santo Oficio) en 1542, pero su mayor 
logro fue la apertura del Concilio de *Trento. Con te- 
naz perseverancia, tras el fracaso de las iniciativas 
anteriores de los años 20 y 30, consiguió reunir el 
concilio, tantos años esperado, el 13 diciembre 1545. 

Estaba en su tercer año de pontificado cuando 
los primeros miembros de la futura CJ, menos Igna- 
cio que seguía en Venecia, fueron a Roma en marzo 
1537. Les recibió en 3 abril y les invitó a tener una 
discusión teológica en su presencia; luego, les dio su 
bendición y una generosa limosna para su proyecta- 
do viaje a Jerusalén. Cuando les fue imposible hacer 
el viaje, estos «clérigos reformados» se pusieron a 
disposición del Papa (1538), según se habían com- 
prometido de antemano, P, conocido por su ayuda 
en la reforma de las órdenes religiosas tradicionales 
y su apoyo a las nuevas congregaciones (teatinos, 
barnabitas, somascos, ursulinas), aceptó con gusto 
su ofrecimiento y, al ser informado en una larga au- 
diencia por Ignacio de los rumores que circulaban 
contra el grupo, mandó al gobernador de Roma que 
investigase el caso; este certificó (noviembre 1538) 
oficialmente la probidad de su vida y doctrina. 

Antes de separarse para las distintas misiones (al 
inicio 1539), decidieron los compañeros ligarse de 
forma permanente en una asociación. Hicieron un 
esbozo del nuevo instituto, y P dio su aprobación 
oral (3 septiembre 1539) a esta orden de nuevo cuño 
en Tívoli, con la conocida frase «el dedo de Dios es- 
tá aquí» (o bien, «el Espíritu de Dios está aquí» [Tac- 
chi Venturi, 2/1:275)). Pero para obtener la bula de 
aprobación, debían vencer la oposición de cardena- 
les, como Girolamo Ghinucci, que no veía con bue- 
nos ojos en la nueva orden la propuesta desviación 
radical de ciertas tradiciones monásticas, o como 
Bartolomeo Guidiccioni, que insistía en que la Igle- 






sia tenía ya demasiadas órdenes religiosas. La apro- 
bación formal se concretó en la bula Regimini (sep- 
tiembre 1540), y luego en la Iniunctum nobis (mar- 
zo 1544). 

A petición del rey Juan 111, el Papa confió a la CJ, 
aún no aprobada oficialmente, las misiones de las 
Indias portuguesas, para las que Ignacio designó a 
Simáo *Rodrigues y a Francisco *Javier, que llega- 
ron a Lisboa en marzo 1540. P envió (1546) a los teó- 
logos jesuitas Diego *Laínez y Alfonso *Salmerón 
para ayuda espiritual a Trento, donde ya había co- 
menzado el Concilio. En varias ocasiones mandó a 
jesuitas a misiones concretas, como enviados papa- 
les, predicadores, profesores, reformadores o misio- 
neros. Antes de que un grupo de diez jesuitas viaja- 
ran a Mesina (1548) para fundar un colegio, quiso 
Ignacio que solicitaran la bendición papal. Les reci» 
bió amablemente y habló largo rato de su afecto ha- 
cia Sicilia y hacia la CJ. Habiendo conocido el pro- 
ceder de este nuevo grupo en la Iglesia y con 
informes sobre sus trabajos, P estaba preparado 
y bien dispuesto a salir en su defensa. Cuando la 
CJ fue atacada (1548) en España, en especial por 
Melchor *Cano, O.P., escribió a los obispos de Sa- 
lamanca y Cuenca, nombrándoles protectores de 
ella. 

Aceptó recomendaciones de Ignacio en relación 
con la reforma en materias de fe y moral, y se bene- 
fició de la intensa correspondencia que aquel soste- 
nía con príncipes y con sus compañeros jesuitas en 
apoyo de las iniciativas papales. A nivel personal el 
Papa respetaba la sabiduría de Ignacio y le invitó a 
ser director espiritual del joven matrimonio de Otta- 
vio Farnesio (nieto del Papa) y Margarita de Austria 
(hija natural del Emperador). La familia *Farnesio 
fue siempre amiga y bienhechora de Ignacio y de la 
joven CJ. 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Regimini militantis Ecclesiae (27 
septiembre 1540) aprueba la *Fórmula del Instituto, 
reconociendo oficialmente a la CJ] como nueva or- 
den religiosa, dándole facultad para redactar consti- 
tuciones, pero restringiendo el número a sesenta 
miembros. Iniunctum nobis (14 marzo 1544) retira 
la restricción de los sesenta miembros y confirma la 
facultad de redactar constituciones. Cum inter cunc- 
tas (3 junio 1545) concede a la CJ facultades espe- 
ciales para predicar, oir confesiones, absolver y ad- 
ministrar los sacramentos. Exponi nobis super (5 
junio 1546) concede a la CJ la facultad de admitir 
*coadjutores, temporales y espirituales. Pastoralis 
officii cura (31 julio 1548) aprueba los Ejercicios Es- 
pirituales a solicitud de Francisco de “Borja, duque 
de Gandía, y prohibe se impriman sin el permiso de 
Ignacio. El 24 noviembre 1548 el cardenal Rodolfo 
Pio da Carpi, protector de la CJ, comunica el permi- 
so concedido oralmente para que los jesuitas que 
trabajan fuera de Roma puedan hacer la profesión 
solemne dondequiera se encuentren. Licet debitum 
(18 octubre 1549) concede numerosos privilegios re- 
lacionados con el gobierno y ministerios de la CJ. 
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A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Paschase *Broét y un compañer: 
18 marzo 1539 (a Siena). F. Javier y S. Rodrigu: 
agosto 1540 (a las Indias). A. Salmerón y Jean *Co- 
duri: 24 abril 1541 (a Irlanda). Broét y Salmerón: 7 
julio 1541 (a Irlanda). 

Obras de la CJ alabadas y/o defendidas: 19 octu- 
bre 1548: pide a los obispos de Cuenca y Salamanca 
que presten su apoyo a la fundación de un colegio je- 
suita en Salamanca. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legio en Gandía: 4 noviembre 1547. Colegio en Me- 
sina: 16 noviembre 1548. 


ACTA: Fontes doc 5265, 529-232 [dimisorias Card. Pe- 
nitenciario], 527-529 [peregr. a Jerusalén), 537-539 (licen- 
cias perp. en Roma]; 542-557 [proceso romano de ortod. 
623s [dispensa breviario); 654s [comunicación facultade: 
657s [uso nuevo breviario misioneros]. MonConst; «Prima 
Instituti S.L. approbatio» [1539], 1:14-21. Bulla «Regimini 
militantis Ecclesiae» [1540], 1:24-32; cf. AHSI 59 (1990) 
179-184, Bulla «Sacrosanctae Romanae Ecclesiae» [1541], 
1:70-77. Bulla «Iniunctum Nobis» [1544], 1:81-86. Breve 
«Cum inter cunctas» [1545], 1:167-169. Breve «Exponi No- 
bis» [1546], 1:170-173. Bulla «Licet debitum» [1549), 1 
371. Breve «Copiosus in misericordia» [1548], CCCL anni- 
versario (Mesina, 1900) 87-92. Broer 924, Wicxi, J., «Der hl. 
Franz Xavier als Nuntius Apostolicus», Studia Missionalia 
3 (1947) 107-130. Marin, Exercitia 4-15. Institutum S.l, 1:3- 
21. DeLpLace 1-10, 508 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 1:702. BBKL 7:15-17. DStP 
1079-1083. DemousriEx, A. - RAvIER, A., «La Bulle de fonda- 
tion de la CJ», Christus (1989) 476-486. Fois, M., «S. Igna- 
zio de Loyola e la Chiesa gerarchica del suo tempo», Ap- 
punti di spiritualita 42 (1995) 1-60. Irurri0z, J., «Aprobación 
«oral» de la CJ», Manresa 61 (1989) 367-384. OLivaRES, E, 
«Privilegia pro SJ a S.Ignatio obtenta», Periodica de re mo- 
rali er canonica 80 (1991) 335-391. Pastor 12:1-99. ScaDuzo, 
Laínez/Governo 638; Laínez/Llazione 836. Scmuanammen, Ja- 
vier 1:1002s. Taccur VeruR! 2/1:407; 2/2:708. Wicxi, J., 
«Pfarrseelsorge und Armut der Professháuser. Ein mot 
proprio Pauls Ill», AHSI 11 (1942) 69-82. 


C. E. O'Net / C. J. ViscARDI 












2. JULIO HL. Giovanni Maria Ciocchi del Monte. 

N. 10 septiembre 1487, Roma, Italia; el. 7 febre- 
ro 1550, Roma; m. 23 marzo 1555, Roma. 

Nacido en una familia de juristas, estudió dere- 
cho y comenzó a servir al papa Julio IL. Gobernador 
de Roma dos veces con Clemente VII, fue creado 
cardenal presbítero (1536) por Paulo III. Elegido vi- 
cepresidente del Concilio de *Trento, para la sesión 
de apertura (1545), junto con los cardenales Marcel- 
lo Cervini y Reginald Pole, ambos partidarios de la 
reforma, pudo valorar el papel de los jesuitas envia- 
dos allá por Paulo TIL. 

En un conclave de diez semanas, alargado por 
las diferencias entre las tendencias francesas e im- 
periales, fue elegido Papa. Canonista relevante, esta- 
ba comprometido en teoría con la reforma de la Igle- 
sia, y también era favorecedor de las artes. Nombró 
a Miguel Ángel arquitecto principal y a Palestrina di- 
rector de coro de la basílica de San Pedro. Logró re- 
convocar el Concilio de Trento para el 1 mayo 1551, 
pero tuvo que interrumpirlo el 15 abril 1552, por las 










luchas cada vez más intensas entre el emperador 
*Carlos V y Enrique II de Francia. En 1553 María L, 
recién coronada reina, reconcilió Inglaterra con Ro- 
ma, y el Papa envió allí al cardenal Pole como lega- 
do suyo. El ambicioso programa de reformas estaba 
ya redactado en una bula, que no llegó a publicarse 
por la muerte del Papa. Además, su vida personal 
había suscitado abiertas críticas por parte de los 
partidarios de la reforma: continuaba dedicado a su 
familia y a sus placeres, llegando incluso a nombrar 
cardenal a un adolescente del que se había encapri- 
chado. 

Poco después de su elección confirmó y aclaró el 
*Instituto de la CJ (1550). En 1552 fundó el *Colegio 
Germánico en Roma, lo encomendó a la CJ y le do- 
tó con una cantidad anual. Entre los muchos jesui- 
tas que escogió para misiones concretas estaban 
Diego *Laínez y Jerónimo *Nadal, que como teólo- 
gos acompañaron al cardenal Giovanni Morone en 
su misión a Fernando I y en las negociaciones 
con los protestantes alemanes en Augsburgo (1555). 
Laínez y Alfonso *Salmerón fueron como teólogos 
pontificios al Concilio de Trento, reanudado de nue- 
vo. A petición de Fernando 1 pensaba el Papa nom- 
brar a Pedro *Canisio obispo de Viena; insistentes 
intervenciones de Ignacio y del mismo Canisio evi- 
taron este honor, expresamente prohibido por el 
Instituto jesuita, aunque Canisio fue nombrado ad- 
ministrador de la diócesis (1554). A petición de Car- 
los 1 y de *Felipe II, Francisco de “Borja estuvo a 
punto de ser nombrado cardenal, pero éste e Ignacio 
lograron convencer a J para que no lo hiciera. 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Exposcit debitum (21 julio 1550) 
aprueba la *Fórmula revisada del Instituto, confir- 
mando los privilegios ya concedidos. Sacrae religio- 
mis (22 octubre 1552) confirma y amplía los privile- 
gios ya concedidos. 

A personas / obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Claude *Jay, A. Salmerón y P. Ca- 
nisio: 21 abril 1550 (a Alemania). Silvestro *Landini 
y un compañero: 5 agosto 1552 (a Córcega). Martín 
de *Olabe: 21 marzo 1554 (a Piacenza). Joáo Nunes 
*Barreto: 15 febrero 1555 (a Etiopía). 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legio en Tournon: 13 mayo 1552. Colegio en Dilinga: 
6 abril 1552. Colegio Germánico (Roma): 31 agosto 
1552. 


ACTA: Bulla «Exposcit debitum» [1550], MonConst 
1:373-383; [comparación de las Fórmulas], Constituciones 
de la CJ (Roma, 1995) 27-39, Bulla «Dum sollicita» [1552], 
Scaroner, F., Monumenta Coll Germanici 38-49, Breve «Sa- 
crae religionis» [1552], MonConst 1:397-403. Institutum 
S.1. 1:22-31. DeLptace 12-15, 508s. FonDoc 683s, 685. MARÍN, 
Exercitia 15. 

BIBLIOGRAFÍA: AsTrAIN 1:698. BBKL 3:815-818. DStP 
683s. Leruria, P. DE, «S. Ignacio y el Año Santo de 1550», 
Estudios 1:427-445. Pastor 13:175-203, 287-303. ScaDuTo, 


Laínez/Governo 628; Laíney/L'azione 824. Taccmi VenTuRI 
2/2:700. 


C. E, O'Nena / C, 3. ViscarD! 
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3. MARCELO IL. Marcello Cervini. 

N. 6 mayo 1501, Montepulciano (Siena), Italia; 
el. 9 abril 1555, Roma, Italia; m. 1 mayo 1555, Ro- 
ma. 

Hijo de un escritor de la Penitenciaría Apostóli- 
ca, se educó como humanista y tanto adelantó en 
sus estudios que tradujo varias obras del latín al ita- 
liano y del griego al latín. Paulo IM le nombró tutor 
de su sobrino, después le creó cardenal presbítero 
(1539) y le envió con frecuencia en misión diplomá- 
tica a las cortes del Imperio y de Francia. Fue uno de 
los copresidentes del Concilio de *Trento (1545), 
miembro de la comisión para la reforma (1548), y 
bibliotecario del Vaticano. Julio II le nombró presi- 
dente de la comisión para la reforma, pero tuvo que 
dejar Roma por su franca crítica del lujo y nepotis- 
mo del Papa. 

Elegido papa únicamente por sus cualidades 
personales de vida y servicio a la Iglesia, impulsó 
con su ejemplo y autoridad la causa de la reforma 
durante las tres breves semanas de su pontificado. 
Conservó su nombre de bautismo, cortó de forma 
drástica los gastos papales e incluso prohibió a sus 
parientes que visitasen Roma. 

El nuevo papa recibió con afecto a su amigo lg- 
nacio de Loyola y le pidió le aconsejase con toda li- 
bertad en el futuro. Ya como obispo había encarga- 
do a Diego *Laínez y a Paschase *Broét que le 
ayudasen en la reforma de su clero. Como legado pa- 
pal en Trento había trabajado muy unido con los je- 
suitas en el concilio. Pero aún antes en Roma, los 
había observado y había buscado confesores jesuitas 
para su dirección espiritual. Su hermana Cinzia fue 
la madre de Roberto *Belarmino, Cuando pidió a Ig- 
nacio que dos jesuitas fueran parte de su círculo per- 
sonal en el Vaticano como teólogos, fueron designa- 
dos Laínez y Martín de *Olabe, pero el Papa murió 
antes de que ellos empezaran a actuar. 


BIBLIOGRAFÍA: AstraIn 1:694, 700, 704. BBKL 5:771- 
775. DStP 9215. Eplg 9:13-17. Hunon, W. V., Marcello Cervi- 
ni and Ecelesiastical Govemment in Tridentine Italy (De 
Kalb, 1ll., 1992). Pastor 14:46, Scanuro, Laíne/L'azione 830. 
Taccht VenTURt 2/2:5835. 


C. E. O'Nent / C. J. VISCARDI 


4. PAULO IV. Gian Pietro Carafa. 

N. 28 junio 1476, Sant'Angelo a Scala (Avellino), 
Italia; el. 23 mayo 1555, Roma, Italia; m. 18 agosto 
1559, Roma. 

Vástago de una noble familia napolitana, fue 
educado en Roma en la casa de su tío, el cardenal 
Oliviero Carafa. Avanzó con rapidez en la carrera 
eclesiástica: obispo de Chieri (Theate en latín) 
(1505), legado ante Enrique VIII de Inglaterra 
(1513), y nuncio en Flandes y en España (1515). Se 
dio a conocer por su interés en la reforma, su asce- 
tismo personal, así como por sus aficiones huma- 
nistas. Fundó con Gaetano (Cayetano) da Thiene 
los teatinos (1524), y se hizo un jefe enérgico de los 
partidarios de la reforma. Paulo II le creó cardenal 
(1536) y Julio 111 le nombró miembro de la *Inqui- 
sición Romana (1550). 


En su elección como Papa, prevaleció la conside- 
ración de los cardenales por su elocuencia, saber, 
austeridad y piedad sobre su rigorismo, ira y brus- 
quedad. Dotado de un vigor joven a sus setenta y 
nueve años, despertó grandes esperanzas en la pro- 
moción de la reforma. Patriota napolitano e italiano, 
y profundamente antiespañol y antiimperialista, con- 
fió ciegamente en los manejos políticos desastrosos 
de sus sobrinos, el cardenal Carlos, Juan y Antonio 
Carafa, hasta que descubrió sus conductas indignas 
y los expulsó de Roma (1559). Opuesto a la reapertu- 
ra del Concilio de *Trento, proponía en su lugar la 
creación de una comisión papal (1556) para llevar a 
cabo las reformas necesarias. La severidad de su po- 
lítica eclesiástica le indujo a ampliar los poderes de 
la Inquisición, que incluso puso en prisión al carde- 
nal Giovanni Morone por meras sospechas de herejía 
(1557), y a establecer un Índice de Libros Prohíbidos 
(1557) increíblemente riguroso. A su muerte siguie- 
ron tumultos públicos, con la destrucción del palacio 
de la Inquisición y el lanzamiento de una estatua su- 
ya al Tíber. Aunque desilusionó amargamente a los 
partidarios de la reforma, puso sin embargo los pila- 
res de un futuro mejor al elegir cardenales, de capa- 
cidad poco común, que por su mentalidad y costum- 
bres estaban comprometidos en la reforma de la 
Iglesia. 

Las diferencias entre Ignacio de Loyola y el futu- 
ro papa habían comenzado en Venecia en 1536. Pro- 
bablemente fue Carafa quien puso en guardia a Die- 
go de *Hoces, joven sacerdote a quien Ignacio iba a 
dar los Ejercicios Espirituales, contra posibles here- 
jías de este recién venido. Más tarde, cuando Ignacio 
supo que algunos teatinos estaban pasando hambre, 
sugirió la modificación de su Regla para que al au- 
mentar sus actividades pastorales pudieran recibir 
más limosnas. Carafa no miró con agrado los conse- 
jos directos o indirectos del vagabundo español. En 
otra ocasión Ignacio contó con el apoyo de Paulo III 
en un desacuerdo con Carafa acerca de un novicio 
de familia noble. El nombre de Carafa destacó por 
su ausencia en la lista de cardenales que ayudaron al 
*Colegio Germánico; y como Papa le negó su ayuda, 
cuando estaba a punto de cerrar por falta de fondos. 

Cuando Ignacio recibió la noticia de la elección 
de Paulo IV se perturbó visiblemente, pero la ora- 
ción le restituyó la calma. P recibió a Ignacio cor- 
dialmente, le concedió algunas peticiones y llamó a 
Diego *Laínez como asesor teólogo. Pero al conocer 
el rumor de que los jesuitas, la mayoría españoles, 
estaban almacenando armas para ponerse del lado 
de España, mandó al gobernador de Roma que re- 
gistrase la casa. Aunque el gobernador, azorado, es- 
taba dispuesto a aceptar una simple negativa, Igna- 
cio insistió en que la casa fuese inspeccionada de 
arriba abajo, con lo que se probó que el rumor era 
falso. 

Después de la muerte de Ignacio se dolió mucho 
al saber que los jesuitas pensaban celebrar la Con- 
gregación General I en España. Aparte de sus pro- 
pias razones para reexaminar la estructura y privile- 
gios de la CJ, se sintió movido por la insistencia de 
Nicolás *Bobadilla, que criticaba abiertamente las 
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Constituciones y el gobierno de Ignacio. Pidió las 
bulas de la CJ y su Regla. Una vez que los cardena- 
les Rodolfo Pio da Carpi (protector de la CJ) y Mi- 
chele Ghislierí (presidente de la Inquisición) habían 
estudiado las quejas de Bobadilla, devolvió los docu- 
mentos al *vicario general Laínez sin cambios. 

La primera Congregación General, reunida en 
Roma (junio 1558), eligió general a Laínez. Antes de 
terminarse, el Papa insistió en cambiar dos puntos 
fundamentales en las Constituciones: introducción 
del oficio cantado en el *coro y limitación temporal 
del cargo de general a tres años. Los miembros de la 
congregación expresaron su disposición a obedecer, 
pero representaron que preferían atenerse a los dis- 
puesto en las Constituciones ignacianas. En una tor- 
mentosa audiencia privada el Papa reprendió a Laí- 
nez, criticó a Ignacio por haber gobernado de forma 
tiránica, y llamó rebeldes a los jesuitas, que al rehu- 
sar el coro estaban ayudando a los herejes. Al oír las 
explicaciones de Laínez se calmó y la audiencia ter- 
minó pacíficamente. Sin embargo, unos días más 
tarde (8 septiembre) ordenó la adopción del coro y 
la limitación del cargo de general. Como el Papa no 
tomó las medidas canónicas requeridas para modifi- 
car las bulas de Paulo II y Julio III, los canonistas 
opinaron que sus mandatos habían cesado a su 
muerte. Para aclarar cualquier duda, el nuevo papa 
Pío IV revocó expresamente los mandatos y volvió a 
confirmar las Constituciones. 

Como sus predecesores envió jesuitas a misiones 
especiales: Alfonso *Salmerón para acompañar al 
nuncio Luigi Lippomano a Polonia (1555), y al car- 
denal Carlo Carafa a Bruselas (1557); Pedro *Cani- 
sio para acompañar al nuncio papal a Polonía 
(1558). Favoreció al *Colegio Romano, concedién- 
dole rango universitario, para responder a la súplica 
de Ignacio (17 enero 1556), en la que puso el «fiat» 
y quiso tuviese la modalidad de motu proprio. Murió 
antes de llevar a efecto su intención de dotar al co- 
legio. Mantuvo su estima personal hacia Laínez, uno 
de los llamados a su lecho de muerte para escuchar 
sus frases de tristeza al referirse a su pontificado. 


DOCUMENTOS 


A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: 7 octubre 1555 (mandato para 
fundar un colegio en Praga). Joáo Nunes *Barreto, 
Andrés de “Oviedo y Melchor "Carneiro: 10 marzo 
1556 (a Etiopía). Concesión de nivel/ privilegios uni- 
versitarios: Colegio en Évora: 29 abril 1559. 


ACTA: [Audiencia a la Congr. Gen. y a los PP. Laínez- 
Salmerón], Laínez 8:665-675; [atestación sobre el coro] 
676-680. Deurtace 16-18, 509s. A.V.Reg. Suppl. 2872, fol 
121v-122r, 


BIBLIOGRAFÍA: Astralx 2:657. BBKL 7:175. BorTEREAv, 
G., «La “Lettre” d'Ignace de L. á Gian Pietro Carafa», AHSI 
44 (1975) 139-151. Copna, V., «San Ignacio y Paulo 1V. No- 
tas para una teología del carisma», Manresa 40 (1968) 337- 
362. DStP 1083-1085. Lerurra, P. DE, «El papa Paulo IV ha- 
ce universidad al Colegio Romano», RazFe 148 (1953) 
229-241. Íb. - ALDama, A. M. DE, «La “Signatura” motu pro- 
prio de Paulo 1V que elevó a Universidad el Colegio Roma- 
no», AHSI 22 (1953) iñi-xxiv. Pastor 14:213-223. Scapuro, 





Laínez/Governo 638s; LaíneyAzione 836. Íp., «Laínez e lIn- 
dice del 1559», AHS] 24 (1955) 3-32. Tacch1 VenTURI 2/2:708. 
Ver BaLester, A., Paulo IV cofundador de la Clerecía reli- 
giosa. Trayectoria ejemplar de un papa de la contrarreforma 
(Palma de Mallorca, 1976). ViLLostapa, Storia 347. 


C. E. O'Nemt / €. J, ViscaRDs 


5. PÍOIV. Giovan Angelo Medici. 

N. 31 marzo 1499, Milán, Italia; el. 25 diciembre 
1559, Roma, Italia; m, 9 diciembre 1565, Roma. 

Su familia pertenecía a la nobleza media, sin re- 
lación con los Medici de Florencia. Con ayuda eco- 
nómica completó su educación, pero sus dotes natu- 
rales le facilitaron obtener el doctorado en leyes en 
Bolonia (1525). Desde 1534 ocupó puestos impor- 
tantes en el gobierno papal. Al entrar su hermano 
por matrimonio en la familia de Paulo III, su avan- 
ce fue rápido hasta llegar a arzobispo (1545) y car- 
denal (1549). 

Como Papa limó las asperezas de Paulo IV y bus- 
có buenas relaciones diplomáticas con todos los 
príncipes cristianos. No tardó en rehabilitar al car- 
denal Giovanni Morone y en limitar los poderes de 
la *Inquisición Romana. Una consecuencia de su 
política moderada y de su determinación firme de 
proseguir la reforma fue lograr el objetivo delicado 
de reabrir el Concilio de *Trento (18 enero 1562) 
tras un intervalo de diez años y conducirlo a una 
conclusión afortunada (4 diciembre 1563). 

Aunque continuó la práctica del nepotismo, uno 
de sus elegidos resultó una gran ayuda para la refor- 
ma de la Iglesia: su sobrino Carlo *Borromeo, nom- 
brado cardenal-arzobispo de Milán a la edad de 22 
años (1560). Como secretario de Estado, Borromeo 
apoyó al Papa en su reforma seria de la administra- 
ción papal. Al morir su hermano Federico (1562), 
experimentó Borromeo una profunda conversión, y 
se relacionó estrechamente con los jesuitas en Ro- 
ma. Como preparación para su ordenación sacerdo- 
tal (1563), hizo los Ejercicios Espirituales con Juan 
Bautista de *Ribera, lo que originó el rumor que los 
jesuitas querían atraer al cardenal a la CJ o que de- 
seaban recibir parte de su fortuna. Esto llevó al Pa» 
pa a prohibir que los jesuitas u otros religiosos visi- 
tasen a Borromeo (1564), hasta que se convenció de 
la falsedad de tales rumores. 

Sus relaciones favorables con la CJ comenzaron 
pronto en su pontificado. En 1559 estaba sometido 
Francisco de *Borja a una dudosa investigación por 
parte de la *Inquisición española, y P hizo al P. Ge- 
neral Diego Laínez el favor de «llamar» a Borja a Ro- 
ma (10 octubre 1560, 20 junio 1561). En 1561 encar- 
gó a Laínez que acompañase al cardenal Ippolito 
d'Este al Coloquio de Poissy, para fortalecer la posi- 
ción católica, y envió a David *Wolfe como nuncio 
papal a Irlanda, para promover las reformas tridenti- 
nas y la formación del clero. Ese mismo año Laínez, 
cuya participación en los debates de Trento (1562- 
1563) tanto iban a fortalecer la posición del Papa, re- 
comendó con éxito suavizar las normas del Índice de 
Libros Prohibidos, fundándose en los consejos de Pe- 
dro *Canisio y otros jesuitas de Alemania. En cambio 
en 1564, y en contra del consejo de Laínez y Canisio, 
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P aprobó la petición del Emperador de dar la comu- 
nión con las dos especies (pan y vino) en territorios 
alemanes. En 1562 Nicolaes *Goudanus y el escocés 
Edmund *Hay llegaron a Escocia como enviados pa- 
pales a la reina María y consiguieron entrevistarse 
con ella, a pesar de estar muy vigilada. Para la misión 
dificultosa, y quizá peligrosa, de llevar los decretos 
tridentinos a los obispos alemanes designó a Canisio 
(1565), a quien Borja (ya General) había nombrado 
"visitador de los colegios de Alemania. 

Al morir (1564) Rodolfo Pio da Carpi, primero (y 
único) *cardenal protector de la CJ, P declaró que él 
mismo sería su protector. En Roma se sirvió de la CJ 
en el examen de los candidatos al sacerdocio, en las 
visitas a parroquias y le confió el seminario. Cuando 
la envidia produjo una campaña de desprestigio 
contra los jesuitas (1564), visitó (31 julio) la casa 
profesa, el *Colegio Romano y el *Germánico y, que- 
dando muy satisfecho, ordenó una investigación, 
tras la cual castigó a los autores y publicó una de- 
claración de inocencia en Italia y el Imperio. Fue 
bienhechor del Colegio Germánico y mucho más del 
Colegio Romano, al que procuró su gran sede histó- 
rica, y para los que solicitó la buena voluntad de 
*Felipe II de España (24 noviembre 1561). 


Documentos 


A toda la C): Etsi ex debito (13 abril 1561) confir- 
ma la facultad de edificar, incluso dentro de la dis- 
tancia canónica mínima respecto a otras órdenes re- 
ligiosas. Exponi nobis nuper (19 agosto 1561) 
confirma y amplía la facultad de conferir grados, 
eximiendo a los colegios y escolasticados jesuitas de 
las tasas eclesiásticas. Ad summi apostolatus (di- 
ciembre 1561) confirma las facultades y privilegios 
concedidos por Paulo HI y Julio IL. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Cristóbal *Rodríguez: 14 junio 
1561 (al patriarca copto de Egipto). N. Goudanus: 
12 enero 1562 (a María reina de Escocia). Everardo 
*Mercuriano: 3 y 4 junio 1562 (a María reina de Es- 
cocia: por enfermedad de Goudanus). Jesuitas de 
Palermo: 27 septiembre 1563 (encargo del cuidado 
espiritual de las monjas de un monasterio benedicti- 
no). Juan Jerónimo *Doménech y compañeros: 9 
agosto 1565 (a las tropas de Felipe II, destinadas en 
Malta). Canisio: 4, 19, 20 septiembre 1565 (a la Uni- 
versidad de Colonia, al arzobispo de Tréveris y al 
obispo de Wiirzburgo). 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 15 noviem- 
bre 1560: insiste a Felipe II que reconozca a Jeró- 
mimo *Nadal como visitador de la CJ en España. 
5 marzo 1561: basado en informes del cardenal Otto 
Truchsess de Augsburgo, alaba la obra de Canisio. 
8 agosto 1561: recomienda la CJ al emperador Fer- 
nando 1. 30 octubre, 18 noviembre 1561: encarga al 
cardenal Antoine Perrenot de Granvelle que proteja 
a la CJ en Flandes y en Lovaina. 18 diciembre 1561: 
pide con insistencia al dux Girolamo Priuli que apo- 
ye la fundación de un colegio. 1 diciembre 1562: or- 
dena al arzobispo de Goa, Gaspar Leáo Pereira, que 
proteja a la CJ y a sus privilegios. 4 mayo 1563: re- 


comienda al senado y al gobernador de Milán que 
apoyen el proyecto del cardenal Borromeo de fundar 
un colegio. 4 mayo 1563; insiste al dux y gobernado- 
res de la República de Génova que ayuden al colegio. 
30 septiembre 1564: pide al emperador Maximiliano 
Il que proteja a los colegios, en especial al de Viena. 
30 septiembre, 28-30 diciembre 1564: al cabildo ca- 
tedralicio de Augsburgo, al cardenal Truchsess, al 
duque Albert de Baviera, a Maximiliano 11, al arzo- 
bispo-elector de Maguncia, y a los arzobispos de 
Tréveris y Colonia, para defender el buen nombre de 
la CJ. 28 y 29 mayo 1565: al rey Carlos IX, a Catali- 
na de Medici, al parlamento de París y al cardenal 
Charles de Bourbon, pidiendo su apoyo para la fun- 
dación de un colegio en París. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legios que se funden en Irlanda: 30 marzo 1564. 

ACTA: Institutum S.L. 1:31-37, Borgia 3:632s, 6675. Det: 
PLACE 18-45, 5105. 

BIBLIOGRAFÍA: Asrkan 2:657. BBKL 7:665. DStP 
1143s. DTC Tables 3631s. Pasror 15:407; 16:70-81, 167-173, 
230-235. PolCompl 1:715; 2:909. Scabuto, Laínez/Govemo 
6640; Laínez/Azione 838; Borgia 454s. 
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6. PÍO V. Antonio (Michele) Ghislieri. Santo. 

N. 17 enero 1504, Bosco Marengo (Alessandria), 
Italia; el. 7 enero 1566, Roma, Italia; m. 1 mayo 
1572, Roma. 

Nacido en una familia pobre, fue pastor hasta que 
a los catorce años entró en los dominicos, y adoptó el 
nombre religioso de Michele. Enseñó en Pavía y ejer- 
ció de inquisidor en varios puestos. Julio III le nom- 
bró comisario general de la *Inquisición Romana 
(1551), y Paulo IV le confirmó en ese puesto antes de 
hacerle cardenal (1557) e inquisidor general. 

Su sorprendente elección al pontificado fue pro- 
movida por el cardenal Carlo *Borromeo, aunque no 
había gozado del favor de su tío Pío IV. Continuó su 
vida austera como papa y esperaba que siguieran su 
ejemplo los miembros de su curia y de su entorno. 
Su costumbre de comer solo, y frugalmente, creó 
una tradición que ha durado muchos años. Buscó 
fomentar una moral más severa, erradicar la hetero- 
doxia y, como fin más importante de su pontificado, 
cumplir los decretos de *Trento. Alentó la Inquisi- 
ción, pero mostró preocupación por las acusaciones 
falsas y precipitadas. Sus medidas incluyen la con- 
dena (1567) de la doctrina de Baius (Michel de Bay), 
precursor del *jansenismo, y la excomunión (1570) 
de la reina Isabel 1, que empeoró la situación de los 
católicos en Inglaterra. Aunque políticamente inep- 
to en general, sin embargo su formación de la Liga 
Santa junto con España y Venecia, obtuvo un gran 
éxito con la derrota de los turcos en Lepanto (1571). 

Su tenaz empeño en llevar a cabo la reforma tri- 
dentina se manifestó en su incansable esfuerzo por 
eliminar los obispos no-residentes, establecer semi- 
narios, renovar o abolir las órdenes religiosas relaja- 
das y promover sínodos diocesanos. Cuidó la publi- 
cación del Catecismo Romano (1566), del Breviario 
Romano revisado (1568) y del Misal Romano (1570). 
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Francisco de Borja fue elegido General seis me- 
ses antes de la elección papal de P, y murió cinco 
meses después que él. Cuando Borja le prestó obe- 
diencia conforme al *cuarto voto, P le abrazó «con 
lágrimas». Extendió los privilegios de los mendican- 
tes a unas pocas órdenes fundadas recientemente, 
incluida la CJ, pero cuestionó ciertas peculiaridades 
de su *Instituto: la eliminación del *coro, el grado de 
coadjutor espiritual (sacerdotes que no hacen votos 
solemnes), y los *votos simples de los escolares, que 
los ligan a la CJ pero no vice-versa. Después que 
Borja le envió las explicaciones requeridas, permitió 
que siguieran los votos simples de los escolares, pe- 
ro insistió (14 octubre 1568) en que los votos solem- 
nes precedan a la ordenación y que al menos dos 
miembros de una comunidad de jesuitas, menos en 
los colegios, deben recitar juntos el oficio. Ambos 
mandatos, comunicados oralmente y nunca por es- 
crito, fueron revocados expresamente por su sucesor 
Gregorio XIIL. 

Fue un gran animador de la actividad apostólica 
de la CJ. Deseando renovar los confesores a disposi- 
ción de los peregrinos en la basílicas romanas, con- 
fió San Juan de Letrán a los franciscanos, Santa Ma- 
ría la Mayor a los dominicos, y pidió a los jesuitas 
que se encargaran de San Pedro (1569), ministerio 
que continuaron hasta la *supresión de la CJ (1773). 
Les encargó también misiones individuales, por 
ejemplo a Edmund *Hay como enviado papal en Es- 
cocia, a Paul *Hoffaeus y Pedro *Canisio la traduc- 
ción del catecismo tridentino al alemán y a Emond 
*Auger la traducción francesa. Considerando que los 
colegios eran una contribución importante a la re- 
forma de la Iglesia les ayudó a constituir fundacio- 
nes y, con cartas de recomendación, animó a otros a 
hacer lo mismo. 

Encontró en Borja un asesor de confianza, y le 
pidió consejo en materias tan delicadas como la si- 
tuación religiosa en Alemania y el desarrollo de las 
misiones extranjeras. Fue tal su estima de Canisio 
que quiso crearlo cardenal, pero cedió ante la oposi- 
ción cerrada del mismo Canisio, que seguía así la 
tradición comenzada por Ignacio. 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Aequum reputamus (17 enero 1566) 
confirma y amplía las facultades respecto a los 
apóstatas (aquellos que abandonan la CJ para entrar 
en otra orden religiosa, sin permiso). Innumerabiles 
fructus (29 abril 1568) confirma las Constituciones, 
dando al general la autoridad para hacer contratos y 
no al capítulo. Cum litterarum studia (10 marzo 
1571) declara el privilegio de los colegios de ofrecer 
clases, incluso donde existen ya universidades. Dum 
indefessae (7 julio 1571) declara que la CJ es equiva- 
lente a una orden mendicante, gozando de los mis- 
mos privilegios. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Andrés *Oviedo: 1566 (a Japón). 
Melchor *Carneiro: 28 febrero 1568 (a Japón). 

Obras de la CJ alabadas/o defendidas: 29 agosto 
1566 encomienda al nuncio papal en Francia que de- 


fienda el derecho de Louis du Coudret a predicar. 28 
enero 1568: felicita al obispo de St. Omer por fundar 
un colegio. 13 marzo 1568: pide al nuncio papal en 
España que recabe el apoyo del rey Felipe II para el 
arzobispo de Armagh y para D. Wolfe, presos en 
Londres y Dublín. 21 mayo 1568 insiste con Salentin 
von Isenburg, arzobispo de Colonia, para que ayude 
a la CJ y a su colegio. 16 julio y 11 septiembre 1569: 
a las autoridades y legados papales en Avignon, car- 
denales Georges d'Armagnac y Charles de Borbón, 
en defensa de Antonio *Possevino. 3 julio 1570: in- 
siste a las autoridades cívicas de Colonia que defien- 
dan los derechos del colegio jesuita. 

Controversias terminadas: 3 julio 1570: pide al 
rector de la Universidad de Colonia que reconozca 
los derechos y facultades de los profesores jesuitas. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legio Romano: 17 enero 1566 (confirmando la deci- 
sión de Paulo IV: 17 enero 1556). 


ACTA: Institutum S.I. 1:38-49. DeLPLACE 44-58, 511-513. 
Marín, Exercitia 18. 


BIBLIOGRAFÍA: AstraiN 2:657. BBKL 7:665-667. 
Burrus, E. J., «Pius V and Francis Borgia: their Efforts on 
Behalf of the American Indians», AHSI 41 (1972) 207-226. 
DStP 1144-1146. DTC Tables 36325. LopetEcu1, L., «S. F. de 
Borja y el plan misional de S. Pío V», AHSI 11 (1942) 1-26. 
PAsToR 17:256-260, 418. San Pio V e la problematica del suo 
tempo (Alessandria, 1972). PolCompl 1:577-594, 715 
[elección del papa, 1566). Scavuto, Borgia 455. Ío., «Tra 
inquisitori e riformati... Con un carteggio inedito del Card. 
Alessandrino», AHSI 15 (1946) 1-76. Wick1, J., «Nuovi 
documenti attorno ai piani missionari di Pio V nel 1568», 
AHSI 37 (1968) 408-417. Íb., «Die Jesuiten-Beichtváter in 
St. Peter, 1569-1773», AHSI 56 (1987) 83-115. 
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7. GREGORIO XIII. Ugo Boncompagni. 

N. 1 enero 1502, Bolonia, Italia; el. 13 mayo 
1572, Roma, Italia; m. 10 abril 1585, Roma. 

Nacido en una familia de mercaderes, estudió le- 
yes en la Universidad de Bolonia, donde enseñó 
ocho años, y fue a Roma (1539) para trabajar en la 
administración papal. Ordenado (1542), sirvió en la 
judicatura papal con Paulo III y en misiones diplo- 
máticas con Paulo IV. Asistió al Concilio de *Trento 
como experto en derecho canónico (1546, 1561- 
1563), y fue creado cardenal presbítero por Pío IV 
después del Concilio (1565). 

La nota dominante de su pontificado fue el pro- 
pósito de continuar la reforma, según el espíritu de 
Trento, y su entrega a la restauración de la fe cató- 
lica. Aprobó la reforma carmelitana de *Teresa de 
Jesús (1580) y la fundación del Oratorio por Felipe 
*Neri (1575). Fomentó el desarrollo de los capuchi- 
nos por Europa central y occidental, y fue decidido 
promotor de las misiones extranjeras. Activo en el 
campo de la reforma católica tuvo éxito en Polonia 
y la mayor parte de Alemania, pero fueron vanos 
sus esfuerzos por ayudar a la Liga Católica en 
Francia, su plan para invadir Inglaterra, y sus ne- 
gociaciones para lograr la unión de Rusia y Suecia 
con Roma. 
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Convencido de la importancia de un clero for- 
mado y observante, fue extraordinariamente genero- 
so en la fundación de seminarios, decidida en Tren- 
to, y de colegios, que eran parte sustancial de la 
reforma católica. Para ambos casos confiaba mucho 
en la CJ. Tan constante y generosa era su donación 
de bienes eclesiásticos para colegios que fue critic: 
do por los que no estaban acostumbrados a esas in- 
versiones en educación. Su generosidad hacia los 
colegios levantó murmuraciones contra él y la CJ. 
Ya papas anteriores habían dado propiedades o be- 
neficios eclesiásticos para dotar colegios, más de 
treinta Pío V y más de cuarenta Pío IV, pero él hizo 
más de ciento treinta. Fue el segundo fundador del 
*Colegio Germánico y del *Colegio Romano (cuyo 
imponente edificio levantó), que en su memoria se 
llamaría después Universidad *Gregoriana. Fundó o 
ayudó a colegios en Roma para seminaristas ingle- 
ses, griegos, húngaros, maronitas y armenios. 

También se apoyó en la CJ para intentar la unión 
con la Iglesia de los cristianos separados, y para la 
evangelización de los pueblos de Asia y América. 
Para facilitar su misión concedió a la CJ amplios pa 
vilegios y facultades canónicas, no siempre conce 
dos a otras órdenes: sus 89 documentos, concedien- 
do especiales derechos y favores espirituales (entre 
los que destacan Quanto fructuosius y Ascendente 
Domino), son casi el triple de los concedidos a la CJ 
por los seis papas anteriores desde su fundación en 
1540. 

Confiado en la reunión de las Iglesias separadas 
del Este, mantuvo la misión en Etiopía, pese a la 
hostilidad y penalidades que los jesuitas sufrían allí. 
A petición suya, cinco jesuitas abrieron una casa en 
Constantinopla. En respuesta a una delegación en- 
viada por el patriarca de los maronitas, mandó co- 
mo enviados suyos al Líbano a Tommaso Raggio y a 
Giambattista *Eliano (1578, 1580). Escogió a Fran- 
cesco *Sasso para visitar al patriarca copto de Egip- 
to. Hizo serios intentos por superar las divisiones 
entre cristianos de Europa, enviando a William 
*Crichton a Escocia, a Stanislaus *Warszewicki a 
Suecia, a Antonio *Possevino a Escandinavia y a Ru- 
sia, y a Francisco de *Toledo a Lovaina (1580) para 
persuadir a Michel Du Bay (Baius) a aceptar la cen- 
sura de las proposiciones, condenadas por Pío V y de 
nuevo por Gregorio XIII; la misión tuvo éxito. 

En decisión muy excepcional, «para evitar los in- 
convenientes que se derivan de la diversidad de tra- 
bajadores y la novedad de los modos de trabajar», 
prohibió que fueran a China y Japón misioneros no 
jesuitas sin permiso expreso de la Santa Sede (Ex 
pastorali officio, 28 enero 1585). Recibió afectuosa- 
mente (marzo 1585) a una embajada japonesa, pro- 
movida por Alessandro *Valignano, de los gober- 
nantes cristianos de Bungo, Arima y Omura. La 
exótica recepción, un mes antes de su muerte, fue el 
gozo que culminó su pontificado. 

Al morir el P. General Francisco de Borja (1572), 
intervino para impedir la elección de otro español 
como su sucesor. La mitad de los miembros de la 
Congregación General III eran españoles, así como 
los tres primeros generales. Por dos veces pidieron 








los delegados que se les permitiera votar libremente 
según su conciencia. Estuvo el Papa de acuerdo, pe- 
ro preguntó si no había un candidato apto de otra 
nación, por ejemplo Everardo *Mercuriano. Con es- 
ta mención, había elegido a un súbdito de *Felipe II, 
y también contentaba a los que (dentro y fuera de la 
CJ) exigían un candidato no descendiente de judíos 
(ver *cristianos nuevos). 

Para estructurar el *calendario que promulgó 
(1582) y lleva su nombre, se apoyó en un grupo de 
científicos, entre los cuales tuvo un papel relevante 
Christophorus Klau (*Clavius). Un memorial dura- 
dero de su devoción a la CJ fue su ayuda moral y 
económica, para la conclusión del complejo edilicio 
del Gesú, iglesia madre de la CJ. 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Aequum reputamus (25 mayo 1572) 
concede la facultad de elegir sus propios jueces-abo- 
gados («conservatores») para cualquier trámite le- 
gal. Ex Sedis Apostolicae (28 febrero 1573) restable- 
ce la facultad de recitar el oficio fuera del coro y de 
recibir órdenes sagradas antes de la profesión so- 
lemne. Rationi convenit (20 abril 1573) concede a los 
jesuitas en Nueva España las mismas facultades y 
privilegios ya concedidos a los misioneros en las In- 
dias (orientales y occidentales). Exponi nobis nuper 
(8 enero 1575) concede facultades para usar libros 
del Índice. Decet Romanum Pontificem (3 mayo 
1575) concede que la CJ use sus privilegios según 
sus costumbres y a discreción del General. Unigeni- 
ti Dei Filii (11 febrero 1576) concede exención de los 
cánones que prohiben a los clérigos ejercer la medi- 
cina. Quaecumque sacrarum (16 julio 1576) concede 
exención de la obligación de participar en ciertas 
procesiones públicas. Pastoralis officii cura (1 enero 
1578) confirma y refuerza las exenciones de ciertos 
impuestos eclesiásticos. Cum alias felicis rec. (22 
septiembre 1582) concede al general autoridad para 
expulsar de la CJ, incluso a los profesos, y para apro- 
bar el paso a otra orden religiosa. Quanto fructuo- 
sius (1 febrero 1583) confirma el Instituto, los privi- 
legios y las Constituciones, y declara que los jesuitas 
son verdaderos religiosos, incluso antes de sus votos 
solemnes. Ascendente Domino (25 mayo 1584) con- 
firma de nuevo el Instituto de la CJ, defendiéndolo y 
prohibiendo se le siga acusando o poniéndolo en du- 
da. Satis superque dilectos filios (10 septiembre 
1584) confirma la exención de la jurisdicción de los 
obispos locales, ya concedida por anteriores papas. 
Vigore privilegii (20 noviembre 1584) confirma la fa- 
cultad de predicar concedida por Paulo III, incluso a 
escolares no ordenados aún. Omnipotentis Dei (5 di- 
ciembre 1584) establece la primera *Congregación 
Mariana («prima primaria») en el Colegio Romano, 
y autoriza al General a fundar otras, asociándolas a 
esta primera y a sus privilegios espirituales. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Pedro *Canisio: 23 enero 1573 (al 
archiduque Fernando de Austria, al duque de Bavie- 
ra y al arzobispo de Salzburgo); 13 noviembre 1574 
(al duque Wilhelm V de Cleves). S. Warszewicki: 18 
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julio 1573 (al rey Juan III de Suecia); 9 julio 1574 (a 
Vilna). Emond *Auger: 26 septiembre 1573 (al rey 
Enrique de Polonia). G. Eliano y T. Raggio: 19 y 25 
febrero 1578, 6 mayo 1580 (al patriarca maronita). 
A. Possevino: 1 noviembre 1578 (a las autoridades 
de la ciudad de Pilsen; al rey Juan III de Suecia); 15 
y 18 marzo 1581 (facultades especiales); 15 marzo 
1581 (al rey Esteban Báthory de Polonia, al rey 
Juan II de Suecia, al Emperador Rodolfo II, al ar- 
chiduque Ernesto de Austria, al Dux Nicoló da Pon- 
te de Venecia); 22 septiembre 1582 (al rey Esteban 
de Polonia); 1 octubre 1582 (al canciller de Polonia 
y a Ivan IV de Moscú); 14 mayo 1583 (a los prínci- 
pes Michael de Walachia y Peter de Moldavia); 11 
agosto, 30 julio 1584 (a Theodore 1 de Moscú). F. de 
Toledo: 28 diciembre 1575 (al duque Albert de Ba- 
viera); 19 enero 1580 (a Baius); 19 enero, 15 junio, 6 
agosto 1580 (al canciller y facultad de la Univerdi- 
dad de Lovaina); 19 enero, 2 febrero 1580 (faculta- 
des especiales). Manuel *Fernandes: 28 enero 1580 
(al negus de Etiopía). Jesuitas en India: 20 abril 
1581 (al Gran Mogul *Akbar). Jasper *Haywood: 17 
mayo 1581 (al duque Wilhelm de Baviera). Giulio 
*Mancinelli y compañeros: 25 junio 1583 (a Fran- 
cesco Morosino, embajador veneciano en Constanti- 
nopla, y a los diputados de Santa Ana, Pera); misma 
fecha (facultades especiales). 

Obras de la CJ alabadas/o defendidas: 14 junio 
1572: agradece a Borja su carta y el compromiso de 
obediencia de la CJ. 13 marzo 1573: alaba a los Fug- 
gers y a sus asociados por fundar un colegio en 
Augsburgo. 6 y 8 abril 1573: pide al duque Albert de 
Baviera, a los canónigos y al cabildo de la catedral 
de Augsburgo que protejan el colegio de Dilinga. 
4 julio 1573: alaba al archiduque Karl de Austria por 
fundar el colegio de Graz. 3 julio 1573: al duque de 
Baviera y al emperador Maximiliano II, confirman- 
do la transferencia de una iglesia y residencia a la 
CJ. 3 febrero, 3 abril 1574: urge al príncipe-abad de 
Fulda, a Maximiliano II y al archiduque Ferdinand 
de Austria que protejan a los jesuitas contra las pre- 
siones protestantes. 9 junio, 9 julio 1574: alaba al 
obispo de Vilna por su ayuda a la CJ y a su colegio. 
13 noviembre 1574, 7 abril 1575: confirma la funda- 
ción del colegio de Graz por el archiduque Karl de 
Austria. 10 y 20 febrero 1575: pide a Christoph y Es- 
teban Báthory, voivoda de Transilvania, que ayuden 
a los jesuitas. 30 julio 1575: pide al obispo, a los ca- 
nónigos y al cabildo de Speyer que protejan a los je- 
suitas. 22 agosto 1575: autoriza a los cardenales 
Charles de Bourbon y Louis de Guise para compo- 
ner las diferencias entre la CJ y la Universidad de Pa- 
rís. 22 noviembre 1575: previene al duque Albert de 
Baviera contra las falsedades que corren sobre F. de 
Toledo. 24 marzo 1576, 13 mayo 1579: recomienda 
la CJ al arzobispo de México. 17 mayo 1576: felicita 
al príncipe-abad de Fulda por fundar un colegio. 
13 mayo 1578: insta al obispo del Cuzco que permi- 
ta a la CJ el uso libre de sus privilegios. 20 y 29 no- 
viembre 1578: recomienda la CJ a los arzobispos de 
Goa y de Angalamen. 20 diciembre 1578: alaba al se- 
ñor de Bungo (Japón) por su ayuda a la CJ y por 
aceptar el bautismo de su hijo. 6 junio 1579: alaba a 


las autoridades de la ciudad de Olomouc por fundar 
un colegio. 6 junio 1579: agradece al barón de Bis- 
kupitz su ayuda al colegio. 19 noviembre 1579: insta 
al duque de Lorena que defienda los derechos del co- 
legio en Pont-a-Mousson. 28 noviembre 1579: alaba 
a las autoridades de la ciudad de Dole por su deseo 
de fundar un colegio. 19 diciembre 1579, 15 marzo 
1581: alaba al obispo de Estrasburgo por su plan de 
fundar un colegio. 13 febrero 1580: recomienda un 
colegio a las autoridades de la ciudad de Friburgo. 
18 abril 1580: insta al obispo de París que se oponga 
a cualquier maniobra contra la construcción del co- 
legio. 27 abril, 3 marzo y 20 julio 1582: pide al cón- 
sul de Colonia y a otras autoridades civiles y ecle- 
siásticas que protejan los derechos del colegio. 10 
mayo 1581: pide al arzobispo Teotónio de Évora que 
ayude al colegio. 7 octubre 1581, 6 enero y 1 mayo 
1582: urge al duque y gobernadores de Génova que 
defiendan los derechos de la CJ. 22 enero 1582: urge 
al rey Felipe I de Portugal [y II de España] que siga 
contribuyendo a las misiones jesuitas de las Indias, 
como lo han hecho sus predecesores. 16 marzo 
1584: instruye al nuncio papal en España para que 
defienda a la CJ de los ataques contra su Instituto, 
escribiendo a todas las universidades y órdenes reli- 
giosas. 9 febrero 1585: alaba a Nicolaus Radziwill 
por su ayuda al colegio y a la religión católica. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legio en Pont-a-Mousson: 5 diciembre 1572. Semi- 
nario Romano: 5 agosto 1573. Colegios Germánico y 
Húngaro (Roma): 5 agosto 1573; 13 abril 1580; 1 
abril 1584. Colegio/seminario de Vilna: 30 octubre 
1579; 5 febrero 1582. Colegio de Viena: 15 marzo 
1581. 


ACTA: Institutum S.l. 1:50-107. DELrLACE 59-140, 513- 
527. Marin, Exercitia 19-21. Ío., Congregaciones 25-31. At- 
pama, A. M. DE, «Breves Pontificios anteriores a la Bula 
“Omnipotentis Dei” en favor de las Congregaciones Maria- 
nas», AHSI 28 (1959) 192-204. 


BIBLIOGRAFÍA: AsTrAIN 3:728; 4:818. BBKL 2:323-325. 
DHGE 21:1441s. DStP 718-721. DTC Tables 19255. KarTTu- 
NEN, L., A. Possevino, un diplomate pontifical au xvi s. (Lau- 
sana, 1908). Lukacs, L., «Die nordischen pápstlichen Semi- 
narien und P. Possevino, 1577-1587», AHSI 24 (1955) 
33-94. Menina, F. B., «Legación pontificia a los siro-ortodo- 
xos, 1583-1584. Las relaciones de Ignacio de las Casas SJ», 
OCP 55 (1989) 125-167. Pastor 19:221-237, 249-253; 
20:298-306, 336-338, 342-363, 365-369, 450-453. PIERLING, 
P., Papes et Tsars, 1547-1597 (París, 1890). Pirr1, P., «Gli 
Annali Gregoriani di Gian Pietro Maffei», AHSI 16 (1947) 
56-97. Íb., Giuseppe Valeriano SJ architetto e pittore (Roma, 
1970) 406. PoLcin, S., La mission religieuse de A. Possevin 
SJ en Moscovie (Roma, 1957). ViLLostaDa, Storia 344. 
PolCompl 2:81. 


C. E. O'NeiLL / C. J. VisCARDI 


8. SIXTO V. Felice Peretti. 

N. 13 diciembre 1520, Grottammare (Ascoli Pi- 
ceno), Italia; el. 24 abril 1585, Roma, Italia; m. 27 
agosto 1590, Roma. 

Hijo de un campesino pobre, creció en Montalto, 
en las Marcas cerca del mar Adriático. Entró en los 
franciscanos conventuales (1533) y ganó fama como 
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predicador. Paulo IV le nombró (1557) inquisidor 
para la República de Venecia; el cardenal Michele 
Ghislieri (futuro Pío V) le llevó (1560) a Roma como 
consultor de la Congregación de la Inquisición y 
más tarde, ya Papa, le hizo cardenal (1570). A causa 
de la antipatía de Gregorio XIII hacia él, permane- 
ció casi inactivo durante su pontificado, dedicado a 
editar las obras de San Ambrosio. 

Elegido papa por unanimidad, fue un reforma- 
dor exigente que ordenó la visita de las diócesis y 
monasterios y puso de nuevo en vigor (20 diciembre 
1585) la visita «ad limina» de los obispos a Roma. 
En los Estados de la Iglesia acometió obras públicas, 
promovió la producción de bienes, estableció una 
hacienda pública sana y suprimió el bandolerismo, 
al menos durante su pontificado. Proyectó calles 
amplias para Roma, edificó acueductos para traer 
agua a la ciudad, reedificó el palacio Laterano y 
completó la cúpula de San Pedro, levantó una libre- 
ría vaticana nueva y mayor, y fundó la imprenta va- 
ticana. De vida morigerada, rebajó los gastos de ad- 
ministración para usar los fondos en su programa 
de obras a largo plazo. 

Sus intervenciones en relación con el *Instituto 
de la CJ tienen un telón de fondo complejo, que in- 
cluye varios elementos: la denuncia crítica del Insti- 
tuto y de la nueva forma de gobierno del P. General 
Claudio Aquaviva tal como la veía un pequeño gru- 
po de jesuitas españoles (*Memorialistas); los ata- 
ques teológicos de unos pocos dominicos españoles, 
realizados sin aprobación de sus superiores; el in- 
menso poder de la *Inquisición en España; la men- 
talidad de *Felipe II, que consideraba a los países ex- 
tranjeros contaminados por la herejía y deseaba 
excluir toda jurisdicción extranjera sobre los asun- 
tos religiosos de España. Las quejas, incluidas las 
del mismo Rey, obligaron al Papa a estudiar cuida- 
dosamente el gobierno de la CJ. 

Garantizó a Aquaviva en más de una ocasión 
que, a pesar de los rumores en contra, él no tenía 
una actitud hostil hacia la CJ. S intervino para avi- 
sar al cardenal Gaspar de Quiroga, gran inquisidor, 
que cesase en sus desafíos a las bulas papales y al 
régimen legal de una orden religiosa exenta (3 ju- 
nio 1587). El 1 marzo 1588 dispensó a la CJ de la 
aprobación de los novicios por el capítulo, como 
había decretado para otras órdenes religiosas, aun- 
que la dispensa era limitada. Pero las dificultades 
en España le obligaron a seguir investigando. Pidió 
copias de los «memoriales» presentados por los je- 
suitas descontentos y, después de examinarlos per- 
sonalmente, hizo preguntas en relación con varios 
puntos concretos: naturaleza de la *obediencia cie- 
ga, la *cuenta de conciencia, la distinción entre 
*profesos y *coadjutores, y el mismo *nombre 
«Compañía de Jesús». Encargó el examen de las 
Constituciones a la Inquisición Romana pero, ve- 
lando por la fama de los jesuitas, este paso lo dio en 
secreto. 

Al responder a las preguntas del Papa, Aquavi- 
va fue cauto, porque era conocida su extrema sus- 
ceptibilidad. El General al mismo tiempo instruyó 
a los provinciales de las naciones del norte a invi- 


tar a príncipes y prelados a enviar cartas a S, ala- 
bando los ministerios de la CJ. La comisión de la 
Inquisición estaba de acuerdo con las observacio- 
nes del Papa: que había algunas peculiaridades en 
el Instituto que suscitaban dudas, pero al fin acep- 
taron favorablemente las respuestas de Aquaviva 
acerca de los puntos controvertidos; por ejemplo, 
respecto a los votos de los escolares que los ligan a 
la CJ sin que ésta quede también ligada a ellos. El 
parecer final de los inquisidores dejó intacto el Ins- 
tituto. 

Aunque S declaró que no buscaba imponer cam- 
bios sustanciales en el gobierno jesuita, sí pidió 
(1590) un cambio en el nombre de la orden, «Com- 
pañía de Jesús», e insistió en que Aquaviva tomase la 
iniciativa y responsabilidad del cambio. Después de 
presentar sus razones en contra, Aquaviva obedeció 
y redactó una carta a toda la CJ, que envió primero 
a S para su aprobación. El tiempo pasó, y el Papa 
murió sin dar siquiera una respuesta. Como este do- 
cumento no se ha encontrado, no se sabe cuál pu- 
diera ser el nombre alternativo propuesto. En el cur- 
so de las visitas, ordenadas por el Papa en 1585, los 
visitadores oficiales de los *colegios Germánico, In- 
glés, Maronita y Romano, todos bajo la dirección de 
los jesuitas, informaron favorablemente sobre la ac- 
tuación de la CJ, 

En Roma se ordenó a los predicadores que evi- 
tasen tomar partido en el conflicto político entre los 
favorables o adversos al calvinista Enrique de Nava- 
rra. Cuando desde el púlpito del Gesú Bartolomé 
Blondo pidió oraciones por el nuncio papal, anti-na- 
varro y pro-español, y que según sus amigos estaba 
próximo al martirio en París, el Papa hizo encarce- 
lar al predicador. En sus últimos días, el Papa, en- 
fermo de fiebre, se quejaba amargamente de que en 
un púlpito de Madrid el jesuita Juan *Jerónimo ha- 
bía criticado su política de moderación hacia Enri- 
que de Navarra. 

Poco antes de su muerte, ordenó que el primer 
volumen (que se publicó en 1586) de Controversiis 
de Roberto *Belarmino fuera incluido en el Índice, 
porque negaba al papa el derecho de intervenir di- 
rectamente en negocios temporales. 

Su criterio cerrado a toda sugerencia en la revi- 
sión textual de la Vulgata (edición «Sixtina», mayo 
1590) causó problemas a sus sucesores. A finales de 
1590, Gregorio XIV formó una comisión, que incluía 
a Belarmino y al cardenal Francisco de *Toledo, pa- 
ra decidir el destino de esa edición. Algunos se incli- 
naban por eliminarla totalmente, Belarmino, por 
respeto a S, recomendó cambios que podían salvar- 
la. Cuando Clemente VIII publicó su edición, mode- 
radamente revisada, «Clementina-Sixtina» (1592), 
recogió cuantas copias pudo de la edición de S (con 
ayuda de los jesuitas al norte de los Alpes) y las des- 
truyó. 


DocuMENTOS 


A toda la CJ: Superna dispositione (5 enero 1587) 
amplía la facultad concedida al P. General por Gre- 
gorio XIII (5 diciembre 1584), de establecer nuevas 
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congregaciones y asociarlas a la primera estableci- 
da con comunicación de privilegios; no sólo en los 
colegios sino en todas las casas e iglesias de la CJ 
[confirmación 29 septiembre 1587: Romanum decet 
Pontificem]. Exponi nobis nuper (1 marzo 1588) 
concede una exención al permitir que se acepten 
novicios según las Constituciones (sin aprobación 
del capítulo), pero sólo si los examinadores y con- 
sultores dan su parecer positivo con unanimidad; si 
no es así se requiere la confirmación de la congre- 
gación provincial. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales; jesuitas en Villagarcía: 2 septiem- 
bre 1586 (para mejorar las visitas a hospitales). An- 
tonio *Possevino: 20 noviembre 1586 (al Zar Teodo- 
ro 1 de Moscovia y a Esteban Báthory de Polonia). 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 23 mayo 
1585: alaba el éxito de la misión del Japón, prome- 
tiendo fondos para colegios y seminarios. 

Controversias terminadas: 1588: prohibe conti- 
nuar los debates entre los jesuitas y la Universidad 
de Lovaina. 11 diciembre 1589, 14 junio 1590: afir- 
ma que los jesuitas con votos simples son verdade- 
ros religiosos. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legio de Graz: 1 mayo 1585. 


ACTA: Insticutum S.l. 1:108-118. Detetace 141-157, 
527. Mauin, Exercitia 22-24; Congregaciones 32-46, 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 3:735. Brobricx, J., The Life 
and Work of Robert F. Card. Bellamine (Londres, 1928) 
2:539, Catholicisme 14:151-160. Cozz1, G., «Gesuiti e politi- 
ca sul finire del '500. Una mediazione di pace tra Enrico 1V, 
Filippo Il e la Sede Apostolica proposta dal padre Achille 
Gagliardi alla Repubblica di Venezia», Rivista Storica Ita- 
líana 75 (1963) 475-537. DStP 1402-1404. Fououeray 2:734. 
KneLLer, C. A., «Zur Geschichte der Jesuiten unter Sixtus 
V, ZKT 52 (1928) 74-79, Le Bacneter, X. M., Bellarmin 
avant son cardinalat (París, 1911) 557. lo,, Bellarmin et la 
Bible Sixto-Clémentine. Les attaques (París, 1911: cf. PoLcár 
3/1:245s). Pastor 21:142-172, PienLino, P., La Russie el le 
Saint-Siége (París, 1897) 2:282-327. Scorraue, P.. El P. 
Francisco Suárez (Barcelona, 1917) 2:518. 
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9. URBANO VII. Giambattista Castagna. 

N. 4 agosto 1521, Roma, Italia; el. 15 septiembre 
1590, Roma; m. 27 septiembre 1590, Roma. 

Obispo partidario de la reforma, había participa- 
do en el último período del Concilio de *Trento 
(1562-1563). Fue creado cardenal por Gregorio XII 
(1583) y llegó al papado con un pasado de experien- 
cia pastoral, administrativa y diplomática. Elegido 
en septiembre, estación de la malaria en la Roma del 
tiempo, murió a las dos semanas. Durante su breve 
pontificado revocó la orden, aún sin publicar, de 
Sixto V, que incluía en el Índice un volumen de Ro- 
berto *Belarmino, y exoneró a Luis *Santander de la 
acusación de heterodoxo. 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 3:471, DStP 14945. EC 910- 
912. Pastor 22. 





CE. O'Ne1i / C. J. ViscarDI 


10. GREGORIO XIV. Niccoló Sfondrati. 

N. 11 febrero 1535, Somma Lombardo (Varese), 
Italia; el. 5 diciembre 1590, Roma. Italia; m. 16 oc- 
tubre 1591, Roma. 

Graduado en leyes en Pavía, fue ordenado y, a 
los veinte y cinco años de edad, nombrado obispo de 
Cremona. Devoto y austero, influyó mucho en su vi- 
da la amistad con los Santos Carlos *Borromeo, Fe- 
lipe *Neri y Camilo de Lelis. Participó en el último 
período del Concilio de *Trento (1562-1563) y de- 
fendió el decreto contra la acumulación de benefi- 
cios. Nombrado cardenal por Gregorio XIII (1583), 
fue un amable pastor más que hombre de estado o 
administrador. Nacido en el ducado de Milán, su 
elección pontificia fue apoyada por el partido espa- 
ñol, Admiraba a *Felipe II y era admirado por él, pe- 
ro sus esfuerzos por unir a los católicos franceses 
contra Enrique de Navarra fueron en vano. Como 
soberano de los Estados de la Iglesia, sufrió por la 
epidemia de fiebre y la falta de trigo que padeció Ro- 
ma y el resto de la península italiana. Su interés por 
la reforma a largo plazo se patentizó en la prepara- 
ción de un documento sobre la selección y examen 
de los candidatos al episcopado. 

Ejerció mucho influjo en él el consejo de San Ro- 
berto *Belarmino sobre la forma de resolver el tema 
de la Vulgata de Sixto V. A petición del P. General 
Claudio Aquaviva, devolvió a los superiores jesuitas 
el derecho sin trabas de recibir novicios, liberando a 
Ja CJ de las disposiciones de Sixto V, que requerían 
la participación de la congregación provincial, Tam- 
bién a petición de Aquaviva, recordó a Felipe II y al 
cardenal Inquisidor de España que los asuntos de 
las órdenes religiosas eran de la competencia de la 
Santa Sede (20 febrero 1591). Pese a las presiones 
del embajador español en Roma, confirmó de nuevo 
el *Instituto de la CJ y prohibió que fuese atacado. 


DocuMENTOS 


A toda la CJ: Ecclesiae Catholicae (28 junio 1591) 
vuelve a confirmar el Instituto de la CJ, renovando 
las penas contra quien lo ataque, de acuerdo con los 
decretos de Gregorio XII. Exponi nobis (30 agosto 
1591) revoca las restricciones de Sixto V, confir- 
mando totalmente la forma de admitir novicios en 
la CJ. 

A personas/obras en concreto: Controversias ter- 
minadas: 28 junio 1591: declara legítima la posición 
de ambas partes en la controversia entre los jesuitas 
y la Universidad de Douai. 


ACTA: Const. «Ecclesiae Catholicae» [1591), Institurum 
SI. 1:118-125. Bulla «Exponi Nobis», ibídem 125-127. DEL- 
prace 158-160, 5275. 


BIBLIOGRAFÍA: Asrrain 3:473-475; 4:4655. Casta 
No, D., Gregorio XIV (Turín, 1957). DHGE 21:1442-1444, 
DSIP 721. Pastor 22:334-336; 327-329 [Belarmino]. 


C. E. O'Nent /C. J. Viscarpr 
11. INOCENCIO IX, Giovan Antonio Facchinetti. 


N. 20 julio 1519, Bolonia, Italia; el. 29 octubre 
1591, Roma, Italia; m. 30 diciembre 1591, Roma. 
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Diplomático culto y asceta, fue creado cardenal 
por Gregorio XIII (1583). Elegido papa en un con- 
clave de dos días de duración, empezó su pontifica- 
do con una energía y sabiduría que le granjeó la ad- 
miración de sus contemporáneos. Aunque continuó 
la política pro-española de Gregorio XIV contra En- 
rique de Navarra, disminuyó las cantidades destina- 
das a ayudar a las fuerzas católicas francesas, deci- 
sión que no gustó a Felipe II y a los españoles que 
habían favorecido su candidatura. Prometió ayudar 
a las obras de la CJ, especialmente en Roma. 


Documento 


A personas/obras en concreto: Obras de la CJ ala- 
badas /defendidas: 25 noviembre 1591: indica al car- 
denal Albert, archiduque de Austria y legado papal 
en Portugal, que no debe visitar la CJ ni interferir en 
sus asuntos. 


ACTA: Detptace 161. Maris, Exercitia 24, 


BIBLIOGRAFÍA: Asrraln 4:4655. DHGE 25:1267, DStP 
801. Irarracuirre, Historia 2:573. Le Bacneler, X. M., 
Bellarmin avant son cardinalat (París, 1911) 551. Pastor 22. 
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12. CLEMENTE VIH.  Ippolito Aldobrandini. 

N. 24 febrero 1536, Fano (Pesaro), Italia; el. 30 
enero 1592, Roma, Italia; m. 3 marzo 1605, Roma. 

Después de sus estudios de derecho en Padua y 
Perugia, llevó una vida ejemplar, que le granjeó la 
estima de su protector Pío V, de cuya mano entró al 
servicio papal y viajó más tarde como ayudante de 
un legado a España. Creado cardenal (1585) por Six- 
to V, era devoto, trabajador y prudente. 

Como Papa era diligente y recto, y estaba decidi- 
do a aplicar las reformas de *Trento, en especial la 
obligación de residencia de los obispos; pedía con 
frecuencia consejo a San Felipe “Neri. Era claro ene- 
migo de la herejía y promotor de las misiones, tanto 
en Europa como en otras tierras. Sin experiencia en 
administración civil y en política fiscal, tuvo tam- 
bién que enfrentarse con problemas complicados de 
política y de teología. *Felipe II amenazó con la rup- 
tura de relaciones si C reconocía a Enrique de Na- 
varra como rey de Francia. Los partidarios católicos 
de Enrique hablaron de cisma si el Papa no le ab- 
solvía tras haber abandonado el calvinismo. Reco- 
nociendo el interés propio que se unía a la procla- 
mada dedicación de Felipe II a la causa católica en 
Francia, dudaba sin embargo de la sinceridad de la 
conversión de Enrique. Buscó el consejo de Francis- 
co de *Toledo que, pese a ser español, aconsejó una 
cauta apertura hacia Enrique. Utilizó a Antonio 
“Possevino, veterano diplomático, en sus contactos 
iniciales con el enviado de Enrique; dio la absolu- 
ción esperada en 1595, gracias a Toledo, según dijo 
el enviado francés cardenal Arnaud d'Ossat. Cuando 
la expulsión de los jesuitas por el parlement de París 
en diciembre 1594-enero 1595, pidió más de una vez 
a Enrique IV que interviniera para anular la orden 
de los jueces galicanos. Enrique, en parte por inter- 
vención de Pierre *Coton, facilitó su regreso en 


1603. C creó a Toledo cardenal en 1593, el primero 
de muchos jesuitas cardenales. Cuando murió Tole- 
do (1596) creó cardenal a Roberto *Belarmino 
(1599) y lo trajo al Vaticano. También hizo venir a la 
residencia papal a Giovanni Pietro *Maffei al nom- 
brarle historiador pontificio. 

Entre sus iniciativas misioneras de ámbito uni- 
versal dio facultades a todas las órdenes mendican- 
tes pera trabajar en China y Japón, eliminando así la 
restricción de Gregorio XIII (que ya había anulado 
Sixto V para los franciscanos). En 1599 formó una 
congregación de cardenales con responsabilidad en 
actividades misionales, precursora de la Congrega- 
ción para la Propagación de la Fe. En el próximo 
oriente Girolamo *Dandini fue emisario papal a los 
maronitas del Líbano (1596). En el sínodo de Brest 
(1596) para la reunión con los rutenos, algunos je- 
suitas, incluido Piotr *Skarga, tomaron parte como 
asesores teólogos, Cuando el ex-jesuita Francisco da 
*Costa informó al Papa de su visita a Persia (1600), 
éste le dio cartas para el Shah, Envió también jesuí- 
tas para cuidar de los católicos en las islas griegas. 
De una Inglaterra sin obispos recibió quejas de que 
los jesuitas buscaban gobernar la Iglesia. Lo que co- 
menzó como una protesta de unos pocos sacerdotes 
seculares contra dos jesuitas (William *Weston y 
Robert *Persons) se convirtió en una disputa seria, 
antes y después que el Papa nombrase un arcipreste 
para los católicos ingleses perseguidos. A pesar de 
las peticiones de los sacerdotes diocesanos ingleses 
e incluso de la misma corte, rehusó desplazar de In- 
glaterra a todos los jesuitas, como si fuesen la causa 
de la persecución por parte del gobierno y del des- 
contento del clero. Más tarde mantuvo a Persons 
alejado de Roma. Confió a los jesuitas los colegios 
ingleses fundados en Valladolid (1592) y en Sevilla 
(1594), pero los apartó de la dirección del colegio 
griego de Roma. 

A través de su pontificado varias controversias 
centraron su atención en los jesuitas, aunque ellos 
no eran los únicos envueltos en ellas. Tuvo, por 
ejemplo, que examinar las acusaciones contra Gio- 
vanni Leonardi y su incipiente congregación religio- 
sa, y contra José de *Calasanz y sus clérigos regu- 
lares de las Escuelas Pías. Con respecto a los 
jesuitas, y de acuerdo con las circunstancias parti- 
culares, unas veces los alabó y otras los reprobó. 

La Controversia de *auxiliis: después de la publi- 
cación (1589) del libro de Luis de *Molina sobre la 
gracia y la libertad, algunos dominicos españoles le 
acusaron de herejía. La mayoría de los jesuitas de- 
fendieron a su compañero, afirmando haber demos- 
trado que la posición del dominico Domingo Báñez 
estaba muy cercana al calvinismo y no se podía 
concordar con la doctrina de Trento. El debate de 
auxiliis fue tan acalorado y agrio que el Papa mandó 
callar a los participantes y avocó la cuestión a Roma. 
Como consultor teólogo, Belarmino preparaba las 
respuestas sosegadas y equilibradas del Papa. Cuan- 
do una comisión romana redactó una precipitada 
repulsa de Molina, ordenó a sus miembros que ree- 
xaminasen su conclusión a la vista del volumen de 
documentos llegados de España. Entretanto intervi- 
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no Felipe III para pedir al Papa que oyese más aten- 
tamente las razones de los jesuitas. 

Convocó a los generales de ambas órdenes para 
una discusión teológica en su presencia, acompaña- 
dos de unos pocos peritos teólogos. Después de la se- 
gunda sesión, encargó de las sesiones a tres carde- 
nales, uno de ellos el recién nombrado cardenal 
Belarmino. Cuando los cardenales y los generales, 
después de un año, no habían alcanzado una solu- 
ción clara al tema, mandó reunir la anterior comi- 
sión, que por tercera vez votó la condena de la obra 
de Molina, Cuando el P. General Claudio Aquaviva 
mostró al Papa que el documento redactado por la 
comisión era inválido por errores en las citas de Mo- 
lina, ordenó que la comisión oyera la defensa de los 
jesuitas. Un año pasó y el Papa recibió (diciembre 
1601) una cuarta versión del juicio de la comisión 
contrario a Molina, que no era unánime, así como 
las respuestas voluminosas de los jesuitas a las críti- 
cas igualmente voluminosas. Abrumado por tanto 
material de lectura en sus manos, pidió de nuevo 
que oralmente le resumieran los argumentos para 
poder decidir. La nueva ronda de debates comenzó 
en marzo 1602, y se extendió gradualmente a todo el 
problema de la gracia y la libertad, y volviendo a po- 
ner en duda la ortodoxia de la «praedeterminatio 
physica» de Báñez. Belarmino dijo a C con toda 
franqueza que su modo de proceder estaba equivo- 
cado, y le recomendó que dejase el problema de la 
gracia y la libertad a las facultades teológicas para 
que lo discutiesen, o que lo decidiese un concili 
Otros al mismo tiempo le decían que al ser Belarmi- 
no jesuita no podía ser neutral en el tema de Molina, 
los dominicos y la gracia. C envió a Belarmino como 
arzobispo a Capua. 

C se enfadó mucho (1602) cuando una noticia 
distorsionada le informó que los jesuitas españoles 
negaban que él fuera en realidad el Papa, para poder 
así rechazar cualquier decisión suya en el tema de 
auxiliis. De hecho, durante un debate académico en 
Alcalá se habló de la naturaleza del conocimiento 
con el que se sabía que un individuo concreto era 
papa: ¿era materia de fe o de un mero conocimiento 
humano? La discusión no tocó el tema de la legiti- 
midad de la elección de C ni de ninguna prerrogati- 
va papal. Más tarde la explicación le calmó, pero el 
incidente estuvo a punto de perjudicar la posición 
de la CJ en la controversia sobre la gracia. Por últi- 
mo, C siguió a Molina y a Báñez a la otra vida sin ha- 
ber solucionado el problema. 

Controversia sobre el generalato jesuita y Aqua- 
viva: unos años antes de su elección como Papa, 
Aquaviva había molestado personalmente al enton- 
ces cardenal Aldobrandiní al negarle que Possevino 
le acompañase en su legación a Polonia. Durante la 
controversia sobre el gobierno de Aquaviva parece 
que C pensó alguna vez en hacerlo obispo, y así ale- 
jarle del generalato. 

Tan pronto como fue elegido Papa los *memo- 
rialistas tomaron de nuevo la iniciativa. José de 
*Acosta fue a Roma como agente de Felipe II; reci- 
bido por el Papa, sin conocimiento del general, le 
dijo que los males de la CJ se debían al aseglara- 





miento de los superiores y al inmenso poder de que 
gozaba el general, problemas que sólo podía resol- 
ver una congregación general. C ordenó a Aquaviva 
que convocase congregación general, pero, al ver 
los descontentos que ninguno de sus partidarios 
era elegido en las provincias, intentaron cambiar 
las normas que rigen las congregaciones generales, 
y para ello pidieron al Rey que solicitara el carde- 
nalato para Toledo, teólogo brillante y crítico seve- 
ro del general. Su plan era que el cardenal jesuita 
presidiera la congregación, medida nunca aproba- 
da por el Papa. 

La Congregación General V, reunida muy avan- 
zado 1593, oyó la queja del Papa (que fue al Gesú pa- 
ra expresarla) de que la CJ había decaído de su fer- 
vor primitivo. Aquaviva insistió en que se formara 
una comisión para investigar su conducta en el go- 
bierno; cuando la comisión presentó su informe hi- 
zo notar algunos fallos humanos, pero declaró al ge- 
neral completamente inocente de los cargos de sus 
adversarios contra él. A través del cardenal Toledo, 
que le llevó el parecer de la comisión, C hizo saber a 
la congregación que deseaba se eligiesen nuevos 
asistentes del general. Después de representar al 
pontífice sin resultado, la congregación los eligió. 
Cuando dijo a los delegados que la CJ debería reunir 
congregación general cada seis años, ellos prestaron 
su conformidad, Pero seis años más tarde (1600) no 
se celebró porque el mismo Papa juzgó que no era 
oportuno hacerlo, debido a los trabajos de la con- 
troversia de auxiliis. También deseaba el Papa im- 
poner un límite temporal de tres años para los car- 
gos de provinciales y rectores. Una vez más la 
congregación, aunque había dispuesto poco antes 
no imponer ese límite, prestó su conformidad, «con 
la debida sumisión, obediencia y prontitud de la 
mente». Y sin embargo ni el Papa ni la congregación 
elaboraron el decreto, que se requería canónicamen- 
te para cambiar la legislación, Puesto que el general 
nombra los provinciales y rectores, y así determina 
el límite de tiempo de sus cargos, Aquaviva pudo 
obedecer sin un decreto formal. Con todo, quedó la 
duda respecto a la obligación para un futuro indefi- 
nido, hasta que Paulo V resolvió el problema al eli- 
minar la obligación. 

En la Congregación de Procuradores (1600) el 
estado de la CJ era aún un problema actual. A] reci- 
bir a los delegados, el Papa condenó los males de la 
CJ y apeló a reformas. El anciano belga Francois 
*Coster, que había sido novicio bajo Ignacio en Ro- 
ma, agradeció al Papa sus palabras y su interés por 
la orden; luego, afirmó que a su juicio la CJ estaba 
mejor que en tiempos del P. Ignacio. El Papa, que 
usaba a los jesuitas en situaciones políticas difíciles, 
reprendió a los delegados por la actuación de la CJ 
en política, pero no citó ejemplos concretos. Por su 
parte, Aquaviva advirtió a sus hermanos que se abs- 
tuviesen de partidismo político. 

Cuando Felipe III, rey desde 1598, invitó a Aqua- 
viva a visitar España, C le ordenó aceptar la invita- 
ción. La enfermedad que le impidió viajar a España 
le ahorró encontrarse abocado a una situación difí- 
cil, provocada por un jesuita (Fernando de *Mendo- 
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za), a quien el general había intentado alejar de la 
corte; pero antes de recuperarse el general, murió C. 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Exponi nobis nuper (25 septiembre 
1593), a petición del P. General Aquaviva revoca las 
facultades de absolver de herejía y de leer libros 
prohibidos (el uso de ellas ya había sido prohibido 
por el general en los territorios españoles), porque 
esas facultades se consideraban ofensivas para la 
*Inquisición Española. Nuper tuo nomine (9 mayo 
1595), a petición de Felipe II de España, y de acuer- 
do con la política de Aquaviva, prohibe (en conside- 
ración a la Inquisición) el uso del privilegio conce- 
dido por Gregorio XIII, a saber, que no se pueda 
obligar a los jesuitas a encargarse de un trabajo o 
aceptar ningún cargo sin permiso de los superiores, 
aunque sea por orden de cardenales o reyes. Roma- 
nus Pontifex (14 junio 1595) renueva la prohibición 
alos jesuitas de usar la «bula de la cruzada» para es- 
coger sus propios confesores y obtener así ellos mis- 
mos la absolución de pecados reservados. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Louis *Mansone: 19 mayo 1601 (a 
Irlanda). 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 25 noviem- 
bre 1598: insta al rey Enrique 1V, al canciller real y 
al cardenal Pierre de Gondi que logren la vuelta de 
la CJ a Francia. 17 marzo 1603: aprueba la explica- 
ción y defensa del calendario gregoriano, que hizo 
Christoph *Clavius, y anula el uso de los demás ca- 
lendarios. 

Controversias terminadas: 15 agosto 159: 
prohibe continúen los debates entre jesuitas y domi 
nicos sobre el tema de la gracía. 22 diciembre 1595: 
manda a los jesuitas de Lovaina que terminen sus 
clases de filosofía, que habían comenzado con apro- 
bación real pero en contra de el veto de la Universi- 
dad. 8 agosto 1596: censura la publicación de los de- 
cretos de la quinta congregación general. 11 octubre 
1596: prohibe que se rompa el acuerdo entre los je- 
suitas y la Universidad de Lovaina. 15 mayo 1598: 
suaviza la prohibición de debatir, entre jesuitas y 
dominicos, la cuestión de la gracia. 21 septiembre 
1601: mantiene el permiso para debatir la cuestión 
de la gracia, y prohibe las acusaciones falsas. 31 j 
lio 1603: exige la corrección de un libro de Francis- 
co *Suárez, y prohibe la publicación de libros sin 
aprobación previa de la Inquisición. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legio en Chomutov: 29 agosto 1594. 

Cardenales jesuitas: Francisco de Toledo: 17 sep- 
tiembre 1593. Roberto Belarmino: 3 marzo 1599. 


ACTA: Institutum S.I. 1:127-131. Marín, Exercitia 25- 
29. Íp., Congregaciones 47s. DeLpLace 162-225, 528-532; 
AHSI 17 (1948) 175. [Exhortatio ad PP. Congr., 1594], BNR 
Ges 1253. 


BIBLIOGRAFÍA: Astraln 3:726; 4:816; 5:716. Bro- 
brick, J., 7he Life and Work of Rober F. Cardinal Bellamine 
SJ (Londres, 1928) 2:519s. DBI 26:259-282. ELorDuY, E., 
«Suárez y las controversias sobre la confesión epistolar», 
ATG 15 (1952) 293-337. Fovoueray 2:731s. Le BacheLer, X.- 
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13. LEÓNXL Alessandro de' Medici. 

N. 2 junio 1535, Florencia, Italia; el. 1 abril 1605, 
Roma, Italia. m. 27 abril 1605, Roma. 

Nacido en una línea colateral de la familia ducal, 
era sobrino de León X. Discípulo devoto de San Fe- 
lipe “Neri y de los dominicos de San Marcos, pro- 
movió como arzobispo de Florencia (1574) la refor- 
ma del Concilio de *Trento. Creado cardenal por 
Gregorio XIII (1583), fue enviado por Clemente VII 
como legado a París (1596), donde favoreció la re- 
conciliación de Enrique IV. Elegido papa, pese a la 
fuerte oposición de España, tenía mala salud y mu- 
rió antes de un mes. Tras su elección, mantuvo al 
cardenal Roberto *Belarmino como consejero en 
Roma, sin dejarle volver a Capua, indicio favorable 


para la CJ. 


DOCUMENTOS 


A personas/obras en concreto: Controversias ter- 
minadas (23 abril 1605): impone un compromiso en- 
tre la CJ y los obispos de Castilla y León en la dis- 
puta sobre la exención de las propiedades jesuitas de 
los impuestos eclesiásticos. 


BIBLIOGRAFÍA: Asrrain 3:6565; 5:246-249. DStP 858, 
DTC Tables. Pastor 25. 
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14. PAULO V. Camillo Borghese. 

N. 17 septiembre 1552, Roma, Italia; el. 16 mayo 
1605, Roma; m. 28 enero 1621, Roma. 

Hijo de un distinguido profesor de derecho, 
también él estudió leyes en Perugia y Padua. En- 
trado en el servicio de la curia papal, fue creado 
cardenal (1596) por Clemente VIII, quien le nom- 
bró (1603) vicario de Roma e inquisidor. Su elec- 
ción como papa a los cincuenta y dos años fue una 
sorpresa, resultado del compromiso entre partidos 
opuestos, Como soberano temporal promovió me- 
joras en la ciudad: suministro de agua, edificios, 
calles y la fachada de la basílica de San Pedro. 
Mantuvo un equilibrio en sus relaciones con los re- 
yes de España y Francia. Sostuvo con firmeza la re- 
sidencia de los obispos y la reforma de las órdenes 
religiosas. Cuidó se completase el Rituale Roma- 
num revisado, para la administración de los sacra- 
mentos. 
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Su insistencia en las prerrogativas de la Iglesia 
en asuntos temporales dio origen a diferencias gra- 
ves, en especial con los Estados Generales de Fran- 
cia, que rehusaron autorizar la publicación de los 
decretos tridentinos (1614); con Jacobo 1 y el Parla- 
mento inglés, que negaban al papa el derecho a de- 
poner príncipes (1606), y con la República de Vene- 
cia, que reclamaba la jurisdicción sobre las 
adquisiciones de tierras por la Iglesia y sobre los 
procesos judiciales de clérigos. P puso a la ciudad 
bajo entredicho (1606), que fue declarado inválido 
por Venecia; la mayoría del clero se puso de parte de 
la ciudad, y los que no lo hicieron fueron encarcela- 
dos. Al someterse los jesuitas con prontitud al entre- 
dicho papal y animar a otros a hacer lo mismo, su- 
frieron la «expulsión permanente» de la República. 
Cuando al fin se hizo la paz entre Roma y Venecia 
(1607) insistió P en la vuelta de los jesuitas, pero, pa- 
ra que no se rompiese la frágil reconciliación, acep- 
tó continuasen expulsados. 

Con un ánimo muy diferente al de Clemen- 
te VIII, reconfirmó (1606) las Constituciones y privi- 
legios de la CJ, fortaleciendo el gobierno central y la 
posición del P. General Claudio Aquaviva. Así apoyó 
la expulsión de la CJ de los «perturbadores», y el cas- 
tigo de los arrepentidos, a quienes se permitió que- 
darse (*memorialistas). Para quitar toda duda sobre 
el límite temporal de tres años para los superiores, 
que Clemente VII había deseado, lo anuló específi- 
camente, Habiéndose pedido que interviniese en 
una discusión interna de la CJ, respondió que era 
partidario de suspender el decreto de la Congrega- 
ción General VII, que había prohibido a los herma- 
nos el uso del *bonete clerical. En la controversia de 
molinistas y bañecianos reunió la comisión de Cle- 
mente VIII, y oyó opiniones contradictorias. Consi- 
derando que una definición doctrinal no era ni ne- 
cesaria ni posible dejó el problema abierto para 
futuras discusiones. En 1607, tras una última sesión, 
disolvió la comisión y dijo a los generales dominico 
y jesuita que los partidarios de ambas opiniones de- 
bían evitar tachar de herejía la otra posición. Esta 
determinación, de acuerdo con el consejo del carde- 
nal Roberto *Belarmino a Clemente VIII, terminó 
un decenio y medio de fuertes tensiones. 

En respuesta a una petición de Nicolas *Trigault 
y después de recibir informe favorable de la Congre- 
gación de la Inquisición, aprobó el uso de la lengua 
china en lugar del latín para los ritos de la Misa y Sa- 
cramentos. Igualmente, la adaptación cultural ini- 
ciada en la India por Roberto *De Nobili recibió su 
visto bueno, con algunas restricciones. También 
mostró su interés por el trabajo misionero de los je- 
suitas en Suiza, en varios países del Cercano Orien- 
te y en América. 

Pedro *Páez en Etiopía mereció su atención per- 
sonal, así como Andrzej *Lawicki, que sirvió como 
intermediario con el pretendiente ruso Demetrio, 
convertido al catolicismo y apoyado por los polacos: 
P se inclinaba por la posibilidad de reconciliación 
entre Rusia y Roma, pero tenía sus reservas. Retuvo, 
como su predecesor, a Belarmino en Roma como 
consejero, y le encargó responder a la obra de Jaco- 


bo 1 de Inglaterra sobre la teología del origen de la 
autoridad civil. En 1615 confió a la CJ el Colegio Es- 
cocés de Roma, fundado (1600) por Clemente VIII, 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ; Quantum Religio Societatis lesu (4 
septiembre 1606) confirma el Instituto y privilegios 
de la CJ, el cargo del general vitalicio, y tres decretos 
de la Congregación General V. Universo gregi domi- 
nico (3 abril 1609) urge a la jerarquía de la Iglesia 
universal que promuevan el trabajo de la CJ, y con- 
tinúen ayudando y colaborando con sus misioneros. 
Ex incumbenti (31 enero 1618), a petición del P. Ge- 
neral Mucio Vitelleschi, reserva al papa cualquier 
dispensa en los votos simples de los profesos de no 
relajar la pobreza en la CJ y de no buscar dignidades 
eclesiásticas. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Frangois de *Canillac y compañe- 
ros: 23 mayo 1609 (a Constantinopla); 8 julio 1614 (a 
Jerusalén). Giovanni Antonio Marietti y Pietro Me- 
toscita: 28 mayo 1614 (a Babilonia). 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 2 octubre 
1607, 13 septiembre 1613: agradece a Francisco 
*Suárez su libro en defensa de la Santa Sede, ala- 
bándole como teólogo devoto. 

Controversias terminadas: 14 y 20 julio 1605; 
exige correcciones en un libro de F. Suárez sobre la 
penitencia. 30 enero 1613: ordena correcciones en 
un libro de Martinus *Becanus sobre la controversia 
en Inglaterra acerca del origen de la autoridad real. 
27 junio 1615: confirma el decreto de la *Inquisición 
que concede a los jesuitas en China facultades espe- 
ciales: para celebrar Misa con la cabeza cubierta, de 
acuerdo con la costumbre china, para traducir la bi- 
blia al chino y para celebrar la Misa, rezar el oficio 
divino e impartir los sacramentos en chino. 4 enero 
1616: Ordena a los arzobispos de Goa y Cranganor, 
junto con el principal inquisidor, que estudien cui- 
dadosamente la questión de los ritos y tradiciones 
brahmanes. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legio en Paderborn: 2 abril 1615. 

Beatificaciones: Luis *Gonzaga: 26 septiembre 
1605; Ignacio de Loyola: 27 julio 1609; Francisco 
*Javier: 25 octubre 1619. 


ACTA: Institutum S.I. 1:131-139. DerpLace 228-290; AH- 
SI 17 (1948) 1765. Marín, Exercitia 29-34. [Breve al P. Páz- 
mány], AHS] 54 (1985) 131-133, 


BIBLIOGRAFÍA: «Diario del viaggio di Mons. Camillo 
Borghese, Nuntio straordinario ín Spagna, 1594», A. Mo- 
aeL-Fano, L'Espagne au xv1 et au xv s. (Heilbronn, 1878) 
151-256. Astral 3:654-658, 6675; 4:820; 5:72. DStP 1085- 
1087. Fovoueray 3:641. Grisar, J., Maria Wards Institut vor 
rómischen Kongregationen (1616-1630) (Roma, 1966) 807. 
Lorereaul, L., «La Secretaría de Estado de Paulo V y la com- 
posición del “Defensio Fidei” de Suárez», Gregorianum 27 
(1946) 584-596. Ío., «Renovación y fracaso de las tentativas 
para obtener una definición dogmática en la Controversia 
de auxiliis, 1607-1614», ATG 37 (1974) 44-81. Preruino, P., 
La Russie et le Saint-Siége (París, 1901) 3:464. Pira, P., L'/n- 
terdetto di Venezia del 1606 e i Gesuiti (Roma, 1959). Sco- 
aran, P., El P. Francisco Suárez (Barcelona, 1917) 2:513s. 
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Taccui Venturs, P., «Il falso Demetrio ossia un episodio di 
storia russa», CivCarr (1902/1-3). ViLLosLaba, Storía 347. 
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15. GREGORIO XV. Alessandro Ludovisi. 

N. 9 enero 1554, Bolonia, Italia; el. 9 febrero 
1621, Roma, Italia; m. 8 julio 1623, Roma. 

Hijo del conde Pompeio, completó el doctorado 
en derecho en Bolonia (1575) antes de entrar en el 
servicio papal. Como legado de Clemente VIII de- 
mostró su talento para el arbitraje. Como arzobispo 
de Bolonia negoció la paz entre España y Saboya, 
por lo que fue creado cardenal (1616) por Paulo V. 
Elegido papa fue conocido por su amabilidad y en- 
trega a la renovación católica. A causa de su mala sa- 
lud, nombró a su sobrino de 25 años, Ludovico Lu- 
dovisi, cardenal y le encargó los asuntos de su 
pontificado. Ambos se dedicaron a preservar la 
unión entre los poderes católicos y a ganar a Otros 
para el catolicismo, 

Sus dos bulas, revisando el sistema de elección 
del papa (1621, 1622), fueron redactadas con la ayu- 
da de Benedetto *Giustiniani. Es sustancialmente el 
mismo procedimiento que ha perdurado hasta el si- 
glo xx, y establecían normas estrictas sobre el con- 
clave y el voto secreto, en un intento de reducir la in- 
fluencia de presiones políticas externas. 

El segundo logro de importancia en su corto pon- 
tificado fue la fundación de la Congregación para la 
Propagación de la Fe (1622), para establecer la juris- 
dicción eclesiástica papal sobre todas las misiones 
del mundo (hasta ahora bajo el control de los mo- 
narcas católicos: véase *Patronato) y sobre los países 
protestantes sin jerarquía católica. En 1623 aprobó 
la tolerancia de algunas costumbres brahmanes, per- 
mitida por Roberto *De Nobili entre sus convertidos 
en la India. También encargó a la CJ el *Colegio 
Griego, fundado por Gregorio XIII (que sería confir- 
mado por Urbano VI! el 23 noviembre 1624). 

Graduado (1569-1571) del *Colegio Romano, fue 
el primer antiguo alumno de la CJ que llegó a papa. 
Él y su sobrino, también graduado en los jesuitas, 
mostraron gratitud a sus profesores. G canonizó a 
Ignacio de Loyola y a Francisco *Javier. Más tarde, 
el cardenal Ludovisi hizo construir la iglesia de San 
Ignacio de Roma, donde está el sepulcro de su tío, el 
único papa sepultado en una iglesia jesuita. 


DocumENTOS 


A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Jean *Arnoux, confesor real: mar- 
zo 1621 (al rey Luis XII. 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 14 agosto 
1621: recomienda a la CJ y especialmente sus mí- 
nisterios en educación al Dux Antonio Priuli de Ve- 
necia. 

Controversias terminadas: 8 noviembre 1621: or- 
dena al arzobispo de Évora que respete las exencio- 
nes concedidas al colegio y universidad jesuitas por 
Pío V y Sixto V. 18 febrero 1622: mantiene los privi- 
legios (concedidos por Clemente VIII: 6 marzo 1592) 


a los colegios Germánico y Húngaro en Roma. 31 
enero 1623: aprueba para los brahmanes converti- 
dos en India el uso de ciertos ritos, con tal que se pu- 
rifiquen de supersticiones. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legios en Filipinas y en Hispano-América que no len- 
gan cerca universidad: 9 junio 1621. 

Canonizaciones: Ignacio de Loyola y Francisco 
Javier: 12 marzo 1622 (no promulgadas por la muer- 
te del papa). 


ACTA: Institutum S.1. 1:139-144, DeLPLACE 291-304, Ma- 
Rin, Exercitia 34-36; Congregaciones 49-54. [Canonizatio SS. 
Ignatii et F. Saverii), AS Juli 7:604-668. 


BIBLIOGRAFÍA: Astra 5:718. BBKL 2:325-327. DH- 
GE 21:1444s, DStP 721-725. FouQuERAY 3:639. Grisar, J., Die 
ersten Anklagen in Rom gegen das Institut Maria Wards 
(1622) (Roma, 1959) 262. Íb., Maria Wards Institut vor ró- 
mischen Kongregationem (1616-1630) (Roma, 1966) 800. 
Navas Guriérrez, A. M., «Los Nuncios en España durante el 
pontificado de Gregorio XV», ATG 50 (1987) 357-403. Pas- 
TOR 27:1355, 274-277, 473. ViLLOSLADA, Storia 344. 


C. E. O'Neni / C. J. Viscaros 


16. URBANO VIIL.  Maffeo Barberini. 

N. 5 abril 1568 (bautizo), Florencia, Italia; el. 6 
agosto 1623, Roma, Italia; m. 29 julio 1644, Roma. 

Nacido en una familia de comerciantes ricos, es- 
tudió en el colegio jesuita de Florencia y en el *Co- 
legio Romano antes de cursar leyes (1587-1589) en 
la Universidad de Pisa. Después de ocupar algunos 
puestos en la judicatura papal, llevó a cabo con éxi- 
to las responsabilidades que le confió Clemente VII. 
Nombrado nuncio en Francia (1604), se ordenó de 
sacerdote y obispo. Por sus servicios prestados en 
París, Paulo V le creó cardenal (1606). Fue más tar- 
de legado en Bolonia (1611-1614), y prefecto (1617) 
de la Signatura de Justicia. 

Aunque considerado francófilo, como papa deci- 
dió mantenerse en una difícil neutralidad y promo- 
ver la paz entre las potencias católicas. Sus veintiún 
años de pontificado se desarrollan dentro de la Gue- 
rra de los Treinta Años (1618-1648). Durante este 
período el Papa y los nuncios encontraron en el je- 
suita Wilhelm *Lamormaini un valioso intermedia- 
rio. Tras éxitos iniciales, el Emperador y España su- 
frieron derrotas a manos de los príncipes 
protestantes y de Francia. U murió cuando las nego- 
ciaciones para la paz de Westfalia todavía estaban 
por comenzar. 

Como constructor, mejoró Roma con la ayuda 
del arquitecto y escultor Gian Lorenzo *Bernini, y 
restauró las murallas fortificadas de la ciudad. Co- 
mo patrono de las artes fomentó la labor de escrito- 
res como Maciej Kazimierz *Sarbiewski. 

Continuando el plan de su predecesor, extendió 
el trabajo de la Congregación de la Propagación de 
la Fe y fundó (1627) el Colegio Urbano para la for- 
mación de misioneros. Cuando Mary *Ward intentó 
aplicar las Constituciones de la CJ a la vida religiosa 
femenina, la Congregación de la Propagación de la 
Fe suprimió su Compañía de «jesuitinas». U mantu- 
vo la supresión (Pastorali Romani, 13 enero 1630), 
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pero demostró a la calumniada fundadora su estima 
y protección personal, y dejó abierta la posibilidad 
de que continuara como una congregación de ense- 
ñanza, Confió a la CJ dos colegios fundados por Gre- 
gorio XIII: el *llírico en Loreto (1 junio 1627) y, con- 
firmando (23 noviembre 1624) el decreto de su 
predecesor, el *Griego de Roma. Los informes jesui- 
tas y de otros misioneros de América española y por- 
tuguesa le llevaron a publicar una bula condenando 
la esclavitud de los indios (22 abril 1639). En 1640 se 
unió a los jesuitas para celebrar el primer centena- 
rio de la orden, Se interesó también por ciertas con- 
cesiones casi galicanas, hechas por los jesuitas fran- 
ceses, en los días del agrio malestar generado en 
Francia ante las pretensiones desorbitadas de po- 
der para el papa, que había expuesto Antonio 
*Santarelli, jesuita italiano, en una obra publicada 
en 1625. 


DocumeNTOS 


A toda la CJ: Cum sicut accepimus (12 septiem- 
bre 1628) revoca todos los privilegios concedidos a 
órdenes religiosas, incluida la CJ, para oir confesio- 
nes sin la aprobación del obispo local. Exponi nobis 
nuper (31 agosto 1635) exime a los maestros de no- 
vicios jesuitas del decreto de Clemente VIII, que 
prohibe a los superiores religiosos oir las confesio- 
nes de sus súbditos, con tal que una vez al año se de- 
signen confesores extraordinarios. Honorum digni- 
tatumque (26 febrero 1643) declara que aquellos 
profesos de la CJ, que sean despedidos o pasen a 
otras órdenes religiosas, continúen obligados por el 
voto simple de no pretender dignidades eclesiásti- 
cas, a menos que sean dispensados por el papa. 

A personas/obras en concreto: Obras de la CJ ala- 
badas/defendidas: 18 mayo 1624: anima a los cris- 
tianos y misioneros jesuitas en el Japón, durante la 
persecución. 4 marzo 1628: felicita al patriarca 
Afonso *Mendes por reconciliar a los etíopes mono- 
fisitas con Roma. 8 noviembre 1629: agradece al du- 
que de Mecklenburg por su apoyo a los colegios je- 
suitas. 

Controversias terminadas: 22 marzo 1634: supri- 
me las clases para alumnos externos en el colegio de 
Cracovia, por la oposición de la Academia. 1 agosto 
1641: condena el Augustinus de Cornelius Jansen, y 
las respuestas de algunos jesuitas a esa obra, y 
prohibe cualquier publicación sobre el tema de la 
gracia, 22 enero 1642: condena un libro de Luis Ce- 
llo, 19 marzo 1643: condena un libro de Michel Ra- 
bardeau. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legio de Osnabriick: 21 agosto 1629. Colegios en Fi- 
lipinas y en América española sin universidad cerca- 
na: 29 marzo 1634 (facultades renovadas). 

Beatificaciones: Francisco de *Borja: 23 noviem- 
bre 1624. Pablo *Miki y compañeros: 15 septiembre 
1627. Promulga en el día de su elección (6 agosto 
1623) las bulas de canonización de Ignacio de Loyo- 
la y Francisco *Javier, celebrada por Gregorio XV 
(12 marzo 1622), que no se habían publicado por 
muerte de este Papa. 


Cardenales jesuitas: Péter *Pázmány: 19 noviem- 
bre 1629. Juan de *Lugo: 13 julio (in pectore), 14 di- 
ciembre 1643. 


ACTA: Institutum S.I. 1:145-177, DeupLace 305-351; AH- 
SI 17 (1948) 1775. Marín, Exercitia 36-43. 


BIBLIOGRAFÍA: Asrrain 5:725. DStP 1495-1498. Cevs- 
sens, L., «L'origine romaine de la bulle “In eminenti”», Jan- 
senistica 3 (1957) 7-10. Fovaueray 4:438; 5:468, GRISAR, J., 
Maria Wards Institut vor rómischen Kongregationen (1616- 
1630) (Roma, 1966) 810. Pastor 27:401-407, 421-423; 
28:166-170, 270-272, 379-381. Sources relatives aux débuts 
du jansénisme et de l'antijansénisme, 1640-1643, ed. L. Ceys- 
sens (Lovaina, 1957). La premiére bulle contre Jansenius. 
Sources relatives á son histoire, 1643-1653, 2 v., ed. L. Ceys- 
sens (Bruselas, 1961-1962). 


C. E. O'Neni / €. J. ViscaRDI 


17. INOCENCIO X. Giovanni Battista Pamphili. 

N, 7 mayo 1574, Roma, Italia; el. 15 septiembre 
1644, Roma; m. 7 enero 1655, Roma. 

Obtenido el doctorado en derecho civil y canóni- 
co en Roma, se ordenó de sacerdote y fue auditor de 
la Rota (1604-1621). Su carrera diplomática la co- 
menzó como nuncio en Nápoles (1621-1625) y des- 
pués en España (1626), enviado por Urbano VIIL, 
que lo creó cardenal (1627), 

Como papa sus contemporáneos lo juzgaban co- 
mo cauto, tímido, sobrio y veleidoso en conceder fa- 
vores o negarlos. Confió a un secretario de Estado la 
mayor parte de las responsabilidades que sus prede- 
cesores habían concedido a cardenales nepotes: un 
paso importante para reducir la influencia de sus 
parientes, que sin embargo continuó siendo un pro- 
blema en su pontificado. En los primeros años se de- 
jó influenciar por su rica y avariciosa cuñada, Olim- 
pia Maidalchini, quien, aunque decayó de su favor 
en 1650, lo recuperó hacia fines de la vida del papa. 

En toda clase de conflictos a los que se enfrentó, 
la paloma con la rama de olivo de su escudo familiar 
simbolizó la paz que deseaba promover. Resistió los 
intentos constantes de Francia y España para que se 
declarase a su favor en los litigios de Portugal, Cata- 
luña y Nápoles. Seguía con preocupación la renova- 
da persecución de los católicos en Holanda, Inglate- 
rra e Irlanda. En la Paz de Westfalia (1648) el 
emperador Fernando III y Maximilian de Baviera, 
enfrentados a la situación militar, hicieron conce- 
siones que los católicos intransigentes del Imperio 
juzgaban que no podían aceptarse, La Santa Sede 
deseaba la paz, pero se oponía a la cesión de tantas 
diócesis y abadías. El nuncio Fabio Chigi estaba 
convencido de que una postura más firme de los ne- 
gociadores católicos hubiera evitado pérdidas tan 
grandes. Había jesuitas en ambos bandos de la cues- 
tión, debatida entre los católicos, como Heinrich 
*Wagnereck y Johann *Vervaux. En 1650 1 envió 
una protesta, sin éxito alguno, contra las cláusulas 
del tratado que perjudicaban la libertad, jurisdic- 
ción y propiedades de la religión católica. 

En relación con la CJ, 1 se inclinaba a que adap- 
tara su modo de gobernar a la estructura capitular 
común a las otras órdenes religiosas. Cuando se reu- 
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nió la Congregación General VI (21 noviembre 
1645), pidió a los delegados que debatieran una lis- 
ta de sus propuestas antes de elegir un nuevo gene- 
ral; ya que algunas de estas tendían a limitar la au- 
toridad del general, 1 quería asegurar una discusión 
libre. Cabe presumir que algunos críticos dentro de 
la CJ habían contribuido a la preocupación del Pa- 
pa, asimismo motivada por dos generalatos excep- 
cionalmente largos: en los últimos 64 años sólo ha- 
bía habido dos generales. Una comisión formada 
para ello redactó la respuesta de la congregación, 
que fue enviada al papa: estaban de acuerdo con la 
propuesta de fijar la periódica reunión de la congre- 
gación general, pero expresaban sus reservas sobre 
los otros puntos. En un breve amistoso, pero firme 
(1 enero 1646), 1, «habiendo oído la opinión» de los 
delegados, ordenaba a la CJ convocar una congrega- 
ción general cada nueve años; además, imponía el lí- 
mite de tres años al cargo de los superiores, excep- 
tuado el general. 

Cuando el conflicto entre Juan *Palafox, obispo 
de Puebla (México), y los jesuitas llegó a Roma, el 
Papa apoyó al obispo en su breve de 1648. El P. Ge- 
neral Vicente Carafa reprendió a los jesuitas por su 
conducta hacia Palafox, e intentó aplacar al obispo. 
Palafox, que ejercía la autoridad espiritual y tempo- 
ral de modo a veces desorbitado, fue llamado (1649) 
a España y nombrado obispo de Osma. Son famosas 
sus tres cartas al Papa (1645, 1647 y 1649) con gra- 
ves acusaciones contra los jesuitas. Por fin, los re- 
presentantes de ambas partes firmaron un acuerdo 
en Roma (1653) y la curia romana publicó un docu- 
mento con varias resoluciones favorables a la CJ, pe- 
ro no revocó el breve de 1648. 

Por su interés en las misiones extranjeras, 1 fo- 
mentó el desarrollo de la Congregación para la Pro- 
pagación de la Fe, También animó a Alexandre de 
*Rhodes en sus iniciativas que más tarde conduje- 
ron a la fundación del seminario de Misiones Ex- 
tranjeras de París y de los *vicariatos apostólicos en 
el este de Asia. Si Rhodes no se hubiera resistido a 
ello, le habría nombrado obispo. 

La emperatriz cristiana Elena, madre del destro- 
nado emperador Ming de China, envió una carta al 
Papa por medio de los jesuitas, pero 1 había muerto 
cuando llegó a Roma. Los dominicos y franciscanos 
se opusieron a los jesuitas sobre las ceremonias tra- 
dicionales chinas que un cristiano podía en concien- 
cia seguir practicando. Por primera vez Roma con- 
denó los controvertidos *ritos chinos en un decreto 
de la Congregación de la Propagación de la Fe. 
Como la Congregación no había comprobado la au- 
tenticidad de los datos presentados por Juan B. Mo- 
rales, OP, Alessandro *Filippucci respondió en nom- 
bre de los jesuitas señalando en concreto las muchas 
inexactitudes aducidas. El debate se envenenó cuan- 
do se quiso presentar esos falsos fundamentos del 
decreto, indicados por los jesuitas, como una nega- 
tiva a reconocer las decisiones de Roma, y en parti- 
cular de la nueva Congregación dedicada a controlar 
las misiones extranjeras. Por ello, 1 decretó (1652) 
que las decisiones de la Congregación tendrían la 
autoridad de Constituciones Apostólicas. 


Puesto que los jansenistas continuaban evitando 
la aceptación de previas decisiones papales, la jerar- 
quía francesa, estimulada por San Vicente de Paúl, 
instó al papa para que actuara. 1 publicó la bula 
Cum occasione (31 mayo 1653), que condenaba la 
doctrina. Al nombrar una comisión de cardenales 
para deliberar sobre el tema, no incluyó al teólogo 
jesuita y cardenal, Juan de *Lugo, para evitar la acu- 
sación de parcialidad teológica. El historiador Sfor- 
za *Pallavicino, con todo, tomó parte, pero se expre- 
só con mucha moderadación. Cuando se conoció la 
nueya condena papal del *jansenismo, el P. General 
Juan Pablo Oliva recomendó discreción a los jesui- 
tas para evitar que unas muestras excesivas de ale- 
gría fomentasen desafecto hacia la CJ 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Prospero felicique statui (1 enero 
1646) decreta que se reúna la congregación general 
cada nueve años, y que los superiores se cambien 
cada tres años. 

A personas/obras en concreto: Controversias ter- 
minadas: 17 junio 1645, 21 febrero 1646: manda 
que los jesuitas y otros religiosos de Polonia pa- 
guen impuestos eclesiásticos por ciertos beneficios. 
12 septiembre 1645: condena varios ritos chinos. 
16 marzo 1647: confirma los decretos de las con- 
gregaciones generales VII y VII que prohiben a los 
hermanos jesuitas llevar bonete. 14 mayo 1648, 19 
noviembre 1652, 14 mayo 1653: confirma las res- 
puestas dadas, relativas a la controversia entre el 
obispo Juan Palafox de Puebla y la CJ, sobre predi- 
car y oir confesiones. 11 junio 1650: confirma la so- 
lución a la controversia entre el arzobispo de Sens 
y los jesuitas, sobre oir confesiones en Pascua. 13 
abril 1654: de nuevo confirma los decretos de Pau- 
lo V y Urbano VIII sobre la cuestión de la gracia, 
declarando no auténticos ciertos documentos en 
contrario. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: 
Academia en Bamberg: 18 julio 1648. Colegios en Fi- 
lipinas y en regiones de la América hispana sin uni- 
versidad cercana: 20 diciembre 1650 (renueva las fa- 
cultades). 


ACTA: Institutum S.f. 1:177-179. Marin, Exercitia 435. 
DeLpLACE 352-363. 


BIBLIOGRAFÍA: AstraIn 5:718; 6:873, BBKL 2:1295- 
1298. Cevssens, L., Le cardinal Frangois Albizzi. Un cas im- 
portant dans histoire du jansénisme (Roma, 1977). DHGE 
25:1267-1269. DStP 801-804. Pastor 30. ScorralLLE, P., El P. 
Francisco Suárez (Barcelona, 1917) 2:507. 


C. E. O'Nent/C. J. Viscarbr 


18. ALEJANDRO VI. Fabio Chigi. 

N. 13 febrero 1599, Siena, Italia; el. 7 abril 1655, 
Roma, Italia; m. 22 mayo 1667, Roma. 

Nacido en una familia principal, estudió en la 
Universidad de Siena y luego privadamente en Ro- 
ma. Tras desempeñar varios cargos en la curia pa- 
pal, fue elegido por Inocencio X como legado (1643- 
1649) a la conferencia de los tratados de la Paz de 
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Westfalia. Al volver a Roma fue nombrado secreta- 
rio de Estado (1651) y cardenal (1652). En el con- 
clave de ochenta y cinco días, que terminó en la elec- 
ción de A, el cardenal Juan de *Lugo ejerció el veto 
contra Giulio Sacchetti, candidato principal, que 
contaba con el apoyo de Chigi, pero que era «perso- 
na no grata» para el Rey de España. 

Su pontificado estuvo marcado por la enemistad 
del cardenal Giulio Mazarino (que se opuso a su 
elección) y por la belicosidad de Luis XIV de Fran- 
cia (que buscó gloria en humillar al Papa en el caso 
de los guardas corsos en 1661). Amigo de eruditos y 
patrono de las artes, A dejó numerosos monumentos 
a Roma, incluida la columnata de Gian Lorenzo 
*Bernini en la Plaza de San Pedro (1656-1657). 

Una de sus mayores preocupaciones fue el *jan- 
senismo, un problema francés y belga. Incluso des- 
pués de que la Asamblea del Clero Francés aceptase 
(1656) el decreto de Inocencio X sobre el hecho del 
error de Jansenius, los jansenistas siguieron sus tác- 
ticas evasivas. Por ello, A publicó otra bula de con- 
dena (16 octubre 1656), que por insistencia del Rey 
fue registrada en el parlement de París. Los jansenis- 
tas entonces declararon que la idea de la herejía era 
un invento de los jesuitas. Sin dejarse impresionar, 
A pidió con firmeza al clero francés que «extirpase la 
herejía». En 1661, cuando la Asamblea del Clero pí- 
dió a los profesores católicos que suscribieran una 
fórmula confirmada por el Papa, algunos obispos 
rehusaron, Jean *Ferrier sirvió como intermediario, 
intentando encontrar una formula aceptable para 
Roma y para ellos. Sin embargo, después de un éxi- 
to aparente, fue objeto, junto con el Papa y los obis- 
pos, de la crítica jansenista. Mientras tanto en París 
(1661), cuando un teólogo jesuita defendía la tesis 
de la infalibilidad del papa en el *Colegio de Cler- 
mont, los jansenistas y galicanos protestaron ruido- 
samente al considerarlo como un ataque a los dere- 
chos soberanos del rey. Francois *Annat, confesor 
de Luis XIV, logró disipar los temores reales, y sugi- 
rió también que sólo una fórmula papal podía resol- 
ver el problema jansenista. Invitado a intervenir pa- 
ra acabar la confusión, A propuso (15 febrero 1665) 
una fórmula que fue aceptada por todos, menos por 
cuatro obispos. 

Durante su pontificado unos pocos teólogos mo- 
ralistas de la CJ vieron también obras suyas en el 
Índice, Sin embargo, cuando un autor particular 
aceptaba la revisión de algunos párrafos, el libro se 
imprimía por decenios, Este proceso normal de cen- 
sura ocasional de publicaciones había atraído poca 
atención fuera de grupos limitados, pero Blaise 
*Pascal dio publicidad (1656) a la denuncia de la ca- 
suística y el *probabilismo con sus ingeniosas sáti- 
ras. Aunque el Papa no condenó el probabilismo co- 
mo tal, expresó su preocupación por una tendencia 
laxista en teología moral, condenando algunas pro- 
posiciones relacionadas con ella (24 septiembre 
1665, 18 marzo 1666). 

Como su predecesor, promovió activamente las 
iniciativas misionales. Amplió la autoridad de la 
Congregación de Propaganda y aprobó la fundación 
del seminario de Misiones Extranjeras de París 


(véase Alexandre de *Rhodes). Creó de forma per- 
manente el *vicariato apostólico, una innovación 
estructural en el gobierno de la Iglesia, cuando 
nombró (1659) a Francois de Montmorency vicario 
apostólico de Nueva Francia. Martino *Martini, en- 
viado por su superior de China, presentó un memo- 
rial (noviembre 1655), pidiendo una revisión del 
decreto de 1645 sobre los usos permitidos o prohi- 
bidos a los cristianos chinos. El Papa aprobó las 
modificaciones de la Congregación de Propaganda, 
que fueron bien recibidas por los jesuitas, pero más 
tarde atacadas por los oponentes de los *ritos chi- 
nos, que ponían en duda la exactitud del informe de 
Martini. 

Poco después de su elección pontificia, recibió, 
por medio de un jesuita, una carta de la reina Cristi- 
na de Suecia, en la que le comunicaba su proyecta- 
da abdicación al trono y conversión al catolicismo. 
En diciembre 1655, la Reina fijó su residencia en 
Roma y recibió la confirmación de manos del Papa, 
habiendo sido instruida en la fe por jesuitas en Sue- 
cia. Unos años antes, cuando era secretario de Esta- 
do, había sido informado de las intenciones de la 
Reina por el P. General Goswino Nickel. 

Tuvo muchos contactos con los jesuitas a través 
de los años. Incluso antes de su ordenación, como 
estudiante de teología, apreciaba a escritores como 
Francisco *Suárez, y extendía su amistad a teólogos 
jesuitas italianos; tenía en gran estima al P. General 
Mucio Vitelleschi. Sforza *Pallavicino era un amigo 
a quien pidió consejo antes y después de su elección 
como papa. Ya Papa, pidió al P. Nickel que le rega- 
lase un cuadro del Salvador, que le había movido a 
devoción cuando hizo los ejercicios espirituales en el 
colegio de Colonia. Parte de su distribución diaria 
era su visita al confesor jesuita, Giambattista 
Cancellotti. También se aconsejaba con el P. Gene- 
ral Juan Pablo Oliva. Cuando Venecia pidió ayuda 
contra los turcos, A puso como condición previa la 
readmisión de la CJ, que había sido expulsada 
(1605) por su fidelidad a Paulo V en el asunto del en- 
tredicho, y el Senado veneciano accedió con condi- 
ciones (diciembre 1656). 


Documentos 


A toda la CJ: Alias fel. rec. Innocentíus (24 julio 
1656) deja en suspenso el decreto de Inocencio X (1 
enero 1646) que limita el período del cargo de supe- 
rior a tres años [decretos sucesivos ampliaron la va- 
lidez de esta suspensión]. Cu sicut accepimus (1 ju- 
nio 1661) concede a la congregación general la 
facultad de elegir vicario general vitalicio con dere- 
cho a sucesión. Alias nos dilectis (30 agosto 1661) 
confirma la elección de Juan Pablo Oliva como vica- 
rio general. Exponi nobis nuper (7 agosto 1662) con- 
firma la facultad del vicario general, concedida por 
la congregación general, de enajenar (comprar y 
vender) colegios. Debitum pastoralis officii (1 enero 
1663) pone en vigor nuevamente la facultad del ge- 
neral de renovar el período del cargo de superior por 
otros tres años, abrogando así el decreto de Inocen- 
cio X (1 enero 1646). 
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A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: 22 febrero 1659: confirma el nom- 
bramiento de jesuitas como confesores en la basíl 
ca de San Pedro, que ya hizo Pío V, y les asigna nue- 
va residencia y retribución. 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 23 diciem- 
bre 1656: recomienda la CJ y especialmente su obra 
educativa al Dux Bertuccio Valerio y al Senado de 
Venecia. 27 enero 1657: alaba al Dux y al Senado por 
aprobar la vuelta de la CJ. 14 febrero 1660: insta a 
las autoridades de Lucca a que reciban a la CJ en sus 
dominios. 

Controversias terminadas: 23 marzo 1656: 
aprueba la revisión del decreto sobre los ritos chi- 
nos. 5 septiembre 1656: amplía ciertas concesiones 
a los misioneros en China. 20 julio 1660: declara que 
los graduados de colegios apostólicos están obliga- 
dos, de por vida, al servicio de la Santa Sede. 18 di- 
ciembre 1660: pide a los cardenales protectores de 
los colegios Germánico y Húngaro de Roma que 
ejerzan su autoridad con mayor cuidado. 4 abril 
1664: concede a los jesuitas de China, incluidos los 
profesos, que acepten el cargo de mandarín y mate- 
mático real, en especial a Adam *Schall. 12 octubre 
1664: prohibe el gasto de más de cien «scudi» para 
obras de teatro o montajes especiales en los cole- 
gios, sin permiso del general, 

Cardenal jesuita: Sforza Pallavicino: 9 abril 1657 
(«in pectore»); 10 noviembre 1659. 


ACTA: Institutum S.l. 1:180-191. Marín, Exercitia 45- 
35. DeLpLACE 364-383. 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 6:867. BarTOLa, A., «Alessan- 
dro VII e Athanasius Kircher Si», Miscellanea Biblioth 
Apost Vat 3 (1989) 7-105. DBI 2:205-215. DHGE 2:230-244, 
DStP 34-36. DIC Tables 73-75. IrarracuirrE, Historia 
3:2455. KvwaL, V. - INCISA DELLA ROCCHETTA, G., La nunziatu- 
ra di Fabio Chigi, 2 v. (Roma, 1943-1946: cf. AHSI 13, 1944, 
107-110; 14 (1945) 153-155). Pasror 31:69s, 134-140, 156- 
163, 207-218. PALLAvIcINo, S., Della Vita di Alessandro VII 
(Prato, 1839). ViLosLaDA, Storia 337. La fin de la premiére 
période du jansénisme, 1654-1660, 2 v., ed. L. Cevssens (Bru- 
selas, 1963-1965). 
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19. CLEMENTE IX. Giulio Rospigliosi. 

N. 27 enero 1600, Pistoya, Italia; el. 20 junio 
1667, Roma, Italia; m. 9 diciembre 1669, Roma. 

De familia noble, estudió en el “Colegio Romano 
antes de asistir a la Universidad de Pisa, donde si- 
guió como profesor de filosofía. Su trabajo en la cu- 
ria romana se vio favorecido por la protección de la 
familia Barberini, y Urbano VIH le nombró nuncio 
en España (1644-1653). Después de ser gobernador 
de Roma (1655), fue nombrado secretario de Estado 
y cardenal por Alejandro VII (1657). 

Su elección como papa fue apoyada por france- 
ses, así como por españoles, con la esperanza de dis- 
minuir las tensiones que habían llegado cerca de la 
ruptura en tiempos de su predecesor. Cuando Espa- 
ña reconoció la independencia de Portugal (1668), C 
pudo nombrar obispos para numerosas sedes, va- 
cantes por la inestable política anterior. Amargo de- 


sengaño fue para él no conseguir, pese a sus esfuer- 
zos, que Venecia recobrase Creta, entonces bajo do- 
minio turco. Conocido también por sus talentos lite- 
rarios, escribió dramas religiosos, con partitura 
musical, y creó un nuevo género con sus óperas có- 
micas (1669). 

Tuvo un confesor jesuita, Ambrosio Spinola. Es- 
timaba al P. General Juan Pablo Oliva, a quien qui- 
so crear cardenal. En 1668 disminuyó las presiones 
sobre la CJ para que adoptase una forma más capi- 
tular de gobierno, al suspender la obligación de ce- 
lebrar congregación cada nueve años (impuesta por 
Tnocencio X), e indicó a la próxima congregación ge- 
neral —cuando se celebrase— que deliberase sobre 
pedir una abrogación directa de esa obligación, La 
Congregación General XII votó (1682) por gran ma- 
yoría en favor de esa abrogación y envió el resultado 
a Inocencio XI, que respondió favorablemente; pero 
sólo en 1746 publicó Benedicto XIV el necesario do- 
cumento canónico. 

Desde 1665 cuatro obispos franceses habían 
rehusado aceptar la fórmula propuesta a los janse- 
nistas por Alejandro VII. C recibió de los cuatro un 
compromiso impreciso, desdibujado con previas re- 
servas; llegó de Francia con la aprobación del nun- 
cio, que había mantenido las negociaciones fuera 
del conocimiento del arzobispo de París y de los je- 
suitas, El Papa, por temor a un cisma, reafirmó la 
actuación de Inocencio X y Alejandro VII, pero 
aceptó la «submisión» callada de los cuatro obispos. 
Cuando se conocieron las reservas de los obispos, C 
mantuvo la paz publicando un breve (enero 1669) 
que alababa su adhesión «sincera». Los jansenistas 
manifestaron su alegría públicamente porque el Pa- 
pa había abandonado la intransigencia de sus pre- 
decesores (y de los jesuitas), y alabaron la «Pax Cle- 
mentina» de una manera muy penosa para el Papa. 
Según la opinión pública, habían logrado la victoria, 
mientras que Roma y los jesuitas eran los vencidos. 

Afirmó (1669) la autoridad de los *vicarios apos- 
tólicos y de Propaganda sobre los misioneros, limi- 
tando así las exenciones anteriores de las órdenes re- 
ligiosas. 


DocumENTOS 


A toda la CI: Religiosorum virorum (20 septiem- 
bre 1668) suspende el decreto de Inocencio X (1 ene- 
ro 1646), que prescribía la congregación general ca- 
da nueve años. Solicitudo pastoralis officii (17 junio 
1669) confirma el decreto de Urbano VII (22 febre- 
ro 1633), que prohibe a todos los religiosos del 
oriente, incluidos los jesuitas, dedicarse al comercio, 
y amplía el mismo a América. 

A personas/obras en concreto: Controversias ler- 
minadas: 13 septiembre 1669: declara a todos los 
misioneros, incluidos los jesuitas, sometidos a la ju- 
risdicción de los vicarios apostólicos (de Tonkín y 
Conchinchina). 13 septiembre 1669: confirma los 
decretos (1658) de Alejandro VII y de la Congrega- 
ción de Propaganda sobre normas para las misiones 
en la India, y abandono de costumbres supersti- 
ciosas. 
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Concesión de nivel/privilegios universitarios: 28 
julio 1668: confirma la creación de dos cátedras de 
teología para jesuitas, en la Universidad de Alcalá. 


ACTA; Institutum S.]. 1:192-196. DeLPLACE 384-387, Ma- 
hiN, Exercitia 55. 


BIBLIOGRAFÍA: DB] 26:282-293. DHGE 12:1297-1313, 
DStP 3395. DTC Tables 627s. Pastor 31. 
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20. CLEMENTE X. Emilio Altieri. 

N. 12 julio 1590, Roma,ltalia; el. 29 abril 1670, 
Roma; m. 22 julio 1676, Roma. 

De familia distinguida, estudió en el *Colegio 
Romano y obtuvo el doctorado en derecho en la Uni- 
versidad de Roma (1611). Después de puestos en el 
gobierno civil y diplomático, fue nombrado obispo 
de Camerino por Urbano VIII, que también le confió 
varias veces el cargo de gobernador. Inocencio X, 
con quien había trabajado de joven, le hizo nuncio 
en Nápoles (1644-1652). Llamado de Nápoles, volvió 
al servicio papal con Alejandro VIL. Clemente IX, un 
mes antes de morir, le creó cardenal (1669). Tras ca- 
si cinco meses sin encontrar salida en el conclave, 
debido a la rivalidad hispano-francesa, fue elegido a 
sus casi ochenta años. Aunque su vida era frugal, se 
vio obligado por su edad a nombrar cardenal a un 
sobrino, que se aprovechó de la posición. En políti- 
ca apoyó la resistencia cristiana contra los turcos, y 
contribuyó a la victoria de Juan Sobieski (1673). 
Asistía anualmente a la devoción de las cuarenta ho- 
ras en la iglesia jesuita del Gesú durante el tiempo 
de carnaval. 


DocuMENTOS 


A personas/obras en concreto: Controversias ter- 
minadas: 8 agosto 1670: levanta la obligación, im- 
puesta temporalmente por Paulo V, Urbano VII e 
Inocencio X, de ser confesores de las religiosas cis- 
tercienses de Eschenbach. 6 abril 1673: confirma la 
prohibición de publicar libros sobre misiones sin la 
aprobación previa de la Propagación de la Fe. 10 no- 
viembre 1673: confirma la autoridad de los *vicarios 
apostólicos sobre todos los misioneros, sin tener en 
cuenta las dudas que puedan suscitarse de un breve 
de Alejandro VII (1664). 23 diciembre 1673: extien- 
de a los vicarios apostólicos las mismas facultades 
concedidas (27 junio 1615) a los jesuitas para el uso 
de ciertos normas litúrgicas en China. 7 junio 1674: 
ordena a los obispos y superiores religiosos de In- 
dias que observen los decretos de la Propagación de 
la Fe, 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legios/seminarios en Santa Fe de Bogotá y Quito: 30 
mayo 1674, 17 abril 1675. 

Beatificación: Estanislao *Kostka: 16 agosto 
1670. Canonización: Francisco de *Borja: 12 abril 
1671. 

Cardenal jesuita: Johann Eberhard *Nidhard: 22 
febrero (in pectore), 16 mayo 1672. 


ACTA: Institutum S.I. 1:197-201. DeLrLace 388-401. Ma- 
Rin, Exercitia 55. 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 6:869. DBI 26:293-302. DHGE 
1313-1326. DStP 340-342. Pasror 31. La seconde période du 
jansénisme. Sources des années 1673-1676, ed. L. Ceyssens 
(Bruselas, 1968), 
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21. INOCENCIO XI. Benedetto Odescalchi. 
Beato. 

N. 19 mayo 1611, Como, Italia; el. 21 septiembre 
1676, Roma, Italia; m. 12 agosto 1689, Roma. 

Hijo de unos comerciantes adinerados, estudió 
en el colegio jesuita de Como, parte entonces del Du- 
cado de Milán. Marchó después a Nápoles para ob 
tener el doctorado en derecho (1639), y allí deci 
hacerse sacerdote. Entró al servicio papal con Urba- 
no VIII, y fue creado cardenal por Inocencio X 
(1645). Conocido por su piedad y su generosidad ha- 
cia los pobres, frecuentaba las preces de la cofradía 
de *Buena Muerte en la iglesia del Gesú todos los 
viernes. 

Como papa vivió tan austeramente como de car- 
denal, estricto hasta la misma escrupulosidad. Su- 
primió el puesto de cardinal nepote y organizó la 
secretaría de Estado tal como se siguió hasta el si- 
glo xx. Se opuso a los abusos administrativos y mo- 
rales y exigió austeridad, para restaurar la economía 
papal, que le permitió financiar a Juan III de Polo- 
nia para salvar Viena, asediada por los turcos. 

Su pontificado estuvo enmarcado por la viva 
controversia sobre el *galicanismo y por la confron- 
tación con Luis XIV. El rey francés reclamaba las re- 
galías como una antigua prerrogativa de la monar- 
quía, y extendía la provisión de los obispados en 
donde nunca se habían aplicado, haciendo nombra- 
mientos y recibiendo las rentas del período entre la 
muerte de un obispo y la toma de posesión del suce- 
sor. 1 se convenció cada vez más que debía oponer- 
se a esta usurpación de funciones. Ambas partes se 
movían cautelosamente sin ceder terreno. Luis XIV 
ordenó se reuniese la Asamblea del Clero en sesión 
especial, y ésta votó los Cuatro Artículos de 1682, 
que alineaban a la jerarquía con el gobierno en el te- 
ma de los derechos de la iglesia galicana. 

Durante la confrontación con el Rey esperaba el 
Papa mayor cooperación por parte de Frangois de 
*La Chaize, confesor de Luis XIV. En realidad el 
confesor apenas podía actuar en ese tema, ya que el 
rey distinguía entre asuntos de estado y los de su 
conciencia personal. Mientras que La Chaize recha- 
zaba el conciliarismo de los Cuatro Artículos y ayu- 
daba a apartar al Rey de la declaración doctrinal de 
la Asamblea, pensaba que el Papa debería ceder en 
la materia disciplinar de las regalías. 1, por su parte, 
instruyó al P. General Carlos de Noyelle para que La 
Chaíze informase al Rey que el Papa no podía en 
conciencia ceder en el tema de las regalías. Luis XIV 
y su corte (incluido La Chaize) esperaban que la re- 
vocación (1685) del Edicto de Nantes por parte del 
Rey sería seguida de concesiones pontificias. El Pa- 
pa alabó las iniciativas reales para la conversión de 
los calvinistas, pero condenó el uso de la fuerza pa- 
ra ella, siguiendo los consejos de la reina Cristina de 
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Suecia. Además, l hizo saber a Luis XIV que veía po- 
ca lógica en condenar viejos errores y defender otros 
nuevos. 

Desde el tiempo de Alejandro VII los embajado- 
res extranjeros en Roma habían extendido la extra- 
territorialidad más allá de su residencia hasta in- 
cluir zonas vecinas. Cuando el Papa pidió a los 
embajadores abandonar esas zonas vecinas, por in- 
terés público y para respetar la soberanía papal, só- 
lo Francia rehusó acceder a ello. De nuevo acudió 1 
al confesor real, y se preguntaba cómo podía el Rey 
recibir la absolución, ya que el Papa rechazaba la 
idea de que el tema era puramente secular, y juzga- 
ba que la exención de las zonas vecinas era una vio- 
lación de la autoridad papal. Hacia fines de 1687 1 
perdió la esperanza de recibir ayuda de La Chaize, 
pero conservó la ilusión de que Luis XIV, si sólo fue- 
ra bien informado sobre el caso, no dejaría de com- 
prender que la justicia estaba de parte del Papa. 

La Congregación del Santo Oficio, con aproba- 
ción papal, condenó como laxistas (1679) sesenta y 
cinco proposiciones tomadas de las obras de teólo- 
gos moralistas, entre ellos varios jesuitas. El jesuita 
español y predicador de misiones populares, Tirso 
*González, satisfecho con esa condena, pidió direc- 
tamente a l que impusiese a los moralistas la obliga- 
ción de seguir la sentencia más probable y rechazar 
de ese modo el *probabilismo, ocasión según él de 
muchos males. Mientras que el P. General Juan Pa- 
blo Oliva había ordenado a González que dejase de 
atacar lo que era doctrina común en la mayoría de 
las universidades y órdenes religiosas, el Papa le ala- 
bó y obligó al general a permitir el fomento del pro- 
babiliorismo. Los teólogos de la CJ eran muy cons- 
cientes de las acusaciones jansenistas de laxismo; 
por ello ningún teólogo jesuita atacó el probabilis- 
mo, para que no se interpretase como admisión de 
culpa colectiva. Ni el Papa ni González estaban sa- 
tisfechos con la situación. Cuando de Noyelle murió 
en 1686, 1 expresó de forma clara a la Congregación 
General XIII que deseaba eligiesen general al P. Gon- 
zález. Así lo hizo la congregación (1687), que decla- 
ró también que la CJ no había prohibido ni prohibi- 
ría la enseñanza del probabiliorismo. González 
continuó su defensa del probabiliorismo durante to- 
do su generalato, incluso después de la muerte de l, 
convencido de haber recibido encargo papal de atra- 
er a los moralistas de la CJ al campo doctrinal más 
estricto. 

La piedad del Papa le llevó a admirar al principio 
a Miguel Molinos y su *quietismo, en apariencia pia- 
doso y elevado, y que tenía seguidores entre el clero 
secular y los religiosos de Roma durante los años se- 
tenta del siglo xvi. Las consecuencias del quietismo, 
que consideraba sin valor o incluso pernicioso todo 
esfuerzo humano, incluidas las oraciones y la resis- 
tencia a las tentaciones, pusieron en guardia a los 
predicadores y directores espirituales. Entre ellos 
varios jesuitas, que refutaron esa doctrina en sermo- 
nes y libros, como Paolo *Segneri en 1680. Pier Mat- 
teo Petrucci, devoto quietista, creado cardenal más 
tarde por I, publicó una refutación, y Segneri vio su 
libro incluido en el Índice. Sólo cuando se hizo 


patente la grosera immoralidad de Molinos permitió 
el Papa que fuera encarcelado. Al principio sereno y 
tranquilo manifestó su inocencia, pero ante los tes- 
timonios de setenta testigos, confesó su culpa, abju- 
ró sus errores y recibió cadena perpetua. Tuvo que 
ser protegido de las iras del pueblo. Como conse- 
cuencia de ello, también Petrucci, cuyos escritos ha- 
bían sido condenados por una comisión de cardena- 
les, se retractó y fue perdonado por el Papa. A 
Segneri se le permitió publicar una edición revisada 
de su obra sobre el quietismo. 

A la muerte del P, General Oliva, la Congrega- 
ción General XII (1682) votó por gran mayoría en fa- 
vor de pedir la abrogación del decreto de Inocencio 
X (1 enero 1646) que obligaba a reunir congregación 
cada nueve años. 1 respondió favorablemente, pero 
nunca expidió el documento canónico necesario, 

En Asia los misioneros estaban en posición difí- 
cil entre las autoridades eclesiásticas y civiles portu- 
guesas, que invocaban el *Padroado, y las de los re- 
cién creados *vicarios apostólicos. El Papa ordenó a 
los misioneros, incluidos los jesuitas, que dieran 
prioridad al vicario apostólico y a la Congregación 
para la Propagación de la Fe sobre cualquier otra au- 
toridad, aunque se invocase origen papal —una or- 
den que era «más fácil de dar que de cumplir». I re- 
cibió en 1688 a una delegación del Siam (Tailandia) 
acompañada por Guy *Tachard. Se omitió besar el 
pie del Papa, cuando Tachard explicó que ello crea- 
ría problema de conciencia a los visitantes, que lo 
interpretaban como muestra de adoración. Su causa 
de beatificación sería encomendada por Pío XIl a 
la CJ. 


Documentos 


A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: 7 enero 1689: Guy Tachard (al 
Rey de Siam). 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 3 diciembre 
1581: felicita a Ferdinand *Verbiest por usar la cien- 
cia en beneficio de la fe en la corte china. 25 julio 
1682: recomienda las obras de la CJ, en especial las 
educativas, al emperador Leopoldo 1. 

Controversias terminadas: 6 y 10 octubre 1677, 
16 enero 1678: ordena que algunos jesuitas de las 
misiones de Asia vengan a Roma, y que todos reco- 
nozcan la autoridad del vicario apostólico. 13 marzo 
1679: suspende el decreto contra los jesuitas en Chi- 
na y deja al P. General el hacer venir a algunos des- 
de la misión e imponerles el cumplimiento del jura- 
mento exigido. [Decretos semejantes: 23 noviembre, 
14 diciembre 1688]. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legios en Santa Fe de Bogotá y Quito: 15 mayo 1682, 
10 junio 1686 (prórroga del breve de Clemente X, 30 
mayo 1674). 


ACTA: Institutum S.1. 12015. DeLpLace 402-411. Marín, 
Exercitía 57-62. 


BIBLIOGRAFÍA: Astra 6:873. BBKL 2:1298-1303. 
Buer, P., «Jésuites gallicans au XVII siécle?», AHSI 29 
(1960) 55-84. BS 7:848-856. DHGE 25:1269-1271, DStP 804- 
808. DTC Tables 2286-2288. Fois, M., «]l generale Gian Pa- 
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olo Oliva tra obbedienza al Papa e difesa dell'Ordine», Qua- 
derni Franzoniani 5 (1992) 29-40. Pastor 32:352-358. La se- 
conde période du jansénisme, 1680-1682, 2 v., ed. L. Cevs- 
SENS (Bruselas, 1968). 
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22. ALEJANDRO VIII. Pietro Ottoboni. 

N. 22 abril 1610, Venecia, Italia; el. 6 octubre 
1689, Roma, Italia; m. 1 febrero 1691, Roma. 

De noble familia veneciana, estudió derecho en 
Padua y entró en la carrera clerical en Roma. Ino- 
cencio X le creó cardenal (1652). Después de ser 
obispo de Brescia durante diez años, Inocencio XI le 
nombró secretario del Santo Oficio. 

Aunque las cortes católicas estaban muy intere- 
sadas en la elección, fueron los cardenales política- 
mente independientes, y la general estima de sus 
cualidades personales, los que influyeron en su 
elección. Relajó el clima de austeridad de su prede- 
cesor y en un ambiente de lujo reanudó la tradición 
del nepotismo. El pueblo de Roma acogió con en- 
tusiamo los cambios, que incluían la bajada de los 
impuestos y alimentos más baratos. En terreno po- 
lítico aminoró las tensiones con Francia, aunque 
esto le atrajo la antipatía de la corte imperial de 
Viena. 

Al pedir Luis XIV al P. General Tirso González el 
traspaso de la provincia galo-belga (la parte de los 
Países Bajos del Sur, ocupada por Francia entre 
1659 y 1679) a la asistencia de Francia, González se 
negó (1688), como había hecho el P. General Carlos 
de Noyelle (1682). En vista de ello, el Rey llamó de 
Roma (25 abril 1689) al asistente de Francia, Paul 
*Fontaine, prohibió a los jesuitas franceses comuni- 
carse con el general (11 octubre 1689) y ordenó a su 
confesor, Frangois de *La Chaize, y al asistente que 
organizaran la elección de un vicario general para 
Francia, de lo que informó al nuevo Papa (16 no- 
viembre 1689). Una reunión de provinciales y ex 
provinciales, reconociendo que la orden real era cla- 
ramente opuesta a las normas y espíritu de las Cons- 
tituciones, apeló al Papa y le ofreció una lista de op- 
ciones, aceptando de antemano cualquier otra que 
deseara añadir. A escogió la primera opción presen- 
tada y ordenó al general (1690) que transfiriera la 
provincia galo-belga a la asistencia de Francia. Gon- 
zález, libre así de una posible ofensa al Emperador, 
obedeció inmediatamente. 

Un discípulo del jesuita francés Frangois *Mus- 
nier, en una sesión académica (1686) en Dijon, pre- 
sentando el caso hipotético de una persona que 
tuviera ignorancia no culpable de Dios y actuase 
contra su conciencia, se preguntó si este pecado se- 
ría «filosófico» y no teológico. El jansenista Antonio 
Arnauld atacó como herejía la opinión que mantenía 
que se podía pecar sin ofender a Dios. El Santo Ofi- 
cio, con aprobación papal y sin nombrar a Musnier, 
condenó la tesis como errónea, pero no como heré- 
tica (24 marzo 1690). También condenó una tesis, 
que se originó en un debate en la Universidad jesui- 
ta de Pont-a-Mousson, negando la necesidad de un 
acto explícito de amor a Dios después de alcanzar el 


uso de la razón. Finalmente, fueron condenadas 31 
proposiciones jansenistas (7 diciembre 1690). 


DocuMENTOS 


A personas/obras en concreto: Obras de la CJ ala- 
badas / defendidas: 24 julio 1690: alaba al Empera- 
dor de China por su benevolencia hacia los misione- 
ros jesuitas, en especial hacia Francesco *Spinola. 


ACTA: DeLpLAcE 412s. 


BIBLIOGRAFÍA: Asrraln 6:867. DB] 2:215-219. DHGE 
2:244-251. DStP 36-38. DTC Tables 75s. Dumr 3:14-16. Pas- 
TOR 32. 


C. E. O'Nert / C. J. ViscARDI 


23. INOCENCIO XII. Antonio Pignatelli. 

N. 13 marzo 1615, Spinazzola (Bari), Italia; el. 
12 1691, Roma, Italia; m. 27 septiembre 1700, Ro- 
ma. 
De familia de príncipes del reino de Nápoles, es- 
tudió en el *Colegio Romano, y completó el docto- 
rado en derecho civil y canónico. Avanzó en el servi- 
cio diplomático de la Santa Sede, en especial con 
Inocencio X, que le envió como nuncio a Toscana 
(1652), Polonia (1660) y Viena (1668). Inocencio XI 
le creó cardenal (1681) y le nombró arzobispo de 
Nápoles (1687). Con fama de piadoso, pastor celoso 
y caritativo con los pobres, fue elegido papa como 
candidato de compromiso entre las opciones france- 
sas y las imperiales. Aparte de tomar el nombre de 
su patrono, siguió en parte su política, pero con más 
moderación. Sus planes públicos abarcaban desde 
mejoras portuarias hasta escuelas de oficios para la 
juventud ociosa y habitación para los desempleados. 
Redujo los gastos de la casa pontificia y, tras vencer 
la resistencia de los cardenales, publicó una bula 
(1692) que atacó las raíces del nepotismo papal. 

Después de estar las relaciones entre Francia y la 
Santa Sede en punto muerto durante cincuenta 
años, volvieron a la normalidad durante su pontifi- 
cado. La bula de Alejandro VIII, su francófilo prede- 
cesor, que decretó (4 agosto 1690) la nulidad de la 
declaración galicana de la Asamblea del Clero de 
1682, había causado profunda impresión en Fran- 
cia. Además, Luis XIV, en guerra contra la alianza 
de potencias europeas, decidió hacer la paz con el 
Papa, y retiró (1693) su apoyo a los Cuatro Artículos 
de 1682. 

En su primer año como papa, conociendo la po- 
pularidad y eficacia de la predicación de Paolo *Seg- 
neri, le nombró predicador del Palacio apostólico. A 
la muerte de Segneri (1694) le sucedió otro jesuita, 
Pietro Valle, hasta 1698, cuando nombró un capu- 
chino. Llamó (1692) al jesuita francés, André *Gue- 
varre, a Roma, para trabajar sobre el modo de tras- 
ladar los mendigos de las calles a hospicios, pero el 
plan no logró todos sus objetivos. Por orden del Pa- 
pa, Guevarre escribió una relación de su labor, La 
mendicitá provveduta nella cittá di Roma (1693). 
Cuando los *bolandistas en el Acta Sanctorum pu- 
sieron en duda la fundación de la orden carmelitana 
por el profeta Elías, los carmelitas lograron la con- 


2991 


PAPAS: CLEMENTE XI 





dena del libro por la *Inquisición española, y ges- 
tionaron también la de Roma. I, asesorado por peri- 
tos, no accedió a ello, pero impuso silencio a ambas 
partes hasta que la Santa Sede decidiera sobre el 
tema. 

Medió en la persistente tensión entre el P. Gene- 
ral Tirso González y los jesuitas. Los *asistentes pi- 
dieron al Papa que impidiese la publicación del libro 
de González sobre el probabiliorismo, que hubiera 
desautorizado la enseñanza de casi todos los mora- 
listas de la CJ, y la de la mayoría de los moralistas 
católicos. Entretanto, González solicitó la interven- 
ción de Carlos II de España, que intentó defender al 
general, para disgusto de muchos jesuitas españoles. 
I nombró censores jesuitas y no jesuitas y, tras cier- 
tas supresiones en el manuscrito, autorizó su publi- 
cación. Mientras que la obra del general estaba en 
prensa, la congregación trienal de procuradores se 
reunió (noviembre 1693) para votar sobre si conve- 
nía convocar o no la congregación general. De los 33 
votos, 17 fueron a favor y, como indicó el secretario, 
no había la mayoría de la mitad más uno. González, 
invocando la prerrogativa del general de aclarar du- 
das, decidió que no hubiera congregación hasta 
1696, cuando, según los decretos de Inocencio X 
(nueve años después de la anterior), debería cele- 
brarse. Intervino l, ya que el general era parte en el 
debate, y encargó la cuestión a una comisión de car- 
denales. Por mayoría de uno decidieron en favor de 
González. El Papa con todo siguió preocupado, por- 
que las cortes de Madrid y Viena estaban molestas, 
la concordia interna de la CJ rota y la autoridad del 
general socavada. El regocijo de jansenistas y 
protestantes era patente. El libro del general sobre 
teología moral se publicó finalmente (1694), y fue 
muy leído, debido a la publicidad externa, pero su 
popularidad fue pasajera. 

En China el emperador Kangxi toleró oficial- 
mente la evangelización cristiana. Sin embargo, 
proseguía entre los misioneros el desacuerdo sobre 
la tolerancia de los *ritos chinos. El vicario apostó- 
lico de Fujian, Charles Maigrot, MEP, los prohibió 
(1693) en su diócesis y recurrió a Roma. 1 formó 
una comisión de tres cardenales para estudiar el 
asunto. Cuando llegaron noticias de esas delibera- 
ciones a China, los jesuitas solicitaron de Kangxi 
una declaración del carácter meramente secular de 
los ritos en cuestión, y enviaron el documento al 
papa. Pero 1 había muerto ya, asistido por Giovan- 
ni *Baldigiani. 


DocuMENTOS 


A personas/obras en concreto: Obras de la CJ ala- 
badas/defendidas: 2 septiembre 1691: alaba al em- 
perador Kangxi de China por su benevolencia hacia 
los misioneros jesuitas. 

Controversias terminadas: 11 octubre 1692: de- 
vuelve sus facultades a los misioneros Manuel Fe- 
rreira y Giuseppe *Candone, que habían sido llama- 
dos a Roma por Inocencio XI, y les autoriza a volver 
al oriente. 3 agosto 1694: informa a Tirso González 
de la decisión de la comisión de cardenales sobre sus 





diferencias con la congregación de procuradores 
[decreto en relación con ello, 17 marzo 1696]. 25 
abril 1695: insta a Carlos II de España que conceda 
a la CJ poder mandar al Paraguay a misioneros no 
españoles. 7 junio 1696: reitera el decreto de Alejan- 
dro VII (18 diciembre 1660), sobre privilegios a los 
colegios Germánico y Húngaro. 5 octubre 1696: con- 
firma la autoridad de los vicarios apostólicos en In- 
glaterra sobre todo el clero, secular y regular, inclui- 
dos jesuitas y benedictinos. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legios en Santa Fe de Bogotá y Quito: 1 y 28 sep- 
tiembre 1693 (renovación de los breves de Clemen- 
te X: 30 mayo 1674, 17 abril 1675). 


ACTA: DeLeLACE 414-426. Marín, Exercitia 62-65. 


BIBLIOGRAFÍA: Astra 6:873. BBKL 2:1303-1305. 
Cevssens, L., «Innocent XII et le jansénisme», Antonianum 
67 (1992) 39-66. DHGE 25:1269-1271. DStP 8085. DIC Ta- 
bles 2288. Innocenzo XII. Antonio Pignatelli (Roma, 1994). 
Pastor 32:505-515. Riforme, religione e politica durante il 
pontificato de Innocenzo XII (Galatina, 1995). VILLOSLADA, 
Storia 344. 


C. E. O'NenLL / C. J. ViscarDI 


24. CLEMENTE XI. Giovanni Francesco Al- 
bani. 

N. 23 julio 1649, Urbino, Italia; el. 23 noviembre 
1700, Roma, Italia; m. 19 marzo 1721, Roma. 

Nacido de familia aristocrática de Umbria, estu- 
dió en el *Colegio Romano y completó el doctorado 
en derecho en la Universidad de Roma. Estudioso, 
afable y elocuente avanzó en la curia romana bajo 
Inocencio XI y Alejandro VIII, que le creó cardenal 
en 1690. Fue ordenado sacerdote en septiembre 
1700, un mes antes de entrar en el conclave que lo 
eligió papa. 

Resistiéndose a la elección, cedió sólo cuando 
una comisión de cuatro teólogos, incluido el jesuita 
José *Alfaro, le aseguró que un cardenal estaba obli- 
gado en conciencia a aceptar el voto unánime del 
conclave como manifestación de la voluntad de 
Dios. Relativamente joven a su elección, fue enérgi- 
co e independiente. Siguió cuidadosamente el decre- 
to de Inocencio XII contra el nepotismo, que él mis- 
mo había redactado como cardenal. Compuso por sí 
mismo muchas cartas y documentos. Su pontificado 
fue largo y activo, tan largo que en conclaves poste- 
riores los cardenales fueron cautos en elegir a un pa- 
pa «joven». 

Generalmente francófilo, intentó mantenerse 
neutral, pero, cogido en el torbellino político de la 
Guerra de Sucesión Española (1701-1714), no pudo 
evitar enemistarse con ambos bandos, Borbones y 
Habsburgos. Aceptó con Francia al heredero de los 
Estuardos como Jacobo III de Gran Bretaña, pero al 
revocar Luis XIV su reconocimiento tras el tratado 
de Utrecht, C acogió al exiliado pretendiente en los 
Estados Pontificios. 

Cuando se reunió la Congregación General XV 
para elegir sucesor al controvertido Tirso González, 
el Papa recibió a una delegación de ocho miembros 
el 22 enero 1706, y les aseguró que tenían libertad 
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para elegir al candidato que juzgasen más apto. Ala- 
bando a la CJ, añadió que, aunque no daba fe a las 
calumnias sobre su laxitud en la docencia de la teo- 
logía moral, los jesuitas debían cuidar de no dar pie 
a sus enemigos para ello. 

Terminó la larga controversia entre jesuitas y do- 
minicos, que había empezado al conceder Grego- 
rio XV grados universitarios a los colegios jesuitas en 
las colonias españolas (Manila, Bogotá y Quito); la 
bula In Apostolicae dignitatis (23 junio 1704) confir- 
mó privilegios iguales para ambas partes (Astrain 
6:429-450). También dirimió dos importantes contro- 
versias (*jansenismo y *ritos chinos), que tocaban 
muy de cerca a la CJ. 

El 8 septiembre 1713, a instancias de Luis XIV, 
C publicó la bula Unigenitus, que condenaba 101 
proposiciones jansenistas. A pesar de los rumores en 
contrario, los jesuitas no contribuyeron al trabajo de 
la comisión preparatoria de forma especial y sólo fa- 
cilitaron lo que era comúnmente conocido sobre el 
jansenismo. Sólo un jesuita, el teólogo papal Alfaro, 
era miembro de esa comisión, que incluía teólogos 
de varias órdenes religiosas y de diversas escuelas. 
El pretendido papel de Guillaume *Daubenton no se 
basa en evidencia firme. Luis XIV, que deseaba co- 
nocer el borrador de la bula, lo recibió a través de su 
confesor, Michel *Le Tellier, evitando así los canales 
diplomáticos habituales. En la discusión sobre la 
aceptación de la Unigenitus en Francia, que fue muy 
acalorada después de morir Luis XIV (1715), C 
agradeció los consejos de Pierre-Frangois *Lafitau. 

En el ambiente romano, por lo general hostil a 
los jesuitas, C insistió en que la comisión de carde- 
nales que debía juzgar el tema de los ritos chinos 
concediese suficiente tiempo a los misioneros de la 
CJ para preparar su respuesta al voluminoso fajo de 
denuncias sobre lo que ellos permitían en China. 
Consciente de que algunos participantes en el deba- 
te tenían más interés en humillar a los jesuitas que 
en esclarecer el tema de los ritos, C empleó mucho 
tiempo en estudiar los varios aspectos del problema, 
deseando dar una solución equilibrada. A nivel per- 
sonal quedó muy impresionado por la declaración 
del emperador Kangxi sobre el carácter no religioso 
de las ceremonias en cuestión. 

Con todo, cuando la *Inquisición Romana (1704) 
se pronunció en contra de los ritos, C confirmó esa 
decisión. También defendió el rescripto de su lega- 
do, Charles Maillard de Tournon, que había sido ex- 
pulsado de China por Kangxi. Pese a las declaracio- 
nes de Kangxi y de los mandarines, así como de los 
chinos convertidos y de los misioneros veteranos, el 
legado, que no conocía la lengua ni la cultura china, 
se mantuvo firme en su postura. Cuando los portu- 
gueses de Macao lo arrestaron en su casa, C le nom- 
bró cardenal. En 1708 nombró obispo a Claude de 
*Visdelou, jesuita que disentía de sus compañeros 
en la tolerancia de los ritos. 

Con aprobación del Papa, el Santo Oficio publi- 
có un decreto (septiembre 1710) que apoyaba las de- 
cisiones de Tournon. Roma no sabía que había 
muerto en Macao (8 junio). El decreto prohibía tam- 
bién publicar nada sobre el tema sin permiso de la 


Santa Sede. El P. General Miguel Ángel Tamburini 
aseguró al Papa que la CJ obedecería y, consciente 
de la acusación contra los jesuitas de no obedecer 
los decretos de la Santa Sede, a instancias de la con- 
gregación de procuradores (1711), reiteró la obe- 
diencia de la CJ al Papa en términos claros. Preocu- 
pado por la información de que reservas y 
adaptaciones habían hecho perder fuerza a órdenes 
anteriores, C publicó la nueva constitución Ex illa 
die en 1715, que anulaba todas las reservas en rela- 
ción con los ritos. El cambio del Papa desde una 
aparente aceptación hasta un rechazo tajante de los 
ritos, basado en el argumento rigorista que ni si- 
quiera la apariencia de superstición se podía tolerar, 
desató con el tiempo la persecución contra los cris- 
tianos chinos y el cierre muy extendido de las misio- 
nes. La prohibición no se levantó hasta el decreto de 
Pío XII (1939). 

En cuanto a los *ritos malabares, C ratificó 
(1712) las normas dadas (1704) por de Tournon en 
su visita, camino hacia China. El breve papal quería 
rectificar el punto de vista muy difundido tras una 
previa concesión oral, de que el Papa había afirma- 
do que las decisiones del legado debían obedecerse, 
menos en los casos juzgados en conciencia por los 
misioneros como contrarios a la gloria de Dios y la 
salvación de las almas. 

En un esfuerzo por salvar las misiones de China 
y lograr la unidad entre los misioneros, C envió como 
legado (1720) a Carlo Ambrogio Mezzabarba, pero el 
pontífice murió a los tres meses de que su enviado 
llegase (26 diciembre 1720) a la corte de Kangxi. 


DOCUMENTOS 


A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: 30 agosto 1705: Engelbert *Bis- 
choff, confesor imperial (de José 1) [decretos simila- 
res, 22 enero 1707; 2 junio, 14 julio 1708]. 3 agosto 
1710: M. Le Tellier, confesor real (de Luis XIV) [de- 
creto similar, 3 diciembre 1712). 2 abril 1712: Pierre 
*Roubinet, confesor real (de Felipe V). 19 enero 
1716: G. Daubenton, confesor real (de Felipe V). 12 
diciembre 1717: Georg *Tonnemann, confesor real 
(de Carlos IV). 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 10 julio 
1705: alaba al patriarca de Alejandría por su ayuda 
a los misioneros jesuitas. 30 diciembre 1705: alaba a 
los cantones católicos de Suiza por su ayuda a las 
misiones apostólicas de Fulvio *Fontana. 30 abril 
1706: felicita a Felipe V de España por su ayuda a la 
expedición de Andrés *Serrano al Mar de China. 18 
octubre 1707, 12 mayo 1717: alaba al zar Pedro I por 
su benevolencia hacia jesuitas y capuchinos. 26 no- 
viembre 1712: felicita a Giovanni Battista *Salerni 
por la reciente conversión de Federico Augusto de 
Sajonia [documento semejante. 6 octubre 1717]. 7 
enero 1717; agradece al arzobispo de Salzburgo y al 
obispo de Passau su ayuda a los predicadores de la 
misión popular jesuita. 6 marzo 1717: indica al ar- 
zobispo de Burdeos que procure la ayuda del duque 
de Orléans y de otros para defender la dotación de 
los colegios. 14 diciembre 1717: insta a las autorida- 
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des de la ciudad de Dole a defender los derechos del 
colegio. 25 noviembre 1718: recomienda la educa- 
ción de los jesuitas a Augusto Il, rey de Polonia. 

Controversias terminadas: 20 noviembre 1704: 
apoya el rescripto de Charles Maigrot contra los ri- 
tos chinos [decretos sobre el mismo tema: 1 enero 
1707, 25 septiembre 1710, 15 marzo 1711, 19 marzo 
1715]. 7 enero 1706: ordena que se estudien las du- 
das sobre las órdenes de Maillard de Tournon sobre 
los ritos malabares [decreto sobre el tema, 17 sep- 
tiembre 1712]. 15 marzo y 25 julio 1711: confirma el 
nombramiento, hecho por Maillard de Tournon, de 
Cl. de Visdelou como obispo y vicario apostólico de 
China. 24 febrero 1720: ordena a Giovanni *Laurea- 
ti, visitador junto con Carlo Ambrogio Mezzabarba, 
que asegure el cumplimiento del decreto (19 marzo 
1715) sobre los ritos chinos. 28 febrero 1720: confir- 
ma la censura del obispo de Pekín de un libro no au- 
torizado sobre la controversia de los ritos chinos. 

Beatificación: Juan Francisco *Regis: 8 mayo 
1716. 

Cardenales jesuitas: Giovanni Battista *Tolomei: 
18 mayo 1712. Giovanni Battista Salerni: 29 no- 
viembre 1719. Álvaro *Cienfuegos: 30 septiembre 
1720. 

ACTA: Institutum S.I. 1:202-212. DeLPLACE 426-451. Ma- 
RIN, Exercitia 66-79. 

BIBLIOGRAFÍA: Astra 869. BBKL 1:1059s. Cev- 
SENS, L. - TANS, J. A. G., Autour de 'Unigenitus (Lovaina, 
1987) 115-139, 737-788. DBI 26:302-320. DHGE 12:1326- 
1361. DStP 342-345. DTC Tables 628. Pastor 33:335-418. Vi- 
LLOSLADA, Storia 340. 


C. E. O'Nert / C. J. VISCARDI 


25. INOCENCIO XIII. Michelangelo dei Conti. 

N. 13 mayo 1655, Poli (Roma), Italia; el. 8 mayo 
1721, Roma; m. 7 marzo 1724, Roma. 

Hijo del duque de Poli, cerca de Palestrina, estu- 
dió en el *Colegio Romano. Entró en el servicio pa- 
pal con Alejandro VIII. Enviado por Inocencio XII 
en misión diplomática a Suiza (1695-1698) y Portu- 
gal (1698-1709), Clemente XI le creó cardenal 
(1706). Como legado en Lisboa tuvo discusiones 
amargas con los jesuitas sobre el pago de «quindé- 
nios» (impuesto de Roma sobre las iglesias de Por- 
tugal), que el Rey había prohibido a la CJ que paga- 
ra, bajo pena de confiscación y exilio. Parece que a 
Conti nunca le abandonó su antipatía por la CJ. 

Buen diplomático, ninguna de las potencias se 
opuso a su elección formalmente, aunque corrió el 
rumor no confirmado de que un cardenal español 
(llegado al conclave después de la elección) era 
portador del veto de Felipe V; el confesor real, Guil- 
laume *Daubenton, lo habría conseguido del Rey a 
causa del asunto de los «quindénios» portugueses. 
Indeciso y débil de carácter, así como de mala salud, 
1 tuvo problemas personales serios; su peso excesivo 
aumentaba al ser incapaz de hacer ejercicios físicos. 

A la muerte de Clemente XI, los oponentes a la bu- 
la antijansenista Unigenitus (1713) pidieron al nuevo 
Papa que revocase o suavizase sus términos; ya que, 
afirmaban, había sido redactada por el jesuita Jac- 


ques de La Fontaine (1650-1728). Su sorpresa fue 
grande al ver que I confirmó con vigor las condenas. 

Pese a las decisiones firmes de Clemente XI en la 
apasionada discusión de los *ritos chinos, la contro- 
versia seguía latente. Carlo Ambrogio Mezzabarba, 
enviado como legado pontificio a China en 1719, es- 
taba mejor preparado que Charles Maillard de Tour- 
non en edad, salud y temperamento, pero tampoco 
conocía la lengua ni la cultura china, por lo que en 
sus audiencias con el Emperador no logró compren- 
der la mente de éste. Cuando salió Mezzabarba de 
Pekín (1721) confirmó la constitución (1715) de Cle- 
mente XI contra los ritos chinos, pero para evitar 
ciertos escrúpulos concedió ocho «permisos» sobre 
las costumbres que por el momento se podían tole- 
rar. Mezzabarba había asegurado a los jesuitas en 
Pekín que los consideraba inocentes de las acusacio- 
nes, y que los defendería en Roma contra esas ca- 
lumnias, pero al llegar a Roma se unió al coro de los 
críticos en el tema de los ritos chinos. 

Al oír las acusaciones repetidas, I ordenó al se- 
cretario de la Congregación para la Propagación de 
la Fe que comunicase su preocupación al P. General. 
El documento (13 septiembre 1723) enumeraba los 
cargos, como si el Papa los creyera ciertos, y orde- 
naba al general que probase su obediencia y la de 
sus súbditos. La carta amenazaba, a menos que hu- 
biese resultados tangibles en el plazo de tres años, 
con prohibir la entrada de novicios en la CJ, y de he- 
cho ordenaba que no se enviasen más misioneros al 
Extremo Oriente. No siendo el documento un breve, 
no aparece en las acta oficiales publicadas del Papa 
o de la Congregación de Propaganda. Tamburini le- 
yó con tristeza la carta, dura en tono y contenido, 
pero obediente la comunicó a China, donde también 
los misioneros (como Ignacio *Kógler) quedaron 
consternados y tristes porque el Papa creyese lo que 
ellos sabían que eran sólo calumnias. Cuando 1 lo 
supo, se sintió algo afectado por el modo cómo la 
Congregación había llevado el asunto. Él había in- 
tentado expresar su preocupación y posibles accio- 
nes futuras sólo como una comunicación basada en 
una parte. Dijo que quería oir la defensa de los je- 
suitas. Tamburini redactó una nueva refutación y 
explicación: con franqueza, apoyada por cargos pro- 
bados contra la veracidad de sus adversarios, hacía 
también notar que ser anti-jesuita parecía condición 
necesaria para una carrera en la Congregación de la 
Fe. La muerte impidió que el Papa siguiese adelante 
en la cuestión. 


ACTA: DeLpLace 4525. Marín, Exercitia 795. 


BIBLIOGRAFÍA: DHGE 25:1272. DStP 809s. DTC Ta- 
bles 2289. Pastor 34:60-78. 


C. E. O'NerLL / C. J. ViscaRD! 


26. BENEDICTO XIII. Pietro Francesco (Vin- 
cenzo Maria) Orsini. 
N. 2 febrero 1649, Gravina (Bari), Italia; el. 29 
mayo 1724, Roma, Italia; m. 21 febrero 1730, Roma. 
Hijo mayor del duque de Gravina, señor de va- 
rios territorios en el sudeste de Italia, tenía sólo nue- 


PAPAS: CLEMENTE XI 


2994 





ve años al morir su padre y recibir su patrimonio. 
Renunció con diecinueve años al título y propieda- 
des del ducado para hacerse dominico. Su hermano 
y heredero se casó con una Altieri, sobrina del que 
sería Clemente X. A petición de su hermano, Cle- 
mente le creó cardenal (1672). Tras resistir cuanto 
pudo, aceptó el honor con veintitrés años, por im 
posición del Papa y del general dominico. Tuvo éxi- 
to como arzobispo de Manfredonia (1675), Cesena 
(1680) y finalmente de Benevento (1686), reconoci- 
do como pastor reformista, sólido en piedad y saber, 
y generoso con los necesitados. 

A sus setenta y cinco años rehusaba su elección 
al papado; tres cardenales, entre ellos el jesuita 
Giovanni *Tolomei, le persuadieron a ceder en la 
víspera de su elección por unanimidad. Continuó 
su estilo frugal de vida e incluso siguió activo como 
arzobispo de Benevento, En Roma se centró en la 
disciplina clerical y en la vida pastoral, y celebró 
un sínodo provincial (1725) en el Laterano. Por 
desgracia, confió la administración de la Iglesia a 
personas codiciosas sin escrúpulos, que se enrique- 
cieron sistemáticamente, vendiendo cargos e in- 
Muencias. 

Poco después de su elección, el cardenal arzobis- 
po de París, Louis Antoine de Noaill Jropuso al 
nuevo Papa doce artículos, que en su opinión harían 
aceptable la bula Unigenitus (1713) a la mentalidad 
jansenista. Muchos obispos franceses se oponían al 
plan del cardenal. Edouard de *Vitry publicó una 
crítica del intento de Noailles por rehabilitar el *jan- 
senismo. B, en el sínodo Laterano (1725), insistió en 
la sumisión incondicional a Unigenitus. 

Cuando el P. General dominico le pidió que re- 
solviese la controversia de *auxiliis, B publicó, en 
cambio, una carta en alabanza de la doctrina de Sto. 
Tomás, sin entrar en ese tema. En el decenio poste- 
rior a la publicación de Unigenitus algunos críticos 
afirmaban que la bula condenaba también algunas 
tesis tomistas; por ello, B publicó (28 junio 1727) 
Pretiosus en alabanza de Sto. Tomás y de la Orden 
de Predicadores, sin alterar nada la Unigenitus. El P. 
General Miguel Ángel Tamburini escribió entonces a 
la CJ (12 julio 1727), indicando que se estimase a los 
dominicos y se evitase ponerles reparos, para que no 
llegasen quejas a la curia papal y «causaran efectos 
muy desafortunados»; con todo, aseguraba que los 
jesuitas podían continuar su crítica de la doctrina de 
Báñez sobre la gracia, que la reciente bula había de- 
jado abierta a la discusión. 

En 1725 B nombró obispo titular a Jean- 
Frangois *Fouquet, jesuita que había trabajado en 
China y que estaba en contra de la tolerancia de los 
*ritos chinos; llamado de las misiones en 1720, ha- 
bía vivido en el colegio de Propaganda Fide en Ro- 
ma desde 1723. Mientras tanto para contrarrestar 
las falsedades propaladas en Europa por los opo- 
nentes de los ritos chinos, jesuitas y otros en China 
enviaron al Papa declaraciones bajo juramento que 
ningún jesuita había persuadido al emperador 
Kangxi a retirar su visto bueno a la prohibición de 
los ritos, porque tal aceptación nunca se había da- 
do. La edad avanzada de B y su breve pontificado 








no le dieron tiempo para continuar esta dura con- 
troversia. 


DocuMENTOS 


A toda la CJ: Iniuncti nobis (12 junio 1728) de- 
clara que no hay obligación de sustentar a los dimi- 
tidos de la CJ antes de los últimos votos. Redempto- 
ris nostri 1.C. (23 septiembre 1729) declara a la 
congregación de la *Buena Muerte (con setenta años 
de existencia) en la iglesia de la casa profesa de Ro- 
ma como la fundación primera («primaria»), le con- 
cede favores espirituales y autoriza al general para 
asociar otras congregaciones a esta primaria, con 
comunicación de esos favores. 


A personas/obras en concreto 


Controversias terminadas: 12 diciembre 1727: 
confirma el decreto de Maillard de Tournon (23 ju- 
nio 1704) contra los *ritos malabares. 

Canonizaciones: Luis *Gonzaga y Estanislao 
*Kostka; 31 diciembre 1726. 


ACTA: Institutum S.I. 1:213-243. DeLetace 454-457. Ma- 
rín, Exercitia 81-90. 


BIBLIOGRAFÍA: Astral 7:842, DB/ 8:384-393, DHGE 
7:163s. DTC Tables 418. Pastor 34:168-175, 179-187. 
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27. CLEMENTE XIL. Lorenzo Corsini. 

N. 7 abril 1652, Florencia, Italia; el. 12 julio 
1730, Roma, Italia; m. 6 febrero 1740, Roma. 

Vástago de una familia de comerciantes florenti- 
nos, estudió en el *Colegio Romano y en la Univer- 
sidad de Pisa, donde obtuvo (1675) el doctorado en 
derecho. Sólo a la muerte de su padre, se hizo cléri- 
go con treinta y tres años. Se ganó la estima de Ale- 
jandro VII, Inocencio XII y Clemente XI, que le 
creó cardenal (1706). Su casa era centro de reunio- 
nes de artistas y estudiosos. 

Después que varias potencias vetaran a varios 
candidatos, su elección unánime fue el compromiso 
que puso fin a un conclave de cuatro meses. El gru- 
po francés se mostraba frío hacia él, pero el partido 
imperial, que se oponía a él al comienzo del concla- 
ve, recibió nuevas instrucciones, y el cardenal jesui- 
ta Álvaro "Cienfuegos, jefe del partido, favoreció la 
elección. El nuevo Papa gozaba de fama de honrado, 
amable y generoso, pero, a sus setenta y nueve años, 
tenía la vista defectuosa, que llegó a ceguera total 
(1732). Otras enfermedades le fueron restando sus 
facultades en sus diez años de pontificado, y le obli- 
garon a apoyarse cada vez más en su sobrino, el car- 
denal Neri Corsini. 

Mientras que la situación de los cristianos en 
China era cada día más crítica, el foco de la larga 
discusión sobre los *ritos chinos se centró en los 
ocho permisos concedidos (1721) por Carlo Ambro- 
gio Mezzabarba. El obispo agustino de Pekín, bus- 
cando restaurar la concordia, ordenó en dos cartas 
pastorales (6 julio, 23 diciembre 1733) que todos los 
misioneros usasen las concesiones de Mezzabarba, 
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pero sus esfuerzos por unir trajeron nuevas divisio- 
nes; el partido anti-ritos obtuvo del Papa la anula- 
ción de las órdenes del obispo (26 septiembre 1735). 
Sobre la cuestión básica de los permisos, C se re- 
servó su decisión y creó una comisión de cardena- 
les para estudiarla. El P. General Francisco Retz 
reunió material para presentar el caso, pero C mu- 
rió antes de tomar ninguna decisión. Se pronunció, 
en cambio, sobre los *ritos malabares, según las 
conclusiones que le presentaron los cardenales del 
Santo Oficio. Básicamente mantuvo las prohibicio- 
nes (1704) de Charles *Maillard de Tournon, pero 
las suavizó en algunas de sus prácticas. Retz mandó 
a los jesuitas prestar obediencia incondicional a la 
decisión. Al oir C que en algunos casos no se obser- 
vaban sus mandatos, ordenó a los obispos y misio- 
neros de aquellas regiones que prometiesen bajo ju- 
ramento guardar las normas dadas sobre los ritos 
malabares. 

En la única ceremonia de canonización de su 
pontificado, honró a la CJ con la de Juan Francisco 
*Régis, pese a la insidia jansenista de que la misma 
CJ había considerado (si no decidido) la expulsión 
del gran misionero rural, 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Romanum Pontificem (13 enero 
1731), deja sin efecto, por su abundancia, todas las 
exenciones papales concedidas a órdenes religiosas, 
incluidos mendicantes y jesuitas, referentes a im- 
puestos de la Santa Sede. 

A personas en concreto: Controversias termina- 
das: 2 octubre 1733: defiende las doctrinas auténti- 
cas de S. Agustín y Sto. Tomás, y afirma que no es- 
tán condenadas en la bula Unigenitus (1713); pero 
sin limitar la doctrina católica sobre la gracia a las 
doctrinas citadas. 16 enero 1734: confirma el decre- 
to de Maillard de Tournon (23 junio 1704) contra los 
ritos malabares [decreto en relación con él, 13 mayo 
1739] 

Canonización: Juan Francisco Régis: 16 junio 
1737. 


ACTA: Institutum S.I. 1:243-260, DeLpLACE 458-463. Ma- 
RIN, Exercitia 91-118. 


BIBLIOGRAFÍA: Astraim 844. BBKL 1:1060s. DBl 
26:320-328, DHGE 12:1361-1381. DStP 345-347, DTC Ta- 
bles 628s. Pastor 34. 
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28. BENEDICTO XIV. Prospero Lambertini. 

N. 31 marzo 1675, Bolonia, Italia; el. 17 agosto 
1740, Roma, Italia; m. 3 mayo 1758, Roma. 

De familia noble venida a menos, estudió en Ro- 
ma y obtuvo el doctorado en teología y derecho 
(1694). versado en la ley y práctica en la curia ro- 
mana, fue nombrado arzobispo de Ancona (1727) y 
creado cardenal (1728) por Benedicto XIII. Clemen- 
te XII le nombró arzobispo de Bolonia (1731). 

Su elección inesperada fue el compromiso que 
terminó un conclave de seis meses, el más largo des- 
de el Gran Cisma. Los cardenales de los partidos 


franco-austriaco e hispano-italiano alcanzaron fi- 
nalmente un acuerdo unánime en su elección. Era 
conocido por su gracejo en la conversación, ingenio 
en sus observaciones, candor en manifestar su pare- 
cer, algo impaciente e inclinado al compromiso 
práctico más que a la confrontación. A la vez estu- 
dioso y pastoral, buscaba acuerdos en una época 
cuando los gobiernos tendían al absolutismo, en- 
marcados en el ambiente ilustrado del *racionalis- 
mo. Firmó concordatos con Nápoles, Savoya y Es- 
paña, haciendo amplias concesiones, y reconoció 
como Rey a Federico Il de Prusia. 

Desde China llegaban a Roma acusaciones con- 
tra los jesuitas de no obedecer los decretos sobre los 
*ritos chinos. Los misioneros de la CJ repetían que, 
a pesar de la persecución, se atenían a lo ordenado, 
aunque por otra parte solicitaban se suavizasen las 
normas, incluso más allá de las concesiones de Car- 
lo Ambrogio Mezzabarba. Por sugerencia de los je- 
suitas, algunos misioneros de otras órdenes se ma- 
nifestaron por escrito en favor de tolerar los ritos, 
aunque un grupo pequeño de jesuitas se oponían a 
ellos. B, insistiendo que no sentía prejuicios contra 
los jesuitas, nombró obispo de Pekín (1740) al jesui- 
ta portugués Policarpo de *Sousa, aunque tenía sus 
dudas sobre él y dijo este mismo año a Juan V de 
Portugal que creía que algunos jesuitas de China 
evadían lo mandado por Clemente XI sobre los ritos. 
El P. General Francisco Retz, por su parte, pensaba 
que ni el Papa ni sus colaboradores le ofan con im- 
parcialidad. Lo único que podía hacer Retz para sa- 
tisfacer a B era insistir en la exacta observancia de 
los decretos papales, 

La comisión de la Inquisición, que examinaba 
de nuevo las concesiones de Mezzabarba, estaba 
dividida: la mayoría opinaba que no se oponían a 
los decretos de Clemente XI, aunque su impreci- 
sión abría la puerta a la transgresión. El Papa, for- 
mado como jurista, buscó una solución legal. En 
tierras de misión confirmó a los obispos y *vicarios 
apostólicos en los derechos que los ordinarios te- 
nían frente a las órdenes religiosas. Luego, en su 
bula Ex quo singulari (11 julio 1742), exigió que ca- 
da misionero prestase juramento subscribiendo 
las prohibiciones clementinas, rechazando las con- 
cesiones de Mezzabarba y prometiendo urgir a los 
cristianos chinos a que evitasen los ritos prohi- 
bidos. 

Puesto que la CJ tenía algunos privilegios papa- 
les que la eximían del derecho canónico común, la 
bula, al detallar sus normas, añadía la frase típica 
«también la CJ». Esta repetición podía sugerir cier- 
to sarcasmo a los que no estaban acostumbrados al 
estilo curial. La bula, al exponer la razón del docu- 
mento, añadía otra expresión curial: hombres «de- 
sobedientes y críticos» habían eludido la observan- 
cia exacta de los decretos clementinos. Pronto 
aíirearon estas dos expresiones los enemigos de la 
CJ. B, al parecer incómodo, insistió en varias decla- 
raciones que esas palabras se referían a aquellos sa- 
cerdotes, jesuitas y no, que pudieran haber desobe- 
decido, y que si los jesuitas no lo habían hecho esas 
palabras no se podían aplicar a ellos, Llegaron des- 
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de China, adhesiones a la Ex quo singulari, así como 
declaraciones de jesuitas y de otros manifestando 
que esa dura frase no podía aplicarse a los misione- 
ros de la CJ. 

En realidad, la evidencia apunta a una campaña 
de difamación organizada, con la esperanza de lo- 
grar la *supresión de la CJ, usando las controversias 
sobre los ritos y el *probabilismo como blancos fa- 
voritos. Siempre que podían, los redactores de pan- 
fletos antijesuitas daban la impresión de que sus ata- 
ques contaban con la aprobación, incluso con el 
apoyo, de la Santa Sede. En un caso de fraude fla- 
grante, B reaccionó con vigor en defensa del buen 
nombre de la CJ. Tomó parte personalmente en la 
condena (1745) tanto de la forma como del conteni- 
do de un libro contra los ritos, escrito por el ex j 
suita Pierre Curel Parisot (luego capuchino, P. Nor- 
bert; *antijesuitismo, VII. El libro había entrado 
en Roma de contrabando, con connivencia local, y 
tenía una introducción falsa del Papa. En cartas a 
Francesco Antonio *Zaccaria (8 julio 1747) y al nun- 
cio en Bruselas (11 noviembre 1747), expresaba el 
Papa su disgusto por la ola de publicaciones difa- 
matorias (CivCat 1930, 1: 339-351, 509-517). 

La larga controversia sobre los ritos continuó 
aún por unos años. Si la bula anulaba los permisos 
de Mezzabarba, ¿estaba todavía en vigor el permiso 
de Clemente XI respecto a ciertos ritos? Propaganda 
Fide decidió la cuestión diez años más tarde al re- 
chazar las prácticas restantes. Durante dos siglos 
más, en medio de la persecución y la penuria, mi- 
sioneros y laicos respetaron heroicamente las prohi- 
biciones. 

De forma similar decidió B el tema de los *ritos 
malabares, con la bula Omnium sollicitudinem (12 
septiembre 1744). Al prepararla, sin embargo, pidió 
varias veces el parecer de los jesuitas de Roma, y 
Retz se lo agradeció. En su correspondencia priva- 
da, B defendió sus decisiones: no podía convertir su 
obligación de decir la verdad en la de ocultarla para 
no ofender a los jesuitas. Desde la India llegaron ex- 
presiones de obediente aceptación y, como antes 
desde China, rechazo de las acusaciones de violacio- 
nes previas de las normas. 

Otro tipo de controversias se gestaban en las 
misiones americanas. A petición de los jesuitas, en- 
vió un breve (20 diciembre 1741) a los obispos de 
América, renovando la condena de la esclavitud de 
los indios hecha (22 abril 1639) por Urbano VIII 
(Duhr, Jesuitenfabeln: 656-660). Los jesuitas paga- 
ron un alto precio por su defensa de los indios: tan- 
to en América donde fueron perseguidos y expulsa- 
dos, como en Europa, donde se les acusó de 
acumular fabulosas riquezas. Una de las calumnias 
más extrañas fue la historia de un rey inventado, 
Nicolás 1 de Paraguay, con moneda propia, que se- 
gún B, enseñaba en Roma un franciscano del Para- 
guay. 

El primer ministro de Portugal, Sebastiáo José 
de *Carvalho (futuro marqués de *Pombal), como 
parte de su estrategia para formar un estado abso- 
lutista, buscó cercenar los derechos y la indepen- 
dencia de la Iglesia y en particular de las órdenes 





religiosas. Pero su blanco principal era la CJ. Im- 
portunó al Papa con acusaciones contra los jesuitas 
de Portugal y del Marañón, de violaciones constan- 
tes de las leyes eclesiásticas y civiles, por ejemplo, 
que rehusaban aceptar el *Tratado de Límites 
(1750). Cualquier curialista, aun los más distantes 
de los jesuitas, podía notar que Pombal nunca 
probaba sus repetidas acusaciones, a pesar de pedír- 
selo el nuncio una y otra vez. Presionado por Pom- 
bal, el rey José pedía la intervención papal para re- 
formar a los jesuitas, amenazando en caso contrario 
con ejercer sus derechos reales. B, de acuerdo con su 
política constante de buscar el compromiso con los 
soberanos católicos, respondía con moderación. 
Suavizó más su breve hacia los jesuitas que el pri- 
mer borrador preparado por el cardenal Domenico 
Passionei, pero el Papa y la curia, en contra de lo 
acostumbrado, mantuvieron el asunto en secreto, 
tanto que los superiores jesuitas no se enteraron de 
ello hasta que se anunció en Lisboa. 

En 1 abril 1758 el Papa nombró al cardenal 
Francisco de Saldanha para investigar todas las acu- 
saciones y poder tomar las medidas oportunas. Ad- 
virtió al cardenal visitador que analizase cuidado- 
samente todas las alegaciones. Por ejemplo, si el 
supuesto *comercio de los jesuitas era el permitido 
por el derecho canónico al vender lo que producían 
sus propiedades, o era una actividad comercial pura 
y simple, y como tal una clara violación. Saldanha, 
pariente de Pombal, actuó sin tener en cuenta las 
avisos de B, que murió un mes después de nombrar- 
lo, y subordinado en todo a los deseos del primer mi- 
nistro, que ya estaba preparando la destrucción de la 
CJ en Portugal. 

Mientras que la CJ era atacada desde diversos 
sitios, dentro y fuera de la Iglesia, B encontró oca- 
siones para alabarla en público o para concederle 
favores espirituales y canónicos: por ejemplo su 
abrogación de la obligación, impuesta por Inocen- 
cio X (1 enero 1646), de reunir la congregación ge- 
neral cada nueve años. Recibía a Retz cada sema- 
na, y su corresponcia privada revela su estima del 
P. General Ignacio Visconti. Poco después de la 
elección como General de Luis Centurione, el Papa 
escribió en carta privada (3 diciembre 1755) que 
Centurione, antes de ser elegido general, había juz- 
gado a Visconti demasiado blando en su gobierno, 
tolerando defectos, no serios de por sí, pero que po- 
drían llegar a serlo; y se preguntaba B si el nuevo 
general toleraría, por deseo de paz, lo que antes ha- 
bía criticado. 

Cuando un libro de Bernardino *Benzi fue in- 
cluido en el Índice (1744), dos de sus compañeros 
(véase Giovanni *Faure) publicaron defensas anóni- 
mas del libro, atacando al dominico que en realidad 
había leído mal el libro antes de denunciarlo. Tras 
imponer silencio sobre el tema, comentó en su co- 
rrespondencia privada (17 junio 1744) que el pro- 
blema de los jesuitas era que el asunto de uno se 
convertía en asunto de todos, en contraste con otras 
órdenes. De todas formas, B deseaba acallar las ba- 
tallas periódicas con motivo de libros, algunos de los 
cuales estimaba que no merecían discutirse, como la 
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obra del jesuita antijansenista Jean Pichon. A veces 
enviaba cartas amables a los autores, que, como Da- 
niel *Stadler, habían sido objeto de alguna censura. 
Cuando Zaccaria escribió presentando excusas por 
los estudios críticos de los *bolandistas, en relación 
con la tradicional genealogía de Sto. Domingo y la 
legendaria fundación de los Carmelitas por el profe- 
ta Elías, fue condenado por las *Inquisiciones de Ve- 
necia y Roma; guardó silencio, según la orden del 
general (1749), pero apeló directamente al Papa. És- 
te examinó personalmente el caso, dio su aproba- 
ción a la obra de Zaccaria, y le envió una carta per- 
sonal de alabanza (13 septiembre 1755). Cuando la 
obra popular de Isaac *Berruyer sobre historia bí- 
blica (publicada sin permiso de los superiores) fue 
objeto de censura local (1753), el Papa retrasó la 
condena romana hasta que se escuchase la defensa, 
y no permitió que el decreto citase el nombre de la 
CJ. Dando lugar a que el caso se juzgase de nuevo, 
no permitió que las controvertidas defensas presen- 
tadas en favor de Berruyer se incluyeran en el Índi- 
ce. Se presta a cierta ironía el que el tribunal civil de 
París mandó quemar el libro de Berruyer por de- 
fender la infalibilidad papal. 

El amigo del Papa, Pietro *Lazzari (que con Ma- 
nuel de *Azevedo, editaba las obras de B, 1747- 
1751), le llegó a decir que parte del problema se de- 
bía a la parcialidad e incompetencia del equipo del 
Índice de Roma, cuya manera de proceder restaba 
autoridad a una función útil del papado. Una crítica 
semejante, respecto a la Inquisición, salió de la plu- 
ma del ya mencionado Faure. Ambos, por supuesto, 
fueron reprendidos por sus respectivas congregacio- 
nes, pero Lazzari fue nombrado consultor de la Con- 
gregación del Índice. 

El Papa estimaba las ciencias naturales y su in- 
fluencia en la filosofía. En 1754 intervino en defen- 
sa de Carlo Benvenuti, jesuita del *Colegio Romano, 
cuya afición por Isaac *Newton era alabada por sus 
compañeros (especialmente Rudjer *Boskovié), pero 
censurada por la más aristotélica comunidad de la 
casa profesa (en especial Centurione), que pedían al 
general enviase a Benvenuti fuera de Roma. B amo- 
nestó a Visconti, y más tarde a Centurione, cuando 
ya general suscitó de nuevo el caso. Nombró a 
Boskovié profesor de la Universidad de Roma, le en- 
cargó un nuevo mapa de los Estados Pontificios, y se 
tranquilizó cuando Boskovié aseveró que la cúpula 
de la basílica de San Pedro, pese a algunas grietas, 
no amenazaba ruina. 

Experto en procedimientos de canonización y 
beatificación, se pronunció favorablemente en va- 
rias causas de confesores y mártires jesuitas. Sólo 
faltaba la aprobación de B para la beatificación 
(1753) de Roberto *Belarmino, que habría dado a no 
ser por las amenazas de Francia que le forzaron a 
pararla, sintiendo que pocos jesuitas entenderían 
sus motivos. Por otra parte, en su abundante corres- 
pondencia con el cardenal Pierre Guérin de Tencin, 
influyente pero poco piadoso, confesó que no estaba 
en favor de nuevas devociones ni le impresionaban 
los esfuerzos de Joseph de *Gallifet por promover la 
devoción al Sagrado *Corazón de Jesús. 


En Francia, tras un atentado contra el rey Luis XV 
(5 enero 1757), se suscitó de nuevo el debate sobre el 
*regicidio, y el provincial y varios jesuitas de París ex- 
presaron públicamente su rechazo de esa doctrina; 
incluso como testimonio de su fidelidad al Rey fueron 
más allá y suscribieron una declaración de tono gali- 
cano. Giovanni A. *Timoni, vicario general de la CJ 
(había muerto Centurione el 2 octubre 1757), informó 
dolido al Papa de esa firma de los jesuitas. La noche 
antes de morir, B firmó el decreto sobre las virtudes 
heroicas de Francisco *De Geronimo. 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Devotam maiori: (17 diciembre 
1746) abroga el decreto de Inocencio X (1 enero 
1646) que exige reunir la congregación general cada 
nueve años, devolviendo su valor a las normas de las 
Constituciones. Gloriosae Dominae (27 septiembre 
1748) confirma y amplía las indulgencias de la pri- 
mera congregación («prima primaria»), fundada en 
el Colegio Romano, y de las asociadas a ella [bula 
áurea de las *Congregaciones Marianas]. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: M. de Azevedo: 24 abril 1748 (con- 
sultor de la Congregación de ritos, que desde enton- 
ces incluiría siempre un jesuita). 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 7 septiem- 
bre 1745: insta a la jerarquía del reino de Nápoles 
que promuevan las misiones predicadas por domini- 
cos y jesuitas, especialmente en áreas rurales. 15 ju- 
nio 1741: felicita a M. de Azevedo y a P. Lazzari por 
su publicación de los escritos del Papa. 7 mayo 1748: 
felicita al P. General Retz por el nivel de las biblio- 
tecas en los colegios, en especial en el Colegio Ro- 
mano, ordenada de nuevo por el P. M. de Azevedo. 3 
abril 1751: alaba a Jan *Stilting y a sus compañeros 
por el reciente volumen aparecido de Acta Sancto- 
rum. 2 mayo 1758: título de venerable a Francisco 
De Geronimo por sus virtudes heroicas. 

Controversias terminadas: 21 diciembre 1740: 
ordena a Policarpo de Sousa que haga el juramento 
prescrito antes de ser consagrado como obispo de 
Pekín. 11 julio 1742: confirma el decreto de Clemen- 
te XI contra los ritos chinos, revocando los permisos 
de Mezzabarba. 12 septiembre 1744: ordena que se 
obedezca el decreto de Maillard de Tournon contra 
los ritos malabares. 26 noviembre 1744: ordena a los 
misioneros de Tonkín y Cochinchina que obedezcan 
los decretos del vicario apostólico. 5 abril 1753: or- 
dena al seminario de Vilna que cubra las vacantes 
dejadas por ausencia de rusos (ya no libres para 
abrazar el catolicismo), con estudiantes de rito grie- 
go y no latino. 30 mayo 1753: dicta normas para go- 
bernar en jurisdicciones misionales. 1 abril 1758: a 
petición de José I, nombra al cardenal Francisco de 
Saldanha visitador apostólico de la CJ en Portugal, 
ordenando que los resultados de la visita se envíen 
bajo sello a la Santa Sede. Concesión de nivel / pri- 
vilegios universitarios: Colegio en Santo Domingo: 
14 septiembre 1747. 


ACTA: Institutum S.I. 1:261-309. DeLpLAce 464-480. Ma- 
RíN, Exercitia 118-150. Íb., Congregaciones 55-79. La Bolla 
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d'Oro, testo, trad. y com. G. CarriLE (Roma, 1948). Lettere... 
al Cardinale de Tencin, 3 v. (Roma, 1955-1984). A. Mercan, 
««Bollandiana» dall'Archivio Segreto Vaticano», Miscella- 
nea Hist Pont 3 (1940) 5-67. 


BIBLIOGRAFÍA: ALcaraz Gómez, J. F., Jesuitas y refor- 
mismo. El P. F. de Rávago (Valencia, 1995) 782. Astrain 
7:842. Benedetto XIV, 2 v. (Cento, 1981-1982). Bertone, T., 
II governo della Chiesa nel pensiero di Benedetto XIV (Roma, 
1977). Cornara, «De rebus suis» 455. Dammc, E., fi moví- 
mento giansenista a Roma nella seconda meta del s. xv (Ro- 
ma, 1945). DBI 8:393-408. DHGE 8:164-167. DStP 168-173. 
DTC Tables 418s. OLacnea, R., Las relaciones hispano-ro- 
manas en la segunda mitad del s. xvur (Zaragoza, 1965) 
2:721. Pastor 35:59-62, 170s, 266-269, 277-279, 304-307, 
326-338, 361-368, 377-398, 417-430. Rosa, E., /l card. D. 
Passionei e la causa di beatificazione del ven. card. R. Bellar- 
mino secondo il carteggio di Benedetto XIV (Roma, 1918). Vi- 
LLOSLADA, Storia 338. Ver *Azevedo, M. de. 
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29. CLEMENTE XUL. Carlo Rezzonico. 

N. 7 marzo 1693, Venecia, Italia; el. 6 julio 1758, 
Roma, Italia; m. 2 febrero 1769, Roma. 

De una familia de comerciantes ricos, fue alurn- 
no del colegio de Bolonia, y cursó teología y derecho 
canónico en la Universidad de Padua (1713). Traba- 
jó al servicio del Papa, y también en tribunales ro- 
manos antes de ser creado cardenal (1737) por Cle- 
mente XII y nombrado obispo de Padua (1743) por 
Benedicto XIV. Respetado por su amablidad, dili- 
gencia y virtud indudables, fue considerado tímido y 
poco seguro de sí mismo. 

Se le eligió como un papa que sería diferente de 
su predecesor y no antijesuita. Tuvo que enfrentarse 
a un clima cada vez más hostil a la fe, a la Iglesia y 
al papa. Adverso a la *Ilustración, puso en el Índice 
algunas de sus obras más representativas, incluida 
la Encyclopédie (1759), y publicó una encíclica 
(1766) sobre los peligros de la literatura anti-cristia- 
na. Inclinado a la devoción al Sagrado *Corazón de 
Jesús, extendida por la CJ y creciendo en populari- 
dad entre el pueblo cristiano, instituyó su fiesta 
(1765), para disgusto de jansenistas y racionalistas. 
Su secretario de Estado, cardenal Ludovico Torri- 
giani, de carácter decidido e inflexible, y amigo de 
los jesuitas, opinaba que la persecución contra la CJ 
era una injusticia, así como un ataque indirecto a la 
Santa Sede. 

El atentado contra José 1 de Portugal (3 sep- 
tiembre 1758) dio al Futuro marqués de *Pombal el 
pretexto que necesitaba para dar muerte a sus ene- 
migos políticos de la alta nobleza. Lisboa pidió au- 
torización al Papa para proceder contra los jesuitas 
en tribunales seculares, pues Pombal les acusaba 
de complicidad en el complot, de *comercio ilegal 
en las misiones y de incitar a la rebelión en Para- 
guay. C lo concedió, sin sospechar nada irregular, 
pero pidió que no se condenase a los inocentes con 
los culpables. La petición de los informes de la pre- 
via visita del cardenal Saldanha a la CJ (abril 1758) 
resultó inútil, ya que el cardenal, para agradar a 
Pombal, la había condenado incluso antes de «visi- 
tarla», 


Sin notificación previa, Pombal abandonó (octu- 
bre 1759) más de cien jesuitas portugueses en el 
puerto papal de Civitavecchia y publicó un decreto 
real deportando o encarcelando a todos los jesuitas 
como traidores. El Papa tendría que prestar ayuda 
con el tiempo a más de mil refugiados, con limos- 
nas, dando ocupación y facilitando estipendios de 
misas, Lisboa prestó oídos sordos a las quejas de C, 
El nuncio Filippo Accíaoli, que había cooperado con 
Pombal en el plan de la visita a los jesuitas, protestó 
contra los ataques a otros clérigos y a las prerrogati- 
vas papales. Expulsado de Portugal (junio 1760), fue 
creado cardenal por C. Por un decenio Pombal en- 
carceló a obispos, sacerdotes y religiosos. Durante 
su pontificado, C hizo ofertas de paz, que sólo reci- 
bieron insultantes respuestas. En 1767 Lisboa exigía 
la *supresión papal de la CJ como condición para la 
reconciliación. En Francia, el asunto Antoine *Laval- 
lette llevó a los provinciales jesuitas y a los acree- 
dores de la misión de la Martinica a apelar a las 
=Constituciones de la CJ para justificar sus posturas. 
Los tribunales de justicia (parlement) pidieron un 
ejemplar de ellas y parecía iban a exigir que la CJ 
fuese reestructurada conforme a los principios gali- 
canos. C pidió a Luis XV que interviniese (2 junio 
1761). Temerosa de una confrontación directa, la 
corte real tomó sólo medidas dilatorias, mientras 
que los tribunales avanzaban sin pausa hacia la di- 
solución de la CJ en Francia. 

Ante los ruegos del P. General Lorenzo Ricci, C 
hubiera intervenido con más decisión, pero el nun- 
cio en París le aconsejó discreción. Cuando la corte 
real llevó el caso a la Asamblea del Clero (noviembre 
1761), Roma les previno contra la imposición de los 
Cuatro Artículos o de una organización separatista 
de la CJ en Francia. La jerarquía francesa se unió en 
defensa de la CJ y su gobierno, mientras alababa la 
vida y trabajo de sus miembros. 

Entretanto el provincial jesuita de París se apre- 
suró a pedir a las comunidades que firmasen una de- 
claración (avanzado 1761), que negaba el poder tem- 
poral indirecto de los papas (esta prerrogativa ya no 
era usada, pero sí reclamada por Roma) y aceptaba 
los artículos galicanos, porque estas opiniones eran 
enseñadas en Francia por la práctica totalidad de los 
profesores, sin protesta de Roma. Ricci amonestó al 
provincial, y rechazó la excusa dada; prefería que la 
CJ dejase de existir en Francia, antes que hacerlo a 
costa de sacrificar su servicio al papado. 

En enero 1762 Ricci recibió una petición desde 
Versalles, que repetía la de Luis XIV a Tirso Gonzá- 
lez y Alejandro VIII (16 noviembre 1689): debía 
nombrar un vicario general independiente para 
Francia, porque de lo contrario el rey no podría sal- 
var de los tribunales a la CJ. Ricci respondió al em- 
bajador que no podía conceder lo no previsto por las 
Constituciones, y que además sería reclamado por 
otros gobiernos, lo que llevaría a la disolución de la 
Orden. El papa, al enterarse, aprobó plenamente la 
actitud del general, y así lo escribió al rey (véase 
*Sint ut sunt). 

El 11 agosto 1762 el tribunal de París prohibió 
la CJ en Francia. Una vez que el tema se extendió 
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desde las deudas hasta el análisis de las Constitu- 
ciones, ni C ni Ricci permitieron una participación 
defensiva en las sesiones, para no reconocer tácita- 
mente la jurisdicción de un tribunal secular en 
asuntos eclesiásticos. La Asamblea del Clero de 
1762, viendo que el ataque contra la CJ era sólo el 
comienzo de la invasión de los derechos de la Igle- 
sia, protestó al Rey, pero en vano. Un breve del Pa- 
pa a la Asamblea, sobre la persecución de los jesui- 
tas, fue interceptado y devuelto con la indicación 
del desagrado real, por haber sido enviado directa- 
mente y no a través del Rey. El Papa declaró en con- 
sistorio que las acciones contra la CJ en Francia 
eran nulas, porque la aprobación de las reglas de las 
órdenes religiosas era asunto exclusivo de la Santa 
Sede. A fines de 1762, a través del nuncio, C alabó a 
los jesuitas franceses por rehusar el juramento de 
renuncia a la CJ, impuesto por el tribunal. Cuando 
Luis XV decretó la disolución de la CJ en Francia 
(diciembre 1764), lo notificó a Roma, culpando a € 
por no haber permitido el nombramiento propues- 
to de un vicario general, y le pidió que guardase si- 
lencio sobre la abolición. En cambio, el Papa pro- 
mulgó la bula Apostolicum pascendi alabando a la 
CJ y sus obras, y confirmando todos los anteriores 
documentos papales en su favor. La jerarquía fran- 
cesa alabó su intervención; los tribunales de justicia 
prohibieron la bula, 

En 1759 Carlos Ul sucedió a su hermano en el 
trono de España, y dejó la corona de Nápoles a su hi- 
jo de ocho años, Fernando IV. El Papa fue cono- 
ciendo gradualmente la mentalidad de un nuevo ti- 
po de ministro real y lo que querían hacer con la 
Iglesia en esos reinos. Los jesuitas, considerados co- 
mo emisarios del Papa, tuvieron que sufrir las con- 
secuencias de esa política de «iglesia- nacional». Los 
nuevos ministros, pese a la modernidad de la Ilus- 
tración, temían la doctrina de la *soberanía popular, 
defendida por Francisco *Suárez y Roberto *Belar- 
mino, y la vinculaban con el *regicidio; elitistas, mi- 
raban con desprecio al pueblo llano y a sus prácticas 
religiosas. 

Después de los incidentes de Madrid (Motín de 
Esquilache, marzo 1766), se culpó a la CJ de haber- 
los promovido, aunque una investigación amplia de- 
mostró su plena inocencia, Carlos 1II, piadoso a ni- 
vel personal, quedó impresionado por la algarada. 
Cuando un tribunal actuó en secreto contra el clero, 
el nuncio se quejó en vano. En 1767 C envió una car- 
ta al nuncio, para entregarla al Rey en el momento 
oportuno. Ese momento no llegó nunca. Carlos de- 
cretó la *expulsión de la CJ de España y de sus do- 
minios, y la confiscación de sus bienes; la orden se 
ejecutó a partir del 1 abril. Cualquier crítica de esta 
decisión real sería castigada como traición. Al saber 
C que Carlos estaba embarcando a los jesuitas para 
los Estados Papales, le rogó que revocase la orden de 
expulsión. En términos emocionados pero diplomá- 
ticos, hizo notar al Rey que su acción era injusta, y 
le pedía reflexionara sobre el daño que causaba a los 
cristianos e infieles, que se beneficiaban de los mi- 
nisterios de la CJ. Carlos respondió rutinariamente, 
recordando los ejemplos de Francia y Portugal y, pa- 


ra neutralizar el ataque del Papa, afirmaba la culpa: 
bilidad corporativa de toda la orden. Convencido 
por sus consejeros de que los jesuitas habían maqui- 
nado contra él, persiguió a la CJ con tozuda cons- 
tancia. C, como soberano temporal, rehusó al prin- 
cipio recibir a los jesuitas españoles. Carlos 
respondió que la decisión era irrevocable, y fueron 
acogidos en Córcega, hasta que C los aceptó en los 
Estados Papales, y concedió el paso al clero secular 
a los jesuitas que lo solicitaron. En Roma, mientras 
tanto, e incitados por la embajada española, los pre- 
lados, religiosos y dignatarios seglares españoles 
rompieron cualquier relación con los jesuitas. El ho- 
nor de España estaba comprometido en la supresión 
de la CJ. 

Bernardo Tanucci preparó la expulsión de la CJ 
del reino de las Dos Sicilias. Incluso cuando ya el 
requerido decreto estuvo preparado en secreto, de- 
cía Tanucci al nuncio papal que no veía razón para 
expulsar a los jesuitas de Nápoles. El 31 octubre 
1767, el joven rey Fernando IV, tras resistir por 
un cierto tiempo, decretó su destierro de Nápoles y 
Sicilia. Los expulsados fueron depositados en los 
Estados Papales, y de nuevo protestó C. Se prohi- 
bió a los napolitanos de Roma tratar con los jesui- 
tas. Tanucci rechazó la intervención papal en rela- 
ción con las propiedades expropiadas, y comenzó a 
desarrollar su política contra todas las órdenes re- 
ligiosas. 

El gobierno del duque Fernando de Parma imitó 
al de su tío Carlos UI y deportó a los jesuitas el 8 fe- 
brero 1768. Unos cien refugiados nuevos llegaron a 
los Estados Papales. Cuando en ciertos casos el mi- 
nistro Guillaume du Tillot prohibió la apelación a 
Roma en decisiones de tribunales eclesiásticos, C 
envió una severa amonestación, recordando la exco- 
munión de la bula /n coena Domini. Las cortes bor- 
bónicas se unieron para calificar de insulto a todas 
ellas el breve papal, que era a su juicio una vengan- 
za de inspiración jesuita. Después, ocuparon los te- 
rritorios papales de Avignon y Benevento (14 junio 
1768). De hecho la ruptura había sido ya discutida 
por los ministros borbónicos, que incluían la supre- 
sión de la CJ entre las condiciones de una futura re- 
conciliación. 

Las cortes borbónicas achacaban a los jesuitas 
la actitud intransigente del Papa. De hecho, para 
evitar esto, la curia había suprimido las visitas 
mensuales de Ricci a C. Además, las cortes acusa- 
ban a la CJ de la reivindicación histórica de los 
papas de un poder temporal indirecto, algo que los 
escritores jesuitas habían evitado normalmente de- 
fender, pero también por lealtad a la Santa Sede no 
habían querido atacar. Los últimos meses de € dis- 
currieron penosamente en una tensa calma, mien- 
tras que los reyes y sus ministros esperaban al nue- 
vo papa. 

Con poca esperanza de doblegar al Papa, pero 
confiando impresionar a su sucesor, los embajado- 
res de España, Dos Sicilias y Francia, en audien- 
cias separadas, presentaron (enero 1769) al Papa 
su petición formal de supresión de la CJ. Unos días 
antes de esas tres audiencias, el secretario de Esta- 
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do Torrigiani había resumido al nuncio en Madrid 
la posición papal: ironizaba sobre las contradiccio- 
nes en las acusaciones y calificaba las expulsiones 
de violación de las leyes de humanidad; llamaba in- 
fantilismo a la idea de que la CJ era una amenaza 
para el Rey o que dominaba a la Santa Sede; insis- 
tía en que el tema básico que se debatía era en rea- 
lidad la autonomía de la Iglesia. Las tres audien- 
cias perturbaron al anciano pontífice, pero no 
rompieron su voluntad. En una de las audiencias 
lloró, pero luego recobró la calma. Dijo que antes 
se dejaría cortar las manos que firmar el decreto de 
supresión. Al preparar la respuesta a los reyes de- 
cía que los predecesores de los reyes y los suyos ha- 
bían favorecido a los jesuitas, y que su conciencia 
no le permitía abandonar sus principios o los de 
sus predecesores. La noche antes de la primera reu- 
nión de cardenales, a los que había nombrado para 
aconsejarle en el tema, sufrió un ataque al corazón 
y murió. 


Documentos 


A toda la CJ: Apostolicum pascendi (7 enero 1765) 
confirma de nuevo el Instituto de la CJ y todos los 
decretos papales anteriores en su favor, y la alaba y 
defiende de las calumnias. Ad augendam fidelium 
(11 agosto 1767) concede por un septenio indulgen- 
cia plenaria a todos los fieles que visiten una iglesia 
jesuita el 5 febrero [en el aniversario de la muerte de 
los beatos mártires japoneses]. 

A personas/obras en concreto: Controversias ter- 
minadas: 2 diciembre 1758: condena el tomo terce- 
ro de la obra de Isaac *Berruyer (los otros dos tomos 
estaban ya en el Índice). 

Cartas pidiendo que se defienda a la CJ o protes- 
tando por los ataques contra ella: A la jerarquía de 
España: 17 julio 1759 (arzobispo de Farsala, inquisi- 
dor general de España), 19 agosto 1759 (arzobispo 
de Sevilla, cardenal Francisco de Solís), 13 diciem- 
bre 1759 (obispo de Salamanca), 25 junio 1762 
(obispo de Valencia), 13 marzo 1765 (obispo de Bar- 
celona y arzobispo de Tarragona), 17 abril 1765 
(obispo de Cáceres), 19 mayo 1765 (obispo de Solso- 
na), 22 mayo 1765 (obispos de Cuenca y Tarragona), 
8 junio 1765 (obispos de Valladolid, Urgel, Teruel, 
Oviedo). 10 julio 1765 (obispos de Pamplona, Hues- 
ca, Zamora), 4 septiembre 1765 (obispo de Ciudad 
Rodrigo). 22 febrero 1766 (obispo de Puerto Rico), 9 
abril 1766 (obispo de Antequera), 23 junio 1766 
(obispo de Michoacán), 26 junio 1766 (obispo de 
Chiapas), 21 abril 1767 (arzobispo de Tarragona y 
confesor real), 30 abril 1767 (arzobispo de Toledo, 
cardenal Luis Fernández de Córdoba). Francia: 9 ju- 
nio 1762 (obispos reunidos en París para la Asam- 
blea del Clero), 8 septiembre 1762 (cardenales Étien- 
ne-René Potier de Gesures, Jean-Frangois 
Rochechouart, Louis-Constantin de Rohan-Guérmé- 
née, Antoine de Choiseul de Beaupré, Francois Joa- 
quim de Pierre de Bernis, Paul d'Albert de Luynes), 
13 julio 1763 (obispo de Vienne), 17 septiembre 
1763 (obispo de Lodéve), 7 noviembre 1763 (obispo 
de Viviers), 9 noviembre 1763 (obispo de Rieux), 7 


diciembre 1763 (obispo de Montpellier), 4 abril 1764 
(obispo de Grenoble), 14 noviembre 1764 (obispo de 
Tours), 12 diciembre 1764 (obispo de Pamiers), 14 
diciembre 1764, 29 mayo 1765 (obispo de Sarlat). 
Otras naciones (italianos, del imperio, polacos): 22 
julio 1759 (arzobispos de Maguncia y Tréveris), 24 
agosto 1759 (arzobispo de Turín, cardenal Gian Bat- 
tista Rotario), 6 marzo 1760 (obispos de Vilna, Kiev, 
Cracovia), 8 marzo 1760 (obispo de Przemygl), 16 
marzo 1765 (obispo de Módena), 5 junio 1765 (ar- 
zobispo de Praga), 21 agosto 1765 (obispo de Basi- 
lea), 9 septiembre 1765 (obispos de Ortona y Massa 
Lubrense), 13 noviembre 1765 (obispo de Lutsk), 7 
diciembre 1765 (obispo de Gorizia), 24 enero 1766 
(arzobispo de Sorrento). 

A soberanos: 1 junio 1762 (Luis XV de Francia), 
16 abril 1766 (Carlos UI de España), 24 agosto 1763 
(Estanislao II Augusto de Polonia), 5 diciembre 1767 
(emperador José II, María Teresa, condes von Collo- 
redo y von Kaunitz). 

Cartas criticando no haber ayudado a la CJ: 19 
septiembre 1764 (obispos de Angers y Alais [Fran- 
cia]), 29 diciembre 1767 (arzobispo de Nápoles, car- 
denal Antonino Sersale, y al obispo de Alife [Dos Si- 
cilias]), 13 julio 1768 (Gran Maestre Emanuele Pinto 
de Fonseca [Malta)). 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: Co- 
legio de Lvov: 26 marzo 1759. 


ACTA: Institutum S.l. 1:309-312. DeLpLace 481-501. Ma- 
xn, Exercitia 151-160, 1b., Congregaciones 80. 


FUENTES: Ricca, L., «Memorie istoriche dell'accaduto 
in Francia ai PP. della CG nel 1761-1763», ARSI, HS 247 y 
273 [autógr. y copia]. Íb., [en España y reinos borbónicos]. 
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30. CLEMENTE XIV. Giovanni Vincenzo Anto- 
nio (Lorenzo) Ganganelli. 

N. 31 octubre 1705, Santarcangelo di Romagna 
(Forli), Italia; el. 19 mayo 1769, Roma, Italia; m. 22 
septiembre 1774, Roma. 

Hijo de un médico de la ciudad, frecuentó el co- 
legio jesuita de la cercana Rímini. Al entrar en los 
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franciscanos conventuales (1723) adoptó el nombre 
de su difunto padre. Profesor de teología y filosofía, 
tuvo cordiales relaciones con los jesuitas, y dedicó 
su Diatriba theologica (1743) a San Ignacio de Loyo- 
la, con grandes elogios de los teólogos españoles. 
Nombrado por Benedicto XIV primer consultor de 
la Inquisición (1746) cuando era rector de la casa de 
estudios de los conventuales en Roma, rehusó dos 
veces (1753 y 1759) el generalato de su orden. Des- 
pués que Clemente XIII le creó cardenal (1759), co- 
menzó a distanciarse de la CJ y de la intransigencia 
del Papa frente a las cortes borbónicas. Sus contem- 
poráneos encontraban difícil saber su opinión en te- 
mas diversos y creían que complacía siempre a la 
persona con quien hablaba. Los ministros de las cor- 
tes borbónicas habían preparado el conclave con in- 
tensas negociaciones públicas y secretas. Estaban 
decididos a impedir la elección de cualquier carde- 
nal que, como Clemente XII, protegiese a la CJ e in- 
sistiese en los derechos de la Santa Sede. Para ello, 
hicieron circular listas de cardenales evaluados se- 
gún su actitud hacia los jesuitas; se amenazó con 
pérdida de beneficios o pensiones en sus dominios; 
se impidió todo intento de reunir el conclave antes 
de que llegaran los cardenales de Portugal y de los 
reinos borbónicos; se intentó atraer a José II de Aus- 
tria, que visitaba Roma durante el conclave, y se avi- 
só que no se reconocería a un papa que fuera «per- 
sona non grata». 

Los Borbones excluían a más de la mitad de los 
cardenales por ser demasiado favorables a los jesui- 
tas. La propuesta de Lisboa (exigir una promesa for- 
mal de suprimir a la CJ para poder ser candidato) 
equivalía a simonía. Además, no había garantías de 
que se cumpliría esa palabra tras la elección. Des- 
pués de más de tres meses y medio de conclave, el 
cardenal Ganganelli declaró que era canónicamente 
posible la *supresión papal de la CJ, y que tenía sus 
ventajas. Sus aclaraciones satisficieron a los carde- 
nales y embajadores de las cortes borbónicas, que, 
contra las normas del conclave, estaban en contacto 
permanente; además, se expresaba de tal modo ante 
los cardenales favorables a los jesuitas que les hizo 
creer que no suprimiría la CJ. Su elección fue por 
unanimidad. 

Su experiencia personal era muy limitada. En 
contraste con papas que habían tenido cargos diplo- 
máticos o administrativos, C no era obispo, ni había 
estado fuera de Italia, y muy pocas veces fuera de los 
Estados Pontificios, Como papa vivió tan modesta- 
mente como antes de su elección. Evitando el nepo- 
tismo, tenía como secretario personal y confesor a 
un fraile de su Orden, y como secretario de Estado 
al cardenal Opizio Pallavicini (que debía favores a 
Carlos III de España). En general se fue aislando de 
los cardenales y apenas recurría a ellos. En el tema 
de la CJ sólo consultaba a unos pocos, que eran cla- 
ramente hostiles, como Enrico de York, Domenico 
Passionei y Mario Marefoschi. El P. General Loren- 
zo Ricci vio como providencial la elección, en época 
tan crítica, del único cardenal que era miembro de 
una orden religiosa; con todo, C le recibió fríamente 
cuando fue a prestarle obediencia. 


Consideró que el primer objetivo de su pontifi- 
cado era aplacar a las potencias católicas, algunas 
de las cuales habían roto relaciones con su predece- 
sor y ahora amenazaban con el cisma y la formación 
de Iglesias nacionales. Separó de sus cargos a varios 
cardenales de la curia, que habían apoyado a Cle- 
mente XII en su resistencia frente a las cortes por- 
tuguesa y borbónicas, en especial en relación con la 
CJ. Hasta dónde estaba dispuesto a llegar en su de- 
seo de apaciguar a las cortes se vio claro cuando ter- 
minó la ruptura de diez años con Portugal: sacrificó 
al obispo de Coímbra y a otros clérigos, que estaban 
encarcelados, y dio a entender que estaba dispuesto 
a resolver otros problemas. Accedió a crear cardenal 
al hermano de *Pombal, y al morir éste concedió el 
honor a otro adulador del poderoso ministro. El Jue- 
ves Santo de 1770 hizo omitir la tradicional lectura 
de la bula /n coena Domini, cuyo uso (contra Parma) 
había provocado contra su predecesor el ataque con- 
junto de las cortes borbónicas (1768), 

Los embajadores de las cortes antijesuitas, que 
habían oído a C palabras favorables a la supresión de 
la CJ, reaccionaron con violencia cuando apareció un 
breve rutinario de los comienzos de un nuevo pontifi- 
cado, que concedía favores espirituales a los misione- 
ros jesuitas (12 julio 1769). Los embajadores de Es- 
paña, Francia y Nápoles le pidieron oficialmente (22 
julio 1769) suprimir la CJ. Temiendo que pudiera 
aparecer como el precio de su elección, C les explicó 
la necesidad de consultar a otros soberanos y al clero 
para proceder debidamente, y les pidió el mismo se- 
creto que él guardaba en este asunto, aunque muchos 
lo conocían. Victima de la propaganda antijesuita, 
empezó a temer el ser envenenado —idea que incluso 
el ministro francés Choiseul juzgó absurda. 

Para mantener el secreto, C escribió en su mal 
francés una carta a Luis XV (septiembre 1769) ofre- 
ciendo un enigmático compromiso de suprimir la CJ 
y pidiendo informes sobre ella. Su petición de prue- 
bas documentales molestó a las cortes de Madrid y 
Versalles. Sus embajadores en Roma exigieron en su 
lugar una aprobación inmediata y completa de todas 
las actuaciones contra la CJ en Portugal, Francia, 
España y Nápoles. El Papa, cada vez más abatido, 
manifestó su temor de una invasión de los Estados 
Papales por parte, no sólo del Emperador católico, 
sino también de la Rusia cismática y de las poten- 
cias protestantes, Inglaterra y Prusia, si actuaba 
contra los jesuitas. El embajador español le prome- 
tió la protección de las armas españolas. En realidad 
la posibilidad de una intervención de los soberanos 
no-católicos era tan impensable que el Papa pudo 
haberla usado sólo para ganar tiempo. 

En carta a Carlos III (30 noviembre 1769), C se 
comprometió por vez primera de forma clara a rati- 
ficar la *expulsión de los jesuitas de España y disol- 
ver la CJ, pero pidió tiempo para reunir los docu- 
mentos necesarios. España envió información, 
incluidas declaraciones de obispos a favor de la su- 
presión. Francia no lo hizo, porque el gobierno sabía 
que no podía aducir pruebas o recabar testimonios. 
Los retrasos de C eran motivo de indignación y des- 
precio hacia el papa fraile, y de acusaciones mutuas 
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de los funcionarios reales, que se veían incapaces de 
lograr algo que les estaba costando un tiempo y es- 
fuerzo fuera de toda proporción con otros asuntos. 

Durante 1770 y 1771 el Papa actuó varias veces 
contra los jesuitas. Además, reactivó la causa de 
Juan *Palafox para desviar las repetidas peticiones 
de los embajadores, que buscaban una supresión in- 
mediata de la CJ. Por entonces, tras una visita for- 
mularia encargada a conocidos adversarios de la CJ, 
quitó a los jesuitas la responsabilidad del colegio ir- 
landés de Roma y del seminario romano, pese a la 
objeción del cardenal vicario de Roma. Para ganar 
tiempo informó a Versalles que en cualquier docu- 
mento de la supresión en Francia tendría el Papa 
que proceder a la disolución de los votos de los je- 
suitas. Versalles respondió que eso iba contra las 
prerrogativas reales, porque la autoridad real había 
ya disuelto esa antigua orden religiosa en Francia. 

El nuevo embajador español, José *Moñino, lle- 
gó a Roma (julio 1772) con instrucciones de obtener 
la supresión de la CJ sin más demora. Tratando al 
anciano y nervioso pontífice con más aspereza que 
su antecesor, le amenazó con suprimir todas las ór- 
denes religiosas en España y sus dominios. Alternó 
los halagos con la vehemencia, pasando a ésta cuan- 
do C apelaba a su conciencia. Moñino sobornó a 
Fray Inocencio Bontempi, secretario privado del Pa- 
pa, para interceptar su correspondencia, y así poder 
presionar más de cerca al angustiado pontífice. Que- 
jándose de que la tensión le iba a causar la muerte, 
le repitía a Moñino en términos claros su intención 
de suprimir la CJ (fines de noviembre 1772), tomó 
algunas medidas, ninguna de las cuales satisfizo a 
los incansables embajadores borbónicos: disminuyó 
las pensiones que Clemente XIII había asignado a 
los jesuitas portugueses refugiados en los Estados 
Papales. Cediendo a la presión de Moñino, encargó 
secretamente a Francisco Saverio de Zelada, prelado 
romano de ascendencia española, que trabajase con 
Moñino en la redacción del documento de supre- 
sión, aunque ya éste había entregado a C tres meses 
antes un borrador del decreto. 

C recibió el proyecto de Zelada-Moñino el 6 ene- 
ro 1773, Envió una copia a Carlos III, que la aprobó 
con entusiasmo, y escribió a Luis XV, a María Tere- 
sa y a Fernando IV de Dos Sicilias. María Teresa, cu- 
ya hija María Antonieta ¡ba a casarse con el Delfín, 
había retirado su anterior oposición a la supresión. 
Sin embargo, al ver el proyecto de documento, vol- 
vió a declarar su aprecio por el trabajo de los jesui- 
tas, y rehusó cualquier paso contra ellos, limitándo- 
se a aceptar la supresión si la ordenaba el Papa. Pero 
en todo caso, insistió en que sería ella y no C, quien 
dispusiera de los bienes de la suprimida CJ en sus 
dominios, a lo que cedió C. 

Por razones poco claras, C tomó varias medidas 
(enero 1773) contra los jesuitas en Bolonia. No se sa- 
be si esperaba aún en esta fecha tardía una supre- 
sión paso a paso, como para evitar la supresión total 
de una orden, que su predecesor había alabado tan- 
to. El cardenal arzobispo de Bolonia cerró la iglesia 
y el colegio, expropió las propiedades, y envió los es- 
colares a sus familias, pero se negó a mostrar (por 


órdenes de C) el encargo escrito del Papa para su ac- 
tuación. Este uso de la fuerza, sin guardar los requi- 
sitos legales canónicos o civiles, originó quejas muy 
extendidas, que intensificaron la depresión del Papa. 
Parece que firmó el breve de supresión a principios 
de agosto 1773, pero con fecha del 21 julio, pero no 
quiso publicarlo hasta que (como parte del trato) 
Nápoles le devolviera Benevento, y Francia Avignon. 
De hecho le fueron devueltos esos territorios, pero 
sólo tras la promulgación del breve. Cuando ordenó 
«visitas» a los jesuitas en otras partes de sus estados, 
como había hecho en Bolonia, Moñino le acusó ai- 
rado de intentar simplemente ganar tiempo. 

Finalmente el breve de supresión, Dominus ac 
Redemptor, impreso en secreto, fue enviado a Ma- 
drid, y luego a las demás cortes católicas. Para ocu- 
parse de todos los asuntos de la supresión, C nombró 
una congregación de cinco cardenales, conocidos 
por su hostilidad a la CJ (Andrea Corsini, Marefos- 
chi, Francesco Carafa, Zelada, Antonio Casali, y dos 
mons. ejecutantes, Alfani y Macedonio), también en 
secreto, porque incluso los embajadores antijesuitas 
admitían que la mayoría de los cardenales habrían 
votado en contra de la supresión. La comisión se reu- 
nnió por primera vez (9 agosto) en presencia del Papa. 
Promulgado (16 agosto) el breve en Roma, para el 
resto del mundo se decidió el modo extraordinario 
de hacerlo por medio de su promulgación a los jesui- 
tas por los obispos locales. 

Ricci se sometió en nombre de toda la CJ sin ter- 
giversaciones. Fue confinado en el *Colegio Inglés y, 
desde fines de septiembre, él y los "asistentes fueron 
encarcelados en el castillo de Sant'Angelo. Los mis- 
mos curiales y embajadores que habían presionado a 
Ca firmar el breve, lo seguían manejando con rumo- 
res de conspiraciones y cismas. Por esas falsas acu- 
saciones, los presos sufrían una dura reclusión, aun- 
que ni interminables interrogatorios ni registros 
mostraron pruebas de culpa. Se les privó de la Misa, 
su ración de comida fue reducida, y siempre fría, y 
Sus ventanas cegadas. El cardenal Marefoschi aban- 
donó la congregación, quizá avergonzado por su 
crueldad, y por las consecuencias pastorales y edu- 
cativas de la supresión. 

El secretario de la Congregación de Propagada 
Fide, al recibir el breve de supresión, pronosticó ca- 
lamidades para las misiones si los jesuitas eran ex- 
pulsados de ellas. Obtuvo pronto autorización para 
que los ordinarios pudieran dejarlos en sus puestos 
como sacerdotes diocesanos. Sin embargo, la orga- 
nización educativa y todo el entramado de las obras 
misionales sufrieron enormes daños en Europa y en 
ultramar. 

Después de la supresión, dio C algunos signos de 
lo que algunos calificaron como remordimientos. 
Inmediatamente después de la elección de Pío VI (15 
febrero 1775) se difundió una «Retractatio», que € 
habría firmado el 29 junio 1774 y entregado al car- 
denal penitenciario Giovanni Boschi con destino al 
futuro papa. Durante el cónclave, el Sacro Colegio 
decidiría enterarse del contenido y obtener copias, 
que más tarde algunos cardenales zelanti comunica- 
ron a varios jesuitas italianos y españoles (el minis- 
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tro napolitano Tanucci la tenía ya el 1 abril). Fue pu- 
blicada por el calvinista Peter Ph. Wolf en su Allge- 
meine Geschichte der Jesuiten (Zurich, 1792) 3:500- 
532. Pastor no la menciona. No se ha hecho un 
estudio crítico de las copias que se encuentran en 
varios depósitos documentales. Por otro lado, no dio 
pasos positivos en 1774, para eliminar el resto de la 
CJ en Prusia y Rusia. Su secretario de Estado afir- 
maba que el Papa no quería hacer declaraciones so- 
bre el tema. Tampoco el portavoz papal ni los obis- 
pos locales se atrevían a desafiar a Federico II o a 
Catalina II, ante el peligro de causar daños a los ca- 
tólicos de sus territorios. Por la misma razón, los je- 
suitas de esas tierras juzgaban que sería ilícito di- 
solverse a sí mismos, contra las órdenes expresas del 
soberano, a menos que recibieran una orden oficial 
de la autoridad eclesiástica competente. Reiterando 
que ellos no eran rebeldes, los jesuitas cooperaron 
con su soberano en continuar su existencia corpora- 
tiva, mientras esperaban, o incluso pedían, una co- 
municación canónica de la orden del Papa, que nun- 
ca llegó. Los obispos de Prusia occidental 
recibieron, por medio del nuncio en Varsovia, una 
concesión de Roma que mezclaba extrañamente el 
foro interno con el externo: podían emplear para el 
trabajo pastoral a ex jesuitas, que podían seguir vi- 
viendo en comunidad, pero que en conciencia se de- 
bían considerar como sacerdotes diocesanos. 

Cuando los jesuitas de la Rusia Blanca pidieron 
a la Zarina permiso para publicar el breve de supre- 
sión, les contestó que continuaran su trabajo y que 
su embajador obtendría la necesaria autorización 
para aquietar sus escrúpulos. Catalina afirmó que 
había obtenido el documento, a través del nuncio 
Giuseppe Garampi, que autorizaba la continuidad 
de los jesuitas, y José II de Austria testificó que ha- 
bía visto el documento. A menos que se descubra ese 
texto hasta ahora desconocido, siempre quedará la 
duda de si en efecto el Papa dio autorización escrita 
para que los jesuitas continuasen como tales en Ru- 
sia. Pero al no actuar, C daba su consentimiento tá- 
cito, que satisfizo a la Zarina. 

Sus apariciones públicas el verano de 1774 mos- 
traban a C débil y desmejorado. Desconfiando de las 
pruebas de sumisión religiosa de los jesuitas, y cre- 
yendo en los peligros que Moñino y sus aliados le 
presagiaban, C, deprimido, se agobiaba por miedo a 
un asesinato. La autopsia al morir no encontró indi- 
cios, pero tampoco hizo desaparecer la sospecha de 
envenenamiento. En la oración fúnebre, al evocar 
sus logros, no se hizo mención de la supresión de la 
CJ, único acto de su pontificado que recuerdan la 
mayoría de los historiadores. C ha nutrido una bi- 
bliografía vasta y muy dispar en la evaluación de su 
persona. 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Dominus ac Redemptor (21 julio 
1773) decreta la supresión universal de la CJ, en bien 
de la paz y a petición insistente de cuatro reyes, que 
ya la habían suprimido en sus territorios. Gravissi- 
mis ex causis (13 agosto 1773) nombra una comisión 


de cinco cardenales y cuatro consultores para la eje- 
cución del breve de supresión. La comisión para la 
supresión (18 agosto 1773) ordena a los obispos que 
reúnan a los jesuitas de sus diócesis, les lean el breve 
de supresión y tomen posesión de sus casas. El obis- 
po de Vilna (29 septiembre 1773) ordena a los supe- 
riores de la CJ, en virtud de santa obediencia, que 
prosigan sus actividades normales, puesto que el bre- 
ve no ha sido promulgado en el reino. 


A personas/obras concretas 


Cartas secretas relativas la supresión: 28 agosto 
1769: al ministro Pombal de Portugal. 30 septiembre 
1769: a Luis XV de Francia. 28 noviembre 1769: al 
embajador portugués en Roma. 30 noviembre 1769: 
a Carlos IM de España. 10 diciembre 1769: a José 1 
de Portugal. 

Cartas cediendo casas y propiedades jesuitas: 20 
octubre 1769: al Gran Maestre Emanuele Pinto, de 
Malta. 12 febrero 1770, 10 noviembre 1772: al car- 
denal Enrico de York. 18 septiembre 1772: al carde- 
nal M. Marefoschi. 25 junio 1773: al cardenal Pas- 
quale Acquaviva d'Aragona. 25 junio 1773: al obispo 
Francesco Antonio Marcucci de Montalto. 


ACTA: Institutum S.l. 1:312-331. Deteace 502-506. Ma- 
rin, Exercitia 160-165. Íp., Congregaciones 80. 
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31. PÍO VI, Giannangelo Braschi. 

N. 25 diciembre 1717, Cesena (Forli), Italia; el. 
15 febrero 1775, Roma, Italia; m. 29 agosto 1799, 
Valence (Dróme), Francia. 

Nacido en una empobrecida familia aristocráti- 
ca, estudió con los jesuitas, y obtuvo el doctorado en 
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derecho civil y canónico (1735). Después de ser se- 
cretario del cardenal legado de Ferrara, trabajó en la 
curia romana y fue secretario (1753) de Benedic- 
to XIV. Ordenado sacerdote en 1758, fue tesorero 
papal (1766) con Clemente XII, y cardenal con Cle- 
mente XIV (26 abril 1773). Habiéndose mantenido 
apartado de las controversias sobre la *supresión de 
la CJ, recibió en el conclave el apoyo de amigos y 
enemigos de los jesuitas, aunque su simpatía hacia 
el P. General Lorenzo Ricci, a quien quiso liberar de 
la cárcel, no se veía con buenos ojos en las cortes 
borbónicas. Pero quedaron tranquilos con el infor- 
me del cardenal español Francisco de Solís, que P se 
declaraba contra la *restauración de la CJ, aunque 
la pidiesen todas las cortes borbónicas. Cuando Ric- 
ci murió en noviembre 1775, encargó al cardenal 
Andrea Corsini ocuparse del funeral y ordenó su se- 
pultura en la cripta del Gesú, donde habían sido en- 
terrados los generales anteriores. 

Conocido por su vanidad personal y su afición a 
la pompa, le faltaba visión y firmeza, y no estaba pre- 
parado para los retos dramáticos que le esperaban 
durante el más largo pontificado del siglo xvm. Su 
vuelta al nepotismo y sus proyectos constructores 
grandiosos agotaron los recursos papales y le distra- 
jeron de las corrientes revolucionarias que agitaban 
a Europa. En Alemania y Austria los movimientos 
hacia una Iglesia nacional, independiente de la auto- 
ridad papal, se expresaron en el josefinismo y el fe- 
bronianismo. Cuando José II inició el camino hacia 
el control completo de la Iglesia por el Estado, P hi- 
zo una visita personal a Viena (1782), el primer papa 
que salía de Roma desde Paulo 111 (1538), pero sin re- 
sultados. El josefinismo extendió su influencia hasta 
las puertas de Roma, al aceptar el sínodo jansenista 
de Pistoya (1786) los Cuatro Artículos Galicanos de 
1682. Durante la Revolución Francesa (1789-1799) 
vio una nueva persecución de la Iglesia, con una je- 
rarquía cismática creada por la Constitución Civil del 
Clero (1790), Al entrar las tropas francesas en Roma 
(15 febrero 1798) tuvo que retirarse a Siena, luego a 
un monasterio cartujo de las afueras de Florencia, y 
fue trasladado (28 marzo 1799) como virtual prisio- 
nero a Valence, donde muchos esperaban que su 
muerte fuera también la del papado. 

En tales circunstancias, el tratar de las compli- 
caciones pendientes de la «cuestión jesuita» era ca- 
da vez más difícil. Ya en 1777, cuando P presidía la 
sesión de la Congregación de Ritos en la cual se vo- 
tó no continuar la beatificación del adversario de los 
jesuitas, Juan de “Palafox, el embajador español Ni- 
colás de Azara se opuso, alegando que su gobierno 
había gastado grandes sumas en esa causa. En 1780 
se imprimió Memoria Cattolica, del ex jesuita Carlo 
*Borgo, que escrita en 1776, había circulado privada 
y anónimamente, y defendía, que al haber actuado 
Clemente XIV bajo amenazas y miedo, su breve de 
supresión carecía de validez canónica. De nuevo 
protestó Azara, y la obra fue condenada por la auto- 
ridad papal (1781), así como su apología, Seconda 
Memoria Cattolica, de Andrés *Febres (1788). Las 
cortes borbónicas expresaron su gratitud al Papa en 
ambas ocasiones. 





Un tema más urgente era la negativa de dos mo- 
narcas a promulgar el breve papal de supresión de 
la CJ, prolongando así la existencia de la orden, ofi- 
cialmente extinta, ya que la promulgación era 
condición necesaria para la ejecución del breve. 
Federico II de Prusia, menospreciando a los estados 
borbónicos, estaba decidido a mantener la CJ en 
sus dominios por su labor educativa. Cuando el Rey 
prohibió la promulgación del breve, P no quería 
aprobar la decisión, pero al mismo tiempo aseguró 
a Federico que no censuraría a los jesuitas educa- 
dores si el Rey encontraba un modo de mantener- 
los. Al buscar el nuncio Giuseppe Garampi una fór- 
mula conciliatoria, los embajadores borbónicos en 
Roma protestaron. P rectificó, aunque no del todo. 
Reconocía que si el Rey de Prusia en virtud de su 
autoridad mantenía a los jesuitas en la enseñanza, 
era asunto de su real voluntad; el Papa permitía su 
ministerio sólo como individuos, no como miem- 
bros de la CJ extinta, y los obispos no debían mo- 
lestarlos. En Silesia, donde Federico permitió la 
promulgación del breve, los jesuitas se convirtieron 
en sacerdotes diocesanos y fueron aceptados por el 
gobierno como una corporación educativa (que du- 
ró hasta 1800). Sujetos al obispo en temas religio- 
sos, eran responsables en temas educativos ante el 
comisario real. En 1780 el nuncio Giovanni Andrea 
Archetti logró finalmente obtener la aplicación del 
breve de supresión al resto de Prusia. 

En Rusia la zarina Catalina tenía también inte- 
rés en los servicios educativos de la CJ y, al anexio- 
narse parte de Polonia-Lituania (1772), consideró a 
los jesuitas de esos territorios como valiosos para su 
imperio. La política rusa en general era opuesta a la 
promulgación de documentos papales, y en especial 
impidió la del breve de supresión. En enero 1774, el 
viceprovincial Stanislaw *Czerniewicz pidió instruc- 
ciones al nuncio Garampi en Varsovia, pero no tuvo 
respuesta. En junio 1774, el Papa autorizó al obispo 
Stanislaw Siestrzencewicz, muy apreciado en la cor- 
te imperial, a emplear a algunos jesuitas provisio- 
nalmente, como párrocos. Garampi supo de Roma 
que Clemente XIV deseaba que no hiciera declara- 
ciones públicas, porque ni él ni el nuncio osaban 
empeorar la situación precaria de los católicos en 
los dominios de la Zarina. Por su parte, Siestrzence- 
wicz comunicó a la Zarina y a los jesuitas que pedi- 
ría al Papa la rescisión para Rusia del breve de su- 
presión. Entonces, el nuncio y el obispo, para 
proteger su actuación personal, aconsejaron a los je- 
suitas que obedecieran el breve como obligación de 
conciencia o por obligación legal. Los jesuitas pro- 
metieron hacerlo, pero sólo si el nuncio o el obispo 
lograban la aprobación imperial o, sin ella, se les 
mandaba disolverse. 

Como todo seguía en punto muerto, Czerniewicz 
pidió (1775) a P que resolviese la duda, y en caso 
afirmativo agregar a los ex jesuitas que se les quisie- 
ran unir de otros países. Llegó una respuesta crípti- 
ca, benevolente, no comprometedora. Mediante el 
cardenal Giovanni B. Rezzonico se trasmitió la res- 
puesta que añadía en una carta adjunta que «basta 
una palabra al sabio» (intelligenti pauca). Cogido en- 
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tre los Borbones y la Zarina, P rehusó una respuesta 
pública citable. Su tolerancia benigna dejó que si- 
guiesen las cosas como estaban en el Imperio y que 
Czerniewicz organizase ese resto de la CJ con una 
base más duradera, según la ley eclesiástica y la vo- 
luntad imperial. 

La curia papal se movía con incertidumbre sobre 
los jesuitas en la Rusia Blanca. Un consultor cano- 
nista de Roma comunicó a la curia su opinión de 
que el breve de supresión carecía de fuerza allí. Con 
todo, el secretario de Estado, Opizio Pallavicini 
quería que el nuncio en Varsovia obligase a los je- 
suitas, bajo pecado, a que se sometieran al breve. 
Los prelados pensaron haber encontrado la solución 
perfecta cuando el Papa nombró (1778) a Siestrzen- 
cewicz delegado apostólico y visitador de todas las 
congregaciones religiosas en el imperio ruso. La cor- 
te imperial, sin embargo, hizo del nombramiento su 
propia idea de la solución perfecta. Siestrzencewicz, 
dotado ahora de autoridad papal, fue informado en 
términos claros de la voluntad de la Zarina de perpe- 
tuar la CJ y sus colegios; por tanto, autorizó la aper- 
tura de un noviciado jesuita. Su carta pastoral, un 
gran paso para la restauración de la orden, tiene fe- 
cha de 30 junio 1779. 

Cuando la noticia del noviciado se difundió por 
Europa, Pallavicini se apresuró a tranquilizar a los 
embajadores borbónicos y negó los rumores de 
anuencia papal. P se separó a sí mismo de la deci- 
sión de Siestrzencewicz. El Papa y su secretario de 
Estado dijeron que lograrían que el nuncio arregla- 
se el asunto. Algunos observadores veteranos, entre 
ellos el embajador francés cardenal Francois de Ber- 
nis, detectaron cierta satisfacción detrás del desa- 
grado público de P. En privado el Papa pedía con 
avidez información sobre las actividades de los je- 
suitas en la Rusia Blanca, y la recibió con cauteloso 
agrado. Pese a las presiones, en especial desde Ma- 
drid, rehusó declarar nula la pastoral de Siestrzen- 
cewicz o castigar al prelado, Reprobado en privado, 
el recalcitrante prelado presentó sus corteses excu- 
sas, pero mantuvo su postura (que era la de Catali- 
na) y pidió a Roma que comprendiese la delicada si- 
tuación en Rusia. 

A fines de 1780 Catalina pidió el palio arzobispal 
para Siestrzencewicz. Al principio, P insistió en que 
el prelado se retractase de la pastoral, que dio un 
permiso no autorizado para el noviciado jesuita; de 
lo contrario, sufriría la autoridad papal y se pensa- 
ría que había concurrido a la decisión. La Zarina 
respondió (30 enero 1782) que Siestrzencewicz «só- 
lo había llevado a cabo la voluntad de su soberana 
como era obligación de todo súbdito leal». Como 
Roma se demorase, el mensaje de la Zarina a fines 
de 1782 se hizo imperioso, e incluso amenazador. 
Entonces, P cedió, perdonó a Siestrzencewicz y le 
concedió el palio. Envió P a Madrid y Versalles una 
relación detallada de los sucesos en Rusia, protes- 
tando no haber tenido otra alternativa razonable; 
mandó a esas cortes un breve tranquilizador, pero 
les instó a que lo mantuvieran secreto, para evitar 
que malas interpretaciones incitaran a Catalina con- 
tra los católicos del imperio, 








A principio de 1783, Catalina, para la cuestión de 
la existencia de la CJ en el imperio, envió al canóni- 
go Jan *Benislawski (ex jesuita) a Roma, donde fue 
recibido (marzo) por P en tres audiencias. Trató di- 
rectamente con el Papa, cuya actitud cambió al oir 
las explicaciones del enviado. En la última audien- 
cia, en presencia de varios testigos, P dio su approbo 
a la CJ de la Rusia Blanca, El secretario de Estado 
Pallavicini, que, por orden expresa de la Zarina, ha- 
bía sido descartado por Benislawski y estaba mal 
dispuesto hacia él y sus peticiones, multiplicó los 
desmentidos de la aprobación, minimizó su misión 
y traló de socavar su credibilidad. Ambos, Pallavici- 
ni y Benislawski, siguieron sus respectivos modos de 
actuar con el consentimiento tácito del Papa. A los 
dos años (24 julio 1785) Benislawski dio un solemne 
testimonio escrito de la verdad de lo que él ya había 
dicho en la primavera de 1783. Diez años después; P 
no contradijo a Ferdinando I de Parma al recordar- 
le el duque su approbo. 

P se lamentaba de que su deferencia hacia Car- 
los III le impidiera cambiar su postura pública sobre 
la CJ en la Rusia Blanca, pero en privado se expre- 
saba de modo distinto. Así, al saber el P. José *Pig- 
natelli de la autorización del noviciado en Colorno, 
quiso ir a Rusia (1779) y pidió al Papa la confirma- 
ción de que consideraba verdaderos jesuitas a los de 
la Rusia Blanca, P se la dio claramente, Cuando por 
mutuo acuerdo entre Roma y San Petersburgo, Ar- 
chetti fue por un año como delegado papal a la ca- 
pital rusa, Pallavicini no incluyó la ejecución del 
breve de supresión en su agenda formal, y Archetti, 
por su parte, tras informarse en la corte, no se atre- 
vió a mencionar el tema a la Zarina. 

Ferdinando Saluzzo, sucesor de Archetti en Var- 
sovia (1784-1796), se opuso abiertamente a cual- 
quier intento de restaurar la CJ en Polonia, pero 
continuó informando al secretariado de Estado pa- 
pal sobre los jesuitas en la Rusia Blanca. Saluzzo in- 
sistía en que el Papa pensaba ejecutar el breve de su- 
presión, pero de hecho P continuó manteniendo el 
status quo, sin ordenar a los jesuitas de la Rusia 
Blanca que se disolviesen ni confirmar por escrito su 
«supuesta» aprobación oral. Desde 1789 el Papa co- 
menzó a recibir llamadas de varias partes de Euro- 
pa, afirmando que la restauración de la CJ y de sus 
colegios remediaría la extendida decadencia de fe, 
moral y educación, que había seguido a la Revolu- 
ción Francesa. Cuando, muerto ya Carlos III de Es- 
paña, el duque Ferdinando de Parma proyectó con- 
fiar varios colegios a ex jesuitas, P dio su 
asentimiento secreto (mayo 1793). Ferdinando, con 
el agrado de la Zarina, logró del vicario general Ga- 
briel *Lenkiewicz algunos jesuitas de la Rusia Blan- 
ca. El Papa comunicó al duque que, aunque la falta 
de jesuitas había tenido malos resultados, no podía 
a la sazón revocar la supresión, y que si surgían pro- 
testas tendría que reprobarle en público. Cuando el 
duque se quejó de esa terminología, P alabó los es- 
fuerzos de Ferdinando para hacer cambiar de pare- 
cer a Carlos IV de España. Reiterando P sus senti- 
mientos personales favorables a la CJ, creía que 
debía conservarlos en secreto, 
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P continuó evolucionando favorablemente. 
Cuando Lorenzo Litta, legado en San Petersburgo, al 
ver la gran actividad de los jesuitas, propuso la res- 
tauración de la CJ, mediante una petición oficial del 
nuevo zar Pablo 1 (para terminar con la oposición es- 
pañola), el secretario papal Giuseppe *Marotti, ex je- 
suita, respondió (marzo 1799) que el legado podía 
hacerlo y trasmitir al Papa la petición de la corte im- 
perial y de los obispos. P murió en el exilio en Fran- 
cia, pero ya se había iniciado así el camino que lle- 
varía al breve Catholicae Fidei (1801) de Pío VII, 
aunque por el momento las circunstancias obligaron 
al Zar a suspender la tramitación de su petición. 


DocuMENTOS 


A toda la CJ: P, durante la audiencia de 9 agosto 
1778, concede al obispo Stanislaw Siestrzencewicz 
jurisdicción ordinaria sobre los religiosos en los te- 
rritorios de Moscú (15 agosto 1778). Catholici prae- 
sules (15 septiembre 1778) confirma la asociación 
de sacerdotes, formada tras la supresión de la CJ en 
el seminario inglés, y le concede las propiedades de 
los antiguos jesuitas. El obispo Siestrzencewicz, en 
virtud del decreto de P (15 agosto 1778) concede a la 
CJ en Rusia Blanca la facultad de recibir novicios 
(30 junio 1779). P aprueba (12 marzo 1783), «vivae 
vocis oraculo», la continuación de la CJ en la Rusia 
Blanca y la elección de un general. 


ACTA: Marín, Exercitia 166-175. Ío., Congregaciones 
81-85. 
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32. PÍO VII. Barnaba (Gregorio) Chiaramonti. 

N. 14 agosto 1742, Cesena (Forli), Italia; el. 14 
marzo 1800, Venecia, Italia; m. 20 agosto 1823, 
Roma. 

Nacido en una antigua familia aristócrata, se 
educó en el colegio jesuita de Ravena, y entró bene- 
dictino en el monasterio de Cesena (1756), tomando 
el nombre de Gregorio. Proseguidos sus estudios, 
enseñó en Parma (1766-1775) y en Roma (1775- 
1781) filosofía e historia de la Iglesia. Pío VI, pa- 
riente suyo, le nombró obispo de Tívoli (1782), le 


creó cardenal (1785) y le confió la sede de Imola. 
Durante la invasión francesa, supo convivir con los 
republicanos invasores y locales, mostrando amabi- 
lidad cristiana y flexibilidad política en circunstan- 
cias difíciles. 

El conclave, después de la muerte de Pío VI, co- 
menzó en Venecia el 1 diciembre 1799. En el mo- 
nasterio benedictino de la isla de San Jorge fue ele- 
gido el benedictino Chiaramonti, y su coronación se 
celebró en la fiesta de San Benito (21 marzo). Vale- 
roso e independiente, fue recibido por los modera- 
dos como «el papa de la nueva era». Viena temía su 
apertura al *liberalismo, que había mostrado en su 
homilía navideña de 1797, en la que había defendi- 
do la compatibilidad del cristianismo y la democra- 
cia. Después de sus primeros años, el pontificado de 
P fue muy penoso por causa de la prepotencia de 
Napoleón Bonaparte: Roma fue ocupada (2 febrero 
1808) y los Estados Pontificios incorporados al Im- 
perio francés (17 mayo 1809); el mismo Papa fue 
arrestado (5 julio 1809) y llevado a Savona y luego a 
Francia, donde se le asignó por residencia el castillo 
de Fontainebleau, del que por fin regresó a Roma el 
24 mayo 1814. 

En el Congreso de Viena (1814-1815) el secreta- 
rio de Estado, Ercole Consalvi, logró la devolución 
de los Estados a la Iglesia, pero tanto él como P re- 
sistieron los intentos de Metternich de hacerlos alia- 
dos de su política conservadora. En cambio, Consal- 
vi se inclinó por el compromiso entre pasado y 
presente, solución que no satisfizo ni a conservado- 
res ni a liberales. Asimismo, se originó una cadena 
de rebeliones independentistas en Hispanoamérica, 
mientras que P, pese a las protestas españolas, de- 
claraba (1822) la neutralidad de la Santa Sede ante 
los cambios políticos. 

En medio de tantos acontecimientos dramáticos 
para la Iglesia y el papado, la «cuestión jesuita» es- 
taba relegada a un segundo plano, y al mismo tiem- 
po reflejaba posibilidades del presente y del futuro. 
Desde Polotsk (Rusia Blanca) el vicario general 
Franciszek *Kareu felicitó al recién elegido Papa y le 
solicitó un breve que por fin aprobara pública y for- 
malmente a la CJ en Rusia. El zar Pablo 1 fue más le- 
jos y, a través de Gabriel *Gruber, solicitó del Papa 
lo que ya le había invitado a hacer su antecesor, la 
*restauración de la CJ, y al mismo tiempo ofrecía al 
nuevo Papa refugio en Rusia si los invasores le for- 
zaban a huir de Roma. El 7 marzo 1801, se publicó 
el breve Catholicae Fidei, que confirmaba a la CJ en 
Rusia. Como ese mismo mes el Zar fue asesinado, su 
hijo Alejandro 1 recibió el texto del breve, lleno de 
alabanzas para Pablo 1. 

Más de un año tardó el breve en llegar, a través 
de Gruber, hasta Kareu desde la corte imperial. El 
Zar estaba decepcionado por el breve, que juzgaba 
«inútil», porque no concedía nada nuevo. La CJ al 
fin y al cabo siempre había existido en Rusia, al no 
haberse promulgado la supresión. Pero Kareu, a 
quien se dirigía el breve, en el que se le reconocía co- 
mo Prepósito General en la Rusia Blanca, estaba go- 
zoso con la autorización papal, que él había solicita- 
do, aunque sólo se aplicaba al Imperio Ruso. 
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Habiendo conocido el contenido, antes de recibir el 
original, ya había Kareu dado gracias al Papa (26 ju- 
nio 1801) por concederles los «derechos y privilegios 
de tiempos anteriores». Después de la muerte de Ka- 
reu (11 agosto 1802), Gruber fue elegido General (22 
octubre 1802) para sucederle y se ocupó inmedia- 
tamente de los problemas de interpretación del bre- 
ve papal. En 1802 la curia papal en respuesta escri- 
ta aclaró que la CJ, aunque no podía abrir casas 
profesas o noviciados fuera de Rusia, era libre para 
recibir la agregación individual de miembros en el 
foro interno. Mientras que la correspondencia priva- 
da (con el ex jesuita Giuseppe *Marotti) aseguraba a 
Gruber cada vez más de los sentimientos favorables 
del Papa, su silencio público era causa de tensiones 
desconcertantes. En las misiones de las islas griegas, 
por ejemplo, varios antiguos jesuitas renovaron sus 
votos y reconocieron como su superior general al vi- 
cario general de la Rusia Blanca, en base a una au- 
torización privada concedida por el Papa a Gaetano 
*Angiolini. Pero el 18 enero 1806, la Congregación 
de la Propagación de la Fe, que estaba al cargo de las 
misiones y no conocía tal concesión, prohibió a los 
obispos reconocer a esos misioneros como religio- 
sos de la CJ. Esta prohibición duró hasta 1814. 

El proceso dolorosamente lento que siguió Ro- 
ma para conceder la restauración de la CJ era obli- 
gado por la oposición obcecada de la corte españo- 
la. Ya en 1800 el Papa había informado a Carlos IV 
de su intención de restaurar la CJ en todo el mundo, 
asegurando al Rey que evitaría cualquier perjuicio al 
honor de Carlos III. Aclaró también que la CJ no en- 
traría en España sin invitación real. El duque de 
Parma había rogado a su cuñado que respondiese 
favorablemente, pero Carlos IV reaccionó con una 
negativa tan categórica que el Papa se vio obligado a 
posponer su decisión; en enero 1801 otro nuevo in- 
tento de convencerle fue infructuoso. En vista de la 
rigidez de Madrid, retiró la aprobación oral, que ha- 
bía dado a Carlo Emanuele IV de Saboya, de la CJ en 
Cerdeña. Como aviso y en represalia por los pasos 
dados en favor de los jesuitas, España expulsó nue- 
vamente a los Estados Papales a los ancianos ex je- 
suitas españoles, que habían sido autorizados a vol- 
ver a España y a la América Española. 

En contraste con la actitud de Carlos IV, otros 
gobiernos se mostraban flexibles respecto a la res- 
tauración. Viena intentó en vano tener una CJ sepa- 
rada del general y sujeta al josefinismo. Nápoles era 
más abierta, pero el Papa esperó hasta que la corte 
napolitana, en cooperación con la curia romana, ob- 
tuvieron finalmente la aquiescencia de Carlos IV (ju- 
nio 1804). Tras otro breve papal, Per alias (30 julio 
1804), extendió la restauración a las Dos Sicilias; 
acogió además con benevolencia en Roma a los ex 
jesuitas expulsados del reino de Nápoles por José 
Bonaparte (3 julio 1806), y mantuvo relaciones afec- 
tuosas con el provincial, José *Pignatelli, a quien su- 
girió que cuidase de la seguridad del archivo general 
de la CJ en vísperas de la ocupación francesa. 

En junio 1814 el P. Luigi Panizzoni, provincial 
de Italia y representante del P. General Tadeo Brzo- 
zowski en Roma, solicitó formalmente la restaura- 


ción de la CJ a su estado anterior, en concreto al 
tiempo de su confirmación por Clemente XIII. El 
cardenal Bartolomeo Pacca, que durante el tiempo 
del destierro en Francia había comentado con el Pa- 
pa las consecuencias dañosas para la Iglesia de la 
pérdida de los ministerios de los jesuitas, tocó de 
nuevo el tema. P le respondió que pensaba restau- 
rar la CJ el 31 julio, fiesta de san Ignacio. Pero la re- 
dacción del texto llevó más tiempo del esperado. La 
ausencia de Consalvi, de viaje por Londres y París 
en la preparación del Congreso de Viena, hizo que 
el texto se redactase demasiado aprisa y por perso- 
nas poco familiarizadas con documentos papales 
previos relacionados con los jesuitas, tanto de P 
como de su predecesor. Además, no faltaban dife- 
rencias dentro de la misma curia. Por una parte, el 
cardenal Michele di Pietro, prefecto de la Congre- 
gación de la Propagación de la Fe, convenció al Pa- 
pa para que rechazase una redacción anterior, por- 
que, según el cardenal y su asesor dominico, no 
mostraba suficiente respeto hacia Clemente XIV; 
alababa y declaraba inocente a una Orden, cuando 
en realidad todas las órdenes religiosas habían su- 
frido persecuciones y opresión por parte de los go- 
biernos. Por otra parte, Alessandro Mattei, uno de 
los cardenales exiliados en Francia y autor de un li- 
bro (1814) de meditaciones basado en los Ejercicios 
Espirituales, quería que la bula afirmase de forma 
clara que, al no haber promulgado Rusia el breve de 
supresión, la CJ había continuado existiendo allí, y 
ahora meramente se trataba de extenderla al resto 
del mundo, y el Papa aprobaba y confirmaba lo que 
sus predecesores habían aprobado y confirmado. 
Influenciado por di Pietro, el Papa no quiso incluir 
esas declaraciones tan terminantes en la bula, que 
estuvo preparada para su publicación a comienzos 
de agosto. 

Su redacción apresurada en el verano romano, 
por desgracia, dio lugar al empleo de términos, que 
causarían en años venideros largas discusiones y di- 
ferencias desagradables. Con anterioridad P anun- 
ció su intención de aprobar de forma solemne la CJ 
por todo el mundo, aprobada ya por un breve en Ru- 
sia, y en 1814 su intención de dar vida a la orden que 
había sido suprimida en 1773. Sin embargo, los do- 
cumentos oficiales empleaban términos que el «sty- 
lus curiae» exigía para derogar dignamente el breve 
Dominus ac Redemptor de Clemente XIV, y también 
frases que pretendían apaciguar a los enemigos de la 
restauración. Algunas de esas expresiones han dado 
pie para que haya, dentro y fuera de la CJ, quienes 
afirmen que el Papa no había admitido la legitimi- 
dad de los jesuitas de Rusia Blanca de 1773 a 1801, 
y que había deseado crear (1801) una orden diferen. 
te de la que fue suprimida en 1773. La referencia del 
Papa a la «regla primitiva» en algún documento an- 
terior, podría interpretarse en el sentido de que de- 
seaba volver a la Formula Instituti, excluyendo así 
toda la legislación de los dos siglos siguientes. De he- 
cho, hay testimonios que prueban que esa no era su 
intención y que deseaba restaurar la orden que ha- 
bía existido durante dos siglos. Por ello, se omitió la 
palabra «primitiva» en la bula Sollicitudo omnium 
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ecclesiarum de 1814, cuya promulgación revistió un 
carácter extraordinario, como casi una tácita com- 
pensación por el breve de 1773. 

El domingo 7 agosto 1814 (octava de S. Ignacio), 
P celebró Misa en el altar de San Ignacio de la igle- 
sia del Gesú. Después, en la capilla de la congrega- 
ción de nobles del edificio anejo, antigua casa profe- 
sa, se leyó la bula de restauración universal. P 
recibió a cada uno de los casi cien supervivientes de 
la antigua CJ presentes, y entregó la bula al P. Paniz- 
zoni, de ochenta y seis años, como representante del 
general. El cardenal Pacca, por orden del Papa, de- 
volvió a la CJ la casa profesa, y el antiguo noviciado, 
con algunas ayudas de tipo material. Pacca recorda- 
ba el aplauso que recibió P en las calles, a diferencia 
de la tristeza de los romanos, que él recordaba, el día 
que se supo de la supresión, 17 agosto 1773. 

En 1814 Fernando VII, recién proclamado rey de 
España, reconoció que la CJ era inocente de las acu- 
saciones que se le hicieron en tiempos de su abuelo, 
pero tenía sus dudas sobre la oportunidad de una 
restauración completa de la orden, y pedía consejo. 
P le respondió enviándole la bula Sollicitudo, y ase- 
gurándole privadamente que la restauración sería 
beneficiosa. Fernando reaccionó favorablemente, y 
el Papa se lo agradeció. En cambio le expresó su dis- 
gusto cuando para salvar su trono, el Rey cedió 
(1820) ante las cortes y de nuevo suprimió la CJ en 
España. 

La primera congregación general de la CJ restau- 
rada (1820) estuvo plagada de divisiones internas. El 
Papa había aprobado un sistema para elegir delega- 
dos, que tenía en cuenta la imposibilidad de celebrar 
congregaciones provinciales. Mientras los delegados 
se iban reuniendo en Roma, un grupo capitaneado 
por Luigi *Rezzi, que había puesto en duda la validez 
de las profesiones anteriores a 1801, cuestionó la ele- 
gibilidad de algunos delegados y logró que el carde- 
nal vicario de Roma, Annibale Della Genga, retrasa- 
se la apertura de la congregación (convocada para el 
4 septiembre). P encargó a Della Genga el examen del 
tema y la búsqueda de una solución. Por fin, los de- 
legados, a través de Consalvi, obtuvieron del Papa la 
apertura de la congregación (9 octubre) y la confir- 
mación de la validez de sus votos. 

La opinión de P, vista la reacción negativa de «fi- 
lósofos y jansenistas», es que había obrado bien al 
restaurar la CJ. Una frase, bien conocida de la bula, 
se refiere a los jesuitas como «hábiles y esforzados 
remeros» de la barca de Pedro, acosada por las olas. 
Aunque no consta que esos epítetos sean originales 
del Papa, resumen su punto de vista y explican su re- 
solución de restaurar la CJ en toda la Iglesia. 


DocuMENTOS 


A toda la CJ: Catholicae fidei (7 marzo 1801) con- 
firma la CJ de Rusia sólo para el imperio ruso y la 
elección de su general. Per alias nostras (30 julio 
1804) extiende la CJ al reino de las Dos Sicilias. 24 
diciembre 1813: autoriza a los jesuitas que viven fue- 
ra de Rusia a incorporarse totalmente a la CJ y a ser 
ordenados como religiosos. Sollicitudo omnium ec- 


clesiarum (7 agosto 1814) decreta la restauración 
universal de la CJ, 14 octubre 1820: confirma todas 
las profesiones hechas en la CJ desde la supresión 
hasta el presente, y también la reciente congrega- 
ción general y su elección del general. 

Beatificación: Francisco *De Geronimo: 19 mar- 
zo 1806. 


ACTA: Institutum S.I. 1:332-344. Marán, Exercitia 176- 
188. lb. Congregaciones 86. 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 7:670-673. Catholicisme 11:261- 
268. DStP 1150-1157. DTC Tables 3634s. IncLor, M., La CG 
nellImpero Russo (1772-1820) e la sua parte nella restaura- 
zione generale della Compagnia (Roma, 1997) 151-164, 179- 
200, 249-251, 334. LTK? 8:327-329. Marcn, J. M., El B. José 
Pignatelli y su tiempo (Barcelona, 1936) 2:565. PorriLLo, E. 
E, «Pio VII restablece solemnemente la CJ», RazFe 39 y 40 
(1914) 417-432 y 209-219. QuacouareLta, A., La Ricostruzio- 
ne dello Stato Pontificio (Cita di Castello, 1945). SancuiNe- 
1, S., La CdG e la sua legale esistenza nella Chiesa (Roma, 
1882). Viapa, P., «El primer centenario del restableci- 
miento de la CJ en todo el mundo», RazFe 38 y 39 (1914) 
19-32, 277-291 y 205-219. WerNz, F. X., «Annum Saecula- 
rem 1914» AR (1914) 93-119. 


C. E. O'NerL /C. J. VISCARDI 


33. LEÓN XIL Annibale Sermattei della Genga. 

N. 22 agosto 1760, Castello della Genga (Anco- 
na), Italia; el. 28 septiembre 1823, Roma, Italia; m. 
10 febrero 1829, Roma. 

Nacido en el castillo familiar cerca de Fabriano, 
estudió en Roma, donde se ordenó en 1783. Se pre- 
paró en la Accademia dei Nobili Ecclesiastici para la 
carrera diplomática. Fue nombrado arzobispo titu- 
lar por Pío VI, y enviado como nuncio a Lucerna 
(1793), a Colonia (1794-1805) y a la Dieta de Ratis- 
bona (1805). Considerada poco eficaz su actuación 
como nuncio en París (1814), el secretario de Esta- 
do Ercole Consalvi lo apartó del servicio diplomáti- 
co. Él era, además, abiertamente opuesto a la políti- 
ca de Consalvi, que juzgaba acomodaticia ante las 
grandes potencias, y débil en la defensa de los dere- 
chos de la Iglesia. En 1816 Pío VII le creó cardenal y 
le nombró obispo de Senigallia, y vicario de Roma 
en 1820. 

En el conclave de 1823 los cardenales conserva- 
dores («zelanti»), que se oponían al liberalismo re- 
formado y a la política conciliatoria del partido de 
Consalvi («politicanti»), lograron la elección de Del- 
la Genga, en lugar del candidato de Consalvi, carde- 
nal Castiglioni (el futuro Pío VII). Como Papa nom- 
bró al anciano cardenal Della Somaglia su secretario 
de Estado, pero también mostró su independencia 
de los «zelanti» al continuar pidiendo consejo a Con- 
salvi (hasta su muerte en enero 1824) y al nombrar- 
lo prefecto de la Congregación para la Propagación 
de la Fe. 

Su política, tanto dentro de los Estados Pontifi- 
cios como a nivel internacional, mostraba su nostal- 
gia de tiempos pasados; participaba de las ideas con- 
servadoras de los soberanos restauradores, que 
intentaban volver a los tiempos y condiciones del 
ancien régime. Sin embargo, ni sus ideas conserva- 
doras ni las protestas diplomáticas de España impi- 
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dieron que nombrara obispos titulares para las se- 
des de América, donde el dominio español había de- 
saparecido hacía diez años, pero no quiso nombrar 
obispos residenciales ordinarios. Cuando la restau- 
ración en Francia volvió a los cauces napoleónicos 
del monopolio estatal educativo, L apoyó a los obis- 
pos que se sometieron como un mal menor. 

La Congregación General XX (1820) había sido 
motivo de conflictos entre Consalvi y Della Genga. 
Como cardenal vicario de Roma, Della Genga había 
dado oídos a las opiniones de Luigi *Rezzi y habló 
con Pío VII, que suspendió la congregación. Los de- 
legados en desacuerdo con Rezzi no contaron con 
Della Genga y, con ayuda de Consalvi, fueron direc- 
tamente al Papa y obtuvieron su aprobación para 
comenzar la congregación. Esto no agradó a Della 
Genga. En 1823 el P. General Luis Fortis podía pre- 
guntarse con razón cuál sería la actitud del nuevo 
Papa respecto a la CJ. 

Todas las dudas se disiparon ante una serie de 
actos favorables. En 1824 devolvió el *Colegio Ro- 
mano a los jesuitas, y también les encargó de un Co- 
legio de Nobles. Restituyó (Plura inter, 1826) a la CJ 
las prerrogativas anteriores a la *supresión, que no 
habían sido citadas en la bula de *restauración. La 
larga lista de facultades, concedidas por los papas 
entre 1540 y 1773, era ya por sí misma significativa, 
pero más lo fue el apoyo prestado a la opinión de 
que la Santa Sede había ciertamente restaurado la 
antigua CJ, y no creado algo nuevo; asimismo, 
alababa a la CJ restaurada, sobre todo por sus cole- 
gios. Parecía que L quería dar a la CJ como Papa lo 
que como cardenal pensó que le faltaba. Años más 
tarde comentó el P. General Juan Roothaan que 
Pío VII había restaurado la CJ como orden religiosa, 
según la definición del derecho canónico, mientras 
que L le había devuelto sus privilegios, que quizá 
prudentemente Pío VII no juzgó oportuno devolver 
en su tiempo. Durante su pontificado L se mostró 
tan pro-jesuita, que su sucesor Pío VIII se refirió a él 
con la frase «se ha hecho odioso a sí mismo y ha he- 
cho odiosos a los jesuitas» (Galletti, 1:217n). 


DOCUMENTOS 


A toda la CJ: Cum multa in Urbe (17 mayo 1824) 
devuelve el Colegio Romano y su *Congregación 
Mariana (con la facultad de agregarse a otras en to- 
do el mundo) a la CJ; le confía un Colegio de Nobles. 
16 septiembre 1824: concede que los jesuitas en mi- 
siones puedan recibir estipendios, dispensándolos 
de las Constituciones. Plura inter (11 julio 1826) res- 
taura las facultades anteriores a la supresión. 

Beatificación: Alfonso *Rodríguez: 12 junio 
1825. 


ACTA: Institutum S.I. 1:345-358. Marín, Exercitia 188- 
201. Íp., Congregaciones 87s. 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 4:1450s. CoLapierra, R., La 
Chiesa tra Lamennais et Mettermich: il pontificato di Leone XII 
(Brescia, 1963). DStP 858-862. DTC Tables 2961. GaLLErTI, 1. 
1814-1848. 


C. E. O'NerLL / C. J. VISCARDI 


34. PÍO VIIL. Francesco Saverio Castiglioni. 

N. 20 noviembre 1761, Cingoli (Macerata), Italia; 
el. 31 marzo 1829, Roma, Italia; m. 30 noviembre 
1830, Roma. 

Nacido de noble familia, estudió derecho canó- 
nico en Roma, donde fue ordenado sacerdote 
(1785). Nombrado obispo de Montalto (1800), fue 
deportado por las autoridades napoleónicas por su 
fidelidad al Papa, y detenido en Mantua, Pavía y Mi- 
lán (1808-1814). Pío VII le creó cardenal (1816) y 
obispo de Cesena, y más tarde (1821) le llamó a la 
curia romana. En el conclave de 1823 se le veía su- 
cesor probable de Pío VII, pero atrajo más votos el 
cardenal Annibale della Genga, mejor considerado 
por el partido conservador. En el conclave de 1829, 
tras la muerte de León XII, era papable el cardenal 
Bartolomeo Pacca, a quien perjudicó su fama de 
pro-jesuita. Los votos apuntaron a Castiglioni, apo- 
yado todavía por los moderados, y estimado segui- 
dor de la tradición de Ercole Consalvi. Relativamen- 
te joven, sus achaques de gota obligaban a acortar el 
tiempo de las ceremonias. Hacia fines de su primer 
año de pontificado mostraba señales de enfermedad 
seria, y sufrió de fiebres, gota y asma en su último 
semeste. 

Nombró secretario de Estado a su antiguo pro- 
tector, el cardenal Giuseppe Albani, pro-austriaco 
declarado, y dejó casi todos los asuntos interna- 
cionales a su criterio. Por ello, su pontificado fue ge- 
neralmente hostil a los movimientos de emanci- 
pación nacional (Bélgica, Irlanda y Polonia), y 
menos progresista que el de León XII hacia las nue- 
vas repúblicas iberoamericanas, donde continuó 
nombrando sólo obispos titulares. José Ildefonso de 
la *Peña, un jesuita mejicano residente en Roma, le 
pedía en vano que nombrara obispos ordinarios pa- 
ra México. En cambio, cuando el impopular Carlos 
X fue depuesto en Francia (1830), el Papa fue rápi- 
do en reconocer como rey a Luis Felipe y prestar su 
apoyo al nuevo régimen. 

El P. General Luis Fortis murió dos semanas an- 
tes que León XII. Por eso el vicario general y los asis- 
tentes fueron recibidos en la audiencia protocolaria 
por el nuevo Papa el 22 abril 1829. Les recibió con 
afecto, expresó su amor por la CJ y su estima por su 
trabajo. Se citó como frase suya: «la Iglesia no pue- 
de separarse del Papa y el Papa no puede separarse 
de la CJ». El 11 julio 1829 recibió al recién elegido P. 
General Juan Roothaan. 

El 3 diciembre 1829, onomástica del Papa, fue a 
rezar al altar de San Francisco *Javier en la iglesia 
del Gesú. En la vecina capilla de la Congregación de 
Nobles y con Roothaan presente, promulgó el decre- 
to sobre los milagros en la causa de canonización 
del Beato Alfonso de *Ligorio. El Papa asociaba la 
predicación misionera de Ligorio con la de Javier. 
También asociaba la actitud de Ligorio en teología 
moral con la de la mayoría de los teólogos jesuitas, 
en especial en el debate entre *probabilismo y pro- 
babiliorismo. 

P creía que su predecesor fue tan favorable a los 
jesuitas que él mismo y los jesuitas habían sufrido 
por ello. De aquí que, según un cronista jesuita con- 
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temporáneo, su trato con la CJ era de «benevolencia, 
no de beneficencia». 


ACTA: Marín, Exercitia 201-205. 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 7:673-677. Catholicisme 11:268- 
271, DStP 11578. DTC Tables 3635. 


C. E. O'Neit / C. J. ViscARDI 


35. GREGORIO XVL Bartolomeo Alberto (Mau- 
ro) Cappellari. 

N. 18 septiembre 1765, Belluno, Italia; el. 2 fe- 
brero 1831, Roma, Italia; m. 1 junio 1846, Roma. 

Hijo de un abogado aristócrata, entró en el mo- 
nasterio camaldulense de San Michele en Murano, 
una isla de Venecia, a los diez y ocho años, y cambió 
su nombre por el de Mauro. Trasladado a Roma en 
1795, era ayudante del procurador general de la or- 
den, entrando así en contacto directo con los cargos. 
de la Santa Sede. Continuó su labor intelectual co- 
menzada en Venecia y publicó (1799), año de la 
muerte de Pío VI en el exilio, una obra en defensa de 
los derechos espirituales y temporales de la Iglesia, 
en especial de su independencia de todo control 
estatal. Elegido (1805) abad de San Michele, volvió 
a Roma (1807) como procurador general de la or- 
den, Pío VII le nombró consultor de la Congregación 
para Asuntos Extraordinarios (1814), creada para 
ocuparse de la siempre cambiante situación interna- 
cional, León XI le creó cardenal (1825) y prefecto 
de la Congregación de Propaganda Fide (1826). En 
este puesto, y más tarde como Papa, favoreció el 
nombramiento de obispos residenciales en las repú- 
blicas hispano-americanas, recién independizadas, 
en oposición a los «legitimistas», que defendían co- 
mo aún válido el *patronato del Rey de España. Pa- 
ra la misión en Siam (Tailandia) publicó (1827) una 
resolución tolerante acerca de ciertos ritos tradicio- 
nales, distinguiendo entre los que eran religiosos y 
los cívicos, aunque éstos hubieran tenido en el pasa- 
do tonos religiosos. Su enfoque era un preludio de la 
posición más liberal hacia la controversia de los *ri- 
tos chinos, que adoptaría (1939) Pío XIL Su enérgi- 
co desarrollo de las misiones atrajo la atención de 
los otros cardenales, que le eligieron Papa en el si- 
guiente conclave. 

Tomando el nombre de Gregorio VII, a quien lla- 
maba «paladín medieval de la libertad de la Iglesia», 
dedicó su pontificado a la reivindicación y restaura- 
ción de las libertades religiosas y civiles de la Santa 
Sede y de la Iglesia universal. Profundamente espiri- 
tual, era conocido por su claridad de visión y de ac- 
ción. Aunque se le acusó de obscurantismo, intentó 
mantenerse neutral por sistema entre legitimistas y 
progresistas, aunque desconfiaba en general de los 
movimientos revolucionarios. El 3 diciembre 1839 
reiteró la condenación, en nombre de la Iglesia, de la 
esclavitud y del comercio de esclavos en África. En 
1845 defendió la promoción del clero indígena en las 
iglesias misioneras. Respecto al sistema democrá- 
tico de Estados Unidos se le citó diciendo que en 
ningún otro sitio del mundo se sentía él más verda- 
deramente Papa Eficaz en sus iniciativas interna- 





cionales y pastorales, fue menos afortunado como 
soberano temporal. Intransigente sobre las prerro- 
gativas de su soberanía, se negó a permitir asam- 
bleas elegidas o consejos de laicos. Las tropas aus- 
triacas fueron llamadas varias veces para reprimir 
revueltas, y durante siete años (1831-1838) los Esta- 
dos Papales estuvieron bajo ocupación militar. Criti- 
cado por diplomáticos y satirizado por escritores 
italianos, se le tenía con todo por hombre santo. 

En 1831 envió jesuitas a Siria, donde los obispos 
de rito oriental llevaban años pidiéndolo. En 1836 
confió a la CJ el Colegio Urbano de Roma, semina- 
rio de Propaganda Fide, del que se encargaron has- 
ta su dispersión en 1848. La CJ regresó a China en 
1841, desde donde los cristianos habían enviado car- 
tas al Papa y al General, pidiendo su vuelta. 

Por vez primera en su historia, se autorizó 
(1833) a la CJ en Estados Unidos a recibir honora- 
rios por su docencia, en contra de las Constitucio- 
nes. De hecho, los superiores de la CJ, en virtud de 
los votos, ni siquiera podían solicitar esa dispensa. 
El obispo de Saint Louis, Joseph Rosati, la pidió al 
Papa, para impedir el cierre del colegio, por falta de 
recursos. 

En Europa, G tuvo que enfrentarse a la contro- 
versia sobre la relación entre cristianismo y cultura 
moderna, y defender las libertades de la Iglesia y de 
las órdenes religiosas contra diversos ataques anti- 
clericales. 

Cuando la curia papal examinó la petición 
(1835), de Dom Prosper Guéranger, de reestablecer 
los benedictinos en Francia, Jean de *Rozaven ac- 
tuó de consultor. Al principio se opuso porque pen- 
saba que Guéranger y sus compañeros se inspira- 
ban en Félicité de *Lamennais (mientras que la 
curia papal los consideraba galicanos). Cuando la 
petición fue presentada por segunda vez (1837), 
preparó Rozaven (ahora muy favorable) el voto afir- 
mativo de la Congregación de Obispos y Regulares, 
que G aprobó. En la acalorada discusión sobre la 
doctrina de Antonio *Rosmini, la Congregación pa- 
ra Asuntos Religiosos Extraordinarios prohibió (7 
marzo 1843) que se siguiera discutiendo entre am- 
bas partes. El P. General Juan Roothaan, admirador 
de Rosmini, pero opuesto a lo que parecía doctrina 
errónea, obedeció. 

Cuando el nuevo reino de Bélgica examinaba su 
situación eclesiástica (1831), el Rey y la jerarquía in- 
tentaron disminuir el influjo de las órdenes religio- 
sas. G defendió la exención de los religiosos, inclui- 
dos los privilegios concedidos a la CJ por la Santa 
Sede. Más tarde (1845) cuando la Universidad Cató- 
lica de Lovaina, apoyada por el cardenal arzobispo 
de Malinas, reclamaba el monopolio, G defendió el 
derecho del colegio de Namur a impartir cursos de 
filosofía a nivel universitario. Avisado por los jesui- 
tas de Namur y de Roma, G reprobó la filosofía 
tradicionalista enseñada en Lovaina, aunque, por 
deferencia al estimado profesor y sacerdote, Gérard- 
Casimir Ubaghs, la Congregación del Índice no pu- 
blicó la condena de su doctrina. 

El arzobispo de París, Denis-Auguste Affre, im- 
puso ciertos preceptos (1843) a los jesuitas. G amo- 
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nestó al arzobispo por su «desacertado mandato», 
alabó el trabajo de la CJ, y le pidió que lo reconsi- 
derase. El arzobispo lo dejó en suspenso, pero en el 
fondo la cuestión era la de la existencia legal de las 
órdenes religiosas en Francia. En 1845 los minis- 
tros de Luis-Felipe tuvieron que responder a la 
asamblea nacional sobre la existencia de casas je- 
suitas en Francia. En el debate parlamentario sub- 
siguiente varios diputados defendieron los derechos 
de los jesuitas y de los demás religiosos, como ciu- 
dadanos que eran. Pero la democracia en Francia 
no había aún avanzado hasta ese nivel. Para evitar 
la vergúenza de una acción represiva en una «mo- 
narquía liberal», el gobierno mandó un enviado es- 
pecial, Pellegrino Rossi, a Roma, para solicitar de G 
la disolución de la CJ en Francia. Mientras tanto 
Luis-Felipe informó al nuncio en París que las fuer- 
zas antirreligiosas podían atacar violentamente no 
sólo a los jesuitas, sino también al clero diocesano 
y las iglesias, y que el Rey no quería jugarse el tro- 
no por causa de la CJ, De modo semejante, en Ro- 
ma, Rossi presentó la petición como algo necesario 
para el gobierno y beneficioso para la Iglesia. G y 
sus consultores rechazaron la petición de disolver la 
CJ en Francia; en privado, sin embargo, informó a 
Roothaan que debía tomar alguna medida para apa- 
ciguar al gobierno. El general ordenó reducir el per- 
sonal de las casas jesuitas más numerosas. El 12 
septiembre 1845 informó a G que las concesiones 
ordenadas habían perturbado a los jesuitas y a sus 
amigos, mientras que el gobierno francés no queda- 
ría satisfecho más que con el cierre de todas las ca- 
sas jesuitas. El genera) citaba también las Constitu- 
ciones, que limitan su autoridad en cuanto al cierre 
de casas; por ello, prometiendo obediencia por ade- 
lantado, pedía que toda otra orden se le diese for- 
malmente por escrito. El Papa contestó a Roothaan 
que aprobaba su forma de llevar el asunto y que no 
deseaba más concesiones. 

Por su parte, Rossi dejó Roma creyendo errónea- 
mente en su éxito, El primer ministro, Frangois Gui- 
zot, cambiando el informe de su enviado, creó una 
falsa victoria diplomática y anunció que el Papa di- 
solvería la CJ en Francia. G y su secretario de Esta- 
do Luigi Lambruschini aseguraron a Roothaan que 
no habían prometido lo que proclamaban Guizot y 
Rossi. Con todo, la Santa Sede por prudencia evitó 
humillar al gobierno francés y no publicó ningún 
desmentido. Al quejarse Rossi a Lambruschini (sep- 
tiembre 1845) de que en Francia la CJ no había sido 
todavía disuelta, éste le respondió que todas las me- 
didas necesarias en este asunto estaban ya tomadas 
o en trámite. Así terminó el problema, y el status quo 
del verano de 1845 se prolongó para la CJ en Fran- 
cia hasta la caída de la «monarquía liberal» (1848), 
dos años después de la muerte de G. 


DocuMENTOS 


A toda la CJ: Cum nuper expositum (13 enero 
1833) concede dispensa de las Constituciones a los 
colegios jesuitas en Estados Unidos, Inglaterra e Ir- 
landa para recibir honorarios. 


13 mayo 1838: confirma la facultad concedida 
por León XII (16 septiembre 1824) para que los je- 
suitas en misiones puedan recibir estipendios por 
los ministerios sacros, dispensándoles de las Consti- 
tuciones, 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Colegio Urbano (Roma): 2 octu- 
bre 1836. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: 
Georgetown College (Washington, D.C.): 30 marzo 
1833. Colegio Romano (cátedra de derecho canóni- 
co): 11 octubre 1838. 

Canonización: Francisco "De Geronimo: 26 ma- 
yo 1839. 


ACTA: Institutum S.J. 1:358-375. Marin, Exercitia 205- 
223. Correspondencia diplomática de los Nuncios en España. 
Nunciatura de Amat, ed. V. Cáxce1 Orri (Pamplona, 1982) 
369. 


BIBLIOGRAFÍA: DAGE 21:1445-1452. DStP 725-730. 
DTC Tables 1927s. Gregorio XVI, 2 v. (Roma, 1948). 
Trisco, R. F., The Holy See and the Nascent Church in the 
Middle Western United States, 1820-1850 (Roma, 1962) 287. 
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36. PÍO IX. 
Beato. 

N. 13 mayo 1792, Senigallia (Ancona), Italia; 
el. 16 junio 1846), Roma, Italia; m. 7 febrero 1878, 
Roma. 

Nacido en una familia aristocrática, parece que 
pensó en la carrera militar, pero cambió de idea 
por enfermedad (que algunos pensaron era epilep- 
sia). Continuó sus estudios en Roma (1814), donde 
fue testigo de la vuelta de Pío VII del destierro y 
de la *restauración de la CJ. Entre otros centros 
frecuentó el *Colegio Romano, aún no devuelto a 
los jesuitas. Decidido a ordenarse de sacerdote 
(1816), asistió para prepararse a retiros espiritua- 
les dirigidos por los pasionistas en Roma, y a ejer- 
cicios espirituales a cargo de jesuitas en el novicia- 
do de San Andrés del Quirinal. Sintió durante dos 
años deseos de entrar en la CJ, pero su amigo y di- 
rector, el jesuita Vincenzo *Pavani, adoptó una ac- 
titud de espera, o quizá le convenció a que dejase la 
idea. 

Ordenado sacerdote en 1819, acompañó al dele- 
gado apostólico, Giovanni Muzi, a Chile y Perú 
(1823-1825), pero sintió más inclinación por el mi- 
nisterio pastoral que por la carrera diplomática. 
Después de dirigir el hospicio romano de San Mi- 
chele (1825-1827), fue nombrado obispo de Espole- 
to. En 1832 fue cambiado a la sede de Imola, y en 
1840 creado cardenal. Pastor con total entrega a su 
trabajo y administrador equilibrado, poseía atrayen- 
te simpatía personal, que inspiró siempre extraordi- 
naria confianza. 

Comprensivo con el patriotismo nacional italia- 
no, no se inclinó hacia las tendencias intransigentes 
de Gregorio XVI y del Secretario de Estado Lam- 
bruschini. Hombre de centro, rechazaba el anticleri- 
calismo de los liberales y el fanatismo de los «papa- 
lini». En uno de los conciaves más breves de la 
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historia —dos días— fue elegido por los que busca- 
ban una acomodación moderada al espíritu de los 
tiempos. Fue recibido por el mundo en general co- 
mo el «papa liberal». 

Uno de sus primeros actos fue conceder amnis- 
tía política general. En 1847 organizó consejos mu- 
nicipales y estatales, pero se negó a establecer un 
estado constitucional, porque lo estimaba incompa- 
tible con la autonomía espiritual y la neutralidad po- 
lítica, necesarias para la Santa Sede. Su negativa (29 
abril 1848) a unirse a la guerra para expulsar de Ita- 
lia a los austriacos sonó a traición a los nacionalis- 
tas italianos. El 15 noviembre 1848 el antiguo em- 
bajador de Francia, Pellegrino Rossi, que después de 
la caída de Luis-Felipe había entrado a servir al Pa- 
pa, fue asesinado. El 24 noviembre el Papa huyó a 
Gaeta, en el reino de Nápoles. La república se pro- 
clamó el 9 febrero 1849, pero a los cinco meses (co- 
mienzos de julio) cayó ante la invasión de las tropas 
francesas. 

P volvió a Roma el 12 abril 1850, aclamado por 
el pueblo, pero con ideas muy diferentes de las que 
tenía en 1846, Creyendo que para conservar su li- 
bertad como cabeza de la Iglesia necesitaba conser- 
var la soberanía territorial de los Estados Papales, se 
opuso al movimiento hacia la unidad de Italia. Du- 
rante dos decenios (1850-1870) gobernó sus estados 
como soberano absoluto y paternalista. Completó 
obras públicas muy necesarias e introdujo el ferro- 
carril, al que su predecesor se había opuesto, pero 
ahogó cualquier indicio de *liberalismo, democracia 
o de intento de unidad italiana. Entre 1859 y 1860, 
el Piamonte se había anexionado la mayor parte del 
Estado de la Iglesia, excepto el Lazio. Cuando los 
franceses se retiraron, debido a la Guerra Franco- 
Prusiana, los italianos tomaron Roma (20 septiem- 
bre 1870). P se negó a reconocer a los usurpadores y 
nunca más abandonó su domicilio, considerándose 
«prisionero» en el Vaticano. En su encíclica de 8 di- 
ciembre 1864 insistió en la vuelta a la doctrina só- 
lida de Santo Tomás, y en el adjunto Syllabus de 
errores denunció «el progreso y la civilización mo- 
derna», rechazando así los intentos hacia la creación 
de un catolicismo liberal. 

En sus relaciones eclesiásticas tuvo amplitud de 
miras. Firmó tratados (1847) con los imperios ruso 
y otomano; cerró acuerdos o concordatos con Aus- 
tria, con varios estados alemanes, con Portugal y 
con varias repúblicas ibero-americanas. La pérdida 
del poder político de las Iglesias nacionales, como 
resultado de todo el proceso de secularización, llevó 
lenta pero inexorablemente a la desaparición del 
*galicanismo y del josefinismo y a reforzar los lazos 
de las jerarquías nacionales con la Santa Sede. Esta 
tendencia ultramontana, favorecida por los moder- 
nos medios de comunicación, llevó a una centraliza- 
ción sin precedentes del gobierno y doctrina de la 
Iglesia, que se puso de manifiesto en el Concilio *Va- 
ticano 1 (1869-1870) y en su definición de la infali- 
bilidad pontificia. Su pontificado también presenció 
una gran renovación espiritual de la Iglesia, fomen- 
tada por su definición del dogma de la Inmaculada 
Concepción (1854) y su consagración del mundo ca- 


tólico al Sgdo. *Corazón de Jesús (1875), cuya fiesta 
había ya extendido (1856) a toda la Iglesia. 

Desde el comienzo de su pontificado tuvo que 
hacer frente a solicitudes de aprobación de la ex- 
pulsión de la CJ de varios países. El embajador 
francés Rossi no obtuvo de P más de lo que había 
obtenido de Gregorio XVI. El nuevo Papa neutrali- 
zó el intento de Rossi al contestarle que el primer 
ministro francés y la prensa habían alabado las dis- 
posiciones de Gregorio XVI, y que tratar el asunto 
de nuevo sería desautorizar a su predecesor. Asegu- 
ró al P. General Juan Roothaan (4 marzo 1847) que 
no cambiaría pese a las presiones francesas. Cuan- 
do los liberales protestantes suizos pidieron (1847) 
la salida de los jesuitas de Lucerna, adonde habían 
sido invitados (1845), mantuvo una neutralidad 
prudente. 

Ya el primer año de su pontificado se extendió 
tanto el rumor de que los jesuitas eran contrarios al 
programa del Papa liberal que la *congregación de 
procuradores (1847) votó una resolución tachando 
las acusaciones de calumnias y afirmando su devo- 
ción a P y la confianza en su gobierno. Como la 
prensa francesa insistiera en que el «partido jesuita» 
se había opuesto a su elección y ahora se oponía a 
sus reformas, Roothaan publicó una carta abierta en 
varios periódicos franceses (14 septiembre 1847), 
negando la existencia de tal «partido» y afirmando 
su fidelidad total al Papa. Cuando Vincenzo *Gio- 
berti publicó 11 Gesuita Moderno (1847), P cuidó de 
no condenar el libro, para no enemistarse con los li- 
berales, pero insistió en su aprecio hacia la CJ. Gio- 
berti fue recibido (1848) por el Papa, que le expresó 
su preocupación por ciertos puntos doctrinales y po- 
lémicos, y el autor prometió retractarse, pero no lo 
hizo. Al año siguiente, cambiada la situación políti- 
ca, el libro fue puesto en el Índice. El efecto de este 
libro y de otros semejantes fue extender la idea de 
que los jesuitas impedían a P tomar políticas más li- 
berales y promover la unificación de Italia. A ello se 
debió que los jesuitas, en toda la península italiana, 
fueran el blanco de manifestaciones callejeras, y su- 
frieran el destierro. En Roma fueron insultados y 
amenazados con violencia. P recibía informes con- 
tradictorios y no sabía qué hacer. Cuando Roothaan 
supo que el Papa desearía recibir carta del general 
sobre la crisis, le escribió para saber cuál era la «vo- 
luntad positiva», o el «deseo eficaz», del Papa. Como 
respuesta se le comunicó un mensaje oral: P no te- 
nía razón alguna para desear la dispersión de los je- 
suitas, pero el gobierno papal no podía confirmar su 
seguridad, y la CJ era libre para adoptar las medidas 
que estimase oportunas. Roothaan ordenó ensegui- 
da a los jesuitas que se dispersasen, para que su pre- 
sencia no fuera causa de desórdenes. Cuando el Pa- 
pa tuvo que huir unos meses más tarde, Roothaan le 
escribió desde Marsella, expresando su dolor y en- 
viándole una buena suma de parte de sus bienhe- 
chores franceses. Al entrar los franceses en Roma, P, 
aún exiliado, pidió a Roothaan que enviase seis je- 
suitas franceses como capellanes. El general lo hizo 
sin demora, pero como la petición no había partido 
del ejército, los capellanes no fueron bien recibidos. 
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En los tres años finales de la vida de Roothaan 
(1850-1853) sus relaciones con el Papa fueron más 
estrechas: el sufrimiento común los había unido y su 
visión del mundo era cada vez más parecida. Con to- 
do, la personalidad abierta y emocional de P nunca 
se sintió a gusto con el dominio frío y racional de 
Roothaan. Se entendió mejor con su sucesor, Pedro 
Beckx, a quién recibió con mayor frecuencia y cor- 
dialidad. En agosto 1853, un mes después de la elec- 
ción de Beckx, confió a la CJ el colegio de secunda- 
ría que había fundado en su ciudad natal Senigallia, 
y que visitó en 1857. Dio muestras de la misma cor- 
dialidad en visitas frecuentes al Gesú y al Colegio 
Romano, hasta la invasión de 1870, cuando se ence- 
rró en el Vaticano. Al ser tachado de «esclavo de los 
jesuitas» en el ambiente polémico que siguió al 
1870, escribió a su cardenal vicario rechazando el 
insulto y alabando la «humilde devoción de los ex- 
celentes padres». En 1873 Beckx trasladó la curia 
desde Roma, donde las propiedades jesuitas habían 
sido expropiadas, a Fiésole. La distancia hizo más 
difícil la comunicación, pero el general iba una vez 
al año a Roma para visitar al Papa. 

En las controversias doctrinales de la época, los 
jesuitas ejercían un influjo notable en el Papa, pero 
no tan importante como creyeron Augustin *Thei- 
ner y otros. Antes de la definición del dogma de la 
Inmaculada Concepción, el Papa nombró consulto- 
res a varios jesuitas del Colegio Romano, incluidos 
Carlo *Passaglia, Francesco *Patrizi y Clement 
*Schrader. En 1847 Giovanni *Perrone formuló la 
base teológica y bíblica del dogma, y P lo llamó pa- 
ra preparar el primer borrador del texto de la defi- 
nición. 

En noviembre 1850 el Papa permitió a Roothaan 
continuar el debate sobre la doctrina de Antonio 
*Rosmini tras el silencio impuesto sobre el tema por 
Gregorio XVI. Roothaan confió la tarea a Antonio 
*Ballerini, esperando de él una crítica moderada y 
respetuosa, pero su estilo toscamente polémico dis- 
gustó al general. También molestó a P ese ataque 
contra Rosmini, a quien estimaba, aunque no com- 
partiese sus ideas. En 1854 el Índice no encontró na- 
da que censurar en las obras de Rosmini, para alivio 
del Papa. Podría el Índice muy bien haber condena- 
do los dos libros de Ballerini, por sus ataques viru- 
lentos, pero prefirió el Papa ahorrar a la CJ esa hu- 
millación. 

A comienzos de 1850, se reunieron Roothaan y 
Carlo María *Curci con el Papa, que estaba todavía 
en Nápoles. Los jesuitas italianos habían sopesado la 
idea de una publicación que tratase temas actuales. 
Roothaan se oponía por temor a ver a los jesuitas en- 
vueltos en discusiones políticas. El Papa, sin embar- 
go, después de escuchar a Curci y a su secretario de 
Estado, cardenal Antonelli, pidió a Roothaan (enero 
1850) que fundase la revista. Así nació la Civiltá Cat- 
tolica. P estaba satisfecho por tener un medio, que 
sin ser oficial, podía defender su postura. 

Así, cuando supo que se había publicado en Mos- 
cú una obra polémica (1852-1853), encargó su refu- 
tación a Luigi *Taparelli d' Azeglio, de la Civiltá Cat- 
tolica. Cuando se hizo público el tema de la 


infalibilidad papal, los redactores de la revista de- 
fendieron con vigor la definición tan querida por P. 
En la discusión sobre la participación de los católi- 
cos en la vida política italiana, la posición de la re- 
vista empezó siendo moderada, en los años 60 se in- 
clinaba a la negativa, y después de 1870 defendió 
decididamente la abstención. Aunque se ha atribui- 
do a los jesuitas una influencia decisiva en este te- 
ma, es más probable que la revista reflejase, aunque 
no compartiese, las posiciones del Papa y de sus 
consejeros. Avanzado el 1860 nombró el Papa a ocho 
jesuitas miembros de las comisiones preparatorias 
del Vaticano 1, entre ellos Perrone, Schrader y Jo- 
hann Baptist *Franzelin. En el mismo Concilio par- 
ticiparon con voto siete jesuitas obispos y el P. Ge- 
neral. 

También impulsó la fundación de Études (1855), 
revista similar bajo la dirección de Jean *Gagarin. A 
partir de 1865 Ambroise *Matignon publicó una se- 
rie de artículos sobre la libertad. Fundándose en 
Francisco *Suárez y en otros teólogos jesuitas, afir- 
maba que la CJ siempre había defendido la persona 
humana y la conciencia frente a adversarios como 
los jansenistas. Los antagonistas del conde de Mon- 
talembert y de los liberales católicos franceses de- 
nunciaron a Matignon a Roma por ignorar los avi- 
sos del Syllabus y poner en peligro la ortodoxia. 
Cuando recibió en audiencia a la congregación de 
procuradores, el Papa pidió fidelidad al Syllabus y 
citó el nombre de Matignon. Beckx trasmitió la no- 
ticia a París. Los jesuitas de Études defendieron a 
Matignon como religioso ejemplar y víctima de ata- 
ques exagerados, y al mismo tiempo declararon su 
obediencia y veneración al Papa; Beckx las leyó al 
Papa, que las recibió con satisfacción. El mismo Ma- 
tignon envió al Papa una explicación de sus opinio- 
nes, que disipó las acusaciones contra él. Otras acu- 
saciones posteriores contra Études por no defender 
con suficiente energía las posiciones romanas con- 
tra los galicanos, fueron ahogadas en el fragor de la 
Guerra Franco-Prusiana y por la caída de Roma en 
1870, cuando la publicación tuvo que suspenderse. 
Cuando se reanudó (1872), el Papa le envió su ben- 
dición, y cuando fue de nuevo atacada por los ultra- 
realistas, P les mostró su apoyo con un breve (julio 
1873) que alababa su resistencia frente al «falso li- 
beralismo». Durante los años 60 el arzobispo Ge- 
orges Darboy de París afirmó que, no teniendo las 
órdenes religiosas existencia reconocida por la ley 
civil en Francia, no podían invocar ninguna exen- 
ción canónica de la jurisdicción del ordinario local. 
En 1865 envió un visitador a la residencia jesuita. 
Los jesuitas de París y su provincial Pierre-Michel 
*Fessard pasaban desde una negativa respetuosa 
hasta un consentimiento lleno de excusas. Al llevar 
el nuncio el problema a Roma, el Papa escribió a 
Darboy (26 octubre 1865), insistiendo en la exclusi- 
va jurisdicción que le compete en temas de órdenes 
religiosas exentas. 

Beckx se resistió a aceptar la responsabilidad del 
colegio Latino-Americano, propuesto por el Papa, 
mas cedió, ante su insistencia, y la CJ se hizo cargo 
de él. Se abrió en noviembre 1858, pero su finan- 
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ciación era incierta. Una comisión papal recomendó 
mejorar la recogida de recursos entre los obispos de 
Ibero-América. Al permitirse en Francia por ley ins- 
tituciones privadas de estudios superiores (1875) los 
obispos fundaron varios «Institutos». El obispo ul- 
tramontano de Poitiers, Louis Pie, proyectó abrir 
una escuela jesuita de teología, a semejanza de la 
*Gregoriana de Roma, y P intervino personalmente 
para que Beckx aceptase la invitación del prelado. 
Esa fundación precipitada sólo duró hasta 1880. 
Los alumnos eran de la ciudad, y los profesores 
casi todos extranjeros. Las leyes anti-jesuitas de 
1880 y la muerte repentina de Pie dieron fin a la ex- 
periencia. 

Quiso P crear cardenal a Perrone, pero accedió a 
la petición de Beckx y desistió, aunque más tarde 
crearía dos cardenales jesuitas. Desde la restaura- 
ción de la CJ (1814) sólo dos jesuitas habían sido 
nombrados obispos, ambos en Estados Unidos. Va- 
na fue la gestión de Roothaan para impedir que Ale- 
xis *Canoz fuera nombrado obispo en la India 
(1847); el general se oponía a esos nombramientos, 
Incluso en misiones. Con todo, el Papa nombró obis- 
pos a diecisiete jesuitas durante su pontificado. 
Pío IX fue beatificado el 3 septiembre 2000. 


Documentos 


A toda la CJ: 10 mayo 1859: renueva la dispensa 
de las Constituciones, para poder recibir estipendios 
por ministerios sacros. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Civiltá Cattolica: 12 febrero 1866 
(fundación permanente). 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 2 marzo 
1871: defiende a la CJ de calumnias. 

Beatificaciones: Pedro *Claver: 21 septiembre 
1851. Juan de *Brito: 21 agosto 1853. Andrés *Bobo- 
la: 30 octubre 1853. Pedro *Canisio: 20 noviembre 
1864. Carlo “Spinola y compañeros: 7 julio 1867. 
Juan *Berchmans: 28 mayo 1865. Pedro *Fabro: 5 
septiembre 1872. 

Canonización; Pablo *Miki y compañeros: 8 ju- 
nio 1862. 

Cardenales jesuitas: Camillo *Tarquini: 22 di- 
ciembre 1873. Johann B. Franzelin: 3 abril 1876. 


ACTA: Institurum S.l. 1:376-425. Marín, Exercitia 223- 
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ma, 1965). 
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37. LEÓN XII Gioacchino Pecci. 

N. 2 marzo 1810, Carpineto Romano (Roma), 
Italia; el. 20 febrero 1878, Roma; m. 20 julio 1903, 
Roma. 

Miembro de la baja nobleza, estudió en el cole- 
gio jesuita de Viterbo (1818-1824) y en el *Colegio 
Romano (1824-1832), donde fue ayudado en espe- 
cial por los profesores Giovanni *Perrone y Luigi 
*Taparelli d'Azeglio, hombre de prestigio en el *to- 
mismo renovado. Ordenado sacerdote (1837) por el 
cardenal Carlo *Odescalchi, celebró su primera mi- 
sa en la iglesia jesuita de San Andrés del Quirinal, 
Roma. Como presbítero asistente eligió a su her» 
mano Giuseppe *Pecci, aún jesuita. Como diplo- 
mático vaticano fue delegado en Benevento (1838- 
1841) y Perugia (1841-1843), y nuncio en Bélgica 
tras su ordenación episcopal. Al añadir los jesuitas 
de Namur a su plan de estudios la filosofía (1845), 
protestaron la Universidad Católica de Lovaina (re- 
establecida en 1835) y los obispos belgas, viendo 
esa medida como una amenaza a su posición to- 
davía precaria. Con todo, los padres de alumnos 
habían pedido ese nuevo curso e insistían en su de- 
recho como ciudadanos en la nación recién inde- 
pendizada. Pecci aconsejó a las partes que llegasen 
a un acuerdo pacífico, para no crear división entre 
los católicos, ya bajo ataque liberal. El debate ex- 
tendido al papel de la educación católica en gene- 
ral llevó a su llamada a Roma antes de concluir el 
caso. Gregorio XVI le nombró obispo de Perugia 
(1846), donde permaneció treinta y dos años. 
Pío IX lo creó cardenal (1853). 

Como papa, coincidió con Pío IX sobre los erro- 
res de los tiempos, atacando el socialismo, el comu- 
nismo y la *masonería; continuó el proceso de cen- 
tralización de la Iglesia; procuró la devolución de los 
Estados Papales, aunque al fin se limitó a exigir Ro- 
ma, y renovó la prohibición a los católicos de parti- 
cipar en las elecciones políticas italianas. Su encícli- 
ca Aeterni Patris (1879) impulsó la renovación 
filosófica y teológica, bajo la guía de Sto. Tomás de 
Aquino. También publicó orientaciones para la in- 
vestigación bíblica (1893), censuró el *«americanis- 
mo» (1899), y siguiendo el espíritu de Pío IX, consa- 
gró a todo el género humano al Sgdo. *Corazón de 
Jesús. Por otra parte, sin compartir la intransigencia 
de su predecesor, negoció con resultado positivo 
acuerdos entre la Iglesia y Estado en varias nacio- 
nes. Reconoció la legitimidad de toda forma de go- 
bierno que trabajase por el bien común, incluido el 
republicano, y apoyó las reivindicaciones de la justi- 
cia social en la encíclica Rerum Novarum (15 mayo 
1891), escrita con ayuda también de Matteo *Libe- 
ratore. 

Poco después de su elección, L informó al P. Ge- 
neral Pedro Beckx que se proponía la renovación de 
la enseñanza filosófico-teológica, pidiendo a la CJ 
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preceder con el ejemplo. Beckx le aseguró de la bue- 
na disposición de la CJ para cooperar a la renova- 
ción tomista; mandó que se enseñase el hilemor- 
fismo en la CJ, pero pidió a los tomistas que se 
portasen «con modestia y mesura». Profesores que 
no simpatizaban con el tomismo, como Domenico 
*Palmieri, tuvieron que dejar la Universidad *Gre- 
goriana. Los jesuitas de Francia, donde había un 
grupo de tendencia ontologista, aceptaron la encícli- 
ca con tirantez. El provincial de París informó a 
Beckx que el nuevo decreto crearía problemas inter- 
nos y externos. Beckx explicó que la CJ debía obede- 
cer aceptando a Sto. Tomás como guía, pero sin se- 
guirlo de una forma servil, ya que esa no era la 
intención del Papa. En su breve de 30 diciembre 
1892, L volvió a urgir que la CJ diese un trato pre- 
ferencial al tomismo. 

La MI República decretó la disolución de la CJen 
Francia en marzo 1880. El primer ministro, barón 
de Freycinet, envió al embajador Desprez para lo- 
grar la cooperación del Papa: si L ordenaba a los je- 
suitas disolverse, el gobierno sería más tolerante ha- 
cia las demás congregaciones religiosas, a las que se 
había mandado que pidiesen autorización para con- 
tinuar en Francia. Dos meses antes (enero 1880) ha- 
bía recibido L a Ambroise *Monnot, provincial de 
Lyón, a quien Beckx, anciano y enfermo en Fiésole, 
había enviado a Roma con información detallada 
sobre la situación en Francia. El Papa aseguró a 
Monnot que no tenía intención de permutar a los je- 
suitas por la paz con el gobierno francés, que ataca- 
ría a las otras congregaciones religiosas, a las que 
ahora sólo amenazaba. El cardenal secretario de Es- 
tado Lorenzo Nina, formuló por escrito la postura 
del Papa (13 febrero 1880) y la reconfirmó a fines de 
marzo cuando Desprez presentó la propuesta de su 
gobierno. 

El gobierno liberal español informó al Vaticano 
que los jesuitas promovían el *integrismo. Miguel 
*Mir, favorecido y consultado por el secretario de 
Estado, Mariano Rampolla, se sumó a la acusa- 
ción. L pidió (1890) al P. General Anton Anderledy 
que mandase a los jesuitas que no favoreciesen el 
integrismo y que promoviesen la unidad católica. 
Desde Fiésole Anderledy aseguró al Papa de la obe- 
diencia de la CJ, pero al mismo tiempo ponía en 
duda la veracidad de las acusaciones presentadas a 
la Santa Sede. De los cincuenta y cinco obispos es- 
pañoles que informaron por escrito sólo tres men- 
cionan algún problema con jesuitas. Al proseguir 
las tensiones, L comunicó al recién elegido (1892) 
general Luis Martín que los jesuitas debían evitar 
incluso actividades ordinarias que pudieran ser 
mal interpretadas. Cuando el gobierno señaló 
(1894) de nuevo la promoción del integrismo por 
los jesuitas, Martín fue capaz de demostrar con cla- 
ridad la falsedad de la acusación; anotó en su dia- 
rio la pobre opinión que le merecían Rampolla y la 
diplomacia vaticana. 

En 1879 L confió a la CJ el (efímero) seminario 
copto de El Cairo y en 1880 la dificultosa misión de 
Armenia. Por deseo de Leopoldo 11 y encargo del 
Papa fueron jesuitas belgas al Congo en los años 80. 


Al dividir el Colegio *Greco-Ruteno de Roma en 
1898, confió el Greco-Atanasiano a los benedictinos 
y el Ruteno a los jesuitas. También encomendó a la 
CJ el seminario de Anagni, que había construido a 
su costa. 

A la muerte de Anderledy (18 enero 1892) en Fié- 
sole, el vicario general Luis Martín y dos asistentes 
fueron a Roma para consultar al Papa sobre la pró- 
xima congregación general. L juzgó que, dadas las 
circunstancias, los delegados podrían elegir al gene- 
ral en Roma y después continuar la congregación en 
otro sitio. Al proponerle Martín y los asistentes, en 
cambio, que toda la congregación se celebrase en 
Loyola (España), L asintió, En realidad, Martín te- 
mía que L les impusiese un general elegido por él, 
como había hecho unos años antes con los domini- 
cos. Cuando Martín fue elegido (2 octubre 1892), L 
fue el primero en saberlo. El Papa le envió un breve 
cordial de felicitación, y siempre mantuvo contactos 
con él. Antes de disolverse la congregación (5 di- 
ciembre), todos los delegados firmaron una carta co- 
lectiva de gratitud y lealtad al Papa. En abril 1893, 
Martín y los asistentes fueron a Roma para las bea- 
tificaciones de jesuitas. El 1 mayo el Papa y el Gene- 
ral tuvieron una larga entrevista privada, y Martín 
entregó a L un donativo en su cincuentenario de 
episcopado. Martín fue trasladando la curia a Roma, 
hasta que se completó en 1895, dando al General 
una mayor facilidad de acceso al Papa, con quien 
gozó de un trato muy cordial. 


DocuMENTOS 


A toda la CJ: Dolemus inter alía (13 julio 1886) 
confirma el Instituto y privilegios de la CJ, con oca- 
sión de la publicación del Institutum S.I. Gravissime 
Nos (30 diciembre 1892) confirma las Constitucio- 
nes de la CJ y su especial dedicación a la doctrina de 
Sto. Tomás de Aquino. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Seminario regional Leoniano 
(Anagni): 22 agosto 1897. 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: felicita a la 
Civilta Cattolica en su cincuentenario: 18 marzo 
1899. Apostolado con obreros en Francia y Bélgica: 
8 febrero 1900. 

Concesión de nivel / privilegios universitarios: 
Beirut: 25 febrero 1881. Quebec: 2 febrero 1889. 

Beatificaciones: Edmund *Campion y compañe- 
ros: 29 diciembre 1886. Antonio *Baldinucci: 16 
abril 1893. Rodolfo *Acquaviva y compañeros: 30 
abril 1893. Bernardino *Realino: 12 enero 1896. 

Canonizaciones: Juan *Berchmans, Pedro *Cla- 
ver y Alfonso “Rodríguez: 15 enero 1888. 

Cardenales jesuitas: Camillo *Mazzella: 7 junio 
1886. Andreas *Steinhuber: 16 enero 1893 (in pecto- 
re), 18 mayo 1894. 

ACTA: Instítutum S.I. 1:426-493. Marin, Exercitia 267- 
309. Íp., Congregaciones 91-101. Abad, C.M., El Seminario 


Pontificio de Comillas (Madrid, 1928) 283-290. L'enciclica 
«Rerum novarum», ed. G. Antonazzi (Roma, *1991). 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 4:1451-1463. Dantk, F., «Catto- 
licesimo intransigente e cattolicesimo sociale... 1] contribu- 
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to di M. Liberatore alla “Rerum novarum”», Studi e mate- 
riali di Storia delle Religioni 53 (1987) 219-258. De Rosa, G., 
Storia del movimento cattolico in Italia (Bari, 1966) 1:251- 
262 [CivCat1]. DeL VarLE, F., El P. A. Vicent y la acción social 
católica española (Madrid, 1947) 357. DSMC 1/2:417; 2:683. 
DStP 862-865. DTC Tables 2961-2965. LTK' 6:828-830. Man- 
TÍN, Memorias 2:1060. Montero Garcia, F., El primer catoli- 
cismo social y la «Rerum novarum» en España (Madrid, 
1993). Ru, R., «Die spanische Arbeiterwallfahrt nach Rom 
von 1894 und die politische Folgen», MIÓG 103 (1995) 81- 
100. Saz ve Dieco, R., «La Santa Sede amonesta a la CJ, 
Nota sobre el integrismo de los jesuitas españoles hacia 
1890», MisCom 24 (1976) 237-265. Íb., «El catolicismo so- 
cial español ante la peregrinación obrera de 1894», EstEcl 
55 (1980) 3-26. TRE 20:748-753. 


C. E. O'Neme /C. J. ViscarDI 


38. PÍOX. Giuseppe Sarto. Santo. 

N. 2 junio 1835, Riese (Treviso), Italia; el. 4 agos- 
to 1903, Roma, Italia; m. 20 agosto 1914, Roma. 

Nacido en territorio entonces bajo dominio aus- 
triaco, era hijo del cartero de la aldea y de una cos- 
turera. Estudió en el seminario de Padua y se orde- 
nó de sacerdote (1858); después de trabajar en 
parroquias, en el seminario y en la curia diocesana, 
fue nombrado obispo de Mantua (1884), donde tenía 
un confesor jesuita, Ignazio Salgari. Al ser hecho 
cardenal y poco después patriarca de Venecia 
(1893), obtuvo que el P. Salgari le acompañara. 

Elegido Papa, se le consideró enseguida ante to- 
do un pastor, Aunque firme en la defensa de los de- 
rechos y de la independencia de la Iglesia, siempre 
se consideró a sí mismo como un papa religioso 
más que político. Escogió a un secretario de Estado 
que no era cardenal, Rafael Merry del Val, de 38 
años de edad, y fue suavizando la prohibición a los 
católicos de participar en la política italiana, y fo- 
mentó la colaboración de los laicos en la misión de 
la Iglesia y en su expansión, En 1904 comenzó la co- 
dificación del derecho canónico, incluyendo la 
prohibición del tradicional veto de los soberanos 
católicos en las elecciones papales. Austria lo había 
presentado en el conclave de 1903, despertando in- 
dignación general. En el ámbito pastoral promovió 
la restauración de la música sacra y del canto gre- 
goriano, revisó el breviario y permitió que los niños 
recibiesen la comunión frecuente al llegar al uso de 
razón. Condenó el *modernismo en su encíclica 
Pascendi (8 septiembre 1907), y más tarde (1 sep- 
tiembre 1910) exigió de todos los clérigos un jura- 
mento de ortodoxia. 

Continuó encargando diversas tareas a la CJ. En 
1905 pidió al P. General Luis Martín que destinase 
al astrónomo Johann *Hagen a la dirección del ob- 
servatorio papal, que durante diez años habían diri- 
gido sucesivamente un barnabita, un oratoriano y 
un agustino. Situado todavía en los jardines vecinos 
al Vaticano, deseaba ampliarlo aún más. Al promo- 
ver la reforma de la música litúrgica se valió entre 
otros de Angelo *De Santi, que fundó una escuela de 
música (1910), convertida en «pontificia» en 1914. 
Su fomento de la comunión frecuente entronca con 
la devoción sacramental propia de la CJ desde los 


tiempos de san Ignacio, cuando fue tenida como 
nueva y sospechosa. 

El P. Martín, al residir en el *Colegio Germáni- 
co de Roma, tenía más facilidad de acceso al Vati- 
cano que sus predecesores en Fiésole (1873-1895); 
estableció unas relaciones estrechas con el Papa. 
Después de la muerte de Martín (18 abril 1906), di- 
jo P al vicario general Ruggero *Freddi que el di- 
funto general era «un hombre de Dios, un santo». 
Esa amistad sin protocolo no existió en el caso del 
sucesor de Martín, cuya relación con el Papa se nu- 
bló con la polémica antimodernista. Francisco Ja- 
vier Wernz fue elegido general por la XXV Congre- 
gación General en septiembre 1906. Había sido 
rector de la Universidad *Gregoriana y consultor de 
las Congregaciones del Santo Oficio y del Índice; 
muestra clara de su solidez doctrinal. La congrega- 
ción general, que se prolongó hasta octubre 1906, 
acogió con reverencia los postulados enviados con 
paternal confianza por el mismo Papa, que deseaba 
un trato preferencial para la doctrina de Sto. Tomás 
en la CJ y el inicio de la misión en Japón con la fun- 
dación de una universidad. El 5 diciembre 1907, 
cincuentenario de la entrada de Wernz en la CJ, Ple 
felicitó y le agradeció el bien que había hecho a la 
Iglesia universal. 

Araíz de la publicación de Pascendi, sin embargo, 
se desató una campaña de acoso a nivel internacional 
contra todos aquellos que no eran suficientemente 
anti-modemistas. Un grupo militante, el Sodalitium 
Pianum, protegido tácitamente por la Santa Sede, es- 
piaba a obispos y teólogos; dos futuros papas, Giaco- 
mo della Chiesa y Angelo Roncalli, se quejaron de su 
celo desleal. Varias veces se denunció a Wernz y a dos 
de sus asistentes, Wlodimiro *Ledóchowski y 
Edouard *Fine. Se decía que Wernz era demasiado 
blando con el modernismo y los modernistas; incluso 
se le acusaba de oponerse al Papa, acusación que ha- 
cían algunos jesuitas también. Se rumoreaba en Ro- 
ma (1912) que P había reprendido a Wernz en térmi- 
nos duros, quien, dolorido por la desconfianza del 
Papa, le había prometido fidelidad. 

Aunque muchos jesuitas se sentían heridos por 
el ataque contra el modernismo, otros pertenecían a 
los atacantes. Si bien ningún jesuita desempeñó un 
papel importante en la redacción de Pascendi, uno 
de los que colaboró fue Louis *Billot, profesor de la 
Universidad Gregoriana, y más tarde cardenal. Otro 
erudito, preocupado con el modernismo, Leopold 
*Fonck, fue escogido personalmente por P como 
rector fundador (1909) del Pontificio Instituto *Bí- 
blico. León XIII había proyectado fundarlo, pero 
murió antes de llevarlo a cabo. En contraste con 
León XIII, P prefirió confiar el Bíblico a una sola or- 
den religiosa; algunos consejeros se inclinaban por 
los dominicos o los benedictino, pero él se decidió 
por que fuese «la CJ sola». Muy preocupado por los 
avances del *racionalismo y del relativismo, P seguía 
de cerca al nuevo instituto, y confiaba en la coope- 
ración del general jesuita para asegurar que seguiría 
fielmente las directrices de la Santa Sede. 

El 19 agosto 1914 el Papa agonizante preguntó 
por el también moribundo general y le envió su ben- 
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dición. Éste fue prácticamente el último acto de P, 
que murió apenas dos horas después de Wernz. 
Pío XII lo beatificó en 1951, y lo canonizó en 1954. 


DocuMENTOS 


A toda la CJ: Omnes quidem filios (10 mayo 1914) 
alaba a la CJ en el centenario de la restauración. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Pontificio Instituto Bíblico (Ro- 
ma): 29 mayo 1909. Colegio en Manila: 3 mayo 1910 
(devuelto a la CJ) 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 29 agosto 
1911: alaba la lealtad de la CJ y agradece al P. Wernz 
su informe sobre el modernismo. 12 octubre 1913: 
alaba la fundación (1909) de una Universidad Cató- 
lica en Tokio. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios; Co- 
millas: 23 marzo 1904. 

Beatificaciones: Melchor *Grodziecki y Esteban 
*Pongrácz: 15 enero 1905. 

Cardenal jesuita: Louis Billot: 27 noviembre 
1911. 


ACTA: AR 1:1335. Marin, Exercitía 309-376. Ío., Congre- 
gaciones 102-110. Al servizio della Chiesa. I documenti pon- 
tifici riguardanti le Congregazioni Mariane [Pio X - Pio XIN), 
ed. G, Carrie (Roma, 1954). 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 7:679s. Cárce1 Orti, V., «San 
Pío X, los jesuitas y los integristas españoles», AHP 27 
(1989) 249-355. Catholicisme 11:279-287. DSMC 1/2:448; 
2:688. DrouLers, P., Politique social et christianisme. Le Pe- 
re Desbuquois er l'«Action Populaire», 2 v. (París, 1969- 
1981). DS Tables 550. DStP 1163-1165. DTC Tables 3638- 
3640, LTK? 8:333-335. MarrÍN, Memorias 2:1060s. POULAT, 
E., «La derniére bataille du pontificat de Pie X», Riv Storia 
Chiesa Italia 25 (1971) 83-107 


C. E. O'NemL / C. J. ViscarDI 


39. BENEDICTO XV. Giacomo della Chiesa. 

N. 21 noviembre 1854, Génova, Italia; el. 3 sep- 
tiembre 1914, Roma, Italia; m. 22 enero 1922, Ro- 
ma. 

Miembro de una familia de la antigua nobleza, 
completó la carrera de derecho en la Universidad de 
Génova (1875) y decidió hacerse sacerdote. Estudió 
antes y después de su ordenación (1878) en la Uni- 
versidad “Gregoriana de Roma y luego ingresó en la 
Accademia dei Nobili Ecclesiastici para prepararse a 
la carrera diplomática. Después de un período en la 
nunciatura de España y en la secretaría de Estado 
en Roma, fue nombrado arzobispo de Bolonia 
(1907). Por su moderación en la controversia sobre 
el *modernismo y sus críticas de los integristas, se le 
tachó de blando con los heterodoxos, y no fue crea- 
do cardenal hasta 1914, tres meses antes de la muer- 
te de Pío X. Su inesperada elección al papado se de- 
bió al deseo de los cardenales de tener un experto en 
diplomacia, ya que acababa de comenzar la 1 Guerra 
Mundial. 

Sus esfuerzos por mantener una estricta neutra- 
lidad y promover la paz entre las naciones en guerra 
fueron vanos. Ambos bandos le acusaban de parti- 





dismo. Al terminar la guerra (1918) se le excluyó de 
la conferencia de paz en Versalles, a insistencia del 
gobierno italiano, aún no reconocido por la Santa 
Sede. No se prestó atención a su petición de una paz 
basada en la justicia más que en el triunfo militar. 
Logró, con todo, ampliar el número de países que 
mantenían relaciones diplomáticas con la Santa Se- 
de, y consiguió ir allanando el camino para una fu- 
tura solución del pleito con la monarquía italiana 
por causa de la «cuestión romana». Al dar su bendi- 
ción al Partido Popular, fundado (enero 1919) por 
Dom Luigi Sturzo, abolió en la práctica el veto a la 
participación católica en la política nacional. En te- 
mas eclesiales frenó la agria discusión entre inte- 
gristas y moderados, que se había desatado al con- 
denar Pío X el modernismo. Buscando la unión con 
las Iglesias Ortodoxas, fundó el Pontificio Instituto 
*Oriental en Roma (15 octubre 1917), poco después 
de la abdicación del zar (15-16 marzo 1917), que 
abría nuevas posibilidades para Rusia. 

Wlodimiro Ledóchowski (nacido en Austria y 
educado en la corte) fue elegido general de la CJ en 
febrero 1915. Al entrar Italia en guerra, marchó 
(mayo 1915) a Zizers en la Suiza neutral, para 
mantener correspondencia con la CJ en todos los 
países. La distancia impedía un contacto personal 
con el Papa, pero el asistente italiano Francesco di 
P. *Nalbone, que se quedó en Roma, servía de in- 
termediario. Ya en 1916 expresaba B su deseo de 
que la curia generalicia volviera a Roma para fe- 
brero 1917. Pero sólo en diciembre 1918, después 
de una guerra más larga de lo que se preveía, pudo 
volver Ledóchowski. 

Pío X había aprobado un sumario del *tomismo 
en veinticuatro tesis, redactado por Guido *Mattius- 
si y publicado por la Congregación de Seminarios y 
Universidades. Pero era muy debatida la medida en 
la que los profesores jesuitas tenían que seguir a Sto, 
Tomás. Con aprobación expresa del Papa, Ledó- 
chowski concedió al tomismo dentro de los estudios 
jesuitas un lugar privilegiado pero no exclusivo, re- 
conociendo el mismo estado a la posición alternati- 
va de Francisco *Suárez. Esta actitud moderada re- 
avivó (1916) la oposición que venía ejerciéndose 
contra la causa de beatificación de Roberto *Belar- 
mino, reintroducida tras permanecer olvidada desde 
1753. Un profesor de teología de Roma publicó un 
opúsculo anónimo, declarando que la CJ nunca ha- 
bía tenido un doctor de la Iglesia, porque no apre- 
ciaba lo suficiente la doctrina de Sto. Tomás, y que 
esta deficiencia era la razón de la suspensión de la 
causa a mediados del siglo xvm. Para aclarar el caso, 
B exigió un examen histórico de la causa en tiempos 
de Benedicto XIV, quien, pese a ser favorable a ella, 
tuvo que pararla por la oposición político-religiosa 
de grupos galicanos y jansenistas de Francia. Tras 
los resultados favorables del examen (16 noviembre 
1920), B promulgó el decreto de las virtudes heroi- 
cas de Belarmino (22 diciembre), con alabanzas al 
venerable y a la CJ. 

El 27 mayo 1917, B promulgó el Codex furis Ca- 
nonici, la primera codificación de la ley eclesiástica, 
que había sido comenzada por Pío X. Al publicarse, 
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Ledóchowski solicitó varias dispensas y confirma- 
ciones de privilegios tradicionales. Por ello, el Papa 
reafirmó varios puntos del *Instituto (31 julio 1918, 
19 marzo 1920), que de otro modo hubieran queda- 
do anulados. 

B, cuyo confesor era el jesuita Alessandro Basile, 
apoyaba normalmente los trabajos jesuitas. Tras la 
T Guerra Mundial, el centro jesuita de estudios sobre 
problemas sociales, Action Populaire, se trasladó a 
París al quedar destruida su sede en Reims. Muy en 
sintonía con la doctrina social de León XIII, B envió 
su bendición y un donativo a la nueva sede (19 di- 
ciembre 1918). Asimismo, ayudó en el plan de Ledó- 
chowski de preparar un edificio propio para la Uni- 
versidad Gregoriana; en 1919 la Santa Sede compró 
el solar elegido por el general, y su construcción co- 
menzó en 1927. 


DocuMENTOS 


A personas/obras en concreto: Controversias ter- 
minadas: 9 marzo 1915: confirma la respuesta de 
León XII, que reconocía libertad a la CJ para en- 
señar cualquiera de las dos opiniones en el tema de 
la «distinción real» entre esencia y existencia. 19 
marzo 1917: agradece al P. Ledóchowski su carta a 
la CJ (8 diciembre 1916), fomentando la enseñanza 
de la doctrina de Sto. Tomás. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: 
Pontificio Instituto Bíblico (Roma): 15 agosto 1916. 
Colegio de Velebrad: 11 julio 1919. 


ACTA: AR 1:10; 2:688; 3:634s. Marín, Exercitia 377- 
395. lb, Congregaciones 111-114, 
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40. PÍOXI Achille Ratti. 

N. 31 mayo 1857, Desio (Milán), Italia; el. 6 fe- 
brero 1922, Roma, Italia; m. 10 febrero 1939, Caste- 
gandolfo (Roma), Ciudad del Vaticano. 

Hijo del gerente de una fábrica, nació en Lom- 
bardía bajo dominio austriaco hasta 1859. Después 
de estudiar en el seminario archidiocesano de Mi- 
lán, marchó a Roma (1879), donde se ordenó de sa- 
cerdote y terminó (1882) tres doctorados (teologí 
filosofía y derecho canónico, este último en la Uni- 
versidad *Gregoriana). De vuelta en Milán, fue pro- 
fesor del seminario (1882), investigador (1888) y 
prefecto (1907) de la Biblioteca Ambrosiana. Por re- 
comendación del prefecto de la Biblioteca Vaticana, 
Franz *Ehrle, Pío X lo nombró (1912) viceprefecto, 
con derecho a sucesión. Benedicto XV lo envió a Po- 
lonia (1918) como visitador apostólico, donde per- 
maneció como nuncio en la nueva república, hasta 
que fue creado cardenal arzobispo de Milán (13 ju- 
nio 1921), 

El nuevo cardenal fue elegido, en el conclave de 
1922, como candidato de compromiso, después de 






catorce votaciones. Por primera vez desde 1870, 
cuando Pío IX se declaró «prisionero» en el Vatica- 
no, P dio su bendición desde la logia exterior de la 
Basílica de San Pedro, indicando así a Italia y al 
mundo su intención de solucionar la «cuestión 
romana». Su lema pontificio «Pax Christi in regno 
Christi» implicaba la «plena independencia de la 
Iglesia del poder civil en su misión divina». Fue el 
Papa de Cristo Rey. Totalmente comprometido con 
una presencia activa de los cristianos en la sociedad 
moderna, reorganizó en Italia la Acción Católica, 
que promovía la colaboración de los laicos en la mi- 
sión de la Iglesia, y ayudó a extenderla a muchos pa- 
íses. Las circunstancias le llevaron a pronunciarse 
contra al comunismo ateo, a protestar contra la per- 
secución de los católicos de México y España, y a 
condenar la adopción por Benito Mussolini de las 
doctrinas raciales hitlerianas en 1938. Promovió la 
ciencia y la investigación seria, restableciendo en 
sus puestos a algunos que habían sido cesados du- 
rante el debate del *modernismo, puso al día la Bi- 
blioteca y el Observatorio vaticanos, fundó el Insti- 
tuto Pontificio de Arqueología Cristiana (1925), la 
Academia Pontificia de Ciencias (1936) y la Radio 
Vaticana (1931) 

Un gran mérito de su pontificado fue la firma (11 
febrero 1929) del Tratado de Letrán, que creó el Es- 
tado de la Ciudad del Vaticano y terminó el proble- 
ma que había gravado sobre la Iglesia, especialmen- 
te en Italia, desde 1870. Sobre el espinoso tema de la 
educación de la juventud se sirvió (1931) con éxito 
del P. Pietro *Tacchi-Venturi, que ya había interve- 
nido en la preparación del Concordato; en otras 
circunstancias, el Papa lo habría elevado al carde- 
nalato. 

Desde el tiempo de sus estudios en la Gregoriana 
y de sus cargos de bibliotecario y de nuncio, su rela- 
ción con la CJ había sido muy personal. Al año de 
suceder a Ehrle como prefecto de la Biblioteca Vati- 
cana (1915), siguió muy de cerca el desarrollo de la 
Congregación General XXVI, a varios de cuyos dele- 
gados conocía personalmente. Años después (1938) 
recordaba su admiración por la cooperación frater- 
na entre hombres, cuyas naciones estaban en la gue- 
rra (AR 9:163). En sus audiencias a jesuitas o a gru- 
pos de jesuitas, solía decir «vuestra CJ—mejor 
nuestra CJ» (3 diciembre 1929). Sus documentos en 
favor de la CJ incluyen 60 espirituales y 97 litúrgi- 
cos, el doble de las concesiones de ningún papa an- 
terior desde la *restauración de la CJ, así como 295 
breves recomendando obras apostólicas jesuitas, 
por sólo 42 de todos los papas anteriores desde la 
restauración. Después de la promulgación del Códi- 
go de Derecho Canónico (1917), el P. General Wlo- 
dimiro Ledóchowski ordenó la redacción del *Epito- 
me Instituti Societatis lesu, publicado en 1924, 
Dentro y fuera de la CJ se suscitaron dudas sobre las 
divergencias entre la ley común de la Iglesia y la ley 
particular de la CJ, por lo que pidió el General a P 
que confirmase de nuevo el Instituto de la CJ, y se 
concedió el 12 marzo 1933. 

Las relaciones estrechas entre P y el General se 
extienden a todo el período del pontificado. Ya co- 


3019 


PAPAS: PÍO XI 





mo nuncio en Polonia había conocido y consultado 
a veces a Ledóchowski. Al llegar a Roma para el con- 
clave (1922), visitó la curia generalicía, pero se ente- 
ró que el General estaba ausente de Roma durante el 
conclave, para que no se diera crédito a los informes 
de prensa y rumores acerca de la influencia extraor- 
dinaria del *papa negro sobre los cardenales. Como 
Papa, pidió con frecuencia inusitada al General dis- 
poner de jesuitas y le encargó misiones colectivas. 
Se interesaba por su salud cuando sabía que estaba 
enfermo. El mismo Ledóchowski edificó (1927) la 
nueva curia jesuita junto al Vaticano. 

Había nombrado a Antonino *Zecchini visitador 
apostólico (1921), y luego delegado apostólico 
(1922) en Letonia, Lituania y Estonia. Al azotar el 
hambre a Rusia (1922), el Papa solicitó donativos 
para alimentos, transportes y distribución de ellos. 
Pidió tres jesuitas, que con tres salesianos y tres re- 
lígiosos del Verbo Divino, trabajasen en ello. La mi- 
sión papal de ayuda dirigida por Edmund *Walsh 
duró hasta 1924, cuando el acoso del gobierno forzó 
su clausura. P envió a la Unión Soviética a Michel 
*d'Herbigny (ordenado obispo en secreto, Berlín, 
1926), y fundó (1929) el *Colegio Ruso de Roma, 
que confió a la CJ. En respuesta a la petición de 
obispos del próximo oriente, pidió a la CJ que abrie- 
ra un colegio en Bagdad. Comenzó a funcionar en 
septiembre 1932 con cuatro jesuitas y estudiantes de 
varios ritos, iglesias y confesiones religiosas. 

Su extraordinario interés en la evangelización de 
todo el mundo encontró en el General un colabora- 
dor bien dispuesto. Insistía el Papa en la formación 
del clero indígena, y de él nombró varios obispos. La 
CJ colaboró, en especial Ricardo *Cirera, en la Ex- 
posición Misional del Año Santo de 1925. P no sólo 
permitió, sino que apoyó la ordenación de jesuitas 
en ritos *orientales, aunque hubiesen estudiado pa- 
ra el rito latino. También en esto, el General colabo- 
ró con el Papa. 

Como obispo de Roma, pidió al General que la 
CJ aceptase dos *parroquías. Al recordarle éste que 
la legislación de la CJ excluía el cuidado de parro- 
quias, excepto en misiones, el Papa le respondió que 
las parroquias en la sociedad contemporánea pue- 
den considerarse como obras de misión. También 
nombró a jesuitas para varias comisiones y proyec- 
tos en la curia romana: de los veinte consultores 
nombrados para la nueva sección histórica de la 
Congregación de Ritos, cinco eran jesuitas. Al fun- 
dar la Radio Vaticana (1931) nombró director a Giu- 
seppe *Gianfranceschi, que había representado a la 
Santa Sede en una reunión internacional (1927) pa- 
ra la reforma del calendario. Tanto él como otros ji 
suitas fueron destinados a la radio a título indivi- 
dual, no colectivo; pero P aceptó (1938) la oferta del 
General de formar un equipo de locutores, y confió 
a la CJ la dirección de la radio. 

Favoreció las instituciones romanas jesuitas, en 
especial su alma mater. Al dirigirse a la Congrega- 
ción General XXVII (18 diciembre 1923) encomen- 
dó el trabajo de la Gregoriana a toda la CJ. En el 
centenario de la devolución del “Colegio Romano a 
la CJ, dirigió una carta de felicitación al General (5 





mayo 1924), luego recibió en audiencia (17 mayo) a 
profesores y estudiantes de la Gregoriana y anunció 
su plan de construcción de su nuevo edificio. Inició 
(1925) una campaña para obtener recursos. El solar 
había sido comprado por Benedicto XV (1919), pero 
el plan no pudo realizarse. Empezado el edificio en 
1927, se terminó en 1930, dotando así a la Universi- 
dad de su primera sede permanente desde que en 
1873 fue expulsada de la que había sido su casa por 
tres siglos, con el nombre de Colegio Romano. 

En 1922, P confió a la CJ el Pontificio Instituto 
*Oriental, siguiendo la recomendación de su anti- 
guo rector, el abad benedictino, Ildefonso Schuster 
(más tarde arzobispo de Milán). Desde su fundación 
por Benedicto XV (1917) tres jesuitas habían sido 
profesores en él, pero esta nueva responsabilidad co- 
gió por sorpresa a los jesuitas y molestó a otros, que 
sospecharon que la CJ ambicionaba controlar la ins- 
titución. Estando Ledóchowski ausente de Roma, el 
asistente de Italia, Francesco *Nalbone, agradeció al 
Papa su confianza. La respuesta del Papa mostró 
que conocía los rumores: sonrió al preguntarse 
en alta voz si esta vez su confianza no habría sido 
excesiva. Después del terremoto de Jerusalén en 
1927, P manifestó su agradecimiento a John Joseph 
*0'Rourke por su diplomacia en administrar las pro- 
piedades del Instituto Bíblico en la ciudad. En 1928 
unió los institutos Oriental y *Bíblico a la Gregoria- 
na, y llamó al conjunto «nuestra universidad» (WZ 
63 [1934] 291). 

Cuando Alfonso XIII de España expresó su preo- 
cupación por grupos religiosos que promovían el se- 
paratismo catalán, el Papa envió a Ledóchowski a 
Barcelona para hablar con los jesuitas implicados 
El General estuvo un mes (poco antes de Navidad de 
1928 hasta fines de enero 1929), ocupado con esta 
misión. Después de la caída de Alfonso en 1931, la 
república disolvió las órdenes religiosas que presta- 
ran obediencia a algún poder extranjero, apuntando 
claramente al *cuarto voto jesuita. Las gestiones del 
nuncio en Madrid y las manifestaciones públicas del 
Papa no hicieron cambiar al gobierno español. En 
una carta al General (29 octubre 1931), P alababa a 
la CJ por haber sido elegida como blanco de perse- 
cución. Al confirmar en 1933 el Instituto de la CJ, 
hizo de nuevo alusión a las persecuciones padecidas 
por fidelidad a la Santa Sede. Poco después, duran- 
te un proceso de beatificación, volvió al tema; recor- 
dando los sucesos de la vida de José *Pignatelli, lla- 
mó a la *supresión papal de la orden «una página 
dolorosa de la historia». Aprovechó la cercanía de la 
canonización de Roberto *Belarmino para expresar 
(mayo 1930) su disgusto por los libros *antijesuitas 
del tiempo. En el contexto de la historia de la CJ des- 
cribió como campaña de calumnias las obras de Mi- 
guel *Mir y las firmadas con el seudónimo 1. de Re- 
calde, ambas muy difundidas, en especial en España 
y Francia. 

Cuando Ledóchowski obsequió al nuevo Papa 
con la edición crítica de los Ejercicios Espirituales, 
recordó un artículo publicado por él, siendo (1910) 
prefecto de la Biblioteca Ambrosiana, sobre San 
Carlos *Borromeo y los Ejercicios de san Ignacio. En 
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el tercer centenario (1922) de la canonización de 1g- 
nacio, P lo proclamó patrón de los ejercicios. En 
1929, cincuenterario de su ordenación, dedicó su 
encíclica Mens nostra al tema de los retiros, dando 
especial prioridad a los Ejercicios ignacianos. Poco 
después de su elección creó cardenal a Ehrle, con 
quien había trabajado en la Biblioteca Vaticana. El 
otro cardenal jesuita, Louis *Billot, había estado re- 
petidas veces implicado con la Action Francaise, mo- 
vimiento condenado (1926) por P, quien aceptó su 
dimisión del cardenalato (1927). Al morir Ebrle 
(1934), recibió la púrpura Pietro *Boetto, asistente 
de Ledóchowski para Italia (1935). 


DocuMENTOS 


A toda la CJ; Meditantibus nobis (3 diciembre 
1922) alaba a la CJ en el tercer centenario de la ca- 
nonización de Ignacio y Francisco *Javier, ani- 
mándola a continuar dedicada a los Ejercicios Es- 
pirituales y a las misiones. Mens nostra (20 
diciembre 1929) recomienda los Ejercicios Espiri- 
tuales a la Iglesia universal. Paterna caritas (12 
marzo 1933) reconfirma el Instituto y los privile- 
gios de la CJ tras la promulgación del nuevo códi- 
go de derecho canónico. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Pontificio Instituto Oriental (Ro- 
ma): 14 septiembre 1922. Colegios en Roma: Ruso 
(15 agosto 1929), *Maronita (29 septiembre 1931), 
Brasiliano (30 marzo 1934). Parroquias en Roma: 
San Saba (5 diciembre 1931), Sant' Antonio Abbate 
[Colegio Ruso] (28 octubre 1932), San Roberto Be- 
larmino (13 mayo 1933). Seminarios: Cuglieri (5 
agosto 1927), Reggio Calabria (16 marzo 1933), 
Ghazir-Líbano [maronita] (10 julio 1934), Montezu- 
ma-Nuevo México [mexicano] (4 marzo 1937). Peni- 
tenciario menor en la basílica de San Pedro (puesto 
permanente para un jesuita entre los confesores): 
(21 diciembre 1931). Colegio en Bagdad: 2 abril 
1932. Observatorio Vaticano (Castel Gandolfo): 29 
septiembre 1935. 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 27 abril 
1924: alaba el trabajo del Bíblico de Roma, y lo pre- 
senta como modelo para los profesores de Escritu- 
ra de los seminarios. 8 septiembre 1928: fomenta el 
estudio del cristianismo oriental, alabando al Ponti- 
ficio Instituto Oriental. 29 octubre 1931: anima a la 
C] tras las leyes antijesuitas en España [breves rela- 
cionados: 24 y 29 enero 1932]. 27 octubre 1938: 
consuela a los jesuitas de China en tiempo de pena- 
lidades. 

Controversias terminadas: 2 mayo 1923: incluye 
en el Índice dos libros que atacan a la CJ: los de M. 
Mir e 1. de Recalde. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: 
1924: 20 octubre, 26 diciembre (Gregoriana, Institu- 
tos Bíblico y Oriental, de Roma [también 30 sep- 
tiembre 1928, 7 agosto y 6 septiembre 1932, 7 agos- 
to 1934)). 1932: 11 abril (Fordham-Nueva York), 6 
septiembre (Nápoles [también 8 septiembre 1932, 8 
agosto 1935, Cuglieri, Buenos Aires, Comillas [tam- 
bién 3 diciembre 1935], Kandy, Innsbruck [también 


15 junio 1936], Beirut, Woodstock), 8 septiembre 
[30 junio] (Chieri, Isla de Jersey, Enghien, Vals, 
Lyón, Sarriá, Oña, Granada, Valkenburg, Pullach, 
Heythrop, Eegenhoven, Lovaina, Nimega, Maas- 
tricht, Cracovia, Lublin, Dublín, Shembaganur, Kur- 
seong, Zikawei, Montreal, Mount St. Michael, St. 
Louis [también 21 junio 1937], Weston, Ysleta, San 
Miguel-Argentina). 1935: 8 agosto (Hong Kong). 
1937: 24 febrero (Gallarate), 19 abril (Bogotá), 31 ju- 
lio (Nápoles, Javeriana-Bogotá [también 24 agosto 
1937). 

Beatificaciones: Roberto Belarmino: 13 mayo 
1923. Jean de *Brébeuf, Isaac *Jogues y compañe- 
ros: 21 junio 1925, Jacques de *Salés y Guillaume 
*Saultemouche: 6 junio 1926. Jacques *Bonnaud y 
mártires de París 17 octubre 1926. Claude *La Co- 
lombiére: 16 junio 1929. Robert *Southwell y márti- 
res ingleses: 15 diciembre 1929. John *Ogilvie: 22 di- 
ciembre 1929. José Pignatelli: 21 mayo 1933. Roque 
*González y compañeros: 28 enero 1934. 

Canonizaciones: Pedro *Canisio (Doctor de la 
Iglesia): 21 mayo 1925. Juan de Brébeuf, Isaac Jo- 
gues y compañeros: 29 junio 1930. Roberto Belar- 
mino; 29 junio 1930 (Doctor de la Iglesia: 17 sep- 
tiembre 1931). Andrés *Bobola: 17 abril 1938, 

Cardenales jesuitas: F. Ehrle: 11 diciembre 1922, 
P. Boetto: 16 diciembre 1935. 


ACTA: Litt. apost. «Paterna Caritas», AAS 25 (1933) 
2455; AR 7:273-275. AR 3-9. Marin, Exercitia 395-532. l,, 
Congregaciones 115-133. 
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41. PÍO XI. Eugenio Pacelli. Siervo de Dios. 

N. 2 marzo 1876, Roma, Italia; el. 2 marzo 1939, 
Roma, Ciudad del Vaticano; m. 9 octubre 1958, Cas- 
tel Gandolfo (Roma), Ciudad del Vaticano. 

Nacido y educado en Roma, a menos de dos ki- 
lómetros del Vaticano, era hijo de un abogado. Des- 
pués de la educación secundaria en un centro esta- 
tal, entró en el seminario, estudió teología en la 
Universidad *Gregoriana, y fue ordenado sacerdote 
en 1899. Doctorado en derecho civil y canónico, co- 
laboró con el cardenal Pietro Gasparri en la codifi- 
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cación del derecho canónico (1904-1916), Benedic- 
to XV lo envió de nuncio a Múnich (1917) y a la nue- 
va república alemana (1920). Pío XI, que lo creó car- 
denal en 1929 e hizo secretario de Estado en 1930, lo 
envió como legado varias veces a misiones en Euro- 
pa y América. Bajo amenaza de guerra, el conclave 
tardó sólo un día en elegir papa a un secretario de 
Estado, por primera vez desde Clemente IX (1667). 
Además, estaba circundado de altísima estima y ve- 
neración. 

Emprendió una labor diplomática en contra de 
la guerra, y después por mantener a Italia al margen 
de ella. Sus declaraciones sobre la paz como fruto 
de la justicia y respeto al derecho no condenaban a 
naciones o líderes por su nombre, pero pese a ello 
fue amonestado varias veces por Adolf Hitler y Be- 
nito Mussolini por intervenir en asuntos que dije- 
ron no le incumbían. Aunque sus iniciativas de paz 
no tuvieron éxito, desempeñó un importante papel 
en el mantenimiento de Roma como ciudad abierta 
y salvarla así de la destrucción. Al ser ocupada la 
ciudad por los alemanes (10 septiembre 1943), con- 
virtió el Vaticano en asilo de muchos refugiados re- 
ligiosos, así como de un gran número de judíos. 
Con todo, después de su muerte ha sido criticado 
por no haber hablado explícita y firmemente contra 
los crímenes *nazis. 

Durante la guerra escribió dos grandes encícli- 
cas (1943), Mystici corporis Christi y Divino afflante 
Spiritu. En 1950, proclamó el dogma de la Asunción 
de María y publicó la encíclica Humani generis. Es 
de especial relieve para la CJ el que, todavía en su 
primer año de pontificado, uno de sus decretos (8 
diciembre 1939) anuló el juramento contra los *ri- 
tos chinos, obligatorio desde 1742. Asimismo, la 
*Radio Vaticana proveyó al Papa de un medio ex- 
cepcional de comunicación internacional, para ma- 
lestar de los gobiernos fascista y nazi. Según el nun- 
cio en Berlín, una razón para excluir a los jesuitas 
del servicio militar (1941) era que la CJ estaba en- 
cargada de la Radio Vaticana. Al recibir quejas de 
que la radio violaba la neutralidad en favor de los 
aliados, P hizo que un prelado de la secretaría de 
Estado y el P. General Wlodimiro Ledóchowski le- 
yeran algunos textos antes de ser radiados. Las pro- 
testas periódicas de la embajada alemana dieron 
ocasión a Mons. Domenico Tardini para contestar 
que el mejor modo de evitar crónicas negativas era 
evitar actos persecutorios. 

En la posguerra, y como consecuencia de me- 
dios de transporte y comunicación más rápidos, el 
Papa se dirigió a grupos más numerosos y diversos 
que ninguno de sus predecesores, Para ello se valió 
de un grupo de escritores jesuitas, que redactaban 
sus discursos en las lenguas apropiadas. Entre otros 
baste citar a Giovanni *Busnelli, Gustav *Gundlach, 
Franz *Húrth, Giacomo *Martegani, Antonio *Mes- 
sineo, Enrique Pérez, Émile Villaret y Robert *Lei- 
ber, que era también su secretario privado. El his- 
toriador echa de menos la falta de documentación 
para atribuir la autoría a cada uno en concreto, pe- 
ro no les estaba permitido ni siquiera conservar co- 
pias de su trabajo. Aunque los rumores populares 


erraban al atribuir a los jesuitas gran influencia en 
las decisiones de P, era bien conocido, y no siempre 
estimado, que el Papa confiaba en un grupo peque- 
ño de jesuitas. 

Se sirvió también de jesuitas para sus declara- 
ciones doctrinales. Se dice que Sebastiaan *Tromp 
preparó el borrador de la Mystici corporis Christi, so- 
bre la teología de la Iglesia. Augustin “Bea, confesor 
de P (1945-1958) y rector del Pontificio Instituto 
*Bíblico (1930-1949), colaboró en la Divino Afflante 
Spiritu, sobre el uso de los métodos histórico-litera- 
rios en la investigación bíblica. Antes de la defini- 
ción del dogma de la Asunción, el Papa formó una 
comisión de dieciséis miembros, de los cuales seis 
eran jesuitas. Wilhelm *Hentrich y Rudolph von 
Moos, ambos jesuitas, tuvieron a su cargo revisar y 
clasificar muchos miles de solicitudes, que desde di- 
ferentes partes del mundo habían sido enviadas a P 
pidiendo la definición. Se dice que Édouard *Dhanis 
tuvo parte en la composición de la Humani Generis, 
que alertó a los fieles sobre la *«nueva teología» y 
sus esfuerzos para acomodar la doctrina católica al 
pensamiento moderno. Jesuitas y dominicos esta- 
ban entre los teólogos armonestados, así como entre 
los redactores de esas advertencias. Una enérgica 
carta del P. General Juan B. Janssens (11 febrero 
1951) repetía los puntos tocados en su discurso a la 
congregación de procuradores (30 septiembre 
1950), reconociendo que algunos jesuitas (no nom- 
brados) habían seguido esas corrientes y pidiendo se 
atuviesen a la doctrina de la encíclica, como un ho- 
nor de la CJ en su tradicional lealtad hacia la Santa 
Sede. 

El Papa consideró la conveniencia de convocar 
un concilio ecuménico. Nombró una comisión de es- 
tudio (1948), de la que formaban parte tres jesuitas, 
Hurth, Joseph *Creusen y Tromp. Los tres fueron 
después integrados en la comisión central coordina- 
dora. Vistos los informes de la comisión, P com- 
prendió (1951) que su salud y edad no le pemitirían 
realizar el proyecto. P y Ledóchowski se conocían de 
antiguo. Como nuncio, Pacelli había visitado a Le- 
dóchowski, entonces asistente de Alemania, y como 
secretario de Estado habían intercambiado visitas 
en Roma. El General colaboró con Pacelli (que tuvo 
un papel preponderante) en preparar el breve de Pío 
XI que confirmaba el *Instituto de la CJ. Al ser ele- 
gido Papa, indicó al General que el número de visi- 
tas debía disminuir. P era solitario por carácter, co- 
mía y paseaba solo. Era autoritario y delegaba lo 
menos posible; al morir su secretario de Estado, 
asumió él mismo el cargo (1944). Continuó mante- 
niendo una relación de trabajo con el General, pero 
no el trato cercano que existía en tiempos de Pío XI. 

Con todo, cuando la CJ celebró (1940) su cuarto 
centenario, P le donó la pequeña capilla de la Stor- 
ta, en las afueras de Roma, sitio de la visión de 1g- 
nacio en 1537. En su carta con este motivo, confir- 
mó de nuevo el Instituto y todos los privilegios 
especiales de la CJ, Asimismo, concedió (1942) la 
Misa y oficio de «María, Reina de la CJ». 

En la primavera de 1939, el peligro creciente de 
guerra movió a Ledóchowski a preparar medidas in- 
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ternas de gobierno en la CJ, para el caso de un corte 
de comunicaciones entre el general y los provincia- 
les. Además, dada su edad y lo precario de su salud, 
hizo planes para un vicariato prolongado si él mis- 
mo moría durante la guerra y no era posible convo- 
car una congregación general. Como estas medidas 
superaban sus poderes, sometió el programa en dos 
fases a la Santa Sede. P aprobó todo el proyecto 
(abril 1939 y mayo 1940) y observó su puesta en 
marcha cuando el General murió (diciembre 1942), 
y cuando también murió el vicario general (abril 
1944). Hasta septiembre 1946 no pudo reunirse la 
congregación para elegir al nuevo general. 

Durante los años cincuenta, el secretario de la 
congregación del Santo Oficio, cardenal Alfredo Ot- 
taviani, era quizá más exigente que el mismo Papa, 
en cuyo nombre actuaba. A través del General, de- 
sautorizó (1954) a John Courtney *Murray en su de- 
fensa de la libertad religiosa y una forma anglo-ame- 
ricana de relación entre la Iglesia y el Estado. El 
movimiento de *sacerdotes obreros, que se había de- 
sarrollado en los primeros años del pontificado, 
también sufrió en los años siguientes estrictas limi- 
taciones, que alcanzaron a varios jesuitas franceses, 
entre ellos Henri *Perrin. En cambio, el Papa apoyó 
de modo excepcional el «Movimiento por un Mundo 
Mejor» del P. Riccardo *Lombardi. Los resultados 
de este movimiento eran tan espectaculares en la 
Italia de la posguerra que P repetía la frase de Pau- 
lo II (referida a la primitiva CJ) «el dedo de Dios es- 
tá aquí». Después de iniciar la reforma litúrgica, P 
quiso ofrecer a la iglesia latina una versión de los 
salmos hecha del original hebreo, para lo que se di- 
rigió al P. Bea, del Instituto Bíblico. Satisfecho por 
la colaboración, dio al Instituto un terreno del que 
estaba muy necesitado. Cuando recibió a los delega- 
dos de la Congregación General XXX (1957), el Pa- 
pa invitó a los jesuitas a dar ejemplo de austeridad y 
pobreza abandonando el uso superfluo del tabaco. 
Aunque Janssens había escrito una carta (1950) so- 
bre ese tema, usando casi las mismas palabras, y ha- 
bía recordado la opinión del Papa sobre ello algunos 
años antes, hubo jesuitas en muchos puntos del 
mundo que reaccionaron con sorpre: 
enfado, contra la exhortación ponti 
encomendó a la CJ la causa de canonización de P, 
por su adhesión a la *espiritualidad de esta, y fue i 
troducida en enero 1994, 











DocumENTOS 


A toda la CJ: 21 abril 1939: concede los poderes 
del general a quien pueda ser designado vicario en 
caso de muerte del general en tiempo de guerra (AR 
1942). [decreto relacionado, 17 mayo 1940]. Nosti 
profecto (6 julio 1940) alaba a la CJ con ocasión de 
su cuarto centenario. 28 diciembre 1941: renueva y 
confirma las dispensas de las Constituciones sobre 
gratuidad de ministerios. Bis saeculari (27 septiem- 
bre 1948) confirma de nuevo las facultades y privile- 
gios, concedidos por papas anteriores a las *congre- 
gaciones marianas, con ocasión del centenario de la 
Gloriosae Dominae. 


A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: Colegio de San Juan Damasceno 
en Roma (seminaristas bizantinos): 9 diciembre 
1940. Misiones populares en Italia durante el Año 
Santo: 24 febrero 1951. 

Concesión de nivel / privilegios universitarios: 
1939: 3 diciembre (Granada [también 11 febrero 
1940], Cugliuri. 1940: 6 enero (Kurseong), 11 febre- 
ro (Kandy). 1941: 15 julio (Friburgo). 1943: 19 agos- 
to (Javeriana-Bogotá). 1944: 8 diciembre (Buenos 
Aires). 1945: 12 marzo (Sáo Leopoldo [también 12 
marzo 1949], 31 julio (West Baden), 23 agosto (Al- 
ma, California). 1946: 29 noviembre (Montreal). 
1947: 20 enero (Rio de Janeiro), 22 abril (Braga), 13 
junio (Wuhu). 1948: 26 enero (Bíblico-Roma), 15 
agosto (Tullamore), 7 noviembre (Zikawei), 21 no- 
viembre (Lovaina, Eegenhoven). 1949: 29 junio (Bo- 
gotá), 14 noviembre (Tokio [también 4 noviembre 
1956)). 1951: 20 agosto (Chantilly). 1952: 24 junio 
(Baguio), 28 noviembre (Tananarive [también 25 fe- 
brero 1960]). 1955: 4 julio (Gregoriana-Roma [tam- 
bién 3 julio 1956, 20 mayo 1958]), 18 octubre (Bei- 
rut). 1956: 17 febrero (Lovaina-Eegenhoven, 
Montreal-Toronto), 10 diciembre (Quito). 1958: 25 
marzo (Salisbury). 

Beatificaciones: Julien *Maunoir: 20 mayo 1951. 
Léon *Mangin y compañeros: 17 abril 1955. 

Canonizaciones: Juan de "Brito y Bernardino 
*Realino: 22 junio 1947. José Pignatelli: 12 junio 
1954. 


ACTA: AR 9-13. Marín, Congregaciones 136-220. Busur- 
ti, E., Commentarium in Constitutionem Apostolicam «Bis 
saeculari» (Roma, 1949). Cor lesu. Commentationes in Lit- 
teras encylicas «Haurietis aguas», 2 v. (Roma, 1959). 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 7:682-699. BLer, P., «L'action 
de paix du pape Pacelli», Coloque Acad Diplomatique Intern 
Rome (París, 1990) 6-34. Catholicisme 11:300-311. Capri- 
1, G., «Pio XII e un nuovo progetto di Concilio Ecumeni- 
co», CivCatt (1966-3) 209-227; VV, Pius Xii. Zum Gedáchnis 
(Berlín, 1977) 649-691. DS Tables 550. DSMC 1/2:448; 
2:688. DStP 1175-1183. DTC Tables 3662-3701. Gramam, 

A., «La Radio Vaticana tra Londra e Berlino, 1940- 
1941», CivCatt (1976-1) 132-150. Íp., 1I Vaticano e il nazis- 
mo (Roma, 1975). Íp., «Quale pace cercava Pio XII?». Civ- 
Cart (1982-2) 218-233. Íp., «La Santa Sede e la difesa degli 
ebrei durante la seconda guerra mondiale», CivCatt (1990- 
3) 209-226. Lewer, R., «Pius XII», StZ 163 (1958-1959) 81- 
100; «Pius XII as I knew him», Catholic Mind 57 (1959) 292- 
304. LTK' 8:337s. Pie XII et la Cité. La pensée et l'action 
politiques de Pie XII. Colloque d'Aix-en-Provence (París, 
1988). ZizoLa, G., Il microfono di Dio. Pio XII, Padre Lom- 
bardi e i cattolici italiani (Milán, 1990). 
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42. JUAN XXIIL 
Beato. 

N. 25 noviembre 1881, Sotto il Monte (Bérga- 
mo), Italia; el. 28 octubre 1958, Roma, Ciudad del 
Vaticano; m. 3 junio 1963, Roma, Ciudad del Vati- 
cano. 

Creció en una familia numerosa campesina, den- 
tro de un ambiente de trabajo manual, sencillez y 
pobreza. En sus primeros años recibió la educación 
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de su tío abuelo (que tenía un libro de meditaciones 
de Luis de *La Puente) y de su párroco, último re- 
presentante de una sociedad de sacerdotes, formada 
en Bérgamo tras las huellas de la extinta CJ. Después 
de frecuentar la escuela diocesana, fue al seminario 
de Bérgamo, estudió teología (1901-1904) en el se- 
minario romano, y se ordenó sacerdote en 1904. Fue 
el primer miembro de los «Sacerdotes del Sagrado 
Corazón de Bérgamo», sociedad fundada por el 
obispo Giacomo Radini-Tedeschi, de quien era se- 
cretario (1905-1914), mientras enseñaba historia de 
la Iglesia en el seminario. En los últimos años de Pío 
X, parte del clero de Bérgamo estaba descontento 
por la actitud poco vigilante de su obispo hacia el 
*modernismo; hicieron partícipe de su preocupa- 
ción a Guido *Mattiussi, que les dio un ciclo de con- 
ferencias, aconsejándoles vigilancia. Mientras que 
estaba en Roma por asuntos diocesanos (1914) supo 
Roncalli que también él había sido denunciado co- 
mo sospechoso de pro-modernismo. Profundamente 
dolido fue a la iglesia del Gesú y oró ante la tumba 
de san Ignacio, según él mismo narró en ferviente 
protesta de su ortodoxia, dirigida al cardenal Gaeta- 
no de Lai. Continuó en privado su estudio de la hi: 
toria eclesiástica de Bérgamo, investigando en la Bi- 
blioteca Ambrosiana de Milán, dirigida entonces por 
Achille Ratti (futuro Pío XD). En su historia del se- 
minario de Bérgamo, escribió sobre San Carlos *Bo- 
rromeo, y citó a notables jesuitas, aludiendo al papel 
de algunos de ellos en la *restauración de la CJ en 
Italia. 

Pío XI lo nombró obispo en 1925, y lo envió co- 
mo visitador apostólico a Bulgaria. En 1931 lo elevó 
a delegado apostólico. Trasladado a Estambul 
(1934), actuó como delegado apostólico para Grecia 
y Turquía, y estableció relaciones amistosas con re- 
presentantes del gobierno turco y de las Iglesias or- 
todoxas. A la edad de 63, cuando parecía que iba pa- 
sar su vida en cargos de poca importancia, fue 
enviado de improviso a París como nuncio (1944), 
donde se enfrentó con habilidad a problemas diplo- 
máticos complejos de la Francia recién liberada. Fue 
nombrado (1952) observador permanente de la San- 
ta Sede en la UNESCO, y cardenal y patriarca de Ve- 
necia (junio 1953), donde se le conocía como pastor 
activo y humano. 

Elegido en su ancianidad como Papa de transi- 
ción, sorprendió a todos al anunciar (enero 1959) su 
intención de convocar un Concilio Ecuménico. El 
*Vaticano II (1962-1965) se inició el 11 octubre 
1962, y concluyó su primera sesión el 8 diciembre, 
pero J murió antes de la segunda sesión. Karl *Rah- 
ner diría que el Papa de transición llevó a cabo la 
transición de la Iglesia hacia el futuro. Aparte del 
Concilio, su contribución al pensamiento de la Igle- 
sia fueron sus dos encíclicas Mater et Magistra 
(1961) y Pacem in Terris (1963). Tomó medidas im- 
portantes para hacer avanzar el *ecumenismo entre 
los cristianos y el diálogo entre todos los credos, in- 
cluso con los no-creyentes. 

Su diario revela su cercanía a la espiritualidad 
ignaciana. Cuando hacía su retiro anual prefería el 
modelo ignaciano y volvía una y otra vez a los temas 





básicos de los Ejercicios Espirituales. En su peregri- 
nación a Compostela y a santuarios marianos de Es- 
paña (1954), visitó también los lugares ignacianos. 
Como seminarista aprendió la oración de los ejer- 
cicios *«Tomad, Señor, y recibid»; fue siempre su 
preferida y la citó al ser elegido papa. Tras su elec- 
ción invitó a un jesuita para dirigir el retiro en el Va- 
ticano. Durante sus temporadas en la residencia 
de verano de Castel Gandolfo visitaba al P. Daniel 
*0'Connell, director del Observatorio Vaticano, para 
confesarse y para conversar. 

Cuando el P. General Juan B. Janssens fue reci- 
bido en audiencia para presentar la obediencia de la 
CJ de acuerdo con el *cuarto voto, J le explicó su 
postura: estimaba a la CJ y seguiría haciéndolo, pe- 
ro por el propio bien de ella no llamaría a jesuitas 
para trabajar en su entorno familiar o en la curia, 
como había hecho Pío XII, causando envidia y ma- 
lestar a muchos. 

En enero 1959, en lugar de recibir al profesora- 
do y estudiantado de la Universidad *Gregoriana en 
el Vaticano, él visitó la Universidad. Con todo, cua- 
tro meses más tarde al dar el título de Universidad a 
su alma mater, el Ateneo Pontificio Lateranense, pu- 
so fin a la larga tradición de la Gregoriana, como la 
única Universidad Pontificia de Roma. El mismo tí- 
tulo concedió en 1962 al Urbano, el colegio-semina- 
rio de la Congregación para la Propagación de la Fe, 
y en 1963 al Instituto Angélico dominico, que pasó a 
llamarse Universidad Pontificia de Sto. Tomás de 
Aquino. 

Al fundar el Secretariado para la Unión de los 
Cristianos (5 junio 1960) nombró presidente al car- 
denal Augustin *Bea, que desempeñó un papel im- 
portante en la preparación del Vaticano Il, en parti- 
cular del documento sobre la revelación, Dei 
Verbum, y en la declaración de la actitud de la Igle- 
sia respecto a los judíos. En total, nombró a 58 je- 
suitas para las comisiones preparatorias del Conci- 
lio en 1960, y 16 en 1961. 

Algunos de sus decretos sonaban en tono muy 
conservador, como sus avisos a los exegetas del 
Nuevo Testamento (20 junio 1961), y sus adverten- 
cias contra el pensamiento de Pierre *Teilhard de 
Chardin (30 junio 1962). En 1962, con permiso de 
J, el Santo Oficio indicó a Janssens que relevara de 
sus puestos docentes a dos jesuitas del Bíblico. Con 
todo, uno de ellos, Stanislas *Lyonnet, siguió sien- 
do decano e incluso trabajó en la preparación del 
Concilio y de la doctrina contenida en la Dei Ver- 
bum. La campaña continuó hasta que, después de 
la muerte de J, Pablo VI permitió a los profesores 
volver a sus clases (1964) y pidió se terminasen las 
calumnias. Fue beatificado el 3 septiembre 2000. 


DocuMENTOS 


A personas/obras en concreto: Controversias ter- 
minadas: censura los escritos de *Teilhard de Char- 
din: 30 junio 1962. 

Concesión de nivel / privilegios universitarios: 
Innsbruck (Austria): 4 febrero 1959; México: 10 oc- 
tubre 1959. Quito (Ecuador): 2 febrero 1960. Anta- 


PAPAS: PABLO VI 


3024 





nanarivo (Madagascar): 25 febrero 1960. Hiroshima 
(Japón): 7 septiembre 1961. 

Cardenal jesuita: Augustin Bea:14 diciembre 
1959. 


ACTA: AR 13:920; 14:1046. 
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CG», CivCatt (1983-2) 429-449, 544-555. DStP 657-661. DTC 
Tables 24465. LTK' 5:952-955. Papa Giovanni, ed. G. ALBERI- 
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m. 2. ZizoLa, G., «Roncalli e padre Lombardi», ibídem 73-92. 
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43. PABLO VI. 
vo de Dios. 

N. 26 septiembre 1897, Concesio (Brescia), Ita- 
lía; el. 21 junio 1963, Roma, Ciudad del Vaticano; m. 
6 agosto 1978, Castel Gandolfo (Roma), Ciudad del 
Vaticano. 

Nacido de familia acomodada y de profundo 
sentido social de Brescia, frecuentó el colegio Arici 
(dirigido por la CJ desde 1894) y fue de los primeros 
miembros de su *congregación mariana. Durante 
sus estudios en el seminario diocesano local, el obis- 
po le permitió vivir en su casa, a causa de su mala 
salud. Ordenado sacerdote en 1920, estudió filosofía 
y derecho canónico en la Universidad *Gregoriana 
de Roma y comenzó (1922) a servir en el Secretaria- 
do de Estado. Tras breve tiempo en la nunciatura de 
Polonia (mayo-noviembre 1923), volvió a la Secreta- 
ría de Estado en el Vaticano, y fue nombrado asis- 
tente eclesiástico (1925-1933) de la federación cató- 
lica nacional universitaria (FUCI). En este puesto 
encontró oposición por parte de algunos jesuitas, 
que veían que con sus retiros a estudiantes y sus cur- 
sos de teología hacía la competencia a su apostolado 
y en especial al Instituto de Cultura Religiosa de la 
Universidad Gregoriana. Como no pudo persuadir al 
cardenal Marchetti Selvaggiani, vicario de Roma, de 
que la acusación de antijesuita carecía de funda- 
mento, fue cesado como capellán. A esto se refirió 
en una carta posterior al obispo de Brescia (19 mar- 
zo 1933), y observaba que el cardenal era «extraor- 
dinariamente favorable a los jesuitas y no puede su- 
frir que otros sean menos favorables que él». 
Aunque su carta de dimisión aducía razones de sa- 
lud, había otras, sin relación con los jesuitas, que le 
movieron a dejar el puesto, porque su antifascismo 
simbolizaba y aumentaba las tensiones entre el régi- 
men fascista y los movimientos estudiantiles católi- 
cos. Á pesar de este obstáculo en su apostolado uni- 
versitario, mantuvo su amistad con la CJ y sus 
recuerdos gratos de sus primeros años de colegio. 
Evocando otros tiempos con un grupo de Hermanos 
jesuitas en 1968, decía que, en el colegio jesuita don- 
de estudió, siempre había Hermanos, con quienes 
los estudiantes trababan amistad y en los que veían 
su entrega religiosa y habilidades técnicas. En 1937 
fue nombrado ayudante del secretario de Estado, 
cardenal Eugenio Pacelli, quien, ya como Pío XII, lo 
designó pro-secretario de Estado (1952). Nombrado 
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arzobispo de Milán (1954), no recibió el capelo car- 
denalicio que se asocia normalmente con esa sede. 
Pese a ello, su nombre se mencionó como «papable» 
en el conclaye de 1958, Juan XXIH lo creó cardenal 
avanzado ese año 1958, Cinco años más tarde, fue 
elegido papa al segundo día de conclave. 

Habiendo trabajado muy unido a Juan XXI] en 
la preparación del Concilio *Vaticano II (1962- 
1965), anunció el día después de su elección su in- 
tención de reanudarlo. Introdujo en la segunda se- 
sión (29 septiembre-4 diciembre 1963) importantes 
cambios de procedimiento, al admitir oyentes segla- 
res y ampliar la información. Antes de la tercera se- 
sión (14 septiembre-21 noviembre 1964) hizo una 
peregrinación sin precedentes a Jerusalén (4-6 ene- 
ro 1964), donde se entrevistó con el Patriarca Ecu- 
ménico Ortodoxo Atenágoras 1. Después de volar a 
Bombay (2-5 diciembre 1964) para el Congreso Eu- 
carístico Internacional, abrió la última sesión del 
Concilio (14 septiembre-8 diciembre 1965), durante 
la cual fue a Nueva York (4 octubre) para hablar a 
las Naciones Unidas sobre la eliminación de todas 
las guerras. 

P había madurado su pensamiento eclesiástico- 
político en contacto con el filósofo Jacques Mari- 
tain, En línea con estas ideas, fomentó en el Conci- 
lio la discusión sobre la libertad de conciencia y la 
colegialidad de la jerarquía. A petición de los obis- 
pos norteamericanos, intervino en favor de una nue- 
va redacción de la Declaración sobre la libertad reli- 
giosa, cuyo borrador fue confiado a John C. 
*Murray. En temas bíblicos pidió (1964) que cesa- 
sen los ataques contra los jesuitas del Instituto *Bí- 
blico Pontificio (véase Stanislas *Lyonnet), que por 
entonces tenían un papel preponderante en la pre- 
paración del documento Dei Verbum, sobre la reve- 
lación. Presidió la Iglesia posconciliar con decisión, 
procurando evitar toda polarización, mientras que 
se introducían cambios profundos desde el uso de la 
lengua vernácula en la liturgia hasta la puesta al día 
de las congregaciones religiosas, la participación de 
los laicos, la colegialidad episcopal, y el *ecumenis- 
mo fundamental. Su encíclica Populorum Progressio 
(1967) sobre la justicia social perturbó a los más 
conservadores, así como la Humanae Vitae (1968) 
sobre el amor matrimonial inquietó a los más pro- 
gresistas, por su insistencia en la prohibición de mé- 
todos artificiales en el control de la natalidad. 

En octubre 1964 visitó al moribundo P. General 
Juan B. Janssens, acto reservado por el protocolo a los 
cardenales. Cuando la Congregación General XXXI se 
reunió para elegir sucesor (mayo-julio 1965), el Papa, 
en vez de un simple saludo, tuvo un excepcional largo 
discurso, en el que reveló su actitud hacia la CJ, mien- 
tras les invitaba a centrar sus energías apostólicas en 
la lucha contra el *ateísmo. La congregación aprobó 
un decreto especial sobre el tema, y el P. Pedro Arru- 
pe, recién elegido general, hizo hincapié sobre él en su 
intervención en la sesión última del Vaticano IL. En 
noviembre 1965, inició P el proceso de beatificación 
de Juan XXI! y Pío XI, confiando el del segundo al 
postulador general de la CJ. Al despedir a los delega- 
dos de la segunda sesión (septiembre-noviembre 
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1966) de la congregación, P aludió a informes que le 
llegaban sobre algunos jesuitas que le causaban cons- 
ternación, pero a pesar de ello repitió su confianza en 
la CJ y su esperanza en el futuro. 

Desde 1965, los numerosos abandonos de la CJ 
obligaron a reducir el número de provincias y a ce- 
rrar casas y Obras, aunque estadísticamente los 
abandonos igualaban la media de las otras congre- 
gaciones religiosas. Además, se agudizó la polémica 
entre conservadores y progresistas. En España un 
grupo, autodenominado «los fieles», pidió permiso 
al Papa para formar una provincia autónoma, por- 
que consideraba que se había ido demasiado lejos en 
el programa de renovación. P decidió, con todo, in- 
sistir en la unidad de la CJ, bajo el General, y en la 
autoridad legislativa suprema de la congregación ge- 
neral para hacer la adaptación que requería el Vati- 
cano II (AR 15:213-216). Al recibir a los provinciales 
de España, reunidos en Roma (1970), P situó el pro- 
blema en el contexto de la renovación posconciliar. 

Las publicaciones de la CJ causaron preocupa- 
ciones al Papa; por medio de Arrupe (1968), hizo sa- 
ber a los editores su estima por ellos, pero también 
su inquietud por ciertas desviaciones de la doctrina 
católica. Cuando recibió a los jesuitas de la Civiltá 
Cattolica (junio 1975), con ocasión de su número 
3.000, P les alabó por su «fidelidad completa, gene- 
rosa y razonada al magisterio de la Iglesia», y habló 
de las cualidades ideales en una publicación cultu- 
ral, como información amplia, crítica sensata, tra- 
bajo serio y honrado, y comprensión en los juicios. 

Otra preocupación del Papa, en común con 
Arrupe, era la participación de los sacerdotes en po- 
lítica de partidos, aunque ambos favorecían su pro- 
moción de la justicia en la sociedad civil. De acuer- 
do con esta preocupación, y con la norma de las 
Constituciones contra las implicaciones en política, 
Arrupe mandó a los provinciales de Estados Unidos 
(1970) que ningún jesuita fuese candidato para car- 
gos políticos sin permiso del General. Esta norma la 
repitió en 1972, y luego publicó, porque «al parecer 
no la conocían los miembros de la Asistencia». Car- 
tas similares a jesuitas sin identificar fueron envi 
das en francés (23 julio 1975, 27 julio 1976) y en es- 
pañol (31 octubre 1977). 

Sólo un estudio futuro de los archivos, todavía 
secretos, mostrará el grado de armonía que existió 
en la cooperación entre el Papa y el general en esos 
años. Arrupe, por su manera de ser y por su cargo, 
tuvo buen cuidado de no publicar sus reprensiones 
individuales a jesuitas. Un resultado de tal reserva 
fue que ambos, el Vaticano y la CJ, le juzgasen débil 
en su gobierno. En todo caso, sus relaciones con el 
Papa siguieron siendo excelentes, incluso durante la 
tempestad pública de 1974. 

Un tema inquietante que apareció pronto en el 
diálogo entre P y la CJ fue el peligro de «seculariza- 
ción» de la vida religiosa. Más tarde, P tomó una ini- 
ciativa inusual, notificando a Arrupe de las esperan- 
zas y las preocupaciones que le sucitaba la ya 
próxima congregación general. Mientras que alaba- 
ba la intención de una puesta al día posconcilíar, ad- 
virtió con toda franqueza contra «experimentos 





atrevidos que pueden ser ajenos» u opuestos a los 
valores de una orden religiosa, porque en la CJ, y en 
la Iglesia en general, se habían introducido algunas 
tendencias que podían causar un daño irreparable. 

Al reunirse la Congregación General XXXI a fi- 
nes de 1974, el Papa dirigió a sus miembros un dis- 
curso vibrante e incisivo, muy diferente en el tono 
del que usó en similares circunstancias en 1965 y 
1966. Después de trazar la historia, la naturaleza y el 
apostolado tan vario de la CJ («¿de dónde venís?» 
«¿qué sois?») concluyó con un reto («¿dónde vais?»). 
Con su característica contraposición de tendencias, 
urgió la adaptación, pero previno contra el relativis- 
mo y el inmanentismo. Quizá hacía siglos que un pa- 
pa no hablaba a la CJ con tanta firmeza. 

Durante la congregación, que terminó en 1975, 
la relación «Papa-jesuitas» se convirtió en un tópico 
diario de los medios de comunicación. Un tema 
concreto, escasamente entendido por la mayoría de 
los que lo oyeron, era la concesión del cuarto *voto 
de los sacerdotes profesos a los «coadjutores espiri 
tuales» y a los «temporales» (hermanos legos): el 
voto de obediencia al papa para ira misiones. El ha- 
cer ese voto parecería ser un acto de mayor devo- 
ción a la Santa Sede, que borraría diferencias entre 
los miembros de la CJ, según el espíritu recomen- 
dado por el Vaticano 11; algunos jesuitas pidieron la 
intervención del Papa, avisándole que había quie- 
nes pretendían eliminar el carácter sacerdotal de la 
orden y cambiar las Constituciones que definían la 
CJ como una orden de clérigos regulares. En un 
contexto diferente, Arrupe mismo había advertido 
del peligro de convertir a la CJ en un instituto secu- 
lar, Sin embargo, la mayoría de los jesuitas no se hi- 
cieron eco de esa alarma ni veían la extensión del 
cuarto voto como un movimiento laicista; por ello, 
no estaban preparados para lo que siguió. En este 
contexto, el Papa comunicó a la congregación gene- 
ral que no debía tratarse de extender el cuarto voto. 
Los delegados, con todo, debatieron si podrían re- 
presentar sobre el tema a su superior, en este caso 
el Papa, siguiendo el espíritu y terminología de Ig- 
nacio. Aconsejados afirmativamente, incluso porje- 
suitas cercanos al Vaticano, hicieron una votación 
de tanteo, que resultó favorable a la propuesta. P se 
indignó, interpretando la votación como un acto de 
desobediencia a lo que él tenía el derecho y deber de 
mandar. En un ambiente de confusión y descon- 
fianza, la congregación, dirigida por el General, re- 
afirmó su sumisión al Papa, pero algunos delegados 
dejaron Roma con una irritación, desconocida en la 
CJ. Los decretos de la congregación fueron final- 
mente aprobados por la Santa Sede, pero las in- 
quietudes y reservas de P se añadieron al texto pu- 
blicado. 

Las relaciones personales entre el Papa y el ge- 
neral continuaron, pero durante los tres años que 
quedaban de pontificado los medios de comunica- 
ción mantuvieron viva la idea de la secularización de 
la CJ. Algunos periodistas escribieron sobre las en- 
señanzas o conducta de jesuitas que habían abando- 
nado la CJ hacía años; otros presentaban como je- 
suitas a quienes nunca habían pertenecido a la CJ. 
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Algunos presentaban a Arrupe como el modelo de 
gobierno progresista y al Papa como modelo de re- 
acción conservadora, y sufrieron las relaciones entre 
la curia vaticana y la de la CJ. La muerte violenta del 
líder politico Aldo Moro afectó personalmente a P en 
la primavera de 1978, quien, a los tres meses de ofi- 
ciar el funeral de Moro, murió atendido por su con- 
fesor jesuita Paolo *Dezza. Su causa de canoniza- 
ción, confiada a la CJ, se introdujo en 1994. 


DocuMENTOS 


A toda la CJ: Con filiale deferenza (27 julio 1968) 
se dirige al P. Arrupe y trata del espíritu auténtico de 
la CJ en el mundo moderno. 

A personas/obras en concreto: Designación para 
misiones papales: John L. *Swain (vicario general): 
16 octubre 1964 (miembro del Concilio Vaticano II, 
con voto deliberativo). 

Obras de la CJ alabadas/defendidas: 23 mayo 
1977: expresa su dolor por la expulsión de tres jesui- 
tas de El Salvador, y por las penalidades sufridas 
allí. 

Controversias terminadas: 26 febrero 1973: dis- 
pensa a los delegados de la congregación general del 
voto de no relajar la pobreza, con el fin de que se sin- 
tiesen más libres. 

Concesión de nivel/privilegios universitarios: 
1963: 2 julio (Instituto Oriental-Roma [también 9 
octubre 1970, 7 julio 1971]), 10 agosto (Deusto-Bil- 
bao [también 8 septiembre 1971, 24 octubre 1974, 1 
julio 1976]), 10 octubre (Gregoriana-Roma [también 
20 agosto 1970)). 1964: 28 octubre (Heythrop, Lon- 
dres), 5 noviembre (Caracas [también 21 junio 
1974)). 1965; 31 julio (Dalat-Viet Nam). 1968: 8 di- 
ciembre (Pio Latino Americano-Roma). 

1970: 13 agosto (Bíblico-Roma), 3 octubre (Ca- 
gliari). 1971: 30 marzo (Fu Jen-Taipei) [también 25 
octubre 1975]), 7 junio (Francfort [también 18 octu- 
bre 1974)), 25 octubre (Múnich). 1972: 5 abril (Rio 
de Janeiro [también 12 marzo 1977), 31 julio (Ná- 
poles [también 25 septiembre 1973]). 1973: 2 febre- 
ro (Varsovia, Cracovia), 11 julio (Granada). 1974: 31 
enero (Gallarate [también 20 marzo)), 6 febrero 
(Montreal, Toronto), 8 febrero (Pune), 20 marzo 
(Tokyo), 10 agosto (Dublín), 30 noviembre (Comi- 
llas-Madrid), 9 diciembre (Delhi). 1977: 12 marzo 
(París). 1978: 27 abril (Javeriana-Bogotá). 

Beatificación: Jacques “Berthieu: 17 octubre 
1965. Canonizaciones: Edmundo *Campion, Rober- 
to *Southwell y ocho compañeros: 25 octubre 1970. 
Juan *Ogilvie: 17 octubre 1976. 

Cardenales jesuitas: Jean *Daniélou: 28 abril 
1969. Pablo Muñoz Vega (arzobispo de Quito): 28 
abril 1969. Lawrence Trevor Picachy (arzobispo de 
Calcuta): 24 mayo 1976. Victor Razafimahatratra 
(arzobispo de Antananarivo): 24 mayo 1976. 


ACTA: AAS 56 (1964) 803-805; 57 (1965) 511-515; 58 
(1966) 1172-1178. AR 14:1050; 15:1011; 16:1117s. 


BIBLIOGRAFÍA: CárceL Oti, V., Pablo VI y España. Fi- 
delidad, renovación y crisis (1963-1978) (Madrid, 1997) 627- 
639. DS Tables 530s. DStP 1087-1100. DTC Tables 3496- 
3502. LTK' 7;1524-1526. Paul VI er la modernité dans 


PÉglise. Colloque (Roma, 1984). Paul VI regoit l'Université 
Gregorienne (Roma, 1972); Gregorianum 59 (1978) 653-657. 
Paulus VI. Elenchus bibliographicus (1963-1978), ed. P. 
Axaró - P. Vian (Roma-Brescia, 1981). 


C. E. O'Neit / C, J. ViscarDI 


44. JUANPABLOI. Albino Luciani. 

N. 17 octubre 1912, Canale d'Agordo (Belluno), 
Italia; el. 26 agosto 1978, Roma, Ciudad del Vatica- 
no; m. 28 septiembre 1978, Roma, Ciudad del Vati- 
cano. 

Nacido y educado en una familia pobre trabaja- 
dora, estudió en el seminario diocesano; pidió per- 
miso a su obispo pocos años antes de su ordenación 
sacerdotal (1935), para entrar en la CJ, pero le fue 
denegado, Se inscribió en los cursos para el docto- 
rado en la Universidad *Gregoriana de Roma, pero 
era tan necesaria su presencia en el seminario de 
Belluno, que obtuvo una dispensa de clases y serni- 
narios. Compaginó la docencia con sus estudios, y 
completó el doctorado en teología en 1950. Nom- 
brado obispo de Vittorio Veneto (1958), participó en 
el Concilio *Vaticano U (1962-1965). Su trato cor- 
dial y su preocupación pastoral le ganaron la estima 
de sus fieles. Trasladado (1969) a la sede patriarcal 
de Venecia, fue vicepresidente de la Conferencia de 
Obispos Italianos (1972-1975) y creado cardenal en 
1973. 

Aunque conocido y admirado por los obispos ita- 
lianos, su elección en el primer día del conclave fue 
una sorpresa para el resto del mundo. Se esperaba 
que el nuevo Papa trajese también un estilo nuevo, y 
no tardó en dar muestras de espontaneidad, joviali- 
dad, sencillez y desdén por la pompa de su cargo. 
Eliminó la tradicional coronación papal y dejó el 
plural mayestático, refiriéndose a sí mismo con la 
primera persona singular. Su trato agradable ocul- 
taba las tensiones internas a que le sometía su nue- 
va situación. Sólo semanas después de su elección 
aparecieron síntomas de dificultades cardio-vascu- 
lares, que ni él ni sus colaboradores tomaron en se- 
rio. Se pensaba sólo en un próximo examen médico, 
pero murió en el lecho hacia la media noche. Aun- 
que la ausencia de autopsia levantó rumores de 
envenenamiento, no hay prueba seria que respal- 
de ninguna de las varias teorías de una confabu- 
lación. 

JP eligió confesor al jesuita Paolo *Dezza, rector 
de la Gregoriana cuando Luciani había hecho el 
doctorado. Cuando el cardenal jesuita Pablo Muñoz 
Vega, también antiguo rector de la Gregoriana, pre- 
sentó el tradicional acto de obediencia al Papa, éste 
le recordó su gratitud hacia los jesuitas de su alma 
mater. En carta autógrafa a Pedro Arrupe (30 agos- 
to), agradeciendo la felicitación del General, expresó 
su gratitud especial al director de su tesis, Charles 
*Boyer, y habló con respeto de su primo lejano, Fe- 
lice *Cappello, que enseñó derecho canónico en la 
Gregoriana y murió (1962) en olor de santidad. 

JP había pensado hablar a los delegados de la 
congregación de procuradores el 30 septiembre (co- 
menzada el 27) pero murió el 28 septiembre. El P. 
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Arrupe, después de expresar su condolencia, pidió al 
cardenal Jean Villot si los delegados podían tener 
una copia de la alocución del Papa. Villot consultó a 
los cardenales presentes en Roma, quienes opinaron 
que, según el protocolo de sede vacante, la decisión 
correspondía al futuro papa. Cuando el conclave del 
16 octubre eligió al sucesor de JP, el discurso fue en- 
tregado a Arrupe (diciembre 1978). Después de ala- 
banzas calurosas a la CJ, citaba a dos de sus prede- 
cesores: Pablo VI, que había amado y sufrido por la 
CJ, y Marcelo Il, que murió a las tres semanas de su 
elección en 1555; invita luego a los delegados a exa- 
minar la situación real de la CJ, incluyendo cual- 
quier defecto, laguna o aspecto obscuro. El discurso, 
que debido a las circunstancias habían conocido va- 
rios cardenales antes del conclave, contenía admo- 
niciones tan serias, aunque expresadas en frases 
amables, que Juan Pablo II las hizo suyas. Así, el 
mayor impacto de JP sobre la CJ se produjo después 
de su muerte. 


FUENTES: AR 17 (1977-1979) 207-217 [it. y lat.]. Gio- 
vanni Paolo 1, Opera omnia (Padua, 1989) 9:86-90. 


BIBLIOGRAFÍA: Kumuer, R., Albino Luciani, papa Gio- 
vanni Paolo 1. Una vita per la Chiesa (Padua, 1988) 116-124 
[vocación a la CJ, 1934]. LTK' 5:978s. 


C. E. O'Neii / C. J. ViscaRor 


45. JUAN PABLO Il, Karol Wojtyla. 

N. 18 mayo 1920, Wadowice (Cracovia), Polonia; 
el. 16 octubre 1978, Roma, Ciudad del Vaticano. 

Después de su ordenación sacerdotal (1 noviem- 
bre 1946) y episcopal (28 septiembre 1958), fue ar- 
zobispo de Cracovia (13 enero 1964) y cardenal (26 
junio 1967). Los problemas surgidos con la CJ, du- 
rante la Congregación General XXXI (1974-1975), 
continuaban aún a la muerte de Pablo VI en agosto 
1978. Así se explica el discurso que Juan Pablo 1 ha- 
bía preparado para los representantes de la CJ; sor- 
prendido por la muerte (noche entre el 28 y 29 sep- 
tiembre 1978), no pudo pronunciarlo; pero el texto, 
solicitado por el P. General Pedro Arrupe, lo trasmi- 
tió a la CJ Juan Pablo II, quien hizo saber que él 
compartía todo lo escrito. Paradójicamente se po- 
dría hablar de un discurso de dos papas. Juan Pablo 
I se alegraba de encontrarse con la CJ, en la que con- 
fiaba; pero subrayaba cuatro puntos: a) distinción 
entre las tareas de los sacerdotes y religiosos, y las 
de los seglares, sin sustituir a éstos; b) doctrina sóli- 
da para no provocar confusión entre los fieles, en es- 
pecial entre los aspirantes al sacerdocio; c) necesi- 
dad de combatir las tendencias secularizantes que 
aparecían en las comunidades religiosas; d) fideli- 
dad a las prescripciones de la vida religiosa, de la li- 
turgia, del ministerio sacerdotal; ser contemplativos 
en la acción. 

Un año más tarde (29 septiembre 1979), JP vol- 
vía sobre temas análogos, reconociendo que la crisis 
religiosa de estos años había afectado también a la 
CJ, turbando y preocupando a la Iglesia, a la jerar- 
quía y a él mismo. Insistía en la austeridad de la vi- 
da religiosa, en la necesidad de combatir las tenden- 


cias secularizantes, la necesidad de una disciplina 
externa e interna, típica del carácter sacerdotal. Ha- 
cía votos por que la CJ se desarrollase en el espíritu 
original, como un modelo de piedad, seguridad doc- 
trinal y actividad típicamente sacerdotal. 

El tono cambió en los mensajes con ocasión de 
la celebración en Roma y en Iberoamérica de S. Pe- 
dro *Claver (27 junio 1980) y del beato José de *An- 
chieta (22 junio y 3 julio 1981), prototipos de una 
entrega total por los demás, para conseguir su sal- 
vación cristiana y sobrenatural, valorando asimismo 
sus prerrogativas humanas, siempre animados por 
la entrega a Cristo crucificado y resucitado. Mien- 
tras tanto en el segundo semestre de 1981, tras el 
ataque cerebral del P. Arrupe, JP nombró al P. Pao- 
lo *Dezza su delegado para la CJ. El 5 octubre el Pa- 
pa escribía a Arrupe: «Veía yo la necesidad de una 
más profunda preparación de la CJ a la Congrega- 
ción General y me proponía realizarla con Usted.» 
Dadas las imprevistas circunstancias, el Papa con- 
fiaba la tarea a un delegado suyo, para que prepara- 
se la Congregación, y al mismo tiempo «dirigiese el 
gobierno de la CJ hasta la elección del nuevo prepó- 
sito general» (sobre este hecho de especial impor- 
tancia para toda la CJ, véase Arrupe). 

Pocos meses después (27 febrero 1982), reci- 
biendo a los asistentes y a un grupo de provinciales, 
JP admitía serena y explícitamente la obediencia y 
disponibilidad de toda la CJ, en espíritu auténtica- 
mente ignaciano, a sus decisiones, ciertamente —co- 
mo reconocía el Papa— delicadas. Si él insistía en el 
sentir con la Iglesia, sobre la necesidad de evitar des- 
viaciones nocivas como el progresismo y el integris- 
mo, y repetía recomendaciones ya hechas, subraya- 
ba también la movilidad y el dinamismo de la CJ, y 
resumía lo que la Iglesia esperaba de ella: hacer co- 
nocer y aplicar el *Vaticano II. La atenta vigilancia 
sobre la vida de la CJ adquiría un tono de nuevo 
optimismo, que apareció también en la homilía 
pronunciada al inicio de la Congregación General 
XXXII (2 septiembre 1983); JP creía poder contar 
siempre con la fiel colaboración de la CJ en las for- 
mas de apostolado antiguo y nuevo, aprobaba el em- 
peño por la *inculturación y el esfuerzo por promo- 
ver la justicia, acentuando siempre su carácter 
específico espiritual y reforzando una vez más la dis- 
tinción entre la tarea de los seglares y la de los sa- 
cerdotes. El 17 septiembre 1983, JP en dos cartas da- 
ba las gracias a los PP. Dezza y Giuseppe Pittau por 
la obra realizada en aquel periodo de transición. El 
3 noviembre siguiente, el secretario de Estado, Agos- 
tino Casaroli, comunicaba en nombre del Papa la 
aprobación definitiva de las nuevas normas sobre la 
pobreza y todos los decretos de la Congregación. 

Los años siguientes han visto confirmada esta 
renovada confianza del Papa, que ya aparecía en su 
carta (5 noviembre 1986) sobre la validez y eficacia 
de la devoción al *Corazón de Jesús, en el mensaje 
(31 julio 1980) con una participación cordial en el 
año ignaciano, y en la homilía pronunciada en San 
Pedro (22 abril 1991), caracterizada por una serena 
y grata visión del trabajo realizado por los jesuitas 
en Roma y en el mundo, unida a una fervorosa invi- 
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tación a un apostolado decidido y a una fidelidad sin 
sombras al Magisterio. La convocación de la Con- 
gregación General XXXIV y sus trabajos en los pri- 
meros meses de 1995 no han creado problemas. Su 
discurso a los congregados al principio de la asam- 
blea (5 enero), y su carta al P. General Peter-Hans 
Kolvenbach (27 septiembre 1997) han reforzado con 
claridad algunas exhortaciones de años precedentes 
y han aprobado los decretos promulgados. JP ha 
aprovechado la ocasión de su carta del 27 septiem- 
bre para recalcar que los decretos deben ser llevados 
a la práctica en fidelidad al espíritu y a la genuina 
intención del fundador. «Por eso, cuanto ha sido de- 
cidido... no podrá ser interpretado de ninguna ma- 
nera como un debilitamiento de la estructura de los 
grados y de sus exigencias, porque sería contrario a 
cuanto S. Ignacio ha querido para la Compañía.» 
Vale la pena recordar sus dos cartas a los obispos de 
Alemania y de Suiza, recordando a San Pedro *Ca- 
nisio en el cuarto centenario de su muerte (1997); 
éstas no afrontan problemas especiales de la CJ, pe- 
ro reconocen de nuevo los grandes méritos de este 
santo para el renacimiento religioso de los países 
alemanes a finales del siglo xv1. No se conocen por 
ahora tomas de posición especiales del Papa, que tal 
vez existan, sobre problemas concretos de la CJ en 
algunos países en los últimos años. 

JP ha expresado también de otros modos su esti- 
ma y confianza en la CJ: la invitación al P. Kolven- 
bach, apenas elegido general, a predicar los ejer- 
cicios anuales a la curia vaticana (1984), y sobre 
todo las repetidas promociones de jesuitas al carde- 
nalato: en orden cronológico, Carlo Martini (Milán, 
1981), Henri de *Lubac (1983), Paolo Dezza (1991), 
Ján Chr. Korec (Nitra, 1991), Alois Grillmeier 
(1994), Julius Darmaatmadja (Jakarta, 1994), Au- 
gusto Vargas (Lima, 1994), Adam Kozlowiecki (Lu- 
saka, 1998), Paulus Shan Kuo-Hsi (Kaohshiung, Tai- 
wan, 1998), Jorge Mario Bergoglio (Buenos Aires, 
2000), Avery Robert Dulles y Roberto Tucci (2000). 
En el colegio cardenalicio JP creó doce jesuitas (cin- 
co con menos de 80 años), hecho único en la CJ, sus- 
ceptible de juicios diversos, pero al fin signo de esti- 
ma y de confianza, por las cualidades de esos 
jesuitas y por sus servicios en varios continentes, 
desde Italia a Eslovaquia, desde Alemania a Indone- 
sia, Perú, Africa y Taiwan. Igualmente alto es el nú- 
mero de jesuitas obispos. Sin los que habían sido 
promovidos antes de 1978, hay 56 jesuitas nombra- 
dos por JP para diócesis de Europa (Milán, Chur, 
Malinas-Bruselas, Kaunas en Lituania), Estados 
Unidos, Bahamas, Argentina (Buenos Aires), Uru- 
guay, Brasil, Perú, Ecuador, Seychelles, India, Ja- 
pón, Taiwan, Filipinas y Canadá. En total, aparte los 
cuatro cardenales no obispos (Dezza, Grillmeier, 
Dulles y Tucci) y con los que han dado ya la dimi- 
sión por razón de edad, de la CJ han sido promovi- 
dos 90 obispos, varios asignados a diócesis, entre 
ellas algunas importantes. El hecho no era del todo 
nuevo (desde el tiempo de Ignacio no han faltado 
obispos misioneros), pero en tiempos de JP ha ad- 
quirido dimensiones nunca vistas. También esto, se- 
ñal de particular estima hacia la CJ, puede ser juz- 





gado diversamente. Ni se puede olvidar la presencia 
constante de varios jesuitas, residentes comúnmente 
en Roma, en los organismos de la curia, como con- 
sultores de congregaciones, miembros de secretaria- 
dos o de la comisión teológica internacional, o inclu- 
so como secretario de la Congregación de Educación 
(caso totalmente insólito) del arzobispo Pittau; lo 
que exige trabajo constante, casi siempre oculto. 

En estos mismos años se han celebrado varias 
canonizaciones o beatificaciones de jesuitas, que, 
por lo demás, constituyen una de las características 
de este pontificado: las canonizaciones de los márti- 
res del Paraguay, Roque *González, Alfonso *Rodrí- 
guez y Juan del *Castillo (1988), Claudio *La Co- 
lombiére (1992), la de los mártires de Koñice, 
Esteban *Pongracz y Melchior *Grodziecki (1995); y 
las beatificaciones de José de Anchieta (1980), José 
*Rubio (1985), Francisco *Gárate (1985), Diego Luis 
de *Sanvitores (1985), Rupert *Mayer (1987), los 
mártires ingleses, Roger *Filcock y Robert *Middle- 
ton (1988), Miguel Agustín *Pro (1988), Dominic 
*Collins (1992), Alberto *Hurtado (1994) y los már- 
tires franceses de 1794, Jean Nicolas *Cordier y Jo- 
seph *Imbert (1995). A veces se trata de religiosos 
venerados a nivel local; en otros, como los beatos 
Anchieta, Mayer, Pro y Hurtado, su exaltación ha te- 
nido particular relieve histórico y nacional. 

En conjunto se advierten en este pontificado, 
respecto a la CJ, dos momentos diversos: una expec- 
tativa inicial (1978-1981) y el rápido retorno de la 
antigua y tradicional confianza, también por la acti- 
tud típicamente ignaciana de la CJ, superiores ma- 
yores y religiosos, ante las excepcionales y delicadas 
decisiones del Papa en octubre 1981. 


FUENTES: AR 17 (1977-1979) 11495; 18 (1980-1983) 
1132; 19 (1984-1987) 1135, 1141; 20 (1988-1993) 1008; 21 
(1994-1995) 1296. [Alocución a los PP. Provinciales), Civ- 
Cat (1982-1) 579-590. «Jean Paul II et Yapostolat de la prié- 
re», Prier et Servir (Roma, 1996) 99-138. 


BIBLIOGRAFÍA: LthK (1996) 5:979s. NCE 19:216-223. 
Fiorrro, M. A., «Carta del Papa Juan Pablo ll a la CJ», Stro- 
mata 47 (1991) 3-34. Irurr10z, J., «Recomendaciones del pa- 
pa Juan Pablo II a la CJ», Manresa 52 (1980) 5-16. LTK' 
5:979s. RAHNER, K., «Zur Situation des Jesuitenordens nach 
den Schwierigkeiten mit dem Vatikan», Schriften zur Theo- 
logie 15 (1983) 355-372. Sorce, B., «Rinuncia del Padre 
Arrupe ed elezione del nuovo Generale della CG», CivCat 
(1984-4) 73-75, 165-168. 


G. MARTINA 


PAPEBROCH (VAN PAPENBROECK), Daniel. 
Bolandista. 

N. 17 marzo 1628, Amberes, Bélgica; m. 28 junio 
1714, Amberes. 

E. 23 octubre 1646, Tournai (Hainaut), Bélgica; 
o. abril 1658, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 1 no- 
viembre 1661, Florencia, Italia. 

Su apellido de familia era van Papenbroeck; pe- 
ro por consejo de L. Holstenius, cuando se encon- 
traron en Roma, lo latinizó «Papebrochius». Utilizó 
en su correspondencia ambas formas. 

Mientras P estudiaba los clásicos en el colegio de 
Amberes, Jean *Bolland, amigo y consejero espiri- 
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tual de la familia, seguía los progresos del joven con 
especial interés. Al terminar la retórica con quince 
años, se le consideró demasiado joven para tomar 
una decisión sobre su futuro, y repasó retórica y cur- 
só dos años de filosofía en Douai (hoy Francia) an- 
tes de entrar en la CJ. Hecho el segundo año de no- 
viciado en Malinas, enseñó retórica en el colegio de 
Amberes y en el de Brujas, donde compuso algunas 
obras para el teatro del colegio. 

Acabados sus estudios, enseñó filosofía por bre- 
ve tiempo en el colegio de Amberes y, a fines 1659, a 
petición de Bolland, fue dedicado a la hagiografía. 
Al recibir Bolland del papa Alejandro VII la invita- 
ción de ir a Roma para recoger el material necesario 
para su trabajo hagiográfico, envió en su lugar a P y 
a Godfried *Henskens. Partieron el 22 julio 1660 y 
visitaron muchas bibliotecas de Alemania, Italia y 
Francia. Regresaron a Amberes el 21 diciembre 
1662. El viaje fue muy útil, ya que adquirieron unas 
1.400 copias de documentos hagiográficos y, ade- 
más, les serían enviadas otras cuando estuvieran 
preparadas. Al mismo tiempo establecieron contac- 
tos con muchos eruditos europeos. 

Su primera contribución a las Acta Sanctorum, 
por encargo de Bolland, fue el comentario sobre san 
Patricio. En 1668, cerca de tres años después de la 
muerte de Bolland, se publicaron los tres tomos de 
marzo, los primeros en incluir textos griegos. Ade- 
más de los comentarios sobre los santos, P publicó 
trabajos de interés general, como las introducciones, 
a veces llamadas Propylaeum, a los volúmenes de 
Acta Sanctorum, a partir de los de marzo. En agosto 
1668, P acompañó a Henskens en un viaje de explo- 
ración por los monasterios de los valles del Mosa y 
del Mosela. Cuando una enfermedad de Henskens 
los obligó a detenerse en Luxemburgo, P aprovechó 
este tiempo para investigar sobre diplomas antiguos. 
Éstos se publicaron más tarde (1675) en el tomo se- 
gundo de abril, con el título de «Propylaeum anti- 
quarium circa veri ac falsi discrimen in vetustis 
membranis». Además de sus conclusiones válidas 
respecto a las normas del estudio crítico de los di- 
plomas, P puso en duda la autenticidad de la mayo- 
ría de los antiguos diplomas monásticos. Esto dio 
ocasión a Jean Mabillon, O.S.B., para corregir, en su 
célebre De re diplomatica (1681), el error de P sobre 
las fundaciones benedictinas. En una carta admira- 
ble a Mabillon, P reconoció noblemente su equivo- 
cación, con lo que nació entre ellos una amistad sin- 
cera y durable. 

En la peste de 1678, P enfermó al servir a los 
apestados; llevado a Lovaina, se recuperó y pudo 
regresar el 11 febrero 1679 a Amberes. Al año si- 
guiente, viajó a Paderborn (Alemania), con Conrad 
*Janninck, invitados por el obispo Fernando de 
Fúrstenberg, amigo y bienhechor de los bolandis- 
tas, pero tuvieron que abreviar su estancia, a causa 
de noticias alarmantes sobre la salud de Henskens. 
Pese a estos contratiempos, los tres primeros to- 
mos de mayo salieron en 1680; el cuarto y el quin- 
to en 1685; y los dos últimos en 1688. El Propy- 
laeum ad Acta Sanctorum Maii, que principalmente 
se debió a P, incluía también su extenso «Conatus 


Chronico-Historicus ad catalogum Romanorum 
Pontificum». 

Mientras se entregaba P al trabajo absorbente de 
las Acta Sanctorum, tuvo que soportar adversidades, 
a causa de reproches hostiles. En el primer tomo de 
abril (1675), había demostrado la endeblez de la pre- 
tensión carmelitana que hacía remontar el origen de 
su Orden al profeta Elías. Objeto de una campaña de 
acoso por medio de panfletos, hubo de responder en 
los primeros volúmenes de las Acta Sanctorum de 
mayo (1680), y esta vez fue contestado con un libro 
(1693) por el provincial carmelita, Fr. Sébastien de 
Saint-Paul. El 25 octubre 1695, los catorce tomos de 
las Acta Sanctorum en que había colaborado P fue- 
ron puestos en el Índice de la *Inquisición española. 
Para justificar su obra y la de los bolandistas, P pu- 
blicó (1696-1698) su triple Responsio, llena de erudi- 
ción. Un recurso a Roma contra la sentencia inqui- 
sitorial no dio resultado positivo. Hasta 1715, seis 
meses después de su muerte, no se logró, a pesar de 
los nueve años de esfuerzos del jesuita español, José 
*Cassani, la revocación de la condena de 1695. 
Mientras tanto, P seguía colaborando en la prepara- 
ción de los cinco primeros volúmenes de junio 
(1695-1709). 

En 1709, aquejado por enfermedades, dejó de 
participar en la labor de las Acta Sanctorum y dedicó 
sus últimos años a escribir una historia de su ciudad 
natal en once volúmenes. Siete de ellos, cuyos ma- 
nuscritos fueron descubiertos más tarde, se publica- 
ron (1845-1848) con el título de Annales Antverpien- 
ses. Su voluminosa correspondencia con numerosos 
eruditos de su tiempo está dispersa por varias biblio- 
tecas europeas, siendo muy valiosa, tanto para la his- 
toria de las Acta Sanctorum, como para la historia li- 
teraria de la época. P colaboró en dieciocho tomos de 
las Acta Sanctorum. Sus comentarios publicados en 
estos volúmenes demuestran su conocimiento sólido 
de la historia y su gran honradez científica. Su im- 
portancia radica en la introducción de principios y 
métodos de una sana hagiografía crítica. 


OBRAS: Acta Sanctorum Martii 3 v. (Amberes, 1668); 
Aprilis 3 v. (Amberes, 1675); Maii 7 v. (Amberes, 1680- 
1688); Junii 1-5 (Amberes, 1695-1709). Acta Sanctorum pro 
menstrua Patroni sortitione selectorum, breviter digesta... 
(Amberes, 1694). Responsio Danielis Papebrochii ex Societa- 
te Jesu theologi ad exhibitionem errorum per Adm. R. P. Se- 
bastianum a S. Paulo, Ordinis Carmelitani in Belgio bis 
provincialem 3 v. (Amberes, 1696-1698). Annales Antver- 
pienses..., ed. F. H. MErTENs y E. BuscHmaNN, 5 v. (Amberes, 
1845-1848). 


BIBLIOGRAFÍA: Coens, M., «Papebrochius», AnalBoll 
60 (1942) 16. DeLenare, H., L'oeuvre des Bollandistes (Bru- 
selas, *1959). JANNINGUS, C., «Epistola in obitu...», en Acta 
Sanctorum Junii (Amberes, 1715) 6:1-2. KINDERMANN, U., 
«D. P.: Bericht úber eine Studienreise durch Deutschland, 
Osterreich und Italien (1660)», Daphnis-Beiheft 13 (1992) 
439-458. Koch 1365-1366. Peerers, P., L'oeuvre des bollan- 
distes (Bruselas, 1942) 27-38. Pientus, J., «Historia de vita, 
gestis, operibus ac virtutibus...», en Acta Sanctorum Junii 
(Amberes, 1715) 6:3-21. PoLcA 3/2:619s. SommERvOGEL 6:178- 
185. BNB 16:581-589. DACL 13/1:1345-1357. PIBA 2:188. 
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PAPIROLOGÍA. Es la ciencia que tiene por obje- 
to la lectura e interpretación de los escritos en papi- 
ro; por extensión, abarca otros escritos en óstraca 
(cascos de ánforas o vasos), tablillas de cera, perga- 
minos, etc., con tal de que provengan de excavacio- 
nes, especialmente en Egipto. Esta ciencia nació 
prácticamente a fines del siglo x1x. Al llegar (1883) a 
Berlín los primeros papiros, T. Mommsen empezó a 
publicar interesantes ensayos de interpretación jurí- 
dica, pero su sucesor U. Wilcken se dedicó sólo a la 
nueva ciencia, que así se independizaba de la histo- 
ria y creaba su propia personalidad. Desde entonces, 
la papirología se ha ido afirmando en el campo de la 
investigación internacional y está representada en 
las cátedras de las principales universidades. Si a es- 
to se añade la íntima relación que guarda con el cris- 
tianismo antiguo y el estudio de la Biblia —caracte- 
rística ésta relevada por Pío XII en su Divino afflante 
Spiritu (AAS 35 [1943] 305)— se comprende que en 
la CJ despertara interés esta ciencia. 

Y así en la facultad de teología de Barcelona 
(sección San Francisco de Borja, con sede en San 
Cugat del Vallés), se pensó en la fundación de un se- 
minario de papirología que llevó a cabo José O'Ca- 
llaghan. Con el mecenazgo de D. José Palau-Ribes 
Casamitjana, de Barcelona, se reunió una colección 
de más de 2.000 papiros —no todos, por supuesto, 
del mismo valor filológico o histórico— que, en ho- 
nor de su bienhechor, se han distinguido con la sigla 
internacional de P Palau Rib. Para agilizar la publi- 
cación de este valioso fondo, O'Callaghan fundó la 
primera revista española de papirología, Studia 
Papyrologica, que ha dirigido desde 1962 a 1983. 
Han pertenecido al consejo de redacción de la revis- 
ta (en la que colaboraron con diversos artículos) los 
jesuitas Sebastián Bartina, Juan Pegueroles, Rafael 
de Sivatte y Francisco de P. Solá. Para editar otros 
estudios de mayor extensión sobre papiros inéditos 
o temas de investigación papirológica, O'Callaghan 
fundó la colección Papyrologica Castroctaviana 
(1967), de la que han aparecido doce volúmenes. Es- 
ta serie ha quedado asumida por el Pontificio Insti- 
tuto “Bíblico de Roma. 

De todos los manuscritos del fondo Palau-Ribes, 
el más importante, por lo que hasta ahora se puede 
juzgar, es un códice en pergamino de 230 folios con 
448 páginas escritas. El códice, perfectamente con- 
servado, contiene, en copto sahídico, la totalidad de 
los evangelios de Marcos, Lucas y Juan, de cuya edi- 
ción se encargó el profesor del Instituto Bíblico, 
Hans Quecke. Sobre la importancia de este manus- 
crito, baste decir que el evangelio de Lucas es, en 
copto sahídico, el único completo y el más antiguo 
del mundo. 

O'Callaghan hizo pública (1972) una opinión que 
interesó a amplios sectores de la ciencia bíblica in- 
ternacional: sugirió haber identificado fragmentos 
del Nuevo Testamento griego en la cueva 7 de 
Qumrán, especialmente uno de Marcos del año 50. 
Como era de suponer, esto levantó una polémica, 
cuya acritud se ha ido suavizando, gracias a los tra- 
bajos de profesores que, como D. Estrada, H. Hun- 
ger, E. Riesenfeld, C. P. Thiede, W, White y otros, 


han apoyado decididamente la propuesta de O'Ca- 
llaghan. 

Otro papirólogo, profesor en la Catholic Uni- 
versity de Washington, es Francis T. Gignac, un je- 
suita especializado en el estudio de los papiros do- 
cumentales; entre otros trabajos, ha publicado una 
gramática en tres volúmenes sobre los papiros do- 
cumentales de la época romana y bizantina, que 
puede considerarse como una de las aportaciones 
más significativas en la actual investigación papi- 
rológica. 


BIBLIOGRAFÍA: EstraDa, D. - Wnre, W., The First New 
Testament (Nashville, 1978). FernánDEz-GALIANo, M., Actua- 
lización científica en Papirología (Madrid, 1984). GiGNac, 
F. T., «The pronunciation of Greek Stops in the Papyri», 
Transactions and Proceedings of the American Philological 
Society 101 (1970) 185-202. Íb., «Loss of Nasal Consonants 
in the Language of the Papyri», Akten des 13. Intern. Papy- 
rologenkongresses (Múnich, 1974) 137-146. Íb., «A Sixth 
Century Letter in the Michigan Collection», Zeitschr. Papy- 
rologie u. Epigraphik 17 (1975) 10-14. Íb., A Grammar of the 
Greek Papyri of the Roman and Byzantin Period, 3 v. (Mi- 
lán, 1976-1987). Ío., «Some interesting Morphological Phe- 
'nomena in the Language of the Papyri», Proceedings of the 
Sixteenth intern. Congress of Papyrology (Chico, CA, 1981) 
199-207. Martini, C.M., «Note sui papiri della grotta 7 di 
Qumrán», Biblica 53 (1972) 101-104: cf. 91-100, 362-367, 
513-533. O'CALLAGHAN, J., «Frammenti antologici dell'Eccle- 
siaste, del Canto dei Cantici e dell'Ecclesiastico», Atti 17. 
Congresso inten. Papirologia (Nápoles, 1984) 357-365. 
1b., Los primeros testimonios del Nuevo Testamento. Papiro- 
logía neotestamentaria (Córdoba, 1995). Escriptors Jesuites 
[O'Callaghan, 208-215]. Turroe, C, P., Die álteste Evangelien- 
Handschrift? Das Markus-Fragment von Qumran und die 
Anfánge der schrifilichen Uberlieferung des Neuen Testa- 
ments (Wuppental, 1986). 


J. O'CALLAGHAN 


PAPÚA NUEVA GUINEA. Comprende dos terri- 
torios que fueron previamente colonias: la Papúa 
australiana, y la Nueva Guinea alemana; ésta última 
fue encomendada a Australia en 1949, 

Durante la 1 Guerra Mundial, los capuchinos ale- 
manes tenían una misión en las Islas Carolinas, y 
una plantación de apoyo, Gayaba, cerca de Madang 
en la costa norte de Nueva Guinea. Forzados, por ser 
alemanes, a dejar estos territorios, vendieron su pro- 
piedad a los jesuitas de la provincia de Aragón, quie- 
nes, junto con los de otras provincias españolas se 
encargaron de la misión en las Islas Carolinas en 
1920, y enviaron al P. José Tarragó y al H. Diego 
Cerdá a establecer un puesto de misión en Gayaba 
(1921). Al serles difícil encontrar un administrador 
apropiado para la plantación en Gayaba, el P. Gene- 
ral Wlodimiro Ledóchowski pidió a William J. *Loc- 
kington, superior de la misión de Australia, que lo- 
grase un administrador interino. Envió (1922) al P. 
Joseph Brennan, el cual, en un período de siete me- 
ses, reorganizó la plantación, la puso en sano rendi- 
miento económico, y después se la devolvió al P. Vi- 
cente Guimerá, de Aragón. Sin embargo, Guimerá 
pronto decidió que el puesto de misión en Gayaba 
no merecía ser conservado, ya que el trabajo misio- 
nal en la región estaba bien atendido por los Padres 
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del Verbo Divino, y les vendió (noviembre 1924) la 
plantación. Así llegó a su fin el primer y breve asen- 
tamiento de la CJ en Nueva Guinea. 

Durante los cuarenta años siguientes las misio- 
nes católicas florecieron allí, y los obispos de la re- 
gión pidieron ayuda (1965) a los jesuitas australia- 
nos. Papúa Nueva Guinea avanzaba rápidamente 
hacia la independencia (lograda el 16 septiembre 
1975) y estableció su primera universidad en 1967. 
Los obispos, un tanto nerviosos ante los cambios, es- 
taban particularmente preocupados por un posible 
crecimiento del influjo comunista; pero les faltaban 
hombres de experiencia en el trabajo universitario y 
en estudios sociales. Por ello, pidieron al provincial 
australiano que enviase dos jesuitas: uno como ca- 
pellán católico de la nueva universidad, y otro para 
fundar un Instituto de Orden Social (semejante al 
que ya funcionaba en Australia) que difundiese el 
conocimiento de los principios y prácticas sociales 
católicas. El entonces provincial, John Boylen, envió 
a lan Dillon como capellán, y a Philip Kurts para es- 
tablecer el Instituto. Tras varios años, cuando el Ins- 
tituto ya estaba en pleno rendimiento, se decidió que 
sería mejor que lo dirigiese un hombre más joven y 
nativo de aquella región; Kurts se encargó de la di- 
rección de la «Casa de oración», que ofrecía Ejer- 
cicios Espirituales y cursos de renovación espiritual, 
no sólo para Papúa Nueva Guinea, sino también pa- 
ra las Islas Salomón y otros territorios adyacentes. 
De vez en cuando otros jesuitas australianos han 
prestado su ayuda; y todos desean entregar sus pues- 
tos de trabajo a sacerdotes nativos lo antes posible. 
En la actualidad, no hay jesuitas de modo perma- 
nente en el país. 


F. J. DENNETT (4) 


PAQUIN, Jules. Moralista, escritor. 

N. 10 noviembre 1912, Trois-Riviéres (Quebec), 
Canadá; m. 15 marzo 1975, Montreal (Quebec). 

E. 14 agosto 1932, Montreal; o. 15 agosto 1943, 
Montreal; ú.v. 15 agosto 1948, Montreal. 

Después de los estudios clásicos en el seminario 
de Trois-Riviéres, ingresó en la CJ y estudió filoso- 
fía y teología en el escolasticado de 'Immaculée- 
Conception de Montreal. Hizo dos años de especia- 
lización en teología dogmática en la Universidad 
*Gregoriana de Roma (1946-1948), pero dedicó 
su atención sobre todo a la teología moral, espe- 
cialmente a la ética médica y a la deontología. En 
1954 publicó su Morale et médicine, una obra ree- 
ditada varias veces y traducida, que refleja su com- 
petencia y su énfasis por la teología pastoral. Ense- 
ñó en la Immaculée-Conception (1948-1975) y en la 
Universidad de Quebec en Trois-Riviéres (1966- 
1968). 


OBRAS: La lumiére de gloire selon Jean de Saint-Thomas 
(Montreal, 1950). Morale et médecine (Montreal, 1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Nouvelles de la Province du Canada 
Frangais (marzo-abril 1975) 57-60. 


R. TourIn (+) 


PAQUIN, Julien. Misionero, constructor, escritor. 

N. 24 abril 1858, Saint André d'Argenteuil 
(Quebec), Canadá; m. 11 mayo 1938, Wikwemikong 
(Ontario), Canadá. 

E. 28 septiembre 1880, Montreal (Quebec); o. 28 
octubre 1886, Saint-Boniface (Manitoba), Canadá; 
ú.v. 2 febrero 1895, Wikwemikong. 

Tras cuatro años de estudios en el Collége Bour- 
get en Rigaud, recibió las órdenes menores y luego 
entró en la CJ. Después del noviciado y juniorado en 
Sault-au- Récollet (Montreal), enseñó en el College 
Sainte-Marie de Montreal (1884-1885) y en el de 
Saint-Boniface (1885-1887) mientras estudiaba la 
teología. 

Nombrado ministro (1887) en el escolasticado 
Immaculée-Conception de Montreal, pasó a Estados 
Unidos y encontró alivio (1888) a sus jaquecas en la 
misión de las Montañas Rocosas en Colville (Wash- 
ington). En su misión St, Ignatius (1889-1892) entre 
los cabezas planas de Missoula (Montana) era mi- 
nistro de la comunidad y visitaba los cercanos pue- 
blos indios. En 1892, se trasladó a Wikwemikong en 
la isla Manitoulin, donde continuó su trabajo misio- 
nal y fue también superior (1895-1898). Se encontró 
en medio de situaciones muy apuradas por causa del 
clima y los viajes por aquellos parajes. Viendo su en- 
tusiasmo y destreza para la navegación, los indios le 
pusieron por nombre Mijakwar (cielos claros) y Be- 
bamashi (el que navega). Desde 1898, fue rector del 
Collége Saint-Boniface y miembro del senado de la 
Universidad de Manitoba. En 1900, pasó a Byng In- 
let como párroco. De nuevo en Wikwemikong, fue 
superior (1902-1904) y ministro (1904-1907) antes 
de volver a Saint- Boniface como prefecto de estu- 
dios. Dirigió una expedición al triángulo noroeste en 
el lago de los Bosques e identificó, sin lugar a dudas, 
el lugar del Fort St. Charles del siglo xvm y los restos 
de Jean-Pierre *Aulneau y Jean-Baptiste La Vé- 
rendrye. Desde 1909, fue misionero en Port Arthur, 
Schrieber y Sudbury. 

Cuando la provincia decidió trasladar (1911) las 
escuelas indias de Wikwenikong a la costa norte, P 
supervisó ambas cosas: la mudanza y la construc- 
ción de los nuevos edificios. Durante la 1 Guerra 
Mundial fue capellán militar (1916-1919) y sirvió a 
los soldados canadienses en Inglaterra, Salónica, y 
Francia. Después de la guerra, volvió a sus activida- 
des ¡onales en Schrieber, Port Arthur, Killarney, 
Spanish y Garden River hasta mediados del decenio 
de los años 1930. 

P fue un trabajador infatigable y, aunque sufría 
de fuertes dolores de cabeza, continuó su labor mi- 
sionera construyendo iglesias y escuelas, casas y lan- 
chas. Sus muchos cambios de destino muestran có- 
mo los superiores recurrían a sus habilidades para 
resolver situaciones difíciles. Pasó sus últimos años 
escribiendo The Tragedy of Huronia, la vida del P. 
Eugene Papineau, y una crónica de las misiones nor- 
teñas de Ontario. Sus dos últimos trabajos están to- 
davía en manuscrito. 


OBRAS: «The Canadian Missions on the Great Lakes», 
WL 25 (1896) 1-7; 26 (1897) 1-10. «The Discovery of the Re- 
lics of the Reverend Jean Pierre Aulneau, S.J.», Bulletin de 
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la Société Historique de Saint-Boniface 1 (1911) 58-76. The 
Tragedy of Old Huronia (Midland, Ontario, 1932). 


FUENTES: Archivos, Prov. Can. Sup (SI), Toronto. 
T. J. Far 


PARABÉERE, Louis. Capellán militar. 

N. 18 febrero 1804, Burdeos (Gironde), Francia; 
m. 26 abril 1863, Constantina, Argelia. 

E. 16 septiembre 1830, Chieri (Turín), Italia; 
o. 1835, Le Puy (Haute-Loire), Francia; ú.v. 8 sep- 
tiembre 1852, Constantina. 

Estudió derecho antes de entrar en la CJ. Si. 
multaneó sus años de noviciado (1830-1832) con el 
estudio de la filosofía e hizo la teología en Friburgo 
de Suiza (1832-1833) y Le Puy (1833-1835). Residió 
algún tiempo en Francia, pero se encontraba en 
Innsbruck (Austria) cuando fue nombrado capellán 
militar en Constantina (1845). Trabajando en hos- 
pitales y prisiones, y tomando parte en numerosas 
expediciones, consiguió muchas conversiones entre 
los soldados y sus jefes, sin descuidar la labor entre 
los árabes. 

El mariscal Saint-Arnaud advirtió su total entre- 
ga y lo nombró capellán-jefe del ejército francés du- 
rante la guerra de Crimea (1854-1856). Para mante- 
ner la moral de la tropa afectada por las epidemias 
del tifus y el cólera, desplegó una actividad pastoral 
extraordinaria, pero la victoria le encontró tan ago- 
tado que fue repatriado a Marsella, 

Una vez curado reemprendió en Constantina sus 
trabajos, sobre todo con los enfermos, y organizó 
clases y una biblioteca para utilidad de los soldados. 
Durante la guerra contra Austria (1859) fue llamado 
de nuevo al teatro de las operaciones en el norte de 
Italia; terminada esta rápida guerra, no salió apenas 
de Constantina, sino para acompañar a algunas in- 
cursiones al interior del país. Su salud ya quebran- 
tada no pudo resistir al tétano que se lo llevó en tres 
días. Los militares y numerosos habitantes de la ciu- 
dad manifestaron su gran estima hacia P con su 
afluencia a las exequias y sus testimonios. 


BIBLIOGRAFÍA: Lettres de Fourviére (nov. 1863) 1-5, 
Précis historiques (1864) 13:179s. 


H. DE GENSAC 


PARAGUAY. En la terminología jesuítica, la anti- 
gua provincia del Paraguay abarcaba mucho más 
que la actual república, ya que incluía regiones que 
ahora son de Argentina y de Brasil. 


IT. LA ANTIGUA CJ (1588-1767) 


l. ANTECEDENTES 


Los jesuitas de la provincia de Portugal llegaron al 
Brasil en 1549 y, desde 1551, se pusieron en contacto 
con los españoles de la vecina gobernación del Para- 
guay. El P. Leonardo Nunes escribió (29 junio 1552) 
al viceprovincial del Brasil, Manuel da *Nóbrega, des- 
de San Vicente, fuerte fronterizo con el Paraguay, co- 


municándole haber recibido una delegación de espa- 
ñoles de Asunción, que solicitaban el envío de jesuitas 
a su territorio. Nunes pidió a su vez de Nóbrega per- 
miso para dar misiones allí por seis o siete meses con 
cuatro hermanos "lenguas. Nóbrega, que como Nu- 
nes y el gobernador del Brasil, Tomás de Sousa, juz- 
gaba que el Paraguay estaba en territorio de Portugal, 
vio con buenos ojos el proyecto y decidió ir él mismo 
allá con la intención de realizar fundaciones estables; 
con todo, el gobernador se opuso al plan, por no pa- 
recerle oportuno hacerlas en zona tan alejada. Tanto 
entre los jesuitas del Brasil como entre los de Portu- 
gal, el nombre del Paraguay se hizo familiar no sólo 
por las cartas de Nóbrega y Nunes, sino también por 
la del H. António *Rodrigues a los jesuitas de Coím- 
bra, escrita (31 mayo 1553) desde San Vicente. Este 
hermano había estado al servicio de los españoles, 
participando en la primera fundación de Buenos Aj- 
res (24 agosto 1536) y en la de Asunción (15 agosto 
1537). Mostrándose conocedor de esas tierras y de sus 
necesidades, proponía el envío de jesuitas no sólo al 
Paraguay, sino también al Perú. 

Nóbrega seguía alimentando el deseo de llegar al 
Paraguay y, siendo ya provincial del Brasil, informó 
al P. Ignacio de Loyola sobre sus planes. Este escribió 
al P. Pedro de *Ribadeneira el 3 marzo 1556: «De las 
Indias del Brasil tenemos nuevas cómo han comen- 
zado a comunicarse los nuestros, que están en la ca- 
pitanía de San Vicente, con una ciudad de castellanos 
que se llama Paraguay en el Río de la Plata» (EpIgn 
11:84s). En 1558 los jesuitas del Brasil pensaron ya 
seriamente en abrir casas en el Paraguay. El P. Gene- 
ral Diego Laínez ordenó (1561) que no se diera nin- 
gún paso sin contar con la aprobación del rey de Por- 
tugal o del gobernador del Brasil. El *visitador 
Ignacio de *Azevedo impidió (1568) todo intento de 
fundar en territorios que no fuesen claramente del se- 
ñorío de Portugal. El P. General Everardo Mercuria- 
no recalcó (1576) la misma prohibición. Pero la unión 
de las coronas de España y Portugal bajo *Felipe 11 
(1580) hizo renacer las esperanzas en el Brasil; su 
Congregación Provincial (1583) propuso la fundación 
de casas en el Río de la Plata y en el Paraguay. El P. 
General Claudio Aquaviva les permitió (1584) ir a 
esos territorios sólo «per modum missionis». 

El 6 marzo 1585 el obispo del Tucumán, Fran- 
cisco de Vitoria, O.P, escribió al provincial del Bra- 
sil pidiéndole jesuitas para su diócesis, ya que los de 
la provincia del Perú, a quienes ya había acudido, 
carecían de personal. El visitador Cristóbal de Gou- 
veia acogió la petición y envió al Tucumán a los 
PP. Leonardo *Armini (italiano), Manuel *Ortega 
(portugués), Tomás *Fields (irlandés), Juan *Saloní 
(español) y al escolar Esteban de *Gráo (portugués), 
quienes llegaron a Buenos Aires el 8 marzo 1587. 
Allí se enteraron de que ya se encontraban en San- 
tiago del Estero dos jesuitas de la provincia del Pe- 
rú, los PP. Francisco de *Angulo y Alonso de *Bar- 
zana. Reunidos ambos grupos en Córdoba del 
Tucumán en abril 1587, resolvieron trabajar juntos 
en espera de las determinaciones de los superiores. 
El P. Aquaviva ya había resuelto el 24 enero 1587 
que el Tucumán siguiese como parte de la provincia 
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del Perú. Por acuerdo de los provinciales del Perú y 
Brasil, Ortega, Fields y Saloní se incorporaron a 
la provincia del Perú, y Armini y Gráo volvieron al 
Brasil. 


2, PARTE DE LA PROVINCIA DEL PERÚ (1588-1604) 


En 1588, el superior de la misión del Tucumán, 
Angulo, accedió a la petición del obispo de Asun- 
ción, Alonso Guerra, de enviar jesuitas a esa dióce- 
sis. Fueron designados Saloní, Ortega y Fields. Uno 
de sus primeros ministerios fue la atención de los 
enfermos en la terrible peste que asoló Asunción po- 
co después de su llegada. Ortega y Fields, que ya te- 
nían algunos conocimientos del tupí, no muy dife- 
rente del guaraní que se hablaba en el Paraguay, se 
dedicaron a dar misiones en la región del Guayrá, te- 
niendo como centros las ciudades españolas de Vi- 
llarrica, Ciudad Real y Santiago de Jerez. Propusie- 
ron al obispo y a Angulo la fundación de pueblos, a 
la manera de los «aldeamentos» establecidos en el 
Brasil, por juzgar que se podía hacer muy poco en 
misiones itinerantes, dificultad con la que tropezaba 
también el franciscano Luis de Bolaños, precursor 
de los jesuitas en el apostolado entre los guaraníes 
en el Paraguay. Saloní se quedó en Asunción a car- 
go de la formación de algunos jóvenes, entre ellos 
Roque *González. En 1593 se le agregó el P. Marciel 
de *Lorenzana. Tras la muerte de Saloní (1599) y lla- 
mado Ortega a Lima, Fields se estableció en Asun- 
ción. En 1600 el visitador Esteban *Páez propuso a 
Aquaviva la transferencia de la gobernación del Pa- 
raguay a la provincia del Brasil, debido a la distan- 
cia enorme que había entre Lima y Asunción, y pro- 
ponía el río Paraná como límite entre las provincias 
del Perú y Brasil. Del mismo parecer eran Fields y el 
provincial del Brasil, Ignacio *Tolosa. Por ello, Páez 
cerró la casa de Asunción, y ordenó a Lorenzana y 
Fields salir a Córdoba. Aquaviva no juzgó oportuno 
el proyecto de Páez y, habiendo recibido quejas por 
el cierre de la casa de Asunción, en especial del obis- 
po Martín Ignacio de Loyola (sobrino del fundador 
Ignacio), que insistía en el envío de más jesuitas pa- 
ra la evangelización de los guaycurúes y guaraníes, 
determinó crear la nueva provincia del Paraguay. 


3. PROVINCIA DEL PARAGUAY (1604-1767) 


a) Desarrollo. Se erigió (1604) la provincia con 
las gobernaciones del Paraguay (que incluía el Río 
de la Plata), Tucumán y Chile, que se separaban de 
la del Perú. Se nombró provincial a Diego *Torres 
Bollo, quien como procurador de la provincia del 
Perú, estaba entonces en Roma. Torres llegó a Cór- 
doba del Tucumán con trece jesuitas a fines de 1607, 
y fijó su residencia y las casas de formación de los 
escolares jesuitas en Córdoba del Tucumán (sede 
central hasta 1767). Dadas las dificultades de comu- 
nicación entre Córdoba y Santiago, se creó (1611) la 
viceprovincia de Chile, dependiente de la provincia 
del Paraguay hasta 1625. En 1690 la provincia del 
Paraguay, con aprobación del P. General Tirso Gon- 
zález, abrió la residencia de Tarija en la Audiencia 
de Charcas (actual Bolivia), que estaba bajo la juris- 


dicción de la provincia del Perú: el empuje misione- 
ro del P. José de *Arce en la región de Chiquitos (de- 
partamento de Santa Cruz) hizo que ésta pasara 
también a la provincia del Paraguay, que abarcaba 
cuatro zonas claramente diferenciadas: Tucumán, 
Buenos Aires, Asunción y Chiquitos. 

Con refuerzos llegados en 1609 y 1610 empezó 
las tareas de la fundación de *reducciones, confor- 
me a los deseos del sínodo de Asunción de 1603 [véa- 
se más abajo a) visión general]. Se fueron estable- 
ciendo ocho reducciones guaraníes al norte del río 
Paraná, en territorio actualmente paraguayo; más 
tarde otras tres, no de guaraníes, en la región de Ta- 
ruma: San Joaquín, San Estanislao y Belén. A fines 
de marzo 1629, los PP. Justo *Van Suerck, flamenco 
(más conocido por su apellido castellanizado de 
Mansilla), y Simón *Mascetta, italiano, salieron en 
seguimiento de unos 10.000 guaraníes, conducidos a 
S. Paulo por los *bandeirantes, pero, pese a la ayu- 
da de los jesuitas portugueses, no pudieron lograr la 
liberación sino de unos pocos. 

En 1644 surgió un grave conflicto entre el obis- 
po de Asunción, Bernardino de *Cárdenas, y la CJ, 
en el que por ambas partes hubo excesos, y ocasio- 
nó grandes enfrentamientos entre los partidarios de 
uno y otro bando. Originado con las disquisiciones 
de los jesuitas sobre la legitimidad de la toma de po- 
sesión de su diócesis por parte de Cárdenas antes de 
recibir las bulas papales, se agravó al insistir los je- 
suitas en la supresión del *servicio personal de los 
indios, que no compartía Cárdenas, y llegó a su pun- 
to culminante cuando el obispo quiso quitarles las 
reducciones para entregarlas al clero secular, La 
imagen de un obispo franciscano expulsado de su 
diócesis por los jesuitas pasó a formar parte de los 
hechos que se transmiten por generaciones, Un siglo 
más tarde, los sucesos de 1644 fueron desempolva- 
dos y lanzados sobre las cabezas de los jesuitas de 
todo el mundo. 

El nombre de las reducciones jesuitas del Para- 
guay se había hecho ya famoso como modelo de 
aculturación de pueblos salvajes. Sin embargo, en la 
segunda mitad del siglo xvi evocaba más bien la 
idea de un imperio riquísimo, independiente de he- 
cho de las autoridades civiles y eclesiásticas españo- 
las. Asunción era el punto focal de la difusión de es- 
ta idea. Había crecido una fuerte hostilidad de los 
españoles contra las reducciones jesuitas por no es- 
tar sus indios sometidos al servicio personal, ni pa- 
gar tributos a la corona ni diezmos a la iglesia, al 
contrario de los de los franciscanos y sacerdotes se- 
Culares. La revolución de José de Antequera y la re- 
vuelta de los comuneros tuvieron como trasfondo el 
intento de poner las reducciones en manos del clero 
secular, a fin de disponer sin trabas de mano de obra 
indígena. Antequera depuso en 1721 al gobernador 
de Asunción, Diego de los Reyes Balmaceda. Tuvo 
que ser declarado en rebeldía, por su clara negativa 
a obedecer al virrey. Después de la detención de An- 
tequera hubo de hecho dos gobiernos en Asunción: 
el de sus partidarios, llamado comité revolucionario, 
y el cabildo civil. Triunfantes los primeros (enero 
1731), ordenaron al obispo José de Palos expulsar a 
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los jesuitas de Asunción, quien, negándose a ello, tu- 
vo que huir, y presentar luego la renuncia a su dió- 
cesis. Conocida la noticia de la ejecución de Ante- 
quera en Lima, los comuneros expulsaron a los 
jesuitas en enero 1735, Aunque éstos volvieron pron- 
to, en realidad habían perdido la batalla, pues su fa- 
buloso imperio al margen de la autoridad real se ha- 
bía vuelto en la imaginación popular plenamente 
auténtico. Los sucesores de Palos no se dieron cuen- 
ta de que la ruina de los jesuitas representaría, y a 
brevísimo plazo, la de las reducciones. Tras la re- 
vuelta guaraní (1752-1756), los candidatos para la 
sede de Asunción fueron escogidos cuidadosamente 
entre los adversarios declarados de la CJ, o por lo 
menos entre personas capaces de cerrar los ojos. Las 
reducciones se habían puesto en manos de los jesui- 
tas en el siglo xvn, porque convenía a los intereses 
del rey y de los habitantes de Asunción, y por lo mis- 
mo se las quitaron en el siglo xvur. 

En la antigua CJ, entre los jesuitas nacidos en 
actual territorio paraguayo destacaron Ignacio de 
*Frías, profesor de filosofía y teología, y provincial 
del Paraguay, Gabriel "Patiño, explorador en la re- 
gión del río Pilcomayo, y José *Insaurralde, quien 
escribió un libro en guaraní «Ara poru aguiyey ha- 
ba» (El uso correcto del tiempo), valioso por su 
descripción de la vida cotidiana en una reducción 
guaraní. 


b) Reducciones. 1) Fundaciones. En la goberna- 
ción del Tucumán se fundaron reducciones entre los 
vilelas (San José y Nuestra Señora del Buen Conse- 
jo), lules (San Esteban), tobas (San Ignacio de Le- 
desma), abipones (San Fernando, San Jerónimo, 
Concepción y Rosario), mocobíes (San Javier), paja- 
nes (Pilar), toquistines (San Juan Bautista) y guanas 
(San Juan Nepomuceno). En la gobernación y obis- 
pado del Río de la Plata, creados en 1620, con sede 
en Buenos Aires, se fundaron las reducciones guara- 
níes situadas en la banda oriental del río Uruguay, 
que pasaron al Brasil por el *tratado de límites 
(1750): San Borja, San Nicolás, San Lorenzo, San 
Juan, Santo Angel y San Miguel; entre los ríos Para- 
ná y Uruguay: Yapeyú, La Cruz, Santo Tomás, Con- 
cepción, San Javier, Santa María la Mayor, Mártires, 
Apóstoles, San José, San Carlos, Candelaria, Santa 
Ana, San Ignacio Miní, Loreto y Corpus Christi. Per- 
tenecían también a la misma gobernación las reduc- 
ciones de Concepción y Pilar entre los pampas, en 
las cercanías de Buenos Aires. Dentro del territorio 
de Asunción se encontraban las reducciones guara- 
níes del Guayrá, destruidas o abandonadas en 1631, 
debido a la invasión de los bandeirantes del Brasil 
Loreto, San Javier, Encarnación, San José, San Mi- 
guel, San Pablo, San Antonio, Concepción, San Pe- 
dro, Arcángeles, Santo Tomás, Jesús María; las del 
norte del río Paraná, de guarantes: Itapuá, Trinidad, 
Jesús, Santos Cosme y Damián, Santiago, Santa Ro- 
sa, San Ignacio Guazú, Santa María de la Fe; y las de 
Taruma, entre mbayás y guaycurúes: San Joaquín, 
San Estanislao y Belén. Desde Tarija se fundaron las 
reducciones chiriguanas: Presentación, San Ignacio, 
Concepción, Santa Ana y Rosario. En la Misión de 
Chiquitos se establecieron San Javier, San Rafael, 





San José, San Juan Bautista, Concepción, San Mi- 
guel, San Ignacio, Santiago, Santa Ana y Santo Co- 
razón. 

2) La guerra paulista. Fue la más terrible sacu- 
dida que soportaron las reducciones antes de su ins- 
talación definitiva. La actual capital del estado ho- 
mónimo de Sáo Paulo, fundada en 1553 por jesuitas, 
fue albergue de gente advenediza. Brasil conquistó 
con los bandeirantes la mayor parte de su territorio, 
en un movimiento sincrónico de expansión. Al prin- 
cipio éstos sólo atrapaban indios sueltos, a quienes 
conducían a sus estancias de Sáo Paulo. Atacaron 
después las reducciones, comenzando (1629) con la 
de San Antonio, en el Guayrá, donde sólo quedaban 
en 1631 las de Nuestra Señora de Loreto y de San Ig- 
nacio Miní, las cuales, conducidas por el P. Antonio 
*Ruiz de Montoya, bajaron por el río Paraná hasta el 
Yabebiry, para juntarse con las demás poblaciones 
escapadas a la furia paulista. En otra campaña 
(1635-1641), esta vez en el Tape, los bandeirantes 
avanzaron por la región del río Uruguay sobre el 
grupo de reducciones de Rio Grande do Sul, que se 
desbandaron por falta de socorro. Pero, reorganiza- 
das después y provistas de armas de fuego, con la 
victoria de Mbororé (11 marzo 1641) ahuyentaron 
para siempre la terrible pesadilla. En esta campaña 
perdió la vida el P. Diego de *Alfaro, matado por un 
bandeirante (17 enero 1639). 

Precisamente por aquellos años se consagraba el 
uso de las armas de fuego entre los indios, con li- 
cencia real, aunque revestidas de algunas modalida- 
des. Resultó providencial para la defensa del dilata- 
do territorio español contra el avance portugués. Se 
formó una dilatada barrera humana, no sólo con los 
pueblos guaraníes, sino con los de las misiones de 
Maynas (Ecuador). y Mojos y Chiquitos (Bolivia). 
Las *doctrinas guaraníes, sobre todo, impidieron a 
los bandeirantes el acceso a las regiones del Perú, y 
aseguraron a España la posesión del Río de la Plata 
y del Tucumán, que sin tan firme barrera, habrían 
llegado maltrechas y exhaustas a la época de la inde- 
pendencia, e incluso podría pensarse en la absorción 
por el Brasil de parte de las actuales repúblicas de la 
Argentina, Bolivia, Paraguay y Uruguay. El provin- 
cial José Isidro de *Barrera escribió (3 diciembre 
1756) desde Córdoba del Tucumán a Fernando VI: 
«Estos indios han sido siempre presidiarios [guar- 
dias fronterizos] de estas tres dilatadísimas provin- 
cias de Paraguay, Tucumán y Río de la Plata, contra 
los portugueses del Brasil y sus vastos designios de 
disminuir por aquella parte, como lo han hecho 
siempre por las otras, los dominios de la corona de 
Castilla. Lo cual hasta aquí, o no pudieron conse- 
guir, o no se atrevieron tan a las claras, por las tie- 
rras de dichos indios guaraníes, a quienes por aque- 
lla banda de oriente jamás les quitaron aun en estos 
últimos años un palmo de tierra» (AGN, IX-4, 3, 5). 

3) Organización definitiva. La guerra paulista 
llevó a que ocuparan las reducciones sus más o me- 
nos definitivos parajes. Para mejor defenderlas se 
las agrupó en las márgenes de los ríos Paraná y Uru- 
guay, por la parte donde más se avecinan sus cuen- 
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cas. Formáronse, así, dos grandes grupos. Consti- 
tuían el primero los pueblos cuyas Vertientes daban 
a los ríos Paraná y Paraguay: San Ignacio Guazú, 
Santos Cosme y Damián, Itapuá, Candelaria, Santa 
Ana, Loreto, San Ignacio Miní y Corpus Christi, con 
las dos de itatines: Nuestra Señora de Fe y Santiago 
el Mayor, trasladadas junto a San Ignacio Guazú; 
diez reducciones en total. Integraban el segundo 
grupo los pueblos de la vertiente del río Uruguay: en 
la ribera derecha, San José, San Carlos, San Javier, 
Mártires, Santa María la Mayor, Apóstoles, Concep- 
ción, Santo Tomé, La Cruz y Yapeyú, y en la ribera 
izquierda San Nicolás y San Miguel; doce en total. A 
estas veintidós se sumaron después las de Jesús 
(1687), Santa Rosa de Lima (1697), Trinidad (1706), 
y las del río Uruguay: San Luis, San Borja, San Lo- 
renzo, San Juan Bautista y Santo Angel. En cuanto 
ala población, el informe del P. Francisco *Vázquez 
Trujillo a Felipe IV (12 junio 1632) daba cifras glo- 
bales: «Unas [son] de a 700 familias, otras de a 600 
y otras de a 500, y algunas de a 400, y fueran muchas 
más numerosas si la peste de viruelas que ha habido 
estos años no hubiera consumido tanta gente». 
(AGI, «Audiencia de Charcas», 2). En 1690 había 26 
reducciones con 78,000 almas (ABN, 1-29, 7, 63). En 
1702, las 29 reducciones existentes reunían poco 
menos de 90,000 indios (Ib., 381, ms., 165, imp). 
Más tarde, se llegaron a treinta pueblos guaraníes, 
que según la relación (1737) de Cardiel, juntaban 
hasta «mil familias y aun más cada uno, creciendo 
juntamente en policía y gobierno», 

Los pueblos se hallaban «a distancia unos de 
otros, de dos, de tres, o cinco, y lo más, de diez le- 
guas». Sólo los de Santo Tomé, San Borja, La Cruz 
y Yapeyú, distaban más de 24 leguas de los restan- 
tes, unidos todos con buenos caminos, y «los ríos 
que lo permiten, con puentes, y los que no, con ca- 
noas y canoeros», que transportaban gratis la gente 
a la otra banda (ARSI, Par. 14, «Varia historica», a. 
1754). En cuanto a los benéficos resultados de estas 
reducciones, los testimonios vienen de fuentes va- 
rias. La del obispo benedictino, Cristóbal de Aresti, 
que las visitó en 1631, es modélica: «Todos los días 
los ocupan en instruirlos en los misterios de nuestra 
santa fe, doctrina cristiana y todo género de virtud, 
teniendo distribuidas todas las horas del día para 
decir la doctrina cristiana, rezar el rosario y aun to- 
mar algunas disciplinas, enseñar [a] los niños a leer 
y escribir y todo género de música de canto llano, ór- 
gano, chirimías y violines, con que se sirven los tem- 
plos con mucha devoción, autoridad y reverencia, y 
a los grandes oficios en que se ocupan, y a labrar las 
tierras como manda Su Majestad». Lo más alenta- 
dor es que «no ha hallado en ninguna de las reduc- 
ciones cosas ni pecado que remediar». Por todo ello, 
juzga que el rey tiene en las reducciones «un semi- 
nario de almas para el cielo, sacadas del poder del 
demonio» (AGI, «Audiencia de Charcas», 28). 

4) Contrastes. La CJ defendió su obra no sólo 
contra los bandeirantes, sino también contra medi- 
das internas, atentatorias de su estabilidad. El obis- 
po de Río de la Plata (1646-1673), fray Cristóbal de 
la Mancha, intentó en el sínodo celebrado en Bue- 





nos Aires en abril 1655, quitar a la C] las definitiva- 
mente organizadas poblaciones para confiarlas al 
clero secular. Lo cual no surtió efecto por la real cé- 
dula del 15 junio 1654, que daba la forma de prove- 
erlas con jesuitas y que, al promulgarse después del 
sínodo, impidió el despojo. Fue asimismo queja obli- 
gada de los gobernadores que los jesuitas, al abrigo 
de reales cédulas de privilegio, sustraían los pueblos 
a su jurisdicción. El hecho era cierto. Y en nada pu- 
sieron tanto empeño los superiores de la CJ como en 
ahuyentar de los pueblos las injerencias extrañas, 
que habrían entorpecido y, a la postre, anulado su 
vitalidad y desarrollo. Fue una defensa con mano 
fuerte y en constante acecho frente a los poderosos 
magnates de la corte, Se compensó esta situación 
con un hecho de gran relevancia. En la conservación 
para España de la banda oriental, las tropas guara- 
níes desempeñaron un papel preponderante desde la 
fundación de la Colonia del Sacramento (1680) por 
los portugueses del Brasil. Cuantas veces era menes- 
ter defender los dominios españoles por aquella par- 
te, el gobernador acudía a las tropas guaraníes de las 
reducciones. 

Tuvieron también las reducciones su época de 
crisis. Aun antes de los tristes sucesos que origina- 
ron el tratado de límites (1750) se pudo advertir una 
decadencia en su vida espiritual. Mientras hubo per- 
secuciones los misioneros estaban animados de un 
espíritu conquistador; pero al cesar las luchas, se en- 
tró en una rutina, que los llevó a una espiritualidad 
cómoda. Nada más claro para admitir la existencia 
de esta crisis que la actitud de los PP. generales y 
provinciales, con sus exhortaciones y reproches. Es- 
ta situación tomó cuerpo singularmente en los últi- 
mos decenios del siglo xvu y primeros del xv. 

Produjo también desconcierto en los primeros 
decenios del siglo xvur el afán de las autoridades de 
Madrid por que los indios tributasen y tuviesen co- 
rregidores españoles, con graves consecuencias para 
los dominios de la corona, como lo precisaba el go- 
bernador del Paraguay, Juan Gregorio Bazán de Pe- 
drasa, a Felipe V: «Señor, el nombre de corregidor 
español o alcalde mayor o sólo español es tan odio- 
so en este gentío, que bastara sólo el nombre... [pa- 
ra que] se pueda temer un levantamiento general». 
(AGN, IX-6, 9, 5). La perspectiva de los guaraníes 
irritados traía en zozobra al cabildo eclesiástico de 
Asunción, como que dichos indios «solos bastan pa- 
ra destruir toda esta provincia con sus ciudades, por 
no haber en ella fuerzas actuales para defenderse» 
(AGI, 377). Por ello, la real cédula de 28 junio 1716 
ordenó que nada se innovase en la materia (ABN, 
181, £ 377). 

El mayor contraste que sufrieron las reducciones 
guaraníes antes de la “expulsión de la CJ (1767) se 
debió al tratado de límites entre España y Portugal 
(Madrid, 13 enero 1750), cuya ejecución ordenó la 
real cédula del 24 agosto 1751. Guillermo *Furlong 
comenta al respecto: «Por una sola población de 
2.600 almas, como la Colonia del Sacramento, que 
era tan española como Madrid o Buenos Aires, los 
avisados diplomáticos de la metrópoli entregaban 
siete pueblos florecientes con unos cinco mil habi- 
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tantes en cada uno, con todas sus poblaciones, más 
una extensión de terreno que hoy constituye tres es- 
tados del Brasil, desde Santa Catalina y Río Grande 
do Sul inclusive, hasta el norte de la república del 
Uruguay» (Misiones y sus pueblos guaraníes, 464). 
Los indios sacrificados se resistieron a dejar sus tie- 
rras y al plan de fundar nuevas poblaciones en la ori- 
lla derecha del río Uruguay. Su resistencia se cono- 
ce como la guerra guaraní (1753-1756). La oportuna 
llegada del nuevo gobernador y futuro primer virrey 
del Río de la Plata, Pedro de Cevallos, salvó a la 
CJ del baldón con que sus adversarios europeos les 
atribuyeron rebeldía y los estigmatizaron para su to- 
tal ruina. El tratado se anuló por el convenio entre 
España y Portugal el 12 febrero 1761. Pero las re- 
ducciones no se recuperaron más del rudo golpe, 
que completaría la expulsión de la CJ en 1767 y 
1768. 

Murieron víctimas de la violencia Roque Gonzá- 
lez, Juan del *Castillo y Alfonso *Rodríguez (1628), 
Pedro de *Espinosa (1634), Cristóbal de “Mendoza 
(1635), Antonio *Ripari y Gaspar *Osorio (1639), Pe- 
dro *Romero y H. Mateo Fernández (1645), Lucas 
*Cavallero (1711), Julián de *Lizardi (1713), Barto- 
lomé *De Blende y José de Arce (1715), Blas de "Sil- 
va y José *Mazo (1717) y Antonio *Guasp (1763). 

€) La labor intelectual. El centro cultural de la 
provincia fue Córdoba, en la que había una universi- 
dad y un colegio. Había también colegios en Santiago 
del Estero, Santa Fe, Asunción, Buenos Aires y Tari- 
ja. Destacaron como músicos el escolar Domingo *Zi- 
poli (italiano), el P. Antonio *Sepp (tirolés), el H. Luis 
“Berger (francés) y el P. Florián *Paucke (polaco). 
Los principales arquitectos fueron los HH. Juan Bau- 
tista *Primoli, Andrés *Bianchi, italianos, y Antonio 
"Forcada, español. El H. Juan Bautista *Neumann, 
austríaco, introdujo la imprenta en la misión de Lo- 
reto, la primera en actual territorio argentino, Mu- 
chos fueron los jesuitas que escribieron obras de geo- 
grafía, antropología e historia natural, entre ellos los 
más destacados fueron: José *Insaurralde (nacido en 
Asunción), José *Cardiel (español), José *Quiroga (es- 
pañol), Matías *Strobel (alemán), Tomás *Falkner 
(inglés), Paucke, José *Jolís (español), José *Sánchez 
Labrador (español), Martín *Dobrizhofter (alemán) y 
Gaspar Juárez (nacido en Santiago del Estero), 

Para el estudio de la historia de la provincia del 
Paraguay son fundamentales La conquista espiritual 
del P. Ruiz de Montoya (1585-1652), peruano, y los 
memoriales de los PP. españoles Torres Bollo, Fran- 
cisco *Vázquez Trujillo y Francisco *Burgés, y el 
P. Manuel *Querini, griego de origen veneciano. El 
húngaro Ladislao *Orosz escribió una relación so- 
bre el conflicto surgido después del tratado de 1750. 
Los principales historiadores fueron: Nicolás del 
*Techo, francés, y Pedro *Lozano, Domingo *Muriel 
y José Manuel *Peramás, españoles. Sin haber esta- 
do en el Paraguay, el P. Pierre Francois de *Charle- 
voix, francés, escribió una historia de la CJ en el Pa- 
raguay en 8 tomos. Como lingúistas destacaron-los 
PP. Ruiz de Montoya, con su gramática en guaraní, 
Pablo *Restivo, italiano, autor de gramáticas, cate- 
cismos y sermonarios guaraníes, e Ignacio *Chomé, 


francés, misionero de Chiquitos, que compuso gra- 
máticas y traducciones al chiquitano de la Diferencia 
entre lo temporal y lo eterno, del P. Juan Eusebio 
*Nieremberg y de la Imitación de Cristo. El español 
Bernardo *Ibáñez de Echavarri, fue funesto para la 
CJ, de la que salió en 1757; sus libelos fueron apro- 
vechados en la campaña anterior a la expulsión de 
1767. 


IL. LA CJ RESTAURADA (DESDE 1840) 


1. SicLo xix 


En el último año de gobierno del presidente del 
Paraguay, José Gaspar Rodríguez de Francia, el P. 
Domingo Solanella, desembarcado en Santa Catali- 
na (Brasil), pasó por Asunción (1840) de viaje a Bue- 
nos Aires. Por orden del gobierno se le intimó salir 
cuanto antes del Paraguay, por estar aún vigente el 
decreto de expulsión de Carlos III (hasta pasados los 
gobiernos de Carlos A. López y Francisco Solano Ló- 
pez en 1870). La persecución del jefe de gobierno en 
la Argentina, Juan Manuel de Rosas, obligó a los je- 
suitas a dispersarse en 1842. Tras muchas dificulta- 
des, los PP. Bernardo *Parés, Anastasio Calvo, Mi- 
guel Vicente López y Manuel Martós pudieron abrir 
una escuela de matemáticas en Asunción. Parés in- 
tentó fundar misiones entre los guaycurúes, sin éxi- 
to. No pudiendo ser reconocidos oficialmente como 
comunidad religiosa, los jesuitas tuvieron que dejar 
el país en 1844, por orden del presidente Carlos A. 
López. Expulsados de la Argentina y establecidos en 
el Uruguay y el Brasil, ese mismo año la Misión de 
Buenos Aires pasó a llamarse del Paraguay, con el 
deseo de mostrar la continuidad con la antigua pro- 
vincia. En 1845, Parés fue nombrado superior de la 
Misión del Paraguay, cuando ya no había jesuitas en 
ese país, nombre que se mantuvo hasta 1868, y que 
continuó con el de Misión Chileno-Paraguaya hasta 
1907, en que pasó a llamarse Chileno-Argentina. Se 
hicieron nuevos intentos sin éxito de volver al Para- 
guay en 1864 y 1868. 


2, SiGLO xx 


Estando el obispo de Asunción, Sinforiano Boga- 
rín, en Roma para asistir al Concilio Latinoamerica- 
no, pidió (1896) al P. General Luis Martín el envío de 
jesuitas a su diócesis, que abarcaba entonces toda la 
república del Paraguay. Por falta de personal, la CJ 
no pudo satisfacer sus deseos. Hubo nuevas posibili- 
dades en 1907 y 1918, que tampoco se concretaron. 
En 1925 la Santa Sede pidió al P. General Wlodimi- 
ro Ledóchowski el envío de jesuitas al Paraguay. El 
primer paso dado por la provincia Argentino-Chilena 
fue el envío al Paraguay de cuatro padres para dar 
misiones populares. En 1926 los PP. Fernando Pérez 
Acosta (el primer paraguayo que entró en la CJ), Fe- 
lipe Lérida, Matías Crespí, Joaquín Gracia y José Pe- 
drosa, dieron misiones; los dos primeros, en Asun- 
ción, y los otros en los principales pueblos, entre 
otros en Belén, última reducción fundada por la an- 
tigua CJ, y Paraguarí, antigua hacienda del colegio 
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de Asunción. Ramón *Lloberola, provincial de la 
provincia Argentíno-Chilena, designó para la funda- 
ción de una residencia en Asunción a los PP. Lérida, 
Antonio Crespí, Eustaquio Zurbitu, y a los HH. Mo- 
desto Farías y Leonardo Múhn. La residencia se 
abrió el 1 enero 1927. Un año más tarde, se fundó la 
escuela *apostólica de Cristo Rey. En 1933, comenzó 
la labor pastoral en varias parroquias, de las que la 
única que quedó definitivamente en manos de la CJ 
fue la de San Ignacio (1934), en el departamento de 
Misiones, llamado así por haber estado en él las an- 
tiguas reducciones. Actualmente hay en San Ignacio 
un museo de arte de la antigua CJ. El 28 enero 1934, 
Pío XI beatificó a los PP. R. González, A. Rodríguez 
y J. del Castillo. Durante la guerra del Chaco (1933- 
1935) entre el Paraguay y Bolivia, se instaló un hos- 
pital de sangre en la escuela apostólica de Cristo Rey, 
en Asunción. En 1948, la CJ tomó la dirección de la 
revista Acción, fundada por la Acción Católica Para- 
guaya en 1930. 

El 25 diciembre 1950 el P. General Juan B. Jans- 
sens separó de la provincia Argentina las repúblicas 
de Bolivia y Paraguay, y creó la viceprovincia Boli- 
viano-Paraguaya, dependiente de la provincia Tarra- 
conense, española. Su primer viceprovincial fue Luis 
*Parola, que había sido provincial de la provincia Ar- 
gentino-Chilena (1929-1936) y conocía bien el Para- 
guay. Gracias a los refuerzos enviados por el provin- 
cial de la Tarraconense, Julián *Sayós, se abrió 
(1952) el colegio de Cristo Rey y se tomaron nuevas 
parroquias. De este nuevo impulso solamente per- 
manecería a cargo de la CJ la parroquia de Santa Ro- 
sa (1952), donde luego se abrió una casa de ejercicios 
(1953). Dada la importancia del guaraní, en diciem- 
bre 1952 se fundó en Paraguarí una casa de estudios 
para facilitar a los jóvenes jesuitas llegados de Espa- 
ña el aprendizaje de ese idioma, bajo la dirección del 
P. Antonio *Guasch. Tres años más tarde, cerrada la 
escuela de lenguas, se abrió allí el colegio Beato Ro- 
que González. Desde 1953 los jesuitas del Paraguay 
se proyectaron a la vecina provincia de Corrientes 
(Argentina), donde se hicieron cargo de dos parro- 
quías rurales, y abrieron la residencia de Jesús Naza- 
reno. En años posteriores, la acción de los jesuitas 
del Paraguay en la Argentina se amplió a la provincia 
de Misiones, en Posadas y El Soberbio. 

En 1958, el Paraguay pasó a depender de la pro- 
vincia de Andalucía, y Bolivia continuó dependen- 
diente de la Tarraconense. El primer viceprovincial 
del Paraguay fue Manuel Fernández de Castro (30 
agosto 1958). Los jesuitas de la nueva viceprovincia 
eran ochenta y cinco (treinta padres, treinta y dos 
escolares y veintitrés hermanos). Se fundó en el co- 
legio de Cristo Rey la facultad de filosofía y ciencias 
(1960) de la Universidad Católica. Entre 1964 y 1974 
se colaboró en el apostolado parroquial en Pilar (Pa- 
raguay) y Posadas (Argentina) y se fundó el colegio 
técnico Javier en Asunción. El Centro de Investiga- 
ción y Acción Social (CIAS), la dirección de la Uni- 
versidad Católica de Encarnación y la Escuela Agrí- 
cola en San Joaquín, fueron de corta duración. 

Creada la viceprovincia del Paraguay (12 octubre 
1974), su primer viceprovincial fue Antonio Gonzá- 


lez Dorado. En 1976 se abrió el noviciado en Para- 
guarí. La labor realizada en el campo social en el 
CIAS y en las parroquias rurales no fueron bien vis- 
tas por el presidente Alfredo Stroessner, por lo que 
nueve jesuitas fueron expulsados del país. Algunos 
reforzaron las obras que tenía la provincia Paragua- 
ya en la Argentina, y otros pasaron a trabajar en 
Otras provincias, sobre todo Brasil, Bolivia, Ecuador 
y América Central. Después de la caída de Stroess- 
ner en 1990, varios de ellos regresaron al Paraguay. 
La viceprovincia pasó a ser provincia en 1984. Su 
primer provincial fue Jesús Montero Tirado. Tenía 
entonces la provincia 109 jesuitas (setenta y dos pa- 
dres, veinticuatro escolares y trece hermanos). En 
este período se fundó en Asunción el Centro de Es- 
tudios Paraguayos Antonio Guasch (CEPAG) y la CJ 
se encargó del seminario mayor. Varios jesuitas co- 
laboran en el Instituto Superior de Teología (IST). 
Se abrió el juniorado en Asunción, y se tomaron 
nuevas parroquias rurales. En 1982 pasaron a la 
provincia Argentina las casas de Posadas y El So- 
berbio, en la provincia de Misiones. El 16 agosto 
1986, el P. Joaquín Piña fue nombrado obispo de la 
diócesis de Puerto Iguazú (Argentina). El 16 mayo 
1988 Juan Pablo II canonizó en Asunción a R. Gon- 
zález, J. del Castillo y A. Rodríguez. La provincia 
constaba de noventa y tres jesuitas (cincuenta y dos 
padres, veinticuatro escolares y quince hermanos) 
en 1988. 


FUENTES: Marner, E. J, A. - GuniérrEz, R., Alas his. 
tórico y urbano del Nordeste argentino, 1. Pueblos de indios 
y misiones jesuíticas (Resistencia, 1994). CarDoso, J. A. - 
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[1632-1643), 3 v., ed. E. J. A. Maeder (Buenos Aires-Resis- 
tencia, 1990-1996). Carvitz, J., Breve relación de las misio- 
nes del Paraguay (1771; Buenos Aires, 1994). Íb., Compen- 
dio de la historia del Paraguay (1780; Buenos Aires, 1984). 
Dourizorrer, M., Historia de Abiponibus (1784; Resisten- 
cia, 1967-1970). «Fondos paraguayos en el APT», ed. J. To- 
rres - A. Verdoy, ICADE 26 (1992) 169-185. Lozano, P., His- 
toria de la CJ en la Provincia del Paraguay, 2 v. (Madrid, 
1755), Pastas, Paraguay. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcáx, L., Bibliography 645, 73, 109- 
111, 119s, 170, Ío., 2/2:22-72 [Argentina), 267-298 
[Paraguay], 312-314 [Uruguay], 93-96 [Brasil]. Anou, S., La 
«république» jésuite des Guaranís (París, *1996). Armani, A., 
«Philosophers' Dreams and historical Reality in the Jesuit 
“State” of Paraguay», Lateinamerika-Studien 14 (1984) 21- 
107. Asrraw, Historia 4-7; ed. B. Meliá (Asunción, 1995). 
Becker, F., «La guerra guaranítica desde una nueva pers- 
pectiva: historia, ficción e historiografía», Boletún ameri- 
canista 32 (1983) 7-37. Biumes, T., La contabilidad en las 
reducciones guaraníes (Asunción, 1992). Bruxo, C., Apóstoles 
de la evangelización en la cuenca del Plata (Rosario, 1990). 
Carnonei De Masy, R., Estrategias de desarrollo rural en los 
pueblos guaraníes (Barcelona, 1992). Ío., «Las ordenaciones 
del P. N. Durán Mastrílli: libertad evangélica y opción 
preferencial por los indios», Folía histórica Nordeste 8 (1989) 
5-43. Ezran, M.. Une colonisation douce: les missions 
du Paraguay (Paris, 1989). FerNáNDez HERRERO, B., La utopía 
de América. Teoría, leyes, experimento (Barcelona, 1992) 249- 
443. FernAnDez RODRIGUEZ, L. M., «La vida litúrgica en las re- 
ducciones del Paraguay» (Diss Pont Ateneo S. Anselmo, 1995). 
FRiNGS, P. - ÚsetmEssER, J., Paracuaria, Die Kunstschátze des 
Jesuitenstants in Paraguay esp. e inglés] (Maguncia, 1982). 








PÁRAMO ORTIZ 


3038 





FurLono, G., Misiones y sus pueblos guaraníes (Buenos Aires, 
1962). GALvEz, L., Guaraníes y jesuitas. De la tierra sin mal al 
paraíso (Buenos Aires, 1995). GaravacL1A, J. C., «1 gesuiti del 
Paraguay: utopia e realtá», Rivista storica italiana 93 (1981) 
269-314. Gunérrez, R., «Las misiones jesuíticas de guara- 
níes. Un ejemplo de planificación regional y urbana», 
Presencia hispánica en la arqueología argentina (Resistencia, 
1983) 61-106. Hartmann, P. C., Der Jesuitenstaat in 
Siidamerika. Eine christliche Altemative zu Kolonialismus 
und Marxismus (Weissenhorn, 1994). HuonDER, A., «Die 
Ordensprovinz Paraguay» [1899], en H. GRONEWALD - Sr. 
Wirtz, Die Missionsgeschichte der Jesuiten in der Provinz 
Paracuaria (Múnich, 1979) 2:424-619. Lerre 10:181, 6ls. 
McNasey, C. J., Las ciudades perdidas del Paraguay. Arte y 
arquitectura de las reducciones, fotos de J. M. Blanch (Bilbao, 
1988). MELIA, B. - NaceL, L. M., Guaraníes y jesuitas: una 
bibliografía didáctica (Asunción, 1995). Ío., «El “modo de ser” 
guaraní en la primera documentación jesuítica», AHSI 50 
(1981) 212-233. OLiveira, L. Dias DE, Iconografía missioneira 
(Diss Univ Cat RGSul, Porto Alegre, 1993). Patacios, S. - 
Zorro, E., Gloria y tragedia de las misiones guaraníes 
(Bilbao, 1991). ParoLa, L., Historia contemporánea de la CJ en 
el Paraguay (Asunción, 1973). PoLoAR 2/2:267-298. RIBERA, 
A. L., «La pintura en las misiones jesuíticas de guaraníes», 
Bol Inst hist argent «Dr. E. Ravignani» 26 (1980) 501-534. 
SkveraL, R. DA SiLvEIRA, Jesuitas e Guaranis face aos impérios 
coloniais ibéricos no Rio da Prata (Diss PUC/RS, Porto Alegre, 
1993). SommERvOGEL 11:1348-1362. Srorxi, H., «Los jesuitas 
argentinos (1610-1767)», Studia histórica... M. Batllori 
(Roma, 1984) 515-526. Srrerr 2:922; 5:1115-1119. El arte de 
las misiones jesuíticas. Exposición 1985 (Buenos Aires, 1989). 
VV., Las misiones jesuíticas del Guayrá (Buenos Aires, 
ICOMOS-UNESCO, 1993). Un camino hacia Arcadia. Arte en 
las misiones jesuíticas del Paraguay (Madrid, 1995). La 
salvaguarda del patrimonio jesuítico. II Congreso internac. 
(Posadas, 1995). 








J. Baptista / C. BRUNO S.D.B. 


PÁRAMO ORTIZ, Santiago. Arquitecto, pintor. 

N. 1 enero 1841, Santafé de Bogotá (D.E.), Co- 
lombia; m. 14 junio 1915, Santafé de Bogotá. 

E. 1 mayo 1858, Santafé de Bogotá; o. 24 di- 
ciembre 1871, León, Nicaragua; ú.v. 2 febrero 1878, 
Cartago, Costa Rica. 

Al ser expulsados los jesuitas (1861) de Colombia 
unos tres años después de su ingreso en la CJ, P tu- 
vo que hacer sus estudios en Guatemala. Al empezar 
la teología, la CJ fue exiliada también de este país 
(1871), y P la concluyó en Nicaragua. Vuelto (1884) 
a Bogotá, enseñó (1886-1897) teología dogmática en 
el seminario y luego arte en el colegio San Bartolo- 
mé hasta el fin de su vida. 

Desarrolló una notable producción artística, so- 
bre todo arquitectónica. Sin educación formal en es- 
te área, trazó los planos y dirigió la construcción del 
salón de actos del seminario de Guatemala (1864) y 
el del colegio S. Luis de Cartago (1878), así como el 
magnífico templo gótico de San Nicolás de la misma 
ciudad (1879-1882). Obras suyas son también el au- 
ditorio del colegio de Quezaltenango en Guatemala 
(1871) y los planos del Hospital Rivas de Nicaragua 
(1872). Como pintor religioso dejó uno de los más 
considerables conjuntos en la historia del arte co- 
lombiano. Su principal trabajo son los frescos de la 
capilla de San José en la iglesia de San Ignacio (Bo- 
gotá), realizados entre 1896 y 1898. Aunque muchas 


de sus obras están en colecciones privadas, gran par- 
te de las 180 piezas de su autoría se conservan en el 
Museo Páramo del colegio mayor San Bartolomé. 
Los críticos reconocen en su obra las deficiencias 
propias de un autodidacta, que nunca conoció los 
originales de los grandes maestros de la pintura uni- 
versal, y se admiran de la corrección de sus estudios 
anatómicos, aun sin usar modelos vivos. Unos meses 
después de su muerte, el Congreso Nacional de Co- 
lombia reconoció oficialmente sus méritos como re- 
ligioso y artista. 

BIBLIOGRAFÍA: Moreno, Necrologio 1:73-74. Muñoz, 
Colombia y Centro América 137. Ospina, E. - AcuiLera, M., El 
pintor Santiago Páramo (Bogotá, 1941). PoLcár 3/2:620. 


M. Briceño (1) 


PARAPSICOLOGÍA. Introducción. Su tarea como 
ciencia es la de explicar los fenómenos físicos o psí- 
quicos que las ciencias físicas no pueden hacer. Es- 
tos fenómenos o comportamientos superan la expe- 
riencia natural humana, y se definen como 
paranormales, extraordinarios o inusuales, como la 
telepatía, adivinación y otros. Entre los centros que 
los estudian está el Centro Latino-Americano de Pa- 
rapsicología (CLAP), fundado y dirigido por la CJ, 
con sede en Sáo Paulo, Brasil. 

Brujería. Los escritos de Martin A. *Del Río guia- 
ron por dos siglos la mentalidad de Europa contra la 
acción demoníaca. Su enciclopedia Disquisitionum 
Magicarum libri Sex (Lovaina, 1599) fue, aunque 
más completa, tan crédula y funesta como Malleus 
Maleficarum (1486), de los dominicos Jacob Spren- 
ger y Henrich Krámer. La guía más autorizada en 
los procesos judiciales contra magos y brujas fue el 
Tractatus de Confessionibus Maleficarum et Sagarum 
(Tréveris, 1591), de Peter Binsfeld, formado por los 
jesuitas en Roma. En el siglo xvm, el jesuita Jean 
Frangois Baltus (1667-1743), se hizo famoso por su 
pretensión de demostrar que eran herejes los cien- 
tíficos que ponían en duda la afirmación de Sto. 
Tomás: «omnis divinatio a daemone provenit» (Ré- 
ponse á l'Histoire des oracles, de Mr. de Fontenelle, 
Estrasburgo, 1709). Algunos jesuitas fueron vícti- 
mas de la demoniomanía. Jean-Joseph *Surin, su- 
frió un angustioso contagio psíquico en el famoso 
proceso de brujería de las monjas de Loudun. En 
1731, Jean Baptiste *Girard fue acusado por los jan- 
senistas de haber seducido a Catherine Cadiére y de 
haber causado su posesión diabólica y de las ursuli- 
nas de Brest. 

Los jesuitas se distinguieron en la reacción con- 
tra la interpretación demoníaca. Hernando de *So- 
larte se opuso a la mentalidad dominante en su mi- 
sión del distrito de las Cinco Villas (Navarra) 
durante el adviento 1610. Su gestión personal ante el 
obispo de Pamplona y sus informes a la *Inquisición 
en Madrid fueron decisivas para evitar la caza de 
brujas, tan extendida en Europa: hizo que se reco- 
nociera que las brujas debían ser curadas más que 
quemadas. Friedrich von *Spee analizó con muy 
buen sentido muchos casos. Su Cautio Criminalis; 
auctore incerto theologo ortodoxo (Rinteln, 1631), 
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anónimo, para evadir la incomprensión de sus supe- 
riores, tuvo un influjo liberador. 

Aunque la parapsicología y la teología tienen sus 
propios ámbitos de investigación y estudios, a veces 
discurren paralelas de alguna manera, y obligan a 
los parapsicólogos a examinar una hipótesis «tras- 
cendental», que atribuye a algunas «entidades» del 
«más allá» la causalidad de sus acciones en el mun- 
do de los hombres, como ocurre en el Espiritismo, 
en el que el fraude y la manipulación son muy fre- 
cuentes. 

A principios del siglo xx, pocos científicos acep- 
taban la intervención demoníaca, mientras los 
teólogos la consideraban una realidad. Herbert 
*Thurston, notable parapsicólogo, aceptó sólo la 
posibilidad teórica de la intervención diabólica. La 
misma posición adoptó Joseph de *Tonquédec, en 
su clásico Les maladies nerveuses ou mentales et les 
manifestations diaboliques (París, 1937; trad. esp. 
1948). Más recientemente, Karl *Rahner, sostuvo 
que la actividad diabólica no pasa del grado de teo- 
logumenon, porque no existe un auténtico punto de 
partida teológico para su solución. Entiende, no 
obstante, que la actividad del demonio, en unión 
con las fuerzas de la naturaleza, parece un hecho 
innegable, por la experiencia. Otro jesuita, Joseph 
Sudbrack (1925-), sostiene que no se puede diag- 
nosticar la intervención del demonio. En cambio, 
para el jesuita Adolf Rodewyck (1894-1989), la ac- 
ción y posesión diabólica son un hecho incluso fre- 
cuente. Tuvo eco mundial la intervención de Ro- 
dewyck en el caso de Annelise Michel, quien, en vez 
de recibir tratamiento médico, fue sometida a pro- 
longados exorcismos; falleció de anorexia. La nove- 
la The Exorcist (Nueva York, 1971), se basa en otro 
caso real, que William Peters Blatty conoció siendo 
alumno de los jesuitas en la universidad de George- 
town; y tres jesuitas fueron consejeros técnicos pa- 
ra la versión cinematográfica de la novela. En el 
Brasil, el teólogo jesuita Joáo Ev. Terra (1925-), in- 
tenta probar que la existencia y actividad de los de- 
monios es verdad de fe (Existe o Demónio?, Sáo 
Paulo, 1973; Anjos e Demónios na Bíblia, Sáo Pau- 
lo, 1981); mientras que el autor del presente artícu- 
lo, como parapsicólogo, sostiene que no hay «mila- 
gros» del demonio. 

Comunicación con los muertos. El Espiritismo es 
una doctrina moderna, que pretende haber sido re- 
velada por los espíritus de los muertos. Junto con 
otras sectas que creen en la comunicación y reen- 
carnación de los espíritus, constituye «el gran pro- 
blema de nuestos días», en expresión de Pawel *Sir- 
wek (La Réincamation des esprits, Rio de Janeiro, 
1942, 10; original, 1937). Este libro continúa siendo 
básico para refutar la existencia de la reencarna- 
ción. Es importante también la obra Metapsíguica y 
Espiritismo (Barcelona, 1931; ed. revisada, 1950) de 
Fernando M. *Palmés, aunque demasiado negativa 
respecto a los fenómenos parapsicológicos con efec- 
tos físicos. Mejor orientadas están las publicaciones 
del redactor de Études Lucien Roure (1857-1945), Le 
Merveilleux Spirite (París, 1931) y Aux Pays de 'Oc- 
cultisme (París, 1925). 


K. Rahner desmitificó las apariciones y revelacio- 
nes privadas del catolicismo (Visionen und Pro- 
phezeiungen, Innsbruck, 1952). El libro Apariciones 
(Madrid, 1954) de Carlos M. Sthaelin (1909-), sostie- 
ne la misma tesis que Rahner. A la luz de la parapsi- 
cología actual, las apariciones deben ser consideradas 
visiones alucinatorias. No hay diferencia intrínseca 
entre visiones y revelaciones espiritistas y visiones y 
revelaciones privadas del catolicismo. Puede existir 
diferencia extrínseca: las visiones, en el catolicismo, 
pueden ser providenciales si van confirmadas por la 
firma de Dios, el milagro. 

Milagros. Es fundamental para separar los ver- 
daderos de los falsos milagros, según la ciencia y la 
teología, la obra De Servorum Dei Beatificatione et 
Beatorum Canonizatione, parte principal de los 
17 vols. de la Opera Omnia de Benedicto XIV (Prati, 
1839-1847). En el conocido Précis de Théologie Asce- 
tique (1918) del sulpiciano Adolphe Tanquerey, el es- 
tudio de los fenómenos místicos es unilateral. Nin- 
gún parapsicólogo puede ignorar, sin embargo, los 
trabajos de Tonquédec y Thurston. Durante años, 
Tonquédec estudió la vasta historia de lo maravillo- 
so en los diversos pueblos, la magia, las posesiones, 
el espiritismo, la teosofía, las prácticas de los faqui- 
res, etc.; el resultado fue su Introduction a l'étude du 
merveilleux et du miracle (París, 1916). Thurston fue 
considerado por sus colegas de la Sociedad de Pa- 
rapsicología de Inglaterra y por el director de los 
*bolandistas como el mejor conocedor y crítico del 
verdadero y falso milagro. Sin embargo, hasta varios 
años después de su muerte se le retuvieron sus li- 
bros: Physical Phenomena of Mysticism (Londres, 
1952; trad. esp., 1953), Ghosts and Poltergeists (Lon- 
dres, 1953), Surprising Mystics (Londres, 1955). So- 
bre el estudio del ambiente del verdadero milagro, 
exclusivamente judío-cristiano, sobresale el trabajo 
de Louis Monden (1911-), Le Miracle, Signe de Salut 
(Brujas, 1960). 

¿Fraude o realidad? No pudiendo aceptar una 
intervención demasiado frecuente del demonio o 
de las almas del purgatorio, la mayoría de los apo- 
logetas católicos recurrieron a la explicación por 
fraude. También el mexicano Carlos M. de *Here- 
dia, en una campaña por toda América, con innu- 
merables conferencias y demostraciones, desen- 
mascaró los trucos de los médiums, curanderos y 
adivinos. Heredia también aceptó y demostró la 
existencia de fenómenos parapsicológicos, huma- 
nos, con manifestaciones psíquicas (Los Fraudes 
Espiritistas y los Fenómenos Metapsíquicos, Méxi- 
co, 1931; Barcelona, 1946). Los jesuitas Alois *Gat- 
terer, Georg *Bichlmair, Giuseppe M. Petazzi (1874- 
1948) y Palmés opinan que los llamados fenómenos 
parapsicológicos con manifestaciones físicas son 
siempre trucos. A la luz de la parapsicología actual, 
también estos mismos fenómenos pueden ser hu- 
manos y no sobrenaturales. Enrique Novillo (1919- 
1989), psicólogo argentino, hizo resaltar precisa- 
mente, por sus experimentos, la influencia de la 
mente en el crecimiento de las plantas (Los fenó- 
menos parapsicológicos. Psi en laboratorio. Buenos 
Aires, 1975). 
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Hechicería y Curanderismo. Puede darse influen- 
cia sobre animales pequeños, y las técnicas y ritos 
para inducir la voluntad de alguien más bien crean 
una auténtica obsesión, que hace que él mismo se 
cause el daño. En un sugestivo resumen de las expe- 
riencias de los parapsicólogos (El Secreto de los Sue- 
ños, Madrid, 1956), Pedro Meseguer (1904-1963) 
identifica las técnicas y hechos de adivinación a dis- 
tancia y el influjo del inconsciente sobre el propio 
organismo, con inexistentes influencias de hechice- 
ros o curanderos. Otros jesuitas, relacionados con la 
Renovación carismática, atribuyen al Espíritu San- 
to, no sólo fenómenos vulgares de xenoglosia, adivi- 
nación, trance, etc., sino también peligrosos actos de 
curanderismo. 

Utilidad. Los fenómenos parapsicológicos sus- 
citan la atención, en especial cuando son innega- 
blemente reales. Pero los fenómenos de trance, 
excitación, etc., y sus circunstancias son escalona- 
damente lavado de cerebro, hipnosis y fanatismo. 
Quien no conozca la explicación de los fenómenos y 
cómo evitar el contagio psíquico, puede perder todo 
sentido crítico en este particular. A pesar de ello, el 
jesuita Valdeli Carvalho da Costa (1934-) considera 
que el diálogo es útil para los seguidores del bajo es- 
piritismo, así como para los católicos (Umbanda. 
Sáo Paulo, 1983, 2 vols). 

Hay artes de adivinación bien conocidas. La ra- 
diestesia es una forma de adivinación, que aún con- 
serva cierto prestigio, superior al de la desacredita- 
da, aunque difundida, astrología. En España, es 
conocido radiestesista José María Pilón (1924-), 
quien la considera como un sistema de localización 
de lo que realmente existe, pero está oculto a las fa- 
cultades normales. El jesuita portugués Abel Guerra 
(1902-1998) tiene fama de ser uno de los mejores 
radiestesistas del mundo. Pero la CLAP comprobó 
experimentalmente, con el mismo Guerra, que la 
adivinación por radiestesia, como cualquier otro fe- 
nómeno parapsicológico, es espontánea e incontro- 
lable. No corresponde a ella la utilidad de la para- 
psicología, pura ciencia, en su estado actual. 

Conclusión. Es importante la afirmación de Sir 
Alister Hardy: «Creo enfáticamente que el estudio 
científico de la religión es precisamente lo que nece- 
sitamos» (Parapsychology Review, septiembre-octu- 
bre 1974, 14). El Concilio *Vaticano II abrió el ca- 
mino para ello. Esto es lo que pretende la 
parapsicología y en lo que consiste su principal uti- 
lidad. 


BIBLIOGRAFÍA: Además de la indicada en el texto, 
GonzáLEz-QuevEDo, O., A face Oculta da Mente (Sáo Paulo, 
1964). Íp., As Forgas Físicas da Mente 2 v. (Sáo Paulo, 1968). 
Íb., O que é Parapsicología (Sáo Paulo, 1970). Ío., Curandei- 
rismo: um mal ou um bem? (Sáo Paulo, 1975). Íb., Parapsi- 
cologia em Revista 5 v., en colaboración (Sáo Paulo, 1973- 
1977). Ío., Antes que los demonios vuelvan (Asunción, 1983). 
1b., Os mortos intervém no mundo? 5 v. (Sáo Paulo, 1993). 
Íb., Milagros. A ciéncia confirma a fé (Sáo Paulo, 1996). Íb., 
Nossa Senhora de Guadalupe (Sáo Paulo, 1997). Íb., Os mi- 
lagros e a ciéncia (Sáo Paulo, 1998). 
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PARDIES, Ignace-Gaston. 
escritor. 

N. 5 septiembre 1636, Pau (Pyrénées-Atlantiques), 
Francia; m. 21 abril 1674, París, Francia. 

E. 17 noviembre 1652, Fontanieux (Var), Fran- 
cia; o. 1663, Burdeos (Gironde), Francia; ú.v. 2 fe- 
brero 1671, Burdeos. 

Era hijo segundo de Guillaume de Pardies, con- 
sejero real en el parlement de Navarra, y de una cal- 
vinista recién convertida al catolicismo. Estudió en el 
colegio de Pau antes de entrar en la CJ. Cursada la fi- 
losofía (1654-1656) en Toulouse, hizo el magisterio 
(1656-1660), la teología (1660-1664) y un año (1664- 
1665) de docencia de humanidades en Burdeos. Tras 
la tercera probación, enseñó filosofía y matemáticas 
en La Rochela (1666-1668) y Burdeos (1668-1670), y 
fue profesor de matemáticas en el *Colegio Clermont 
de París. Murió de una enfermedad contraida mien- 
tras servía a los del asilo de Bicétre, cerca de París. 

A pesar de su breve carrera como profesor, sus 
escritos e investigaciones produjeron hondo impac- 
to en el mundo científico de su tiempo. Su primer 
trabajo publicado fue un pequeño tratado sobre el 
movimiento y la naturaleza de los planetas. Su libro 
sobre los elementos de geometría es un enfoque ori- 
ginal sobre el tema, aunque siga el camino trazado 
por Antoine Arnauld. En una introducción notable, 
P prueba filosóficamente, basado en datos matemá- 
ticos, la espiritualidad del alma y la existencia de 
Dios. 

Fue arrastrado a un debate sobre la filosofía de 
René *Descartes. En 1670, mientras aún estaba en 
Burdeos, publicó un tratado sobre la moción local, 
en el que al probar algunos teoremas sobre el cho- 
que central de dos cuerpos de igual dureza, mostra- 
ba la gran influencia recibida por la física cartesia- 
na. Como ésto lo haría sospechoso a los ojos de 
muchos, añadió una refutación de la prueba de Des- 
cartes sobre la propagación de la luz en un instante 
a gran distancia. 

En su tratado sobre la percepción de los anima- 
les, P atacó también el teorema central cartesiano 
del «animal-máquina». Usando métodos escolás- 
ticos, presentó cuidadosamente todos los argumen- 
tos en favor de la tesis cartesiana antes de refutarlos. 
Pero pronto se le acusó de propagar la teoría de Des- 
cartes bajo la apariencia de desaprobarla. Su since- 
ridad fue puesta en duda hasta muy recientemente 
(cf. Cohen Rosenfield, bibl.). 

Su trabajo sobre estática, un intento de unir es- 
tática y dinámica, contiene una interpretación bási- 
camente acertada sobre la moción de los barcos de 
vela y una prueba original del tautocronismo de las 
vibraciones del péndulo cicloidal. Su atlas de los 
cuerpos celestes se publicó póstumamente. 

Tuvo contactos con varios científicos de su tiem- 
po. Criticó los experimentos y conclusiones de Isaac 
*Newton sobre el espectro prismático, pero sus dis- 
cusiones siguientes acabaron en términos amisto- 
sos. También se relacionó con Athanasius *Kircher, 
Emmanuel Maignan y Pierre de Fermat; su trabajo 
fue apreciado por Christiaan *Huygens y Gottfried 
Leibnitz, con quienes se encontró en París. Mantuvo 
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correspondencia con la Royal Society de Londres y 
el Journal des Savants en París. 

Hizo una notable contribución en el campo de la 
óptica. Cambió la teoría de la fluidez de la luz de 
Francesco *Grimaldi en una de meras ondas. Huy- 
gens leyó su manuscrito (publicado póstumamente 
por Pierre *Ango) y desarrolló la intuición de P en su 
propia pionera teoría ondular. Su única obra reli- 
giosa fue su traducción del libro de Daniele *Bartoli 
sobre los milagros de san Francisco *Javier. 


OBRAS: Dissertatio de motu et natura cometarum (Bur- 
deos, 1665). Elemens de Geometrie (París, 1671). Discours 
du mouvement local (Burdeos, 1670). Discours de la con- 
noissance des bestes (París, 1672). Lettre d'un philosophe d 
un Cartesien de ses amis (París, 1672). La statique ou la 
science des forces mouvantes (París, 1673). Atlas céleste, ed. 
J. de Fontaney (París, 1674). Oeuvres de mathématiques (La 
Haya, 1691). 


BIBLIOGRAFÍA: Barrio Guri£rrEz, J., «Dos pruebas 
matemáticas para demostrar la existencia de Dios» Revista 
de Filosofía 19 (1960) 21-35. Comex RosEnFIELD, L., «Intro- 
duction» in 1. G. Pardies, Discours de la connaissance des 
bestes 1672 (Nueva York, 1972) ix-xxxvii. CosTaBEL, P., DSB 
10:314s. PoLGAR 3/2:621. ReiLLY, C., «Ignace Gaston Pardies, 
S.J. (1636-1673), Correspondent of the Royal Society», 
Month 211 (1961) 113-118. SommervoceL 6:199-206. ZiccE- 
LAAR, A., Le physicien Ignace-Gaston Pardies, S.J. (1636- 
1673) (Copenhague, 1971). Íp., «How Did the Wave Theory 
of Light Take Shape in the Mind of Christiaan Huygens?», 
Annals of Science 37 (1980) 179-187. Mémoires de Trévoux 
(abril 1726) 664-693. 


A. ZIGGELAAR 


PARDINAS ILLANEZ, Miguel Agustín [Nombre 
chino: ZHEN Xinghua]. Misionero. 

N. 10 abril 1915, México (D.F), México; m. 12 fe- 
brero 1966, México. 

E. 11 abril 1930, Ysleta (Texas), EE.UU.; o. 19 
mayo 1945, Xujiahui/Zikawei (Jiangsu), China; ú.v. 
15 agosto 1948, Anging (Anhui), China. 

Tras su primera experiencia misionera (1939) en 
Sisoguichi de la Tarahumara (Chihuahua), pasó 
(1941) a la misión china de Anging y, estudiado el 
chino en Beijing/Pekín, cursó la teología (1942- 
1946) en Zikawei. De vuelta en México, hizo la ter- 
cera probación (1946-1947) en San Cayetano (Ca- 
pulhuac). 

A su regreso a Anging, misionó (1947-1951) en 
Hefei (Anhui). Después de la victoria comunista en 
China, estuvo encarcelado cuatro meses hasta su ex- 
pulsión del país el 3 diciembre 1951. Enviado a las 
Filipinas, misionó en Cebú hasta agosto 1955, cuan- 
do, trasladado a la misión de Hutuli en el vicariato 
de Xinzhu (Taiwan), se entregó a la labor pastoral 
con notable generosidad y alegría hasta 1962. Se le 
envió entonces a Tainan (Taiwan), como director de 
la residencia de estudiantes, su último destino mi- 
sional. 

Aunque su proverbial fortaleza física se derrum- 
bó durante sus meses de encarcelamiento chino, P 
nunca perdió su buen humor ni su profunda espiri- 
tualidad. Varios viajes a México (1959, 1960 y 1965) 
en busca de tratamiento médico no lograron devol- 


verle su salud, pero siempre ejerció un activo apos- 
tolado entre médicos y enfermeras, y dio testimonio 
con el ejemplo de una vida feliz en el servicio y amor 
a los demás. Como Miguel Agustín *Pro, amigo e 
ídolo de su infancia, fue un verdadero testigo de la 
fe en Jesucristo, no sólo ante jueces y tribunales, si- 
no ante todas las personas que le trataron. 


OBRAS: Un Testigo de Cristo. Autobiografía, 1915-1966 
(Mexico, 1967). 


FUENTES: Noticias de la Provincia de México (noviem- 
bre-diciembre 1940, enero-marzo 1942, abril 1945, febrero 
1948, diciembre 1951, febrero 1952, junio 1955, junio 1956, 
abril y noviembre 1957, noviembre 1960, abril 1966). 


BIBLIOGRAFÍA: Guriérrez CasiLLAS, J., Jesuitas en Mé- 
xico durante el siglo xx (México, 1981), ver índice. PoLcáR 
3/2:622. Ha muerto Miguel A. Pardinas... pero su obra per- 
dura (México, 1966). 
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PARDO BARREDA, Manuel. Promotor de la de- 
voción al Sgdo. Corazón. 

N. 19 abril 1877, Chorrillos (Lima), Perú; m. 11 
mayo 1906, Cádiz, España. 

E. 10 junio 1893, Pifo (Pichincha), Ecuador; 
o. 26 julio 1904, Riobamba (Chimborazo), Ecuador. 

Hijo de Manuel Pardo Lavalle, presidente del Pe- 
rú (1872-1876), asistió al colegio La Inmaculada de 
Lima, de cuya *congregación mariana fue prefecto. 
Ingresó en el noviciado de la misión ecuatoriano-pe- 
ruana en Pifo, donde estudió (1895-1900) dos años 
de humanidades y tres de filosofía, y enseñó un año 
filosofía en el Colegio S. Gabriel de Quito. Volvió a 
Pifo para la teología (1901-1904), y el mismo día en 
que se ordenaba de sacerdote, su hermano José asu- 
mía la presidencia del Perú. Ya muy enfermo, P re- 
gresó en diciembre al Perú. Con la esperanza de que 
recobrara la salud, los superiores lo mandaron a 
Chosica y Arequipa y, por fin, como último recurso, 
a España en abril 1906. A los seis días de llegar a Cá- 
diz, murió. Sus restos fueron repatriados a Lima. 

Hacia 1940, unos parientes de P entregaron en 
Nueva York al P. Matthew Hale, una recopilación 
de sus cartas y la biografía manuscrita del P. José 
Panizo, condiscípulo y connovicio de P. El jesuita 
norteamericano, hondamente impresionado por el 
dinamismo de P en la propagación de la devoción 
al Sagrado *Corazón, utilizó sus escritos en un pro- 
grama de radio difundido en 100 emisoras, y pu- 
blicó (Nueva York, 1942) su biografía y cartas, en 
inglés. 

BIBLIOGRAFÍA: Hate, M., El P. Manuel Pardo Barreda, 
S.J. (Lima, 1946). Varas UGarTE, R., Vocación de santo (Li- 
ma, 1947). De Nuestra Vida. Noticias de la Viceprovincia del 
Perú 103 (1956). PoLcÁR 3/2:622. 
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PARDO OLANO, Vicente. Superior, maestro de 
novicios, espiritual. 

N. 27 octubre 1892, Murchante (Navarra), Espa- 
ña; m. 2 julio 1966, Caracas (D.F.), Venezuela. 
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E. 4 agosto 1909, Loyola (Guipúzcoa), España; o. 
30 julio 1923, Oña (Burgos), España; ú.v. 15 agosto 
1926, Panamá, Panamá. 

Acabada la filosofía en Oña (1918), estudió chi- 
no dos años y uno de teología en la misión de 
Wuhu (China), pero tuvo que dejarla por razones 
de salud. Cursados dos años de teología (1921- 
1923) en Oña y el cuarto en Dublín (Irlanda), hizo 
la tercera probación en Cleveland (EE.UU.). Llega- 
do a Panamá en 1925, fue operario y superior 
(1927-1934), dedicándose sobre todo a la cateque- 
sis de niños y jóvenes. Después, pasó a Venezuela 
para el resto de su vida. Espiritual y profesor de 
teología pastoral y litúrgica en el seminario inter- 
diocesano (1935-1944) de Caracas, y rector y maes- 
tro de novicios (1944-1958) en Los Chorros y, des- 
de 1957, en el nuevo lugar de Los Teques, formó a 
varias generaciones de sacerdotes diocesanos y de 
jesuitas. Su amor al deber y a la CJ, por encima de 
cualquier consideración humana, pese a la dureza 
aparente de su ascética, son quizás los rasgos más 
notables de su vida de formador. Fue dos veces so- 
cio (1958-1960; 1962-1966) del viceprovincial, y 
ecónomo (1960-1962) en Barquisimeto y en la resi- 
dencia Bto. Pedro Fabro de Caracas. 


OBRAS: [Escritos sobre Ejercicios y predicación]. 


BIBLIOGRAFÍA: «Noticias VProv. Venezuela», (agosto 
1966). La Religión (julio-agosto 1966). 


H. Gowzátez O. (f) 


PARDOW, William O'Brien. 
dor. 

N. 12 junio 1847, Nueva York (Nueva York), 
EE.UU.; m. 23 enero 1909, Nueva York. 

E. 31 agosto 1864, Montreal (Quebec), Canadá; 
o. 1877, Laval (Mayenne), Francia; ú.v. 15 agosto 
1881, Nueva York. 

Al acabar sus estudios medios en el colegio Xa- 
vier de Nueva York, entró en la CJ en Sault-au-Ré- 
collet (Montreal). Estudió filosofía en el St. John's 
College, Fordham (Nueva York) y tuvo el magisterio 
en el colegio Xavier. Hizo la teología (1875-1879) en 
Laval y la tercera probación (1879-1880) en Paray-le 
Monial. 

De vuelta en Estados Unidos (1880), desempeñó 
varios cargos de gobierno, entre otros, rector del co- 
legio Xavier (1891-1893), provincial (1893-1897) de 
la provincia de Maryland-Nueva York y párroco 
(1907-1909) de la iglesia St. Ignatius de Nueva York. 
Fue instructor (1888-1891) de tercera probación en 
Frederick (Maryland) y, otra vez (1903-1907), en St. 
Andrew-on-Hudson en Poughkeepsie (Nueva York). 
Viajó a través de Estados Unidos, dando conferen- 
cias, predicando y dirigiendo ejercicios para sacer- 
dotes, religiosos y seglares. Era tan conocido que su 
solo nombre atraía multitudes a las iglesias cuando 
predicaba. Fue uno de los grandes oradores de su 
época. 

OBRAS: «Án Historical Sketch of the Mission of New. 
York and Canada», WL 2 (1873) 109-124, 189-2 
27-42, 135-150, 172-182; 4 (1875) 3-20; 18 (1889) 2 


Superior, predica- 





BIBLIOGRAFÍA: DonneLty, F. P., «Father Pardow as a 
Preacher», Ecclesiastical Review 49 (1913) 559-567. Fisuer, 
3. H., «In Memoriam Father Pardow», Records of the Ame- 
rican Catholic Historical Society of Philadelphia 26 (1915) 
21-24. Waro, J. B., William Pardow of the Company of Jesus 
(Nueva York, 1914). «Father William O'Brien Pardow», WL 
39 (1910) 57-78, DAB 14:202-203. NCE 10:99. 


F. X. Curran (+) 


PAREDES, Ignacio josé. Operario, lingúista. 

N. 20 febrero 1703, San Juan de los Llanos (Pue- 
bla), México; m, 1762, México (D.F.), México, 

E. 20 diciembre 1722, Puebla; o. 12 octubre 
1728, México; u.v. 2 febrero 1738, Tepotzotlán (Mé- 
xico), México. 

Le habían precedido en la CJ tres de sus herma- 
nos. Unos años después de concluir su formación en 
el Colegio Máximo de México, fue superior (1734- 
1745) del seminario para indígenas San Martín en 
Tepotzotlán y rector (1745-1751) del colegio S. An- 
drés de México, El resto de su vida de operario en el 
colegio San Gregorio de México lo dedicó a atender 
a la población indígena, al menos hasta que su salud 
le obligó a reducir el trabajo en 1758. Escribió una 
versión en lengua náhuatl del catecismo de Jeróni- 
mo de *Ripalda, que usaron varias generaciones de 
misioneros, y el Promptuario Manual Mexicano, li- 
bro de cabecera de párrocos y misioneros entre la 
población nativa mexicana. Asimismo, editó «con 
brevedad, claridad y propiedad» el Arte de la lengua 
mexicana, del P. Horacio *Carocci. 


OBRAS: Mysterioso libro... de nuestra vida, Christo Je- 
sús... crucificado... (Méx., 1757). Compendio del arte de la 
lengua mexicana del P. H. Carocci (Méx., 1750. 1979). Cate- 
cismo Mexicano... (Méx. 1758); Doctrina breve sacada del 
catecismo... (Méx. 1809); Catecismo... del P. G. de Ripalda, 
traducido literalmente al mexicano por el P... (Méx., 1878), 
Promptuario manual Mexicano (Méx., 1759). Análisis de la 
oración dominical en mexicano y de la Plática Mexicana del 
P. Paredes, sobre el misterio de la Encamación, ed. A. de la 
Rosa (Méx., 1870). 


BIBLIOGRAFÍA: Beristái, Biblioteca, 2:446. DECORME, 
Obra, 1:254, 258, Garisav, A. M,, Historia de la literatura 
náhualt, 2:164, 200. SommervocEL 6:210-213. ZAMBRANO 
16:38. 


F. ZueiLLaca (1) / E. J. Burrus (1) 


PAREDES Y FLORES, Mariana de Jesús. Santa. 

N. 31 octubre 1618, Quito (Pichincha), Ecuador; 
m. 26 mayo 1645, Quito. 

Nacida en un hogar aristocrático y pronto huér- 
fana, se dio a una temprana vida de piedad, pero no 
ingresó en un convento, como le insinuaron los su- 
yos, porque vio que su vocación era vivir con fervor 
las virtudes domésticas de la caridad con sus fami- 
liares, necesitados e indios, animada de una conti- 
nua oración. Tomó por modelo a las santas *Teresa 
de Ávila y Rosa de Lima, sobre todo en la austeridad 
y penitencia, aunque externamente se mostraba 
muy jovial y amable. Buscó siempre la dirección de 
los jesuitas, siendo el primero Juan *Camacho 
(1627-1634), a quien le siguieron de cerca otros, co- 
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mo Antonio Manosalvas (1634-1643), Luis Vázquez 
y Alonso de Rojas. En un momento de desolación 
cuando parecía que Dios se apartaba, su padre adop- 
tivo fue encarcelado, y ella no se entendía con su 
nuevo director Vázquez, mientras estaba en la igle- 
sia de la CJ, P decidió dirigirse con el primero que 
saliese de la sacristía. Así empezó su trato con el pa- 
nameño H. Hernando de la *Cruz, quien, obtenido 
permiso de sus superiores, supo como nadie com- 
prender la alta vida de oración de P. 

Escuchando un sermón (16 marzo 1645) del P. 
Rojas sobre el peligro de terremoto y epidemia en 
Quito, como acababa de suceder en Riobamba, se 
ofreció a Dios en bien de sus conciudadanos. Al vol- 
ver a su casa ya estaba enferma, y murió poco des- 
pués. Su funeral fue una explosión popular de devo- 
ción por P. 

Según su deseo expreso, fue enterrada en la igle- 
sia jesuita. La CJ tomó como suya su causa de bea- 
tificación y, tras los avatares de la *expulsión de 
1767 y de la subsiguiente *supresión de 1773, reno- 
vó sus esfuerzos, hasta que fue beatificada por Pío 
IX (7 octubre 1850), poco después de la vuelta de la 
CJ al Ecuador, y canonizada por Pío XII (9 julio 
1950), quien equiparó a la «azucena de Quito» a las 
grandes vírgenes de la Iglesia. Consta que el liberta- 
dor Simón Bolívar había solicitado a la Santa Sede 
su beatificación (19 julio 1828). En 1946, la asam- 
blea nacional constituyente de Ecuador la nombró 
heroina nacional. 


BIBLIOGRAFÍA: S. Rituxwn Congregatio. Quiten. Beati- 
ficationis... (Roma, 1771). Bula «Lilium inter spinas», AAS 
42 (1950) 609-612. Caso, J. eL, Vida de la bienaventura- 
da M. de J. de Paredes (Madrid, 1779). Espinosa Pótsr, A., 
Santa Mariana de Jesús, hija de la Compañía (Quito, 1957). 
Larrea, CarLos M,, Las biografías de Santa Mariana de Jesús 
(Quito, 1970). Papasoct1, G., Vita di Santa Maria Anna di 
Gesí Roma, 1950). Vittasis Terán, E., Santa Mariana de Je- 
sús, Azucena de Quito (Quito, 1975). 








J, VinLaLBa / J. M.* DomiNGUEz 


PAREJA I CASAÑAS, Félix María. Arabista. 

N. 15 diciembre 1890, Barcelona, España; m. 25 
agosto 1983, Alcalá de Henares (Madrid) España. 

E. 2 noviembre 1915, Gandía (Valencia) Españ: 
o. 8 septiembre 1927, Heythrop (Oxford), Inglaterr: 
ú.v. 15 agosto 1932, Beirut, Líbano. 

Concluyó las carreras de filosofía y letras, y de- 
recho antes de entrar en la CJ, Cursadas las huma- 
nidades (1917-1919) en Veruela (Zaragoza) y la filo- 
sofía (1919-1921) en Sarriá (Barcelona), hizo tres 
años de magisterio en Roquetes (Tarragona), como 
ayudante del P. Luis *Rodés en el observatorio y 
profesor en la escuela “apostólica, y cuatro de teolo- 
gía en St. Beuno's (Gales) y Heythrop. Hecha la ter- 
cera probación (1928-1929) en Manresa (Barcelo- 
na), fue adscrito a la misión de Bombay. 

Antes de ir a la India se dedicó al estudio del 
sánscrito y de lenguas orientales en Cambridge 
(1929-1933), donde obtuvo el grado de M.A., y en 
Madrid, donde se doctoró (1935). Profesor de árabe, 
persa y latín en St. Xavier's College de Bombay 





(1936-1939), fue profesor de Islamología en la Uni- 
versidad *Gregoriana (1939-1954) de Roma. En Es- 
paña desde 1954, trabajó hasta sus 92 años en insti- 
tuciones civiles, y desarrolló su labor más fecunda 
como arabista de renombre internacional. Fue pro- 
fesor de Instituciones Islámicas en la Universidad 
Complutense de Madrid (1958-1966); colaboró en el 
Instituto Hispano-Árabe de Cultura, donde creó la 
biblioteca que lleva su nombre y de la que fue bi- 
bliotecario hasta su muerte. 

Sus fondos de documentación árabe constituyen 
una de las bibliotecas más ricas en su género gra- 
cias, en gran parte, a su dedicación y conocimientos. 
Fundó la Asociación Europea de Arabistas e Islamó- 
logos y la Asociación Española de Orientalistas de 
las que fue secretario, y director de su Boletín. Cola- 
boró en la Enciclopedia del Islam y en Religions in 
the Near East. Participió en numerosos congresos re- 
lacionados con el mundo islámico, algunos de ellos 
con la cooperación de la UNESCO. Entre otras con- 
decoraciones poseía la Encomienda de Alfonso X el 
Sabio y la Gran Cruz de Isabel la Católica. Sus es- 
critos sobre temas islámicos se extienden desde la 
especialidad suma de su tesis sobre el libro del aje- 
drez, hasta la admirable síntesis de su Islamología, 
traducida al francés, inglés y árabe. Sus grandes éxi- 
tos como animador de contactos culturales se de- 
ben, además de a su competencia científica, a su 
atractiva personalidad. Políglota, conocía bien el 
árabe, el persa, el gujerati, y varios idiomas eu- 
ropeos, entre ellos el ruso. Era un sabio de sencillez 
encantadora, modelo de dedicación profesional, res- 
petuoso y tolerante con el mundo laico y musulmán. 
Era original en sus aficiones: cocinaba sus propias 
comidas y emprendía largos viajes en motocicleta. 
Fue una vez campeón de esquí; inventó, siendo es- 
tudiante, una bicicleta de seis asientos y construyó, 
en Bombay, una barca que se muestra hoy en el Mu- 
seo de Nueva Delhi como ejemplar del arte indio. Te- 
nía fino sentido del humor y mostraba, por encima 
de todo, una fe profunda, vivida con elegante senci- 
llez. Fue «un testimonio cristiano de honradez hu- 
mana y científica» (Epalza), y «un genio simpático, 
dinámico y religioso, que envolvía a todos con su 
amistad» (Roca). Sus amigos arabistas de todo el 
mundo le dedicaron un homenaje, Orientalia Hispá- 
nica (Leiden, 1974). 


OBRAS: El libro de ajedrez, de sus problemas y sutilezas, 
texto, trad. y est, 2 1, (Madrid 1935). Islamología (Roma 
1951, Madrid 1972-1974; trad. árabe, franc., ingl.). «La es- 
piritualidad musulmana», Historia de la Espiritualidad 
(Barcelona, 1967) 4:77-198. «Society and Politics», Religion 
in the Middle East (Cambridge, 1969) 2:459-544. La religio- 
sidad musulmana (Madrid, 1975). 


BIBLIOGRAFÍA: Bosch, J., «Homenaje al P. F. Pareja», 
Bol Asoc esp orientalistas 20 (1984) 25-31. Eparza, M. DE, «El 
P... y los eclesiásticos en el arabismo español del siglo xx», 
EstEcl 59 (1984) 217-235. Escriptors jesuites 223. «ln 
memoriam», Zeitschr. der Deutschen Morgenlandschen 
Gesellschaft 135 (1985) 14-15. Roca, J., «P. Félix M. Pareja», 
Servei Informatiu, n. 314. 





M. REVUELTA 


PARÉS 


3044 





PARÉS, Bernardo. Misionero, superior. 

N. 28 noviembre 1803, Vic (Barcelona), España; 
m. 30 noviembre 1867, Buenos Aires, Argentina. 

E. 1 octubre 1824, Madrid, España; o, 1 marzo 
1828, Madrid; ú.v. 2 febrero 1841, Buenos Aires. 

Estudió filosofía y teología en el seminario de 
Vic antes de entrar en la CJ. Ya sacerdote, enseñó 
matemáticas y filosofía en el colegio de Palma de 
Mallorca. Restablecida la CJ (1836) en Argentina, 
fue destinado a la misión, y llegó a Buenos Aires el 
27 marzo 1837, de cuyo colegio San Ignacio fue rec- 
tor (1837-1841). Enviado a Asunción (Paraguay), in- 
tentó sin éxito reiniciar las misiones guaraníes de 
Paraná; se cerraron las puertas del Paraguay por exi- 
gir el presidente de la República, Carlos Antonio Ló- 
pez, que los jesuitas dependieran totalmente de él, al 
margen de sus legítimos superiores. Superior de la 
misión (llamada desde entonces Paraquarensis), la 
gobernó desde Montevideo, Uruguay (1845-1847) y 
desde el estado brasileño de Santa Caterina (1848- 
1850). Fundó (1849) en las cercanías de Porto Alegre 
los «aldeamentos» de Nonohay y Guarita entre los 
bugres, que hubo de dejar (1851) por orden de las 
autoridades. Durante su gobierno, llegaron al Brasil 
los primeros jesuitas de la provincia polaca de Galit- 
zia (entonces bajo dominio austriaco) a trabajar en 
las colonias alemanas de Porto Alegre. 

Acabado este superiorato, trabajó un año en No- 
nohay (1851) y fue superior (1852-1854) de las casas 
de Chile. Al crearse la misión chilena, fue su primer 
superior (1855-1867). Cuando se dividió la provincia 
jesuita de España en dos (Castilla y Aragón), el P. 
General Pedro Beckx lo llamó a Roma (1863) para 
que informase sobre la situación de las misiones chi- 
lena y paraguaya. A su regreso (1865), ambas misio- 
nes volvieron a reunirse en una sola (misión argen- 
tino-chilena), dependiente de la provincia de 
Aragón. Nombrado superior de ella, pasó a Buenos 
Aires, donde murió seis meses después. 


FUENTES: ARSI: Arg-Chile 1001-1002. 


BIBLIOGRAFÍA: Furton6, G., Colegio del Salvador 
1:472-473; 2:14-16. HernánDez, Reseña 269-271. Pérez, 
Compañía restaurada 807-810. Catálogo de los alumnos del 
Colegio S. Ignacio de Santiago de Chile (Santiago, 1908) 5-8 
Cartas y datos edificantes Provincia Argentino-Chilena 1 
(1918) 27-29. NDBA 5:303-304, 


J. Barnista / H. StORNI 


PARESCE, Angelo M. 
cios. 

N. 3 junio 1817, Nápoles, Italia; m. 9 abril 1879, 
Woodstock (Maryland), EE.UU. 

E. 16 septiembre 1833, Nápoles; o. 23 julio 1848, 
Washington, D.C., EE.UU. ú.v. 15 agosto 1852, 
Washington. 

Cuando James *Ryder fue (1845) a Italia a bus- 
car voluntarios para la provincia de Maryland, los 
superiores permitieron ir a P, con la esperanza de 
que el viaje y el nuevo mundo mejorarían su delica- 
da salud. Por diez años (1851-1861) fue rector y 
maestro de novicios en Frederick (Maryland). Gra- 
cias a su ascendencia inglesa por línea paterna, P se 


Superior, maestro de novi- 


mostró un eficaz mediador entre los jesuitas nativos 
e inmigrantes en una provincia marcada de antiguo 
por tensiones étnicas. Su defensa de los jesuitas es- 
tadounidenses en la XXII Congregación General 
(1853) aumentó aún más su prestigio. Como provin- 
cial (1861-1869) de Maryland, su prudencia y tacto 
fueron especialmente valiosos para preservar la uni- 
dad interna de la provincia durante la guerra civil. 
En el Segundo Concilio Plenario de Baltimore 
(Maryland) en 1866, fue perito del arzobispo Martin 
Spalding. Pese a una amplia oposición, logró que la 
provincia y las misiones estadounidenses jesuitas 
aprobasen su idea de un escolasticado común en un 
ambiente rural, lo que tenía tono de novedad en la 
CJ. Fue el primer rector de Woodstock (1869-1875). 
Tras un ataque de parálisis que forzó su cese, P fue 
director espiritual de Georgetown University y de 
Woodstock. 


BIBLIOGRAFÍA: Dootex, P. J., «Woodstock and lts 
Makers», WL 56 (1927) 3-224, 245-273. Ryan, J. J., «Our 
Scholasticate - An Account of Its Growth and History to the 
Opening of Woodstock, 1805-1869, with Sketchs of Those 
Connected with It», WL 33 (1904) 145-154. «Father Angelo 
M. Paresce», WL 8 (1879) 186-190. 


R. E. CURRAN (+) 


PARHAMER (PARHAMMER), Ignaz. Educador, 
confesor de la corte. 

N. 15 junio 1715, Schwanenstadt (Alta Austria), 
Austria; m. 1 abril 1786, Viena, Austria. 

E. 17 octubre 1734, Trentín, Eslovaquia; o. 1744, 
Trnava, Eslovaquia; ú.v. 2 febrero 1749, Viena. 

Estudió humanidades y filosofía en el colegio de 
Linz. Su primera solicitud para ser recibido en la CJ 
le fue denegada por su mala salud; empezó pues la 
teología en la Universidad de Viena y, al año, fue 
aceptado. Hecho el noviciado, fue enviado a enseñar 
en Belgrado (Serbia), Eger (Hungría) y Besztercze- 
bánya (actual Banská Bystrica, Eslovaquia). Comple- 
tó la teología (1740-1744) en Nagyszombat (hoy 
Trnava) e hizo un año de derecho canónico en Graz. 

Tras la tercera probación en Judenburg, enseñó 
dialéctica en la Universidad de Viena, mientras era 
espiritual en el Pazmaneum desde 1746. En 1747, 
pasó a la profesa, como predicador, operario y cate- 
quista. Nombrado (1748) por la emperatriz María 
Teresa superintendente de las escuelas elementales, 
publicó dos años más tarde Der Katechismus mit den 
drei Schulen und gewóhnlichen Gesángen, una obra 
que marcó un cambio en la educación austriaca y 
que, traducida al húngaro, serbio y bohemio, alcan- 
z6 muchas ediciones. Poco después, apareció Der 
historische Katechismus. Fue misionero para la ar- 
chidiócesis de Viena desde 1754, y poco después 
(1757) director de las misiones catequéticas en Alta 
y Baja Austria, Estiria, Carintia, Carniola y Tirol, 
donde predicó con éxito. Elegido (1758) por el em- 
perador Francisco 1 como su confesor, lo acompañó 
en muchos viajes y le asistió en su muerte (1765). 
Después, fue confesor de la archiduquesa Elisabeth. 

La Emperatriz lo nombró (1759) director de un 
gran orfanato en Rennweg, en cuyo cargo siguió P 
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hasta la *supresión de la CJ (1773). Bajo su direc- 
ción, éste se convirtió en un ejemplo de obra social, 
que era visitado por los archiduques, el emperador 
José y el mismo papa Pío VI cuando fue a Viena 
(1782). En reconocimiento por los servicios presta- 
dos, fue nombrado preboste titular de Drozo en la 
diócesis de Eger y más tarde preboste de la real aba- 
día de Lekér en la diócesis de Vác (Hungría). Desde 
1783, fue primer párroco de la iglesia del orfanato, 
supervisor general de los orfanatos en el imperio y 
asesor de la comisión real de fundaciones. 


OBRAS: Das fromme Kind (Tmava, 1744). Schulregel 
fir die Eltern Kinder und Lehrer (Viena, 1750). Der Kate- 
chismus mit den drei Schulen und gewóhnlichen Gesángen 
(Viena, 1750). Der historische Katechismus mit historischen 
Fragen, Glaubens- und Sittenlehren 3 v. (Viena, 1750-1752) 
Die Regeln der Christenlehrbruderschaft... (Viena, 1751). 
Historische Beschreibung des egyptischen Joseph (Viena, 
1752). Allgemeines Missions-Fragebúchlein... (Augsburgo, 
1770. 


BIBLIOGRAFÍA: Duwk 4/1; 4/2. Hormock, F, «Der 
begnadete Priesterpádagoge», Osterreichisches Klerus-Blatt 
94 (1961) 240-243. Koch 1376-1378. Koscw 2:3424-3425. 
Lukács, Car. generalis 2:1147. River, G., Ignaz Parhamer's 
und Franz Anton Marxer's Leben und Wirken (Vienna, 
1872). Scamrrz, T., «Ignaz Parhammer, S.J.», Jahresbericht 
des Bundesrealgymnasiums fúr Mádchen und der Frauenober- 
schule Wien 17 (1962) 5-15. SommervoceL 6:215-216. 
'STOGER, Scriptores 252-253. Wurzbac 21:296-299. LTK 8:92. 








H. PLATZGUMMER 


PARIS, Prosper [Nombre chino: YAO Zongli, Shi- 
bai]. Misionero, obispo, vicario apostólico. 

N. 1 septiembre 1846, Chantenay (Loire), Fran- 
cia; m. 13 mayo 1931, Shanghai (Jiangsu), China. 

E. 17 octubre 1866, Angers (Maine-et-Loire), 
Francia; o. 18 septiembre 1880, St-Hélier, Islas del 
Canal; ú.v. 23 febrero 1884, Xujiahui/Zikawei (Jiang- 
su); o.ep. 11 noviembre 1900, Shanghai. 

Ya jesuita, obtuvo la licenciatura en matemáti- 
cas y enseñó en los colegios de París y Vannes. En- 
viado a China en 1883, trabajó por breve tiempo en 
el observatorio de Zikawei, cerca de Shanghai. Fue 
superior (1893-1899) de la misión de Jiangnan y, a la 
muerte del vicario apostólico de Nanjing/Nankín, 
fue nombrado (14 abril 1900) su sucesor, puesto que 
mantuvo hasta su muerte (1931). 

Durante su largo mandato, el número de cristia- 
nos se triplicó y el de sacerdotes chinos pasó de cua- 
renta y cinco a ochenta y cinco. Bajo su dirección, 
floreció una vasta red de obras: iglesias, capillas, 
hospitales y escuelas. La Université YAurore se abrió 
en 1903, el colegio en Zikawei en 1918 y cinco revis- 
tas eran publicadas por los jesuitas de Shanghai. De 
los 151 sacerdotes que ordenó, 103 eran chinos. Des- 
de luego, no faltaron dificultades, como la rebelión 
boxer en 1900, y otros disturbios en 1908, 1911 y 
1925-1927. Sin embargo, inspiró con su energía in- 
cansable y fe firme a sus misioneros a un renovado 
celo apostólico. De marzo a junio 1924, convocó en 
Shanghai el primer sinodo chino con la asistencia de 
sesenta vicarios apostólicos. 


BIBLIOGRAFÍA: [T. Erranvonza), «Excmus. ac RR. 
DD. Prosper Paris (1846-1931)», Memorabilia 4 (1931-1933) 
406-407. HErRMAND, L., Les étapes de la Mission du Kiang-nan 
1842-1922 et de la Mission de Nankin 1922-1933 (Zikawei, 
1933). Sraerr 13:434-435, 607. Durano, A., «Le jubilé sacer- 
dotal de S, G. Monseigneur Paris», 29 (abril 1931) 381-385. 
Missions, séminaires, oeuvres catholiques en Chine, 1930- 
1931 (Shanghai, 1932). «L'áme du Chef, Mgr. Prosper Pa- 
ris», Cent ans sur le Fleuve Bleu. Une mission des Jésuites 
(Shanghai, 1942) 92-111. Sayros, Obispados 2:229-231. 


J. DEHMERGNE (+) 


PARISI, Francesco. Psicólogo. 

N. 25 julio 1918, Roma, Italia; m. 13 julio 1978, 
Manila, Filipinas. 

E. 27 octubre 1938, Ariccia (Roma); o. 26 julio 
1947, Roma; ú.v. 2 febrero 1956, Manila. 

A los dos años de empezar la carrera de médico 
en la universidad de Roma entró en la CJ, Consiguió 
la licenciatura en filosofía en la Universidad *Gre- 
goriana en 1943. Después, fue como maestrillo al se- 
minario menor de Cesena, pero al cerrarse éste por 
la guerra, empezó su teología en la Gregoriana. Al 
mismo tiempo estudiaba en la universidad de Roma, 
donde obtuvo el doctorado en psicología en 1946, 
Conseguida la licenciatura en teología en la Grego- 
riana, fue a Auriesville (Nueva York) para la tercera 
probación (1948-1949). 

Incapaz de ir a China por otra guerra, estudió chi- 
no y se especializó en psicología en Columbia Univer- 
sity (Nueva York). En 1950 estaba en Filipinas, donde 
continuó estudiando chino en Chabanel Hall de Ma- 
nila. Desde 1952 hasta 1959, enseñó psicología en el 
escolasticado chino en exilio (Chabanel Hall), daba 
clases en el seminario San José y comenzó a trabajar 
en el National Mental Hospital de Mandaluyong, Me- 
tro Manila. A insistencia de varios nuncios papales, el 
Guidance Centre de Manila, que había fundado P, se 
orientó principalmente a fomentar y discernir las vo- 
caciones al sacerdocio. Por medio de su criba de vo- 
caciones y sus innumerables seminarios y ejercicios 
dirigidos personalmente, la cualidad de las vocacio- 
nes para las órdenes religiosas y para los seminarios 
aumentó enormemente. Desde 1966 hasta su muerte, 
P fue profesor de psicología pastoral en el Instituto 
Pastoral de Asia Oriental, centro interprovincial de re- 
novación pastoral y misionera. Fue peritus en el tri- 
bunal metropolitano de la archidiócesis de Manila 
desde 1972. Sirvió muchas veces como especialista en 
reuniones de obispos y religiosos, además de ser con- 
tinuamente consultado por los nuncios. 

Más que como un psicólogo competente, P era 
conocido como un religioso fiel, a quien los que le 
trataban encontraban un hombre franco y lleno de 
caridad. Si pudo ayudar a toda clase de gente, re- 
conciliando matrimonios desavenidos, consolando a 
los desamparados, animando a quienes dudaban de 
su vocación, se debía a su calidad humana, su sim- 
patía y comprensión, pero sobre todo a su sencillez. 
Siempre decía que el amor consiste en ponerse al 
servicio de los demás. 


OBRAS: «La riconquista delle Filippine», Gentes 29 
(1951) 145-159. Pre-marital Guidance (Taichung, 1964, en 
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chino). Psychology of Christian Marriage (Taichung, 1964, 
en chino). «Psychological and Psychiatric Aspects of Rural 
Development», Human Factors in Philippine Rural Develop- 
ment, (Cagayán, 1967) 119-121. «Our Vocation - We choose 
this Way», Sursum corda 12 (1973) 404-413. 


T. ZuLOAGA 


PARKER, Francis. Misionero, superior. 

N. 1606, Lancashire, Inglaterra; m. 20 mayo 
1679, Gante (Flandes Oriental), Bélgica. 

E. 7 septiembre 1626, Watten (Nord), Francia; 
o. c. 1638, Lieja, Bélgica; ú.v. 27 septiembre 1641, 
Watten. 

Se educó en el Colegio Inglés en Saint-Omer (Paí- 
ses Bajos del Sur), aproximadamente de 1622 a 1624. 
Poco después, entró en la CJ y, tras sus estudios y or- 
denado, enseñó en el colegio de St. Omer, del que fue 
rector, ministro y procurador. En 1644, volvió a In- 
glaterra, y ejerció su largo ministerio en el condado 
de Suffolk y luego en el de Lancaster, Fue superior 
del distrito de York en 1655 y del de Derby en 1673. 
En la persecución que siguió a la conjura de Titus 
Oates (1678) se le proclamó traidor, poniéndose a 
precio su cabeza. A pesar de sus años —tenía setenta 
y dos— se dio a la fuga durante el invierno en medio 
de graves penalidades. Logró llegar (marzo 1679) a 
Flandes, pero los rigores que había tenido que sufrír 
en su huida quebrantaron sus fuerzas. Murió a los 
dos meses de su llegada a Gante. 

BIBLIOGRAFÍA: FoLey 5:531; 7:567-568. HoLr, Sf. 


Omers 198. OLiver 155. MonAngl 2:429, Tanner, Brevis re- 
latio. 





G. Hor 


PAROLA MATTIOLI, Luis. Misionero, superior, 
maestro de novicios. 

N. 18 junio 1885, Cressa (Novara), Italia; m. 14 
octubre 1978, Asunción, Paraguay. 

E. 23 julio 1903, Córdoba, Argentina; o. 29 julio 
1917, Barcelona, España; ú.v. 2 febrero 1920, Carlos 
Paz (Córdoba); 31 mayo 1929, Córdoba. 

Siendo aún niño, inmigró con sus padres a la Ar- 
gentina. Después del noviciado, fue enviado a Espa- 
ña, donde estudió humanidades (1906-1908) en Ve- 
ruela y filosofía (1909-1911) en Tortosa. De vuelta a 
Argentina, enseñó (1912-1914) geografía e historia 
en el colegio de la Inmaculada de Santa Fe. Hizo la 
teología en Tortosa (1915-1916) y Sarriá, Barcelona 
(1916-1919), y la tercera probación en Manresa 
(1920). Fue maestro de novicios (1921-1929) en Cór- 
doba y provincial (1929-1936) de la provincia argen- 
tino-chilena. Durante su mandato se construyó el 
Colegio Máximo y el observatorio de San Miguel 
(Buenos Aires), y la CJ se hizo cargo del seminario 
de Montevideo (Uruguay). Acabado su provinciala- 
to, Chile se erigió en viceprovincia. 

Rector (1937-1940) del colegio de Montevideo y 
maestro de novicios (1940-1944) en la misma ciu- 
dad, volvió a Buenos Aires como rector del Colegio 
Máximo (1944-1947) de San Miguel y del seminario 
(1947-1950) de Villa Devoto. El P. General Juan B. 


Janssens lo nombró viceprovincial (1950-1954) de la 
recién creada viceprovincia de Bolivia-Paraguay, se- 
gregada de la provincia argentina y dependiente de 
la tarraconense. P intensificó la labor de la CJ en 
ambas repúblicas y fundó el noviciado de Co- 
chabamba (Bolivia). Enviado a petición suya al Pa- 
raguay, fue rector (1954-1958) del colegio de Asun- 
ción y superior (1958-1963) de la residencia San 
Ignacio. 

OBRAS: Carta a los PP. y HH. de la Provincia Argentino- 
Chilena con motivo de la Beatificación de los mártires suda- 
mericanos (Buenos Aires, 1934). La gloria mayor de la famí- 
lía (Buenos Aires, 1937). Nuestros libertadores (Buenos 
Aires, 1951). Historia contemporánea de la Compañía de Je- 
sús en el Paraguay 1927-1969 (Asunción, 1973). 


BIBLIOGRAFÍA: GonzaLez Doravo, A., «Ha fallecido el 
P. Luis Parola», Noticias Paraguay S.l. (octubre 1978) 1-4. 
J. E. SaLtaneray, Los jesuitas en Uruguay, 1872-1940 (Mon- 
tevideo, 1940) 184-185, 200. 


H. STORNI 


PARRA, Pedro de. Teólogo, 

N. 1531, Sanlúcar la Mayor (Sevilla), España; 
m. 23 febrero 1593, Roma, Italia. 

E. 1553, Alcalá de Henares (Madrid), España; 
o.c. 1559, Alcalá; ú.v. 21 septiembre 1566, Roma. 

Era maestro en artes y doctor en teología cuan- 
do ingresó en la CJ. Desde novicio, fue ministro de 
la casa de Alcalá, y repasó la filosofía y teología. En- 
viado al “Colegio Romano, enseñó filosofía (1560- 
1563), teniendo entre sus discípulos a Roberto *Be- 
larmino, y teología (1564-1576), que simultaneó con 
la Seda. Escritura y moral (1573-1576). Al menos 
desde 1584, fue prefecto de estudios del colegio. En 
1569, había sido designado por el P. General Fran- 
cisco de Borja para la comisión pontificia dedicada 
a la revisión de la Vulgata en lugar de Jerónimo *Na- 
dal, e intervino, asimismo, en la de la reforma de los 
estudios de la CJ por nombramiento (1584) del P. 
General Claudio Aquaviva. No debe confundírsele 
con su homónimo conquense (1521-1582), catequis- 
ta en Portugal y misionero en la India. 





OBRAS: «Libri et librorum capita quae debent legi in 
triennio cursus [Philosophiae]», MonPaed 2:445-447; 7:706. 
«Praelectiones in Aristotelis libros de Anima et Metaphysi- 
ces, sc. dictatum R. Bellarmini» (cf. AHSI 4 (1932), 234- 
238). «De casibus conscientiae Summa» (Madrid, Acad. 
Hist. 92230). «In Evang. loannis (1568)»; «De necessitate 
et convenientiae Scripturae. In Ep. ad Rom. et ad Gal.» 
(APUG 179 y 1005). 


BIBLIOGRAFÍA: ALcázar, Chrono-Historia 1. Pérez Go- 
YENA, A., «Un maestro español de S. Roberto Belarmino», 
EstEcl 10 (1931) 222-234. Pol.Compl. 2:666. 


J. ESCALERA 


PARRENIN, Dominique [Nombre chino: BA 
Duoming, Ke'an]. Misionero, negociador, intér- 
prete. 

N. 1 septiembre 1665, Grand-Russey (Doubs), 
Francia; m. 29 septiembre 1741, Beijing/Pekín, 
China. 
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E. 1 septiembre 1685, Avignon (Vaucluse), Fran- 
. 1695, Avignon; ú.v. 31 julio 1701, Beijing/Pe- 





Entre los misioneros en Pekín a comienzos del 
siglo xvn, fue el que desempeñó un papel más deci- 
sivo en las relaciones entre los jesuitas y la corte im- 
perial. Salido de Francia a bordo de la Amphitrite, la 
primera nao francesa en viajar directamente a Chi- 
na, era uno del grupo de ocho jesuitas que Joachim 
*Bouvet había reclutado en su viaje a París, corno le- 
gado del emperador Kangxi. Durante la travesía, P 
estudió los idiomas chino y manchú bajo la direc- 
ción de Bouvet. 

Tras llegar a Guangzhou/Cantón el 4 noviembre 
1698, acompañó a Bouvet a Pekín. Pronto adquirió 
tal fluidez en los dos idiomas que los informes de 
sus superiores mencionan a menudo que hablaba el 
chino y el manchú como un nativo. Dotado de me- 
moria excelente y con sólida virtud, fue respetado 
por los que le conocieron. El Emperador apreciaba 
estas mismas cualidades, tanto que con frecuencia le 
pedía a P que le explicase varios aspectos de la civi- 
lización europea. Además de ayudar en la composi- 
ción del atlas jesuita de China, valiéndose de los in- 
formes de sus compañeros que trabajaban en las 
provincias, editó y tradujo la «Anatomía Manchú», 
una antología de textos y dibujos del cuerpo huma- 
no basados en varios tratados médicos franceses. Su 
influjo en la medicina china fue limitado, ya que 
Kangxi permitió consultar las copias manuscritas 
sólo a unos pocos estudiosos. 

El apostolado de P entre los nobles manchúes 
comenzó cuando algunos familiares imperiales, en 
los últimos años de la era Kangxi, se le acercaron pa- 
ra saber sobre el catolicismo. Al subir al trono el au- 
tocrático Yongzheng en circunstancias sospechosas, 
muchos de sus familiares manchúes fueron deteni- 
dos o enviados al destierro por temor de que estu- 
viesen formando facciones subversivas contra el es- 
tado. En ambiente tan alterado, P continuó 
asistiendo a los cristianos en Pekín y al mismo tiem- 
po aumentó su correspondencia con eruditos eu- 
ropeos, incluyendo el físico francés, Jean-Jacques 
Dortous de Mairan. 

Pese a su visión negativa sobre el cristianismo, 
Yongzheng reconocía los talentos de P y le pidió que 
tomase parte en las negociaciones chino-rusas que 
concluyeron en el tratado de Kiajta de 1727. Este 
tratado perfiló las fronteras mongólico-siberianas, 
concedió a Rusia privilegios comerciales en China y 
le permitió fundar una misión religiosa en Pekín. En 
marzo 1729, P era administrador de una academia, 
en la que se enseñaba latín a jóvenes nobles man- 
chúes y chinos. Su diccionario latino-chino (más 
tarde traducido al ruso), sus lúcidos comentarios de 
los clásicos chinos y sus ensayos sobre historia y 
cronología chinas son ejemplos de la amplitud de su 
investigación. También publicó las biografías de San 
Estanislao *Kostka y San Luis “Gonzaga en chino. 
Los intentos de la Congregación para la Propagación 
de la Fe por retirarle de la misión no tuvieron éxito. 

En pago a sus señalados servicios a la corte, el 
emperador Oianlong, ante quien P había defendido 


denodadamente a los cristianos frente a una inmi- 
nente persecución (1737), ordenó que los funerales 
de P fuesen los usuales para un príncipe. Muchos de 
los nobles no cristianos de la corte se sumaron a los 
cristianos chinos y manchúes en la procesión al ce- 
menterio de Zhengfusi, a las afueras de la Ciudad 
Prohibida. 


OBRAS: Dexingpu (Vida de san Estanislao Kostka) (Pe- 
kin, 1726). Jimei pian (Vida de san Luis Gonzaga) (Pekín, 
1727). 


FUENTES: ARSI: Jap. Sin. 183 199, ACPF: Acta C. P. 
Sin. el Ind. (1723-1728) 4, 101-102, Cart. edif. cur. 10:296- 
368; 11:65-110, 125-163, 311-398; 12:1-26, 113-131, 335- 
382; 13:74-97, 204-248, Lett, édif. cur, 3:182, 236-238, 330- 
346, 366-481, 548-557, 645-662, 696-713, 736-760. Welt-Bott 
1: no. 129 pp. 6-7, no. 135 pp. 24-26; 2:n0. 288 pp. 10-13, no. 
289 pp. 13-19, no. 291 pp. 233-53, no. 310 pp. 14-16, no. 338 
pp. 32-53, no. 339 pp. 53-67; 3:n0. 411 pp. 1-40, no. 412 pp. 
40-51, no. 434 pp. 37-47. 
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2:295-297. Gausin, A., Correspondance de Pékin (1722-1759), 
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rrespondance scientifique du P. Dominique Parrenin (1665- 
1741)», Les Rapports entre la Chine et 'Europe au temps des 
humiéres (Actes du Ml: Colloque International de Sinologie, 
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issionnaire de Pékin contenant diverses questions 
sur la Chine (París, 1782). MancaLL, M., Russia and China. 
Their Diplomatic Relations to 1728 (Cambridge, 1971) 245- 
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JW. Wirek 


PARREÑO MONTALVO, José Julián. Educador, 
escritor. 

N. 8 diciembre 1728, La Habana, Cuba; m. 1 no- 
viembre 1785, Ariccia (Roma), Italia. 

E. 14 agosto 1743, Tepotzotlán, México; o. c: 
1752, México, México; ú.v. 15 agosto 1763, México; 
jesuita hasta 27 mayo 1769. 

Después de enseñar retórica y teología (1755- 
1760) en el colegio máximo San Pedro y San Pablo 
de México, fue operario y superior de la casa profe- 
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sa de esta ciudad y luego profesor (1764-1767) en el 
seminario San Ildefonso de México y, en 1767, su 
rector. Su labor docente no fue larga, pero sí signifi- 
cativa, ya que estuvo entre los que impulsaron más 
la renovación de los estudios en Nueva España. En 
esta línea renovadora formó parte del grupo de hu- 
manistas, encabezados por José *Campoy, Francis- 
co *Alegre y Francisco J. *Clavigero. Por su abierta 
oposición al «gongorismo» que prevalecía entre mu- 
chos predicadores de su tiempo, se le conoció como 
el «reformador del púlpito mejicano». 

Expulsada la CJ de los dominios españoles por 
orden de Carlos III en 1767, P abandonó México y 
fue uno de los jesuitas que, falsamente ilusionado 
por las promesas de los oficiales reales, dejó la CJ 
en Cádiz, creyendo que así volvería a México. Al no 
poder regresar, se estableció en Roma, donde pu- 
blicó diversas obras de elocuencia, filosofía y teo- 
logía, además de una carta sobre el buen trato a los 
negros. 


OBRAS: Llanto de la Fama. Reales Exequias de Doña 
Maria Amalia de Saxonia (México, 1761). Panegírico de 
Ntra. Sra. de Guadalupe (México, 1762). Novena en honra de 
Ntra. Sra, de los Dolores, que con el renombre de las Aguas.. 
(México, 1794). «Eloquentiae Praecepta». «Carta a los Se- 
ñores Habaneros, sobre el buen trato de los Negros». «De 
scribendi cacohete». «Expositio librorum Melchioris Cani 
de Locis theologicis». «Historia Concilii Chalcedonensis», 
«Anales de quatro años, desde 1782 hasta 1785» (UrsartE 
5845). 


BIBLIOGRAFÍA: Beristain 2:454-456. Cavo, A., Vita Jo- 
sephi Juliani Parrenni havanensis (Roma, 1792). PoLcAr 
3/2:623. SommervoGEL 6:290, Tesre, L, Historia eclesiástica 
de Cuba (Burgos, 1969) 2:127. UrsArTE 1217, 6138. ZamBRA- 
No 16:341. 


E. J. Burrus ($) / J. Gómez F. 


PARROQUIA. «Es una comunidad de fieles deter- 
minada, constituida de modo estable en una Iglesia 
particular, cuyo cuidado pastoral, bajo la autoridad 
del obispo diocesano, se encomienda a un párroco 
como pastor propio» (can, 515, 1). En el Codex Juris 
Canonici de 1917 (CIC-1917) se concebía aún como 
un beneficio eclesiástico con cura de almas (can. 
1409, 451), que era su concepto tradicional. La pa- 
rroquia, como beneficio y oficio, se podía confiar a 
ún sacerdote o a una persona moral. 

Las “Constituciones indican que «en los Colegios 
de la Compañía no debe admitirse curas de áni- 
mas... que mucho distrayan del studio,... ní en las 
Casas o iglesias de la Compañía profesa, que debe 
ser, en quanto es posible, desenbarazada para las 
missiones de la Sede Apostólica y otras obras del di- 
vino servicio y ayuda de las ánimas» (324); y entre 
las cosas en que no deben ocuparse los de la CJ se in- 
siste, asimismo, en que «porque las personas desta 
Compañía deben estar cada hora preparadas para 
discurrir por unas partes y otras del mundo, adonde 
fueren imbiados por el Summo Pontífice o sus Su- 
periores; no deben tomar cura de ánimas» (588). 

La dificultad, pues, para aceptar parroquias era 
la pérdida de movilidad o la distracción en el estu- 





dio; las casas tenían también la dificultad de que no 
podían tener rentas (Nadal, Scholia, n. 588, p.167). 
La CG 1 (1558), d. 124, no quiso dispensar estas nor- 
mas de las Constituciones en favor del colegio de 
Coímbra (Institutum 2:184); la CG HU (1565), d. 59, 
definió que no se admitieran en el futuro beneficios 
curados y se diese una buena solución a los unidos 
ya a los colegios (ib. 207). Es conocida la controver- 
sia entre el virrey del Perú, Francisco de Toledo, y 
los jesuitas sobre la cura de almas, Sin embargo, con 
el correr de los años se fueron aceptando parroquias 
en algunas provincias; en la de Austria, al tiempo de 
la *supresión de la CJ (1773) había 23 parroquias, 
donde trabajaban 64 jesuitas. 

En la CG XXVII (1923), d. 233, se mantuvo la 
prohibición de las Constituciones, pero se dieron 
normas para una posible dispensa. Por otra parte, el 
CIC-1917 permitía una mayor movilidad en el nom- 
bramiento y remoción de los párrocos religiosos. El 
*Vaticano II en su decreto sobre el oficio pastoral de 
los obispos (n. 35), había rogado a los religiosos que 
«presten ayuda en los varios ministerios pastorales» 
y pidió a los superiores «muéstrense favorables a la 
aceptación, incluso temporal, de parroquias». Por 
todo ello, la CG XXXI (1965-1966), d. 27 (n. 9-10), 
abrogó el decreto 233, antes citado, indicando: 
«2.? Ya no debe decirse que en general el cuidado pa- 
rroquial de las almas es contrario a los principios de 
las Constituciones, después que se ha cambiado la 
disciplina de la Iglesia acerca de las Parroquias con- 
fiadas a los religiosos. Sin embargo, a causa de la 
importancia del asunto, es competencia del Prepósi- 
to General juzgar, a la vista de todas las circunstan- 
cias, si deben ser admitidas o dejadas algunas Pa- 
rroquias. Los textos de los acuerdos con los 
Ordinarios sobre las Parroquias deben ser aproba- 
dos por el Prepósito General.» 

La CG XXXIV (1995), d. 19, señalando que había 
unos 3.200 jesuitas trabajando en 2.000 parroquias, 
afirmó que no sólo este apostolado «no es contrario 
a nuestras Constituciones», sino que «constituye un 
apostolado muy apto para realizar nuestra misión 
de servicio de la fe y promoción de la justicia»; indi- 
có los objetivos y características de una parroquia 
confiada a jesuitas y las cualidades que debe tener el 
que dirige una parroquia. Además, encargó al P. Ge- 
neral que «evalúe y actualice las normas existentes 
para aceptar y dejar parroquias y que comunique 
sus resultados a toda la Compañía. Dada la gran va- 
riedad de tipos de parroquia en el mundo, los Pro- 
vinciales tendrán que adaptar estas normas a su si- 
tuación local». El P. General ha cumplido este 
encargo publicando (1999) una «Actualización de 
las normas para aceptar y dejar las parroquias», en 
la que expone los criterios para aceptarlas y para de- 
jarlas, y los puntos a considerar en este último caso. 

Por lo demás, las parroquias ya no son benefi- 
cios, sino oficios eclesiásticos; la retribución que re- 
cibe el párroco para su sustento es un caso particu- 
lar de remuneración por el trabajo, que la misma 
CG XXXI (d. 18, nn. 15-16) declaró ser fuente legíti- 
ma de los bienes materiales necesarios para el sus- 
tento y apostolado de los jesuitas; y admite una ex- 
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cepción en favor de las parroquias respecto a las 
ofrendas de los fieles; el destino de éstas lo debe se- 
ñalar el obispo diocesano, oído el consejo presbite- 
ral (can. 531). 


FUENTES: MonConst 1:419; 2:766. Institutum SI. 
3:672. NanaL 5:852; Scholia 506. NC 274 85 1-3. AicarDo 
4:488-490, 1148. AR Index-2 82; 17 (1977-1979) 1152; 20 
(1983-1993) 1015. Manual 234-235, 238-239. Arrecu1 876s. 
Anrure, Identidad 224-230. KoLvengach, Escritos 520-524. 


BIBLIOGRAFÍA: Acosta, J. ve, De procuranda Indorum 
salute 1. 5, c. 18-19. Byrxe, P. D., «Jesuits and Parish Min- 
istry», SS] 29/3 (1997) 3:1-31. MoLLA, D., «Parroquias: co- 
munidades para la solidaridad», Theologica Xaveriana 46 
(1996) 407-423. 


E. OLIVARES 


PARSONS, Joseph Wilfrid. 
escritor. 

N. 17 mayo 1887, Filadelfia (Pensilvania), 
EE.UU.; m. 28 octubre 1958, Washington (Distrito 
de Columbia), EE.UU. 

E. 14 agosto 1903, Poughkeepsie (Nueva York), 
EE.UU.; o. 18 mayo 1918, Woodstock (Maryland), 
EE.UU.; ú.v. 2 febrero 1923, Woodstock. 

Llevaba un año en St. Joseph College de Filadel- 
fia cuando entró en St. Andrew-on-Hudson de 
Poughkeepsie, donde hizo el noviciado y los estudios 
del juniorado en la CJ. Cursó la filosofía (1907-1910) 
en Lovaina (Bélgica), donde le dirigieron Joseph 
*Maréchal y Pierre *Scheuer. De vuelta a Estados 
Unidos, enseñó en los colegios de Boston en Massa- 
chusetts (1910-1912), Loyola de Nueva York (1912- 
1914) y Holy Cross de Worcester en Massachusetts 
(1914-1915). Tras la teología (1915-1919) en Wood- 
stock College, realizó estudios especializados de teo- 
logía (1919-1921) en la Universidad *Gregoriana de 
Roma, y la tercera probación en St. Andrew-on- 
Hudson (1921-1922). 

En 1922, empezó a enseñar teología fundamen- 
tal en Woodstock College, pero interrumpió su do- 
cencia (1923-1924) para ser director interino de la 
revista America, mientras el titular Richard *Tierney 
asistía a la Congregación General XXVII en Roma. 
Al año siguiente, cuando Tierney sufrió un ataque 
cardíaco, P le sucedió como director por once años. 
Mantuvo el espíritu cruzado de su predecesor y tra- 
tó de mejorar la situación religiosa de México. Ayu- 
dó a fundar (1934) la Legión de la Decencia y estuvo 
en el consejo ejecutivo de la Federación Nacional de 
Alumnas Católicas, que promovía la Legión. Sus ar- 
tículos en America trataban frecuentemente sobre 
problemas económicos en tiempo de la Gran Depre- 
sión. Examinó con atención las propuestas econó- 
micas de Charles E. Coughlin, el controvertido «sa- 
cerdote de la radio», llegando a conclusiones 
desfavorables que publicó en tres números sucesivos 
de America (18 y 25 mayo, y 1 junio 1935). El 2 ma- 
yo 1936, fue relevado de director. 

Pasó sus últimos años en Washington. Fue pro- 
fesor de ciencias políticas (1937-1938) en George- 
town University y decano de su escuela graduada 
(1938-1940). Durante sus dos primeros años en 


Profesor, publicista, 


Georgetown, hizo investigaciones que concluyeron 
en la publicación (1939) de Early Catholic America: A 
List of Books and Other Works by Catholic Authors in 
the United States, 1729-1830. Tuvo la cátedra de filo- 
sofía política (1940-1948, 1950-1952) en The Catho- 
lic University of America. Muy estimado como pro- 
fesor e investigador, desarrolló en sus clases las 
ideas que había expuesto en su obra de 1939, Which 
Way Democracy? Desde 1952, enseñó en la escuela 
graduada de Georgetown University y escribió artí- 
culos semanales para America sobre el ambiente de 
Washington. Durante sus años en la capital, colabo- 
ró en la fundación del Consejo Interracial Católico 
de Washington y el Comité Católico para el Sur. 

Tres de sus hermanos entraron también en la CJ: 
Paul (1890-1931), que entró en 1907, pero la dejó en 
1916; Robert (1898-1968) ingresó en 1909, fue escri- 
tor y trabajó muchos años en colegios y parroquias 
de Washington, Filadelfia y Wheeling (Virginia del 
Oeste), y Louis (1899-1915), el más joven, que murió 
a los tres meses de noviciado. 


OBRAS: The Pope and Italy (Nueva York, 1929). Mexi- 
can Martyrdom (Nueva York, 1936). «First American Edi- 
tions of Catholic Bibles», Historical Records and Studies 27 
(1937) 89-98. The First Freedom: Considerations on Church 
and State in the United States (Nueva York, 1948), 


BIBLIOGRAFÍA: LaFarce, J. A., «Father Wilfrid Par- 
sons», WL 90 (1961) 195-218. «Wilfrid Parsons, S.J., Priest, 
Editor, Scholar, Teacher», America 100 (1958-1959) 155. 
NCE 10:1041. 





F. P. Manion (+) 
PARSONS, Robert, véase PERSONS, Robert. 
PARTENIO, Giuseppe Maria, véase MAZZOLARI. 


PARVILLEZ, Alphonse de. 
escritor. 

N. 22 agosto 1881, Mons (Hainaut), Bélgica; 
m. 30 abril 1970, Lille (Nord), Francia. 

E. 17 septiembre 1898, Saint-Acheul-lez Amiens 
(Somme), Francia; o. 25 agosto 1912, Enghien (Hai- 
naut); ú.v. 2 febrero 1913, Antoing (Hainaut). 

Entró en la CJ después de estudiar en el colegio 
jesuita de Mons. Al acabar su formación, enseñó li- 
teratura en el *juniorado y varios escolasticados 
franceses del exilio. En Antoing, preparó con Michel 
Moncarey en una edición revisada (1922) del grueso 
Manuel de Littérature Frangaise de Camille Caruel. 
Mientras se ocupaba (1919-1928) en su labor pasto- 
ral, colaboró en la Revue des Lectures. Destinado 
(1928) a la plantilla de la revista Études, escribió 
muchos artículos y recensiones para ella, así como 
para Cahiers du Livre y Livres et Lectures. Predicador 
en Radio-París, muchos de sus sermones se reunie- 
ron después y se publicaron. Algunos de sus libros 
trataban del apostolado de la *prensa, como Le livre 
au service du Christ y Le Livre, sa place dans notre 
apostolat. Era miembro de la Association des Écri- 
vains Catholiques, que se benefició de sus consejos. 
Amigo de Henri Daniel-Rops, le ayudó en su camino 


Predicador, editor, 
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de vuelta a la fe. P conservó hasta el final un corazón 
sencillo y acogedor. 


OBRAS: La joie chrétienne (París, 1932). Le livre au ser- 
vice du Christ (París, 1940). La joie devant la mort (París, 
1941). Notre vie divine (París, 1941). Le livre, sa place dans 
notre apostolat (París, 1951). Le courage devant la vie (París, 
1955). La plume au service de Dieu (París, 1957) [La pluma 
al servicio de Dios (Andorra, 1968)]. Confiance (París, 1965) 
[Confianza (Madrid, 1968)]. 


BIBLIOGRAFÍA: DucLos 207-208. D'Ounnck, R., «Le Pé- 
re Alphonse de Parvillez (1881-1970)», Compagnie. Courrier 
des Provinces de France, no. 41 (septiembre-octubre 1970) 
157-158. La Croix (10-11 mayo 1970). Le Pelerin (24 mayo 
1970). PocAr 3/2:623. 


H. BeyLaRD (+) 


PARVILLIERS, Adrien. Misionero. 

N. 19 abril 1620, diócesis de Amiens, Francia; 
m. 4 septiembre 1678, Hesdin (Pas-de-Calais), Fran- 
cia. 

E. 21 agosto 1637, París, Francia; o. c. 1649, 
Francia; ú.v. 22 agosto 1654, Damasco, Siria. 

Hizo el noviciado y los estudios usuales de filo- 
sofía y teología en Francia. Destinado (1650) a Si- 
ria, en dos años llegó a dominar el árabe mejor que 
muchos otros. Ejerció su ministerio sacerdotal en 
Sidón, Alepo y Damasco, sobre la que dejó una des- 
cripción. Hizo un viaje a Tierra Santa y se detuvo 
en Egipto hacia 1658, pero no se sabe por cuánto 
tiempo. Hacia 1660 volvió a Francia, donde fue so- 
bre todo predicador, rector (1667-1668) del colegio 
de Caen y escribió una pequeña obra, piadosa y po- 
Pular, sobre la pasión de Jesucristo, en cuyo título 
se indica que el autor «lo ha verificado todo en los 
mismos lugares». 


OBRAS: Laurent, V., «L'áge d'or des Missions latines en 
Orient: lettre du P. A.P., 1653», L'unité de l'Église 69 (1934) 
380-382. La devotion des predestinez ou les stations de la 
Passion de Jesus-Christ (Rouen, 1679). [Cartas al P. Kircher, 
1658, 1662), cf. Wicx1, Missionskirche 3015. 


BIBLIOGRAFÍA: DeLarrre 5:544. Limois, «Égypte» 7. 
Morer1, Nouveau Suppl 2. Rabparm, Documents 1:59-66; 
2:220s. SommervocEL 6:319-325; 12:1180. Sraerr 16:855. 


Ch. Liso1s 


PASCAL, Blaise. Matemático, filósofo, escritor. 
N. 19 junio 1623, Clermont-Ferrand (Puy-de Dó- 
me), Francia; m. 19 agosto 1662, París, Francia. 
Hijo de Étienne Pascal, magistrado de Auvergne, 
quedó huérfano de madre, en temprana edad, y es- 
tuvo muy unido a su hermana menor Jacqueline, 
que entraría en el monasterio de Port-Royal de Pa- 
rís. Se relacionó desde muy pronto, directamente o 
por carta, con René *Descartes, Marin Mersenne y 
Pierre de Fermat. En Rouen sintió las primeras y 
fuertes influencias del *jansenismo. Viajó a Poitou 
con el duque de Roannez; pero su constante mala sa- 
lud le mantuvo en París. Se familiarizó con tratados 
científicos, pero escribió también obras de piedad. 
En sus estancias en Port-Royal, conoció a sus direc- 
tores y solitarios. En sus Provinciales (1656-1657) 


contra los moralistas de la CJ adquirió una dudosa 
fama en su relación con la CJ (véase *Antijesuitis- 
mo, 6). Al fin de su vida residió con su hermana ma- 
yor, Sra. Périer, en París. 

Es el más personal y comprometido de los escri- 
tores franceses. Su punto de partida en todo fue la 
existencia y la experiencia. Muy pronto dio muestras 
de un talento casi increíble en geometría, matemáti- 
cas y física. Todo lo que tocaba lo transformaba o lo 
llevaba a la perfección, incluida la lengua francesa. 
Genio universal, sin ayuda de nadie, se internó en 
Euclides, inventó o perfeccionó el Triangle Aritméti- 
que, que desembocó en el cálculo de probabilidades, 
escribió el Traité des sinus du quart du cercle, que 
pondría a Leibnitz en la pista del cálculo infinitesi- 
mal, determinó con éxito la era de la cicloide. Por lo 
demás, le gustaba ir por delante de los otros y ser es- 
timado. Después de Torricelli, determinó la existen- 
cia del vacío en la naturaleza. Del equilibrio de los lí- 
quidos, pasó al peso del aire; de la hidrostática, a la 
mecánica; acercándose siempre a conclusiones más 
generales. Presintió de modo grandioso la unidad 
del mundo: «todo es uno, lo uno está en lo otro, co- 
mo las tres Personas». 

Recibió de su padre una educación austera. Des- 
pués de un corto período de vida mundana, se con- 
virtió. En la noche del 23 noviembre 1654, un toque 
místico le transformó. De esta gracia salió totalmen- 
te apostólico, y dedicó lo mejor de sus fuerzas a una 
«Apología del cristianismo», destinada a los liberti- 
nos, que no pudo concluir y cuyos fragmentos cons- 
tituyeron sus famosos Pensées, encontrados a su 
muerte, en realidad gérmenes siempre vivos, que 
presentan una visión trágica del hombre: un «mons- 
truo incomprensible», infinitamente noble por su 
capacidad de pensar, pero víctima de su imagina- 
ción, de sus diversiones, de la moda; en suma, bien 
poco razonable. Perdido entre el infinito de grande- 
za (las estrellas), y el infinito de pequeñez (los áto- 
mos), metido en un hueco de donde no puede salir, 
superado por el misterio del mundo. El desatre te- 
rrible del pecado original lo arruinó. Luego, «esta 
bella razón corrompida ha corrompido todo». 

Sin embargo, el universo no es un caos. P distin- 
gue diversos órdenes: la materia, el espíritu, la cari- 
dad; pero entre estos órdenes, hay infranqueables 
separaciones. El hombre no se podrá levantar por sí 
mismo; él está perdido sin un Salvador. P se ofrece 
a presentárselo. ¿De dónde partirá? Deja a un lado 
las ciencias de la materia, incapaces de cambiar el 
corazón del hombre. Desdeña la psicología balbu- 
ciente, Será de la historia, de donde P partirá, pero 
de la historia sagrada. Afirma que la prueba mayor 
de la religión reside en la articulación de los dos Tes- 
tamentos. Primero las sombras, después la verdad; 
primero las promesas, después la gracia. Jesucristo 
ha sido vaticinado, y esto es único. No hay profecías 
excepto las judeo-cristianas. 

A esta primera prueba, casi suficiente, se añade 
el milagro antiguo o actual. El milagro atestigua la 
verdad de la doctrina; él se presenta como un trán- 
sito de Dios, como su fulgurante firma; sin embargo 
uno puede resistirse. La más alta prueba de la ver- 
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dad cristiana es la santidad de Jesucristo, que es, en 
todos los sentidos, incomparable, el «santo de Dios, 
terrible a los demonios, sin ningún pecado». Queda 
por decir la mayor exigencia: para comprender al 
Salvador, es necesario parecérsele, o al menos no si- 
tuarse en la desemejanza. Si se quiere la verdad, hay 
que hacerla, humillarse para obtener la inspiración. 
Jesucristo mismo se humilló de verdad, se desangró 
de verdad por nosotros. P, genio orgulloso, se arrro- 
dilla e invita a arrodillarse. Esta ternura, esta re- 
nuncia, es del P más grande. «Yo dejaría pronto las 
pasiones, si tuviera la fe», dice el libertino. P res- 
ponde: «Tú tendrías pronto la fe, si dejases las pa- 
siones.» 

Esta apologética tan eficaz, ¿es católica? Este 
«Dios escondido», este plan de salvación en el que no 
aparece ni la sobreabundancia de la gracia ni la in- 
mensidad de la misericordia divina refleja una inter- 
pretación demasiado rigurosa de san Pablo y aun de 
san Agustín. «Uno no entiende nada de las obras de 
Dios si no se toma por principio que Él ha querido 
cegar a unos e iluminar a otros» (Fr. 566). Desde su 
infancia dependía del jansenismo. Lo defenderá apa- 
sionadamente, sectariamente, desde que escribió las 
Provinciales. Si alguno quiere dejarle mal, puede de- 
cir: debería haber visto —pero nunca lo reconoció— 
que el régimen de la gracia propuesto por él en sus 
Provinciales y en sus Pensées se distinguía poco del 
calvinismo. Con todo, no es esto lo que ha converti- 
do o turbado a tantos lectores desde hace tres siglos, 
sino una gravedad, un tono humano, a lo que es difí- 
cil resistir. En el amor o en la inquietud, uno vuelve 
siempre a la barquilla de P, fluctuando en lo infinito. 

En su última enfermedad, afligido por las di: 
siones entre cristianos, comprendiendo mejor la di 
ficultad de los problemas teológicos y su falta de 
preparación en estas materias, prefirió callar y orar. 
Una maduración interior creciente —pobreza, des- 
prendimiento, humildad— le condujo a una senci- 
llez de niño, según testimonio del párroco Beurrier; 
se abrazó a la Iglesia y murió en su seno. 


OBRAS: Oeuvres complétes, ed. J. Mesnard, 5 (París, 
1996). Obras 1 (Madrid, 1981). Les Provinciales, ed. L. Cog- 
net (París, 1965). Davipson, H. M. - Dus£, P. H., A Concor- 
dance to Pascal's «Les Provinciales», 2 v. (Nueva York, 
1980). 


BIBLIOGRAFÍA: Baubin, E., La Philosophie de P. 3. Sa 
critique de la casuistique et du probabilisme moral (Neuchá- 
tel, 1947). BorTEREAU, G., «Notes de lecture de B. Pascal sur 
les Jésuites», AHSI 43 (1974) 147-156. BremonD, H., Histoi- 
re littéraire du sentiment religieux. Index 192-194. Brou, A., 
Les Jésuites de la legende (París, 1907) 1:343-430. Cahiers de 
Royaumont. B. Plascal (París, 1956). CaLver, J., La littératu- 
re religieuse de F. de Sales á Fénelon (París, 1938) 141-277. 
Catholicisme 10:717-723. Dict Lettres frang S. XVII (París, 
1954) 777-786. DS Tables 525. DSB 10:330-342. DTC Tables 
34465; 2514s. Duch£ne, R., L'imposture littéraire dans «Les 
Provinciales» de P (Aix-en-Provence, 1984). Dunk, Jesuiten- 
fabeln 967. EC 9:884-888. Goum1Er, H., B. Pascal, commen- 
taires (París, *1971). HeLLER, L. M. - GoLer, T., Bibliogr. de 
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W., «Die Provincialbriefe Pascals», SIML 44 y 45 (1893- 








1894. Precedió en 1891-1892, «Ein Charakterbild»). Mes- 
NARD, J., Pascal, 'homme et l'oeuvre (París, 1967). VV, Mé- 
thodes chez Pascal (París, 1979). PoLGAr 1:530-538. PonTEr, 
M., Pascal et Teilhard, témoins de Jésus-Christ (Paris, 1968). 
TRE 26:37-43. VALENSIN, A., «Lecons sur P», Regards (París, 
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M. PonterT 


PASCUAL (PASQUALE), Julio. 
ma de la violencia. 

N. 28 febrero 1587, Saló (Brescia), Italia; m. 1 fe- 
brero 1632, Sta. María de Varohios (Chihuahua), 
México. 

E. 9 noviembre 1610, Novellara (Reggio Emilia), 
Italia; o. c. 1619, México (D.F.), México; ú.v. 29 sep- 
tiembre 1626, Misión de Chínipas (Chihuahua), Mé- 
xico. 

Estudió en Parma y Mantua antes de ingresar en 
la CJ. Después, enseñó gramática en Faenza. En sep- 
tiembre de 1616, llegó a Veracruz en la expedición 
de treinta jesuitas que el P. Nicolás *Arnaya condu- 
jo a Nueva España (México). Cursada la teología en 
el Colegio Máximo de Ciudad de México, fue envia- 
do a la misión norteña de Sinaloa en 1624. El 6 mar- 
zo 1626, entraba en la de los indios chínipas y luego, 
en la de los varohios, donde trabajó hasta su muer- 
te, víctima de la rebelión de 1632, provocada por un 
cacique chínipa descontento con la moral cristiana 
que enseñaban los misioneros, en especial sobre la 
monogamia y la sobriedad. 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 2:190-192. As- 
TRAIN 5:333-335. Burrus-ZuBiLLaGa, Misiones, 156, 312. De- 
CORME, Obra, 2:221-225, 259-278. DuNNE, West Coast, 207- 
213. NeumaNN-GonzaLez 16-21. P£rEz DE Rivas, Triunfos, 
2:33-52. Varones ilustres 3:400-419. Zambrano 11:151-208. 


J. Gómez F. 


Misionero, vícti- 


PASCUAL (PASQUAL) Y RUIZ, Miguel Ángel. 
Misionero popular, escritor. 

N. 4 octubre 1644, Elche (Alicante), España; m. 
23 septiembre 1714, Madrid, España. 

E. 15 diciembre 1662, Huesca, España; o. c. 
1674, Zaragoza, España; ú.v. 15 agosto 1678, Valen- 
cia, España. 

Huérfano desde pequeño, su tío Diego Ruiz se 
encargó de su educación hasta su envío a la Uni- 
versidad de Valencia. Entrado en la CJ, estudió fi- 
losofía en Barcelona y teología en Zaragoza. Tras 
una breve docencia de filosofía en Segorbe, se unió 
(1678) al P. Juan B. Catala en su grupo misional, 
cuyos métodos seguían en lo esencial los del P. Je- 
rónimo *López. Recorrió (1678-1695) Aragón, las 
dos Castillas, Murcia y Andalucía, como tantos 
otros jesuitas del último tercio del siglo xvn. Primer 
rector del colegio de Orihuela en 1695, el P. Gene- 
ral Tirso González lo destinó (1696) inesperada- 
mente a Madrid, como confesor de la marquesa de 
Lombay, nieta de San Francisco de *Borja. Residió 
dieciocho años en el *Colegio Imperial, el último 
de ellos con grandes sufrimientos físicos por un 
cáncer en el rostro. 
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OBRAS: Vida del R.P. J. Bra. Catalá (Valencia, 1679). 
Desagravios de Christo nuestro Bien Sacramentado, 2 1. (Va- 
lencia, 1687). El oyente desengañado, convencido y remedia- 
do, 6 t. con títulos parcialmente diferentes (Valencia, 1692- 
1698). El misionero instruido (Madrid, 1698). Sermones 
panegíricos (Madrid, 1705). 


BIBLIOGRAFÍA: Bora, A. DE, Carta... sobre la muerte 
del P. M. Pasqual (Valencia, 1715). Simón Diaz 16:584. Som- 
MERVOGEL 6:329-331, Tr£voux (1703) 1090. Ximeno, V., Es- 
critores del Reino de Valencia 2 v. (Valencia, 1747-1749) 
2:166-169. 


E, Gu 


PASI, Domenico. Misionero, superior. 

N. 21 diciembre 1847, Erbezzo (Verona), Italia; 
m. 25 enero 1914, Shkodra/Scútari, Albania. 

E, 26 agosto 1866, Gorheim (Baden-Wúrttem- 
berg), Alemania; o. 1878, Laval (Mayenne), Francia; 
ú.v. 25 marzo 1884, Scútari. 

Seminarista al entrar en la CJ, los candidatos de 
la provincia de Venecia (entonces dispersa) ingresa- 
ban en el noviciado de la provincia de Alemania, Hi- 
zo su segundo año de noviciado en Eppan (Appiano, 
ltalia), donde, además, estudió retórica (1868-1870) 
y dos años de filosofía (1870-1872); el tercero lo 
estudió en Termeno. Hizo el magisterio y un año de 
estudio privado de teología (1873-1876) en Brixen 
(Bressanone, Italia) y la completó en Laval (1876- 
1879), 

En 1879, llegó a la misión de Albania, a la que es- 
taba destinado desde hacía varios años, y fue vice- 
rrector y profesor de filosofía del colegio San Fran- 
cisco Javier de Scútari hasta 1884, excepto el año de 
tercera probación (1882-1883) en St. Andrá (Aus- 
tria). Fue rector (1884-1888) del seminario pontifi- 
cio de Scútari, y fundador y superior (1888-1906) de 
la «misión volante» albanesa, con base en Scútari. 
De nuevo, rector (1906-1909) del seminario de Scú- 
tari, fue provincial (1909-1912) de la provincia vene- 
ciana. Después, se reintegró a la misión volante has- 
ta su muerte. 

De extraordinario vigor físico y espiritual, reco- 
rrió, entre increíbles dificultades, las diócesis de Al- 
bania, dando centenares de misiones por ciudades y 
pueblos. Pacificó pueblos, hermandades, tribus y fa- 
milias; consiguió la condonación de 360 venganzas 
pendientes, arregló 173 matrimonios, promovió le- 
yes contra la venta de muchachas a los turcos. Edu- 
cador del clero, formador de misioneros, promotor 
de toda forma de evangelización, era llamado Pater 
Deda i Math (Padre Domingo el Grande). 


OBRAS: La legge delle montagne albanesi nelle relazioni 
della Missione Volante, ed. G. Valentini (Florencia, 1969). 


BIBLIOGRAFÍA; Corbianano, F., L'Albania a traverso 
Lopera e gli scritti di... P. D. Pasi, 3 v. (Roma, 1933-1934). 
PoLcAr 2/1:3; 3/2:623. 





A. Guiern (4) 


PASIO (PASSIO), Francesco. Superior, escritor. 
N. 1553, Bolonia, Italia; m. 30 agosto 1612, Ma- 
cao, China. 


E. 24 octubre 1572, Roma, Italia; o. 12 marzo 
1578, Lisboa, Portugal; ú.v. 30 junio 1591, Katsusa 
(Nagasaki), Japón. 

Las fuentes no concuerdan en la fecha de su na- 
cimiento, aunque el Codex Novitiorum de Sant'An- 
drea, firmado por él mismo, indica 1553. Siguió 
(1573) en el *Colegio Romano los cursos de filosofía 
y fue a Coímbra (Portugal) para la teología en 1577, 
En 1578 partió para la India, y fue ministro y conti- 
nuó la teología (1580) en Goa. Zarpó (abril 1582), 
con Matteo *Ricci, para Macao y, aunque al princi- 
pio el *visitador Alessandro *Valignano pensaba 
destinarlo a la misión de China, finalmente pasó al 
Japón (1583), Su campo de trabajo fueron las resi- 
dencias de Sakai, siendo superior, durante la perse- 
cución, de Bungo (desde 1588) y Nagasaki (1591), 
donde preparó al martirio a San Pablo *Miki. Vice- 
provincial (1600-1611) y visitador de Japón y China 
(1611-1612), murió en una visita a Macao, 

Su producción literaria es inmensa: 88 cartas 
(ocho de ellas son cartas *annuas) más cinco docu- 
mentos. Casi todo el material está inédito, Retocó y 
perfeccionó las normas de gobierno de Valignano: 
Obediencias do P. A. Valignano, Vizitador da Provin- 
cia de Japáo e China, revistas e concertadas pello P, 
Fr. Passio, Visitador da mesma Provincia, para ins- 
truccáo dos Reytores. Anno 1612. Fue un gran hom- 
bre de gobierno y quiso frenar algunos de los planes 
utópicos de Valignano, que quería ordenar de sacer- 
dote a diez japoneses cada año, aunque no tuvieran 
acabados los estudios de teología. P, tras muchas 
consultas, propuso en carta (30 enero 1596) al P. Ge- 
neral, que, aunque se debía promover al sacerdocio 
a los japoneses, todavía era pronto para comenzar; 
además, había que dar preferencia a la formación 
del clero secular para que se ocupase de las iglesias 
fijas, y sólo después de cumplir los treinta años y ha- 
ber estudiado *casos. Los jesuitas, hecho el novicia- 
do, deberían servir en las residencias, madurar en su 
vocación y, a partir de los cuarenta años de edad, 
podrían ordenarse. Quizás el parecer de P peca de ri- 
gorismo. En la realidad, se siguió un camino medio. 

En 1603 fue enviado Pedro de Monteagudo con 
urgencia a Japón por Valignano para informar a P 
sobre la pérdida de la nave que acarreaba las subsis- 
tencias y la imposibilidad de sostener la economía 
de la Iglesia. Valignano indicó que se cerrasen los se- 
minarios, la imprenta y la Escuela de Pintura, y se 
despidiese a 200 de los 284 *dojuku y a dos tercios 
de los mozos de servicio, además de tomar otras me- 
didas restrictivas para los mismos jesuitas. Con to- 
do, P encontró solución a la crisis sin tomar medi- 
das tan drásticas. 

P perteneció a la generación de jesuitas, forma- 
dos en el Colegio Romano, dentro de un ambiente de 
profundo humanismo y fervor misionero. 


OBRAS: [Cartas], ARSI JapSin 9-15. BRAH 147 (1960) 
Cortes 562, 565. Oñara, S., Kirishitan Bunko (Tokyo, 1981). 


BIBLIOGRAFÍA: ÁLvarez-TaLaDriz, J. L., «Dos diálogos 
entre perseguidores y mártires (1605, 1619)», Sapientia 1 
(1967) 95-151. Borrone, F., M. Ricci, il saggio d'Occidente 
(Roma, 1965) 56ss, 77ss. Fonti Ricciane 3:216. Fro1s 5:628. 
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Monlap 1:1266s. Ricci, M., Opere storiche (Macerata, 1915) 
2:561. SchOrre 9865. SommErvocEL 6:327-329. Srrerr 4:569, 
588; 5:1003, 1044. 


J. LórEz-Gay 


PASSAGLIA, Carlo. Teólogo, escritor. 

N. 2 mayo 1812, Lucca, Italia; m. 12 marzo 1887, 
Turín, Italia. 

E. 18 noviembre 1827, Roma, Italia; o. 1839; ú.v. 
15 agosto 1845, Roma; jesuita hasta 29 enero 1859. 

Estudió filosofía y teología en el “Colegio Roma- 
no, donde tuvo como profesor a Giovanni *Perrone. 
En 1845, P ocupó la cátedra de teología dogmática 
en el mismo colegio hasta que su docencia fue inte- 
rrumpida (1848-1849) por las turbulencias políticas 
de Italia y fue al exilio de Inglaterra, Francia y Bél- 
gica. Vuelto a Roma (diciembre 1849), reanudó su 
enseñanza hasta 1857. Frutos de su incansable labo- 
riosidad intelectual son su «Comentario teológico», 
su tratado teológico sobre la Iglesia y sobre todo su 
amplio estudio sobre la Inmaculada Concepción, en 
el que colaboró Clemens *Schrader. Gran teólogo 
positivo, P concebía el dogma como una síntesis or- 
gánica sobre base bíblico-positiva, e imprimió a la 
teología del Colegio Romano una impronta firme y 
científicamente positiva (en cuanto era posible en- 
tonces). Como profesor, fue muy estimado por su 
vasta erudición y el vigor y brillantez de su exposi- 
ción; pero estas mismas cualidades le suscitaron crí- 
ticas por su falta de claridad y precisión, su insufi- 
ciente atención a la teología escolástica y su 
dificultad para fijar en sus alumnos los puntos bási- 
cos de su explicación, 

En 1858, llegó la crisis religiosa que llevaría a P 
a salir de la CJ. A principio del curso 1858-1859, pi- 
dió la cátedra de teología a la que había renunciado 
un año antes cuando partió Schrader, su amigo y co- 
laborador, para Viena (Austria). Al serle denegada 
su petición, P quedó disgustado. Amigos influyentes 
le procuraron una cátedra de filosofía, instituida por 
Pío IX en la Universidad Sapienza de Roma. En su 
docencia, P mostró una actitud liberal sobre la na- 
turaleza y necesidad del poder temporal de los 
papas, así como sobre el alcance de la autoridad de 
la Iglesia en el campo político. Esto le ganó el aplau- 
so de los estudiantes quienes, al parecer, manípula- 
dos, aclamaron en P al asertor de las aspiraciones 
nacionales, El 20 enero 1859, P obtuvo el rescrito de 
secularización y el 29 dejó la CJ. 

En noviembre 1860, P aceptó ser, con Diomede 
Pantaleone (agente de Cavour en Roma), negociador 
oficioso del gobierno subalpino que aspiraba á ane- 
xionarse el resto de los Estados Pontificios. Fracasa- 
ron las negociaciones y fue puesto en el Indice el li- 
bro anónimo de P, Pro causa italica, contra el poder 
temporal de los papas. P se refugió, entonces, en Tu- 
rín, donde fue profesor de filosofía moral en la uni- 
versidad estatal y por medio de varias publicaciones 
continuó su actividad conciliatoria, que culminó en 
una petición al Papa —firmada por muchos cléri- 
gos— para que cediese Roma como capital de Itali. 
P fue suspendido de su oficio sacerdotal (a divinis) y 





su 11 Mediatore (la revista bisemanal que había fun- 
dado para promover el movimiento liberal en el cle- 
ro) fue puesto en el Índice (26 enero 1863). P dejó el 
hábito eclesiástico, pero siguió llevando una vida 
moral íntegra y permaneció fiel a la fe católica, a la 
que defendió en algunos escritos. Con esta disposi- 
ción, se comprende que conservase en su ánimo el 
deseo de reconciliarse con la Iglesia. La reconci- 
liación estuvo a punto de realizarse en 1867 y en 
1882, pero P vaciló por uno u otro motivo. La re- 
conciliación final y completa la hizo, cuatro días an- 
tes de morir, en manos del párroco de San Carlo y, 
después, ante el cardenal Gaetano Alimonda, arzo- 
bispo de Turín. 


OBRAS: Commentarius de praerogativis Beati Petri 
Apostolorum principis (Ratisbona, 1850). Commentaría 
theologica 2 v. (Roma, 1850-1851). De Immaculato Deiparae 
Virginis conceptu 3 v. (Nápoles, 1854-1855), De ecclesia 
Christi 2 v. (Ratisbona, 1853-1856). 11 Pontefice e il Principe, 
ossia la teologia, la filosofia e la politica messe d'accordo in 
ordine al principato civile del Papa (Florencia, 1860). Pro 
causa italica ad episcopos catholicos (Florencia, 1861). 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 6:1575-1579. FiLoGRASS!, G., 
«Teologia e filosofia nel Collegio Romano dal 1824», Gre- 
gorianum 35 (1954) 528-530. GaLern, P., Memorie storiche 
intorno al P. Ugo Molza e alla Compagnia di Gesú durante il 
secolo x1x (Roma, 1912) 131-154. GiovacnoLs, A., «La crisi 
spirituale del Padre Passaglia», Rivista di Storia e Lettera- 
tura Religiosa 14 (1978) 173-200. Ío., Dalla teología alla po- 
lítica, Ltitinerario di Carlo Passaglia negli anni di Pio IX e Ca- 
vour (Brescia, 1984). Kasper, W., Die Lehre von der 
Tradition in der Rómischen Schule (Giovanni Perrone, Carlo 
Passaglía, Clemens Schrader) (Freiburg, 1962). Koch 1384- 
1385. Monn, Provincia Torínese 5:440-447. Patazzini, P., 
«Un documento per la biografia di Carlo Passaglia (1812- 
1887)», Divinitas 15 (1971) 116-120. Piera, P., Pio 1X e Vit- 
torio Emanuele 11 dal loro carteggio privato 3 v. in 5 (Roma, 
1944-1961) 2/1:338-366; 3/2:406-412. PoLcár 3/2:624, Ram- 
paor, G., «] due tempi della riconciliazione con la chiesa di 
Carlo Passaglia», AHSI 55 (1986) 87-128. Scuaur, H., Die 
Einwohnung des Heiligen Geistes. Die Lehre von der nicht- 
approprierten Einwohnung des Heiligen Geistes als Beitrag 
zur Theologiegeschichte des neunzehnten Jahrhunderts unter 
besonderer Beracksichtigung der beiden Theologen Carl Pas- 
saglia und Clemens Schrader (Friburgo, 1941). Sommervocet 
6:332-336. VaLenre, U., «Bibliografia di Carlo Passaglias, 
Rassegna Storica del Risorgimento 30 (1943) 253-255. DTC 
11:2207-2210. EC 9:908-909. El 26:454. LTK 8:133. NCE 
10:1051-1052. TRE 18:246. 





G. RAMBALDI 


PASTELLS, Pablo. 
critor. 

N. 3 junio 1846, Figueres (Girona), España; 
m. 16 agosto 1932, Tortosa (Tarragona), España. 

E. 6 agosto 1866, Balaguer (Lérida), España; 
o. 24 diciembre 1871, Banyoles (Girona); ú.v. 24 
agosto 1879, Bislig (Surigao del Sur), Filipinas. 

Había casi completado sus estudios en el semi- 
nario diocesano cuando entró en la CJ. La revolu- 
ción de 1868 expulsó a los jesuitas de España y P 
fue a Aix-en-Provence (Francia), donde estudió fi- 
losofía por un año. La guerra franco-prusiana de 
1870 le hizo volver a España y acabó la teología en 


Misionero, administrador, es- 
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Banyoles. Pero las guerras carlistas dispersaron 
otra vez a los jesuitas y P tuvo que refugiarse en Al- 
coy, donde residía mientras daba misiones en Ali- 
cante y Murcia (1872-1874). Fundó (1872) el Círcu- 
lo Católico Obrero de Alcoy, una asociación de 
obreros católicos (la primera de este tipo en Espa- 
ña), que se difundió por el país en los años si- 
guientes. Tras la tercera probación (1874-1875) en 
Auzielle (Francia), salió de España para las Filipi- 
nas en el verano 1875. 

P fue socio del superior de la misión y director 
de la *congregación mariana de estudiantes en el 
Ateneo municipal de Manila. Pero su tarea principal 
era aprender la lengua visaya, necesaria para las mi- 
siones del sur de Filipinas. Para noviembre 1876, es- 
taba en la misión de Surigao, como compañero de 
Francisco *Martín Luengo, luego en Bislig (1877- 
1883) y Caraga (1883-1886). Se mostró infatigable 
en su labor de evangelización, conocida también co- 
mo «el fenómeno Pastells». Éste consistía en reunir 
a las tribus seminómadas de Mindanao oriental y es- 
tablecerlas en comunidades estables, primero a lo 
largo de la costa, y después en bosques y zonas ele- 
vadas del interior, donde eran mucho más difíciles 
las comunicaciones. Por supuesto, éste era también 
el método de otros jesuitas, pero lo significativo de 
su apostolado fue la rapidez con que completó su ta- 
rea. Fundó cuarenta y dos colonias, con 17.840 cris- 
tianos recientemente bautizados, de modo que el su- 
perior de la misión presentó (1885) un informe 
oficial al gobernador general de Filipinas, diciendo 
que en Mindanao toda la costa del Pacífico había si- 
do «completamente conquistada». 

Entre 1886 a 1887, estuvo en Manila para algo 
de descanso (en 1882, ya había tenido que descan- 
sar en Cebú unos pocos meses) e hizo el primer 
mapa etnográfico de Mindanao. Superior (1887) de 
Togolóan y luego superior (1888-1893) de la mi- 
sión, se interesó por Zamboanga y Cotabato, al su- 
roeste de Mindanao, corazón del territorio musul- 
mán. Propuso al gobernador general un plan de 
exploración y evangelización que preveía optimísti- 
camente unos 7.000 nuevos cristianos, de un total 
de unos 192.000 cristianos en las misiones jesuitas 
de Mindanao. 

Regresó a España (1 octubre 1893) con la salud 
deshecha, pero al mejorar su salud, fue socio del 
provincial de Aragón por tres años (1894-1897). Co- 
menzó a recoger material para una futura historia 
de Filipinas cuando quedó libre de toda otra obliga- 
ción y pudo dedicarse exclusivamente a la investiga- 
ción histórica. Entonces, colaboró con Wenceslao 
Retana, el conocido bibliógrafo filipino, en la nueva 
publicación (Barcelona, 1897) de Historia de Minda- 
nao, de Francisco *Combés. En esta labor se apro- 
vechó de los índices de los documentos referentes a 
Filipinas conservados en el Archivo General de In- 
dias (AGD), enviados a la Compañía General de Ta- 
bacos, cuyo presidente le pidió una evaluación de di- 
chos documentos para copiar los importantes y 
descartar el resto. De este modo, mientras ayudaba 
a la Compañía de Tabacos a completar sus archivos 
de Filipinas, P recogió un número enorme de datos, 


con los cuales anotó una segunda edición en tres to- 
mos de la Labor Evangélica, de Francisco *Colín 
(Madrid, 1660). Tardó siete años en completar este 
trabajo, que hoy día es el punto de arranque para 
cualquier historia de Filipinas. 

En 1904, Juan José de *La Torre, *asistente de 
España, pasó por Barcelona y examinó el material 
recogido por P. Al darse cuenta de su valor, La Torre 
concibió el plan, prontamente aceptado por el P. Ge- 
neral Luis Martín, de escribir historias científicas de 
las varias asistencias de la CJ. Antonio *Astrain fue 
el elegido para la historia de la de España, y P uno 
de sus ayudantes. Desde septiembre 1905, cuando 
recibió la carta destinándole a colaborar con As- 
train, hasta poco antes de su muerte, se dedicó a re- 
coger documentos del AGI en Sevilla. Para 1929 ha- 
bía examinado personalmente más de 4.000 legajos. 
Su método era el siguiente: si el documento era im- 
portante, lo hacía copiar por uno de sus doce ama- 
nuenses; si no lo era, hacía extractos de ciertos pa- 
sajes importantes; además, hizo un índice y catálogo 
de todos los documentos que había leído, copiado o 
resumido. El resultado fue la «Colección Pastells», 
que comprende un total de 116 volúmenes infolio, 
con copias de documentos referentes a Filipinas, 
57 al Perú, 69 a Nueva España y 36 con índices de 
varias adiciones y suplementos. Hay una segunda 
serie, con extractos de documentos: 135 volúmenes, 
aparte de otros cinco identificados como A, B, C, D, 
E, y otros cinco con notas misceláneas. Fue el coor- 
dinador principal en la composición de los dos grue- 
sos volúmenes de El Archipiélago Filipino, publicado 
por el gobierno de Estados Unidos en 1900. 

Publicó también obras propias, como la Misión 
de la Compañía de Jesús en Filipinas en el Siglo xix y 
las introducciones de los nueve volúmenes del Catá- 
logo de Documentos sobre las Filipinas. En 1931, 
cuando la monarquía española cedió el paso a la II 
república, fue trasladado a un asilo de ancianos en 
Tortosa, ya casi ciego. El 23 enero 1932 la CJ fue ofi- 
cialmente disuelta en España. P continuó en el mis- 
mo asilo hasta su muerte. 


OBRAS: Cartas Filipinas 1-10. ArciLta, J. S., «The 
Christianization of Davao Oriental. Excerpts from Jesuit 
Missionary Letters», PhilipSt 19 (1971) 639-724. «Mapa 
etnográfico de Mindanao», Blair-Robertson 43:268-287. 
[Memoria sobre Mindanao, 1892), Cartas Filipinas (1891) 
9:599-667. Ed. y notas a F. CoLín, Labor evangélica, 3 t. 
(Barcelona, 1900-1903). Misión de la Compañía de Jesús de 
Filipinas en el s. xix, 3 t. (Barcelona, 1916). El Descubri- 
miento del Estrecho de Magallanes (Madrid, 1920). Historia 
de la Compañía de Jesús en la Provincia del Paraguay, según 
la documentación del Archivo de Indias, 5 t. (Barcelona, 
1912-1933). Historia General de Filipinas, 1493-1662, 9 t. 
(Barcelona, 1925-1936, junto con Torres Lanzas, P., Catálo- 
go de los Documentos relativos a las Islas Filipinas existentes 
en el Archivo de Indias). Índice de Razón y Fe (1951). 


BIBLIOGRAFÍA: BaNnoN, J. F., «The Saint Louis Uni- 
versity Collection of Jesuitica Americana», HAHR 37 
(1957) 82-88. DaLx, L. J.- Burcer, E. K., «Some Notes on 
the Pastells Collection at Saint Louis University», Manus- 
cripta 24 (1980) 99-105. «Escritors Filipines», 22. MARTÍN, 
Memorias 2:1059. Mateos, F., «La Colección Pastells de do- 
cumentos sobre América y Filipinas», Revista de Indias 8 
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(1947) 7-52. PoLGAR 3/2:624s. REVUELTA 1-2. SEDO, S., R.P. P. 
Pastells. Notas biográficas (Barcelona 1933). VaLLE, A., «El 
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J. S. ARCILLA 


PASTOR, Juan. Misionero, superior, historiador. 

N. 18 octubre 1582, Fuentespalda (Teruel), Es- 
paña; m. 1658, Córdoba, Argentina. 

E. 23 septiembre 1596, Tarragona, España; o. c. 
1606, Lima, Perú; u.v. 13 abril 1614, Santiago (Re- 
gión Metropolitana), Chile. 

Destinado a la provincia del Perú cuando era es- 
tudiante de teología, llegó a Lima (29 noviembre 
1604) en la expedición dirigida por Diego de *Torres 
Bollo. Tras su ordenación en el Colegio San Pablo de 
Lima y la creación (1607) de la provincia del Para- 
guay, pasó con su primer provincial, Torres Bollo, al 
Tucumán (Argentina). Fue operario de indios y es- 
pañoles en Jujuy (1607-1608) y Mendoza (1609- 
1612), destacando como misionero itinerante. En 
Jujuy aprendió la lengua tonocote y en Mendoza la 
huarpe. Enseñó teología en Santiago de Chile (1613- 
1614) y Córdoba del Tucumán (1615-1617) y fue so- 
cio (1617-1621) del provincial Pedro de “Oñate. 
Siendo rector (1622-1626) del colegio de Asunción, 
tuvo (1623) un pleito ante la Audiencia de Charcas 
(Sucre) contra el obispo de Asunción, Tomás de To- 
rres, O.P., por injurias, lo que motivó una repren- 
sión del P. General Mucio Vitelleschi. Fue de nuevo 
profesor de teología en Córdoba (1627-1632), y rec- 
tor de los colegios de Buenos Aires (1633-1637) y 
Santiago del Estero (1638-1642). Fue procurador de 
la provincia del Paraguay en Roma y Madrid (1644- 
1648), y provincial (1651-1654). 

En 1649, terminó de escribir su «Historia de la 
Compañía de Jesús en la Provincia del Paraguay», 
actualmente perdida. Al presentarla para su aproba- 
ción, el P. General Goswino Nickel, apoyado en el 
parecer de los censores de la provincia, le escribió 
que, aunque «todos dicen mucho bien della», no per- 
mitía publicarla por tratar de personas que aún vi- 
ven y «es necesario que se dilate su impresión hasta 
que mueran» (30 enero 1654). Justo *Beguiristáin 
opina que las personas, en cuya consideración no se 
juzgó oportuno publicar la obra de P, eran el obispo 
fray Bernardino de *Cárdenas y sus partidarios. El 
obispo murió en 1668, diez años después de P, y pa- 
ra entonces ya había surgido un nuevo historiador 
de la provincia, Nicolás del *Techo, quien, según Pe- 
dro *Lozano, utilizó los manuscritos de P en «la ma- 
yor parte de su obra». 


FUENTES: ARSI: Arag. 10, 15; Parag. 1, 2, 4/1, 7, 9 1-19, 
11 43-55, 154-157v; Peru 4/1; Congr. 71 216-216v, 219-220, 
222-223v, 228-229v, 232-232. 


BIBLIOGRAFÍA: BEGUIRISTAIN, J., «El P. Juan PasToR y 
su inédita historia de la provincia del Paraguay», Estudios 
75 (1946) 147-155. Bruno, C., Historia de la Iglesia en la Ar- 
gentina (Buenos Aires, 1967) 2:530-531, 533-538. J. Cor- 
tESAO, ed., Jesuitas e bandeirantes no ltatim (Río de Janeiro, 
1952) 106-111. Ecuía, España y sus misioneros 96-97, 177- 
178. FurLoNo, Colegio del Salvador 1:122-123. LEoNHARDT, C., 
Documentos para la historia argentina (Buenos Aires, 1927) 


19:64-68, 207-212; 20:112, 115-116, 387. Lozano, Paraguay 
1:659, 720-721, 752-753; 2:70-71, 76-78, 80-87, 276-277, 
427-429. PasteLLs, Paraguay 2:116-128, 132-134. SomMERvO- 
GEL 6:339. Sroru, Catálogo, 214. Techo, N. DEL, Decades vi- 
rorum illustrium Paraquariae Societatis Jesu (Trnava, 1759) 
182-186. H. Vianna, ed., Jesuitas e bandeirantes no Uruguai 
(Río de Janeiro, 1970) 456-457. DBCA 686. 


J. BaprIsTA / H. STORNI 


PASTOR, Ludwig von. Historiador, diplomático, 
escritor. 

N. 31 enero 1854, Aquisgrán (Rin Norte-Westfa- 
lia), Alemania; m. 30 septiembre 1928, Innsbruck 
(Tirol), Austria. 

Hijo de padre luterano y de madre católica, fue 
bautizado luterano y se convirtió al catolicismo sólo 
después de la muerte de su padre en 1864. En Franc- 
fort, recibió el influjo del célebre historiador católi- 
co, Johannes Janssen. Bajo la tutela de éste, adqui- 
rió un fundamento sólido en metodología histórica y 
fue introducido a las obras de los principales histo- 
riadores de la época. Mientras aún asistía al gimna- 
sio de Francfort, quedó impresionado por la presen- 
tación sistemática del movimiento de la reforma 
católica en la obra de Leopold von Ranke, Die ró- 
mischen Pápste (3 vols. 1834-1839). Pero rechazó la 
caracterización que Ranke hacía del movimiento al 
interpretarlo como una «contrarreforma», o sea, 
una simple reacción al protestantismo. Por el con- 
trario, P llegó a convencerse de que sólo un católico 
podía apreciar genuinamente el dinamismo interior 
y reformador de la Iglesia. Fue este enfoque de una 
historia «católica» el que le confirió el ímpetu y las 
líneas maestras para su trabajo futuro de la historia 
de los papas. 

Después del gimnasio (1875), asistió a cursos 
universitarios en Lovaina y luego en Bonn, Berlín y 
Viena. En Viena, recibió el influjo de Onno Klopp y 
Max von Gagern, que reforzaron su gran perspecti- 
va histórica germánica y cristiana. Convencido de 
que la cultura alemana no era una invención prusia- 
na, sino más bien el producto de una más extensa 
comunidad germánica, en especial la de los menos- 
preciados alemanes austríacos, adoptó un enfoque 
histórico, que acentuaba los aspectos internaciona- 
les y universales de la civilización occidental, la cul- 
tura germánica, y el cristianismo de occidente. 

Acabado su doctorado (18 julio 1878) en Graz, se 
propuso llevar a cabo su antigua idea de escribir una 
historia de la reforma católica. Para realizarlo, nece- 
sitaba poder tener entrada a los archivos vaticanos, 
que por entonces estaban aún cerrados a los investi- 
gadores. Provisto de recomendaciones de amigos 
bien situados y de eclesiásticos, se dirigió a Roma 
(mediados de diciembre 1878). Sin tener suerte al co- 
mienzo, se valió de la influencia de eminentes fun- 
cionarios de la iglesia para presentar a León XIII un 
memorandum en el que P indicaba que el acceso a 
los archivos vaticanos era absolutamente necesario si 
los eruditos católicos querían presentar una historia 
de los papas igual a la de von Ranke. P logró el acce- 
so a los archivos que poco después se abrieron a to- 
dos los investigadores cualificados. 
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Con la publicación de su disertación ampliada 
Die kirchlichen Reunionsbestrebungen wáhrend der 
Regierung Karls V, P confiaba obtener un puesto aca- 
démico. Pero el ambiente del Kulturkampf en Ale- 
mania le cerraba el paso de cualquier puesto en una 
universidad germana. Como resultado, obtuvo, con 
la ayuda de amigos, un nombramiento (15 enero 
1881) en la Universidad de Innsbruck, donde rápi- 
damente se dio a conocer como un perfecto investi- 
gador y un profesor estimado. 

Además de su docencia e investigación, trabajó 
(1890-1900) como miembro de la plantilla de la re- 
vista católica Historisches Jahrbuch der Górres-Ge- 
sellschaft. Dejó Innsbruck (1901) para ser el director 
del Instituto Histórico de Austria en Roma. Forzado 
a abandonar la ciudad debido a la participación de 
Italia en la 1] Guerra Mundial, volvió a Innsbruck y 
continuó trabajando en material de archivos, que se 
llevó consigo, al mismo tiempo que investigaba en 
archivos más accesibles. Volvió a Roma en 1920 co- 
mo embajador de Austria ante la Santa Sede, un 
puesto que le dio la oportunidad de proseguir su tra- 
bajo. 

Su obra más importante, Geschichte der Pápste 
seit dem Ausgang des Mittelalters, fue la coronación 
de su visión juvenil y el producto de una vida entera 
de investigación. La Geschichte relata la historia de 
cincuenta y cinco papas, desde el siglo xv hasta el si- 
glo xvm, y examina las turbulentas fuerzas políticas 
y Culturales que acabaron con la unidad medieval y 
abrieron la época moderna secular y sectaria. Sin 
duda, sus simpatías son favorables a la causa católi- 
ca, y su trabajo no está libre de puntos de vista po- 
lémicos. Con todo, sus apologías son bastante mo- 
deradas. La crítica, aunque no siempre válida, se 
centró en la selección e interpretación que P hizo de 
ciertos documentos. Algunos especialistas se han al- 
zado contra su caracterización del Renacimiento co- 
mo un movimiento dividido en movimientos cristia- 
nos y seculares separados. Cualesquiera sean las 
limitaciones que su obra pueda tener, ofrece una ex- 
posición especializada, unificada y erudita, plena de 
información de documentos de archivo, previamen- 
te inexplotados. 

Sus relaciones con los jesuitas es un tema que no 
ha sido aún plenamente explorado. Desde luego, te- 
nía a nivel personal muchos jesuitas entre sus ami- 
gos, especialmente Emil *Michael, Johann Baptist 
*Mayr y Rudolf van *Oppenraay. Por su íntima aso- 
ciación con sus colegas jesuitas de Innsbruck y su 
evaluación generalmente favorable, con frecuencia 
laudatoria, del Instituto de la CJ y de sus actividades 
apostólicas en su Geschichte, con frecuencia se ha 
pretendido que los jesuitas le convencieron para que 
adoptara su punto de vista de rígido ultramontanis- 
mo católico. 

Se da algún fundamento para estas acusaciones. 
P sin duda compartía los puntos de vista favorables 
a los papas de sus colegas jesuitas y abiertamente 
apoyaba sus opiniones eruditas. Por ejemplo, P 
abandonó (1900) la plantilla del Historisches Jahr- 
buch aparentemente, por su objeción a la publica- 
ción de una reseña crítica de un libro de Michael 









(véase el Historisches Jahrbuch 22 [1901] 607). Más 
aún, se sabe que el jesuita Karl *Kneller trabajó con 
P varios años como peritus y ayudante para las cues- 
tiones teológicas. En relación con España, cuya im- 
portancia político-religiosa en el siglo xvi nadie pue- 
de negar, P construye su historia desde una visión 
romana. Ni él ni sus colaboradores trabajaron en los 
archivos españoles de Simancas. En sus Tagebúcher 
(pp. 254s, 333), después de hacer un gran elogio del 
P. General Luis Martín, cuenta que le pidió la ayuda 
de jesuitas españoles para conseguir los despachos 
de los embajadores en Roma, que consideraba in- 
dispensables. Martín le prometió ayuda, pero no se 
dice si la obtuvo. 

El hijo de P, Ludwig, en un artículo escrito tras 
la muerte de su padre, para responder a la acusación 
de que P había contado con una ayuda notable en la 
preparación de sus volúmenes, en especial por parte 
de los jesuitas, dice que Kneller recogió material pa- 
ra su padre pero «sólo durante la última época». Re- 
chaza del todo la pretensión de que su padre hubie- 
se tenido un equipo jesuita a su disposición. En 
cambio, afirma que fue su madre, Constanze, la que 
ayudó a su padre. Aunque verdadera, esta asevera- 
ción por sí misma no excluye la ulterior ayuda de 
otros. En su artículo, Ludwig concede que P, en su 
lecho de muerte, recomendó a sus hijos que Kneller 
les ayudase a publicar sus manuscritos; Ludwig aña- 
de, con todo, que era por ser un amigo y no porque 
fuera un jesuita. Irónicamente, cuando trata de los 
amigos personales de su padre, Ludwig no hace 
mención de Kneller. Más aún, en la publicación pós- 
tuma del Tagebúcher de P, no se encuentra indica- 
ción de que Kneller hubiera ayudado a P; de hecho, 
sólo se le menciona una vez al hacerle una visita du- 
rante una enfermedad. 

Por lo menos parte de la razón para reducir la co- 
laboración jesuita en su obra era para no dar base a 
la acusación de que los jesuitas estaban de hecho es- 
cribiendo grandes partes de la historia. Ciertamente, 
no se hizo ningún intento por negar que en los tres úl- 
timos volúmenes de la Geschichte, publicados tras la 
muerte de P, Kneller y Wilhelm *Kratz tuvieron una 
parte importante en la conclusión de la obra. Se re- 
conocen sus aportaciones en los prefacios de los vo- 
lúmenes XIV hasta el XVI. Lo que aún se no se cono- 
ce es hasta qué grado los jesuitas hayan podido 
proveer a P con materiales y manuscritos para sus 
obras anteriores. En 1929, el historiador jesuita Bern- 
hard *Duhr, que sin duda habría estado informado 
sobre el trabajo de Kneller con P y probablemente de 
cualquier otra contribución jesuita, escribió una rese- 
ña positiva de la Geschichte de P. En su artículo, Duhr 
menciona la alegación de que P había usado las ayu- 
das de otros para su trabajo. Directamente no niega la 
alegación, pero le quita importancia. Mientras cita a 
otros especialistas, sostiene que ya que P aportó la or- 
ganización y el empuje total de la obra, cualquier con- 
tribución individual de un jesuita, en el caso que se 
hubiese dado, no habría cambiado sus características 
y carecería, como tal, de importancia. 

Sería superfluo negar que la obra de P no refleja 
su carácter distintivo. Ciertamente, no limitó a Kne- 
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ller ni a los jesuitas exclusivamente su búsqueda de 
colaboradores, sino que aceptó también las de otros. 
Con todo, se conoce bastante acerca de la colabora- 
ción especializada de P con los jesuitas como para 
dejar entrever que una ulterior investigación de los 
archivos descubrirá una colaboración más estrecha 
de la que generalmente se ha admitido. 


OBRAS: Die kirchlichen Reunionsbestrebungen wirend 
der Regierung Karls V (Friburgo/B, 1879). Die Korrespon- 
denz des Kard. Contarini wárend seiner deutschen Legation 
1541] (Munster, 1880). Geschichte der Pápste seit dem Aus- 
gang des Mitrelalters, 22 v. (Friburgo/B, 1886-1933; 16 y., 
1955-1961. Londres, 1891-1953, Barcelona, 1910-1961, 39 
v.). J. Janssen, ein Lebensbild (Friburgo/B, 1892). Geschich- 
te des deutschen Volkes [con J. Janssen, 8 v. (Friburgo/B, 
1893-1926). Characterbilder katholischer Reformatoren (Fri- 
burgo/B, 1924). Tagebiicher, Briefe, Erinnerungen, ed. 
W. Wonr (Heidelberg, 1950). 


BIBLIOGRAFÍA: Denorz, 1. P., Ludwig von Pastor (Mú- 
nich, 1929). Dux, B., «Pastors Papstgeschichte, ein provi- 
dentielles Lebenswerko», SIZ 116 (1929) 413-423. FELLNER, 
F, «L. von Pastor», en P. Guia, Church Historians (Nue- 
va York, 1926) 373-415. Goetz, W., en Historische Zeitschrift 
145 (1932) 550-563. KneLLer, K., «Einige Bemerkungen zu 
Pastors Papstgeschichte», Theol-praktische Quartalschrift 1 
(1935) 113-120. Krarz, G. - Letur, P., Intorno al «Clemen- 
1e XIV» del Barone von Pastor (Roma, 1935: cf. L. Ciccuiro, 
1 Pontefice Clemente XIV nel vol. 16/2 della «Storia dei Papi» 
[Roma, 1934]; «Ancora intorno al “Clemente XIV” del B. v. 
Pastor», Miscelanea Francescana 34 [1934] 312-321). 
Leruria, P., «L. v. P. e la sua storia del Pontificato di Cle- 
mente XIV» CivCar (1934-2) 408-414, Íb., «Ancora intor- 
no...», CivCar (1934-4) 225-240, lo., «Quaenam L. v. P. in 
historiam suppressionis SI conscribendam de penu suo 
protulerit», AHSI 3 (1934) 187-190. Íb., «Pastor, España y 
los orígenes de la restauración católicas, RayFe 85 (1928) 
136-155. L. von Pastor (Friburgo/B, 1926: bibl). Marrix, 
Memorias 2:803. NÓB 7:201-205. ÓBL 7:338. Perzer, A. 
«L'hístorien L. v. P. d'apres ses journeaux, la correspon- 
dance et ses souvenirs», RHE 46 (1951) 192-201. 


R. S, GERLICH 











PASTORAL, véase TEOLOGÍA, VII. 


PATEÉ, Rudolf. Director espiritual. 

N, 10 abril 1900, Liubliana, Eslovenia; m. 4 oc- 
tubre 1962, Vagensperk, Eslovenia. 

E. 25 enero 1922, Liubliana; o. 24 agosto 1931, 
Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 2 febrero 1938, 
Liubliana. 

Estudió filosofía (1924-1926) en Innsbruck (Aus- 
tria) y teología (1928-1931) en Lovaina. Enseñó 
(1926-1927, 1931-1936) filosofía en Travnik (Bos- 
nia). Fue ayudante del bibliotecario y de la redac- 
ción (1927-1928) de la revista Glasnik (Mensajero) 
en Liubliana y, después de la tercera probación 
(1936-1937) en St. Andrá (Austria), superior en Liu- 
bliana (1937-1939) y maestro de novicios (1939- 
1949) en Zagreb (Croacia). Tras su prisión (1949- 
1954) bajo el régimen comunista, fue instructor de 
tercera probación en Dubrovnik (Croacia) hasta su 
muerte. 

Hombre de gran cultura, conocía quince len- 
guas, de las cuales hablaba ocho. Dio 181 tandas de 





Ejercicios, diecisiete de un mes. Como director espi- 
ritual, fue un hombre abierto, realista y prudente. 
Su compañero de prisión Pavel *Berden lo describió 
con estas palabras: «En aquellos cinco años de cár- 
cel, P fue para muchos sacerdotes y seglares el baró- 
metro de la conciencia, la luz que daba una com- 
prensión al propio sufrimiento, un verdadero foco 
de la bondad, serenidad y consuelo. Fue una biblio- 
teca del saber y de la gracia.» Su lema era: «Omnia 
pro Jesu cum lesu.» 


OBRAS: Obljube Srca Jezusovega (Liubliana, 1941). 


BIBLIOGRAFÍA: Berves, P., [In memoriam], «Vijesti iz 
Provincije» (1963) 1*-40*. 


B. Remec (4) 


PATENTE. Las Litterae Patentes es el documento 
que el superior confiere a un jesuita para que pueda 
testificar la legitimidad de un nombramiento recibi- 
do o de una misión confiada (Const 625, 631). Anti- 
guamente, y según el sentido originario de docu- 
mento acreditativo, se decía también patente de 
dimisión, de fundador o de fundación. 


FUENTES: Institutum S.I. 615, Aicarbo 5:1150; 6:1276. 
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PATIÑO DE HARO, Gabriel. 
dor. 

N. 1 noviembre 1662, Asunción, Paraguay; m. 30 
junio 1729, Córdoba, Argentina. 

E. 16 junio 1682, Córdoba; o. 26 octubre 1692, 
Córdoba; ú.v. 15 agosto 1699, Corrientes, Argentina. 

Destinado a las *reducciones guaraníes de la 
provincia del Paraguay desde 1700, fue procurador 
(1708-1711) de estas misiones en Buenos Aires y cu- 
ra (1712-1722) de los Santos Reyes, en el río Uru- 
guay. Secundando los proyectos del gobernador del 
Tucumán, Esteban de Urízar, el provincial José de 
Aguirre decidió (1721) buscar una ruta de comuni- 
cación por el río Pilcomayo entre las reducciones del 
Paraná y las de Chiquitos (Bolivia). Aguirre organi- 
zó tres expediciones simultáneas: la confiada a P, 
desde el Paraná; la del P. Felipe *Suárez, desde Chi- 
quitos, a través de las tierras de los zamucos; y la del 
P. Antonio de Montijo, desde el Tucumán, por tie- 
rras de los lules. A P se le encargó subir por el río Pa- 
raguay hasta el punto en que recibe las aguas del Pil- 
comayo, y seguir por éste hasta juntarse con las 
otras dos expediciones. P, experimentado en la na- 
vegación del Paraguay, exploró el Pilcomayo desde 
mediados de agosto hasta fines de diciembre, con el 
P. Lucas Rodríguez, el H. Bartolomé de “Niebla, seis 
españoles y sesenta guaraníes. Aunque las partidas 
no lograron reunirse ni hallar la comunicación de- 
seada, la expedición de P fue la única que obtuvo re- 
sultados positivos. P dilucidó el hasta entonces des- 
conocido curso del Pilcomayo, y demostró que no 
era el Bermejo como se creía. P redactó un diario de 
su viaje y elaboró un detallado mapa de la zona (hoy, 
en la Biblioteca Nacional de Rio de Janeiro). El de- 
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partamento Estero Patiño (en la provincia argentina 
de Formosa) perpetúa el recuerdo de su empresa. 

En el viaje, los jesuitas de la expedición de P en- 
contraron una tribu dispuesta a integrarse a las re- 
ducciones del Paraná. El plan fracasó por la inter- 
vención de varios tobas, aliados de esa tribu, que 
convencieron a los jefes de que los misioneros los 
entregarían como esclavos a los españoles, lo que 
puso en peligro la vida de los expedicionarios. 
Siendo cura de Corpus Christi (1722-1729), fue 
nombrado juez y superintendente de guerra (con- 
tra los *bandeirantes) de las reducciones del Alto 
Paraná. 


BIBLIOGRAFÍA: Cortesao, J., Tratado de Madrid. Ante- 
cedentes. Colónia do Sacramento (Rio de Janeiro, 1954) 219- 
222; Antecedentes do Tratado de Madrid (Rio de Janeiro, 
1955) 253, Furzonc, Historia social y cultural 423-425. lo., 
Cartografía histórica argentina (Buenos Aires, 1963) 31. Íb., 
Los jesuitas y la cultura rioplatense (Buenos Aires, *1984) 
20-22. HernánDEz, P., Historia del Paraguay (Madrid. 1918) 
131. Pasrets, Paraguay 6:173, 455-456. SommervoceL 6:350, 
SrorN1, Catálogo 214. 


J. Baptista / H. SrorNt 


PATISS, Georg. Predicador, superior, escritor. 

N. 4 julio 1814, Tires (Bolzano), Italia; m. 10 ju- 
nio 1902, St, Andrá (Carintia), Austria. 

E. 27 julio 1834, Graz (Estiria), Austria; o. 17 
mayo 1846, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 15 agos- 
to 1851, Viena, Austria. 

Acabados sus estudios en el gimnasio francisca- 
no de Bozen (Bolzano), entró en la CJ. Tras el novi- 
ciado y un año de retórica, estudió (1837-1839) filo- 
sofía en Linz e hizo su magisterio cinco años en el 
internado de nobles Theresianum de Innsbruck 
donde cursó (1844-1847) la teología. Muy bien do! 
do, empleó sus talentos en una amplia gama de acti- 
vidades: predicador universitario (1848-1853) en 
Innsbruck, superior (1853-1855) del grupo misione- 
ro popular en Austria y Alemania (con los hermanos 
Josef y Max von *Klinkowstróm), director y funda- 
dor de congregaciones, hermandades y otros grupos 
en Innsbruck, Linz, Viena y, sobre todo, en Lavant- 
tal y Carintia, y superior (1858-1860) de la residen- 
cia junto a la iglesia de la Universidad de Viena. Fue 
rector (1855-1858) de Innsbruck, provincial (1860- 
1866), rector de Linz (1866-1869) y de la casa de for- 
mación St. Andrá (1869-1877), así como instructor 
de tercera probación (1869-1871) y maestro de novi- 
cios (1872-1877, 1887-1889), donde siguió como 
operario, director de ejercicios y escritor. Su pro- 
ducción llegó a más de 60 publicaciones. 


OBRAS: Der heilige Aloisius (Innsbruck, 1851). Kanzel- 
vortriige úúber unsere fortwilhrenden Bedúrfnisse der Religion, 
Erlósung und Gnade (Innsbruck, 1855). Der Gehorsam (Ra- 
tisbona, 1861). Geschichte der biblischen Offenbarung Got- 
les 2 v. (Viena, 1864), Das Leben des Gott-Menschen Jesus 
Christus (Viena, 1865). Die Anklagen gegen die Gesellschafi 
Jesu (Viena, 1867), Das Leiden unseres Herm Jesu Christi 
nach der Lehre des heiligen Thomas von Aguin dargestelll 
(Ratisbona, 1883). Die Verehrung unserer Lieben Frau vom 
Wege (Ratisbona, 1892). Kurze Homilien tiber die Sonntags- 
Evangelien (Innsbruck, 1894). 








BIBLIOGRAFÍA: Butow 143-153. Hurer, F., Tiere unter 
Rosengarten (Prisma, 1962). Kocu 1386. Kosch 2:3438-3439. 
Wukzgack 21:350-351. Karh, Blánter aus Tirol (1860) 161. 


H. PLATZGUMMER 


PATOUILLET, Louis. Predicador, historiador, es- 
critor. 

N. 31 marzo 1699, Dijon (Cóte-d'Or), Francia; 
m. 1779, Avignon (Vaucluse), Francia. 

E. 28 agosto 1715, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia; o. 13 marzo 1728, Pont-4-Mousson (Meur- 
the-et-Moselle); ú.v. 15 agosto 1732, Laon (Aisne), 
Francia. 

Acabada su formación en la CJ, dedicó sus pri- 
meros años a la docencia, pero pronto se entregó a 
la predicación para la que tenía dotes más que ordi- 
narias. Enviado a París en 1753, llamó la atención 
del arzobispo Christophe de Beaumont, quien le 
asoció a su lucha contra el Parlement galicano y jan- 
senista, Identificado enseguida como una eminencia 
gris, P fue exilado (1756) de París por orden del Par- 
lement. Después de dos largas estancias en las dióce- 
sis de Amiens y Uzés, pasó el resto de sus días en 
Avignon. 

La mayor parte de su vida, desde que atacó 
(1731) la teología de Pasquier Quesnel, estuvo con- 
sagrada a combatir el *jansenismo. Su libro más 
famoso es el Dictionnaire des livres jansénistes; su 
propósito de descubrir las mínimas señales de jan- 
senismo le llevó con frecuencia a hallarlas donde en 
realidad no existían. La obra fue puesta en el Indice 
dos años después de publicarse. Su historia del pe- 
lagianismo es mucho más seria y revela amplios co- 
nocimientos de san Agustín y sus obras. Esta histo- 
ria está dedicada al papa Clemente XIII. 


OBRAS: Apologie de cartouche ou le scéléra! sans repro- 
che, par la grace du P. Quesnel (Cracovia, 1731). Dictionnai- 
re des livres jansénistes ou qui favorisent le jansénisme 4 y. 
(Amberes, 1752). Histoire du Pélagianisme 2 v. (Avignon, 
1763). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcAr 3/2:625. SommervoceL 6:351- 
357. DTC 11:2251-2253. 


A. R. DESAUTELS 


PATRIGNANI, Giuseppe Antonio. Maestro, ha- 
giógrafo. 

N. 22 febrero 1659, Ostra (Ancona), Italia; m. 15 
febrero 1733, Roma, Italia. 

E. 17 septiembre 1680, Roma; o. 1687, Viterbo, 
Italia; ú.v. 2 febrero 1691, Florencia, Italia. 

Después del noviciado y un breve curso de retó- 
rica, P enseñó (1682-1687) gramática en el colegio 
jesuita de Viterbo al tiempo que estudiaba en priva- 
do teología moral para ordenarse sacerdote. Se ofre- 
ció a pasar su vida enseñando gramática, y por trein- 
ta años (1687-1717) así lo hizo en el colegio de 
Florencia, donde siguió como prefecto de la iglesia 
(1717-1725). 

P publicó varias obras devocionales que lograron 
una gran difusión. Una sobre la infancia de Jesús fue 
ampliada después en cuatro volúmenes (1722) y va- 
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rias veces reeditada hasta 1889; un manual de devo- 
ción a San José, también con diversas ediciones has- 
ta 1837, fue traducido al francés, alemán e inglés; un 
manual de devociones al ángel de la guarda se tra- 
dujo pronto al alemán y al español, Asimismo, pu- 
blicó su traducción italiana de las cartas de San 
Francisco Javier de la edición latina de Orazio *Tor- 
sellino, 

En 1726, los superiores llamaron a P al *Colegio 
Romano para que ampliase y publicase el trabajo 
que había iniciado antes: una colección de breves 
biografías de jesuitas que habían sobresalido por su 
virtud. Para ello tuvo la ayuda del H. Giambattista 
Memmi. La obra de cuatro volúmenes salió en 1730, 
y se llamó *Menologio, porque las biografías están 
ordenadas por meses. Hecha con criterios de edifi- 
cación, se hizo famosa y fue justamente apreciada. 
Giuseppe *Boero quiso renovar el Menologio, actua- 
lizándolo hasta su tiempo. Sólo los dos primeros vo- 
lúámenes (enero y febrero) aparecieron en 1859. Los 
manuscritos de los diez meses restantes se conser- 
van en ARSI; Vitae 54, 55. 


OBRAS: La santa infanzia di Gesit Bambino... (Floren- 
cía, 1707). 1! divoto di S. Giuseppe fornito d'esempi e di pra- 
tiche fruttuose per venerarlo (Florencia, 1707). La musa con- 
templativa nelle quatro settimane degli Esercizi spiriruali di 
S. Ignazio (Lucca, 1712). Settimana angelica di divozione 
all'Angelo Custode (Roma, 1744). Menologio di pie memorie 
di alcuni religiosi della Compagnia di Gesúl dall'anno 1538 fi- 
no all'anno 1728 4 v. (Venecia, 1730). 


BIBLIOGRAFÍA: Guiserr, Epiritualidad 279, 281, 299. 
Koch 1387. ParrionaNi-BoerO 2:281-283. SomMERVOGEL 
6:357-366, DS 12:485-486. 


M. ZANFREDINI 
PATRÍSTICA, véase TEOLOGÍA, II. 


PATRIZI, Francesco Saverio. Exegeta. 

N. 19 junio 1797, Roma, Italia; m. 23 abril 1881, 
Roma. 

E. 12 noviembre 1814, Roma; o. 18 septiembre 
1824, Roma; ú.v. 2 febrero 1831, Roma. 

Primogénito del marqués Giovanni Patrizi, fue 
enviado (1809) por las autoridades napoleónicas que 
ocupaban Roma al colegio militar de La Fleche 
(Francia), contra la voluntad de su padre. A la edad 
de quince años, recibió (28 diciembre 1812) las ór- 
denes menores en Roma y, unos dos años después, 
entró en la CJ. Tras enseñar humanidades y retórica 
en el colegio de Urbino (1816-1821), estudió teología 
(1821-1825) en la casa profesa de Roma. En el *Co- 
legio Romano, devuelto a la CJ en 1824, enseñó he- 
breo cincuenta y dos años (1825-1828, 1829-1833, 
1834-1848, 1850-1881), y Sgda. Escritura treinta y 
cuatro (1835-1848, 1850-1868, 1872-1873). Durante 
cuatro, fue prefecto de estudios (1835-1837, 1842- 
1844) del colegio. 

Por causa de la situación revolucionaria italiana 
de 1848, fue a Inglaterra y, después de una breve es- 
tancia, pasó a Lovaina (Bélgica), donde enseñó 
Sgda. Escritura y hebreo (1848-1850). Publicó varias 


obras valiosas de exégesis bíblica, en especial sobre 
el Nuevo Testamento. Entre ellas, De Evangeliis, cu- 
yo libro segundo contiene una de las primeras si- 
nopsis de los cuatro Evangelios en griego y latín, 
Institutio de interpretatione Bibliorum, un curso de 
introducción a la Biblia, Biblicarum quaestionum 
decas, varias disertaciones bíblicas, y Cento salmi 
tradotti dall'ebraico e commentati para provecho es- 
piritual de sus lectores. Con su gran erudición, hizo 
aportaciones importantes a la metodología científi- 
ca de los estudios bíblicos, al tiempo que combatía 
ciertas tendencias racionalistas de la exégesis 
protestante. Su complicado estilo latino, con todo, 
causa algunas dificultades. Estimado por sus virtu- 
des religiosas y la prudencia de sus juicios, asistió, 
como delegado de la provincia Romana, a la Con- 
gregación General XXII (1853), que eligió general a 
Pedro Beckx, en la que P obtuvo algunos votos para 
el cargo. 


OBRAS: De Evangeliis (Friburgo de Brisgovia, 1852- 
1853). Institutio de interpretatione Bibliorum (Roma, 1862). 
Cento salmi tradotti letteralmente dal testo ebraico e comen- 
tati (Roma, 1875). Biblicarum quaestionum decas (Roma, 
1877). 


BIBLIOGRAFÍA: Hurrer' 5:1582-1583. PoLGAR 3/2:625. 
SomMERVOGEL 6:366-369. L'Universitá Gregoriana del Colle- 
gio Romano nel primo secolo della restituzione (Roma, 1924) 
174-175. EC 9:967-968, El 26: 522. LTK 8:18], NCE 
1O:1111-1112. 


M. ZANFREDINI 


PATRONATO ESPAÑOL DE INDIAS. — /ntroduc- 
ción. El patronato es una antigua figura canónica 
que ligaba una iglesia o capellanía (beneficio, en tér- 
minos canónicos) a la persona física o moral que la 
hubiera establecido o que la mantuviera económica- 
mente; y que comportaba el derecho a presentar un 
clérigo, que, una vez aprobado por las autoridades 
correspondientes, administraba el fondo económico 
y cumplía con las obligaciones cultuales que le eran 
anejas. Sobre el patronato se trató ampliamente en 
el Concilio de *Trento, que buscó limitar la inter- 
vención de los patronos, cuyos excesos habían apa- 
recido en la cuestión de «las investiduras». Entre las 
varias clases de patronatos, estaban los reales, entre 
quienes se distinguieron dos organizaciones que se 
repartieron el mundo: el regio patronato castellano 
y el *padroado portugués. Al subir al trono de Casti- 
la Fernando el Católico, existía una larga tradición 
de patronato regio sobre los obispos aragoneses, que 
no se proveían sin que precediera la «Suplicación 
real», mediación regia no siempre abusiva, ya que 
evitó a veces la provisión de obispados en personas 
que sólo se preocupaban de cobrar las rentas, dejan- 
do el gobierno de la diócesis en manos de vicarios; 
baste recordar que la «residencia» episcopal sería 
una de las grandes decisiones del concilio tridentino 
para reformar los malos usos del pasado. Años an- 
tes, se habían agregado a la corona de Castilla las is- 
las Canarias y el reino de Granada, que se organiza- 
ron a expensas y bajo la protección de los reyes 
hispanos. Por entonces, se descubrieron en el mar 
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Dcéano tierras, cuya organización eclesiástica segui- 
ría las pautas castellanas, que en este desarrollo iban 
precedidas del solemne encargo pontificio (no habi- 
tual en otros patrocinios) de «enviar» a esas tierras 
«varones probos y temerosos de Dios»; encargo que 
superaba en mucho la normal protección incluida 
en el patronazgo puro y simple. Sobre las nuevas tie- 
rras, se instituyeron diócesis, sobre las que don Fer- 
nando exigió no sólo el derecho patronal con la pre- 
sentación del candidato, sino su solemne 
reconocimiento en el texto de las bulas episcopales. 
Fernando, firme en su propósito, fue rechazándolas 
hasta que se mencionó la previa presentación real, 
que no sería una mera contingencia, sino norma im- 
prescindible para cualquier elección. 


IL. TEORÍA DEL PATRONATO REAL 


En las Indias se puso en marcha un sistema de 
economías compartidas, que implantaban los *diez- 
mos a la manera europea, pero confiaban su colecta 
y administración a los monarcas, a cuyo cargo esta- 
ba el lograr que las cuentas se ajustasen; operación 
que fue claramente deficitaria para la corona en 
gran parte del período, pero siempre escrupulosa- 
mente cumplida. Por parte de la Santa Sede queda- 
ron asignados los diezmos a la corona castellana por 
la bula Universalis Ecclesiae (18 agosto 1508) de Ju- 
lio HL, El déficit crónico de los primeros años hizo 
pensar a los reyes en la posibilidad de suprimir gas- 
tos que parecían superfluos en la construcción de 
catedrales y la organización de cabildos, y hasta se 
pensó en asignar las diócesis no metropolitanas al 
clero regular. La bula Omnimoda (10 mayo 1522) de 
Adriano VI renovaba en favor de los mendicantes de 
las Indias el conjunto de privilegios que casi les líbe- 
raba del control episcopal. Estos privilegios, al dis- 
minuir la dependencia de los obispos, dejaban más 
campo al patronazgo real, que parecía el único res- 
ponsable de la acción evangelizadora. En este mar- 
co surgió un intento de reglamentación del patro- 
nazgo, redactado por Juan de Ovando, como parte 
de la reforma del Consejo de Indias, del que fue 
nombrado visitador, Este conjunto legal (que no re- 
cibió la definitiva aprobación del monarca) se cono- 
ció como «Gobernación espiritual de Indias» y, por 
su autor, «Código Ovandino». En su génesis tuvo 
mucha importancia la Junta (llamada «Magna» por 
Pedro *Leturia) que, celebrada en 1568, influyó de- 
cisivamente, aun sin haber logrado su implantación 
oficial, en la cristianización de Iberoamérica. El Có- 
digo Ovandino estaba destinado a formar el primer 
libro de la recopilación de Leyes de Indias y contenía 
22 títulos, de los cuales el 6.” (sobre los religiosos) 
incluía en su primera redacción sólo a los domini- 
cos, franciscanos y agustinos. El proyecto de dióce- 
sis regulares estaba en el título 9.7, del que fue des- 
glosado, por parecer del Consejo de Indias al no 
verlo viable. Iba expresamente dedicado al derecho 
de patronazgo el título 14.”, que hacía obligatoria en 
toda prelacía regular o secular la previa presenta- 
ción, que se haría al Papa por parte del Rey para los 
arzobispos y obispos, y ante el Consejo de Indias, pa- 


ra obtener la provisión real de los cargos importan- 
tes dentro de las órdenes religiosas. La realización 
de estas resoluciones quedó encargada a dos gran- 
des virreyes: Martín Enríquez, que no había partici- 
pado en las deliberaciones de la Junta, y Francisco 
de Toledo, que sí lo había hecho. Era Toledo de una 
familia que había mostrado su amor a la CJ, fun- 
dando el colegio de Oropesa. A sus gestiones se de- 
bió la primera expedición de jesuitas a tierras pe- 
ruanas (1568), posterior a la de la Florida (1566) y 
anterior a la de Nueva España (1572), organizadas 
por el P. General Francisco de Borja. En la copia que 
pareció definitiva del «Código» se añadió la CJ a las 
órdenes primitivas. A pesar de todo, no se mencio- 
naba la CJ entre las autoridades regulares que ha- 
bían de residir en Madrid, que debían tener al día 
una lista de religiosos aptos para pasar a las Indias, 
siempre a disposición del Consejo para mayor facili- 
dad en la organización de expediciones. En el párra- 
fo 15 de este título 6.” aparecía el nombre de la CJ 
junto a las tres primitivamente autorizadas: «los de 
nuestro Consejo de Indias darán orden cómo de 
aquí adelante no pasen a ellas si no fueren religiosos 
de las órdenes de Santo Domingo, San Francisco, 
San Agustín y de la Compañía de Jesús...». Importa 
aclarar esto, porque Toledo, que había tomado par- 
te en las reuniones, donde estas instrucciones se re- 
dactaron, nunca llegó a comprender la conducta de 
la CJ en su negativa a hacerse cargo de *parroquias 
fijas y estables, y mucho más si estas parroquias go- 
zaban de estipendio real, que convertía sus ministe- 
rios en obligaciones «de justicia». La CJ había sido 
concebida por su fundador como una fuerza volante 
siempre dispuesta a seguir las indicaciones del Ro- 
mano Pontífice en cualquier parte del mundo: de 
ninguna manera podían fijarse en algún lugar que 
les impidiera tal movilidad. Entretanto, en las In- 
dias, la acción apostólica partía de la fundación de 
poblados, que concentraran las viviendas en torno a 
la iglesia, habitación de los párrocos o doctrineros y 
demás servicios comunales. Al frente de cada nuevo 
poblado debía establecerse un párroco responsable 
de él. Así lo habían comprendido las demás órdenes 
y sólo diferían en la singularidad o multiplicidad de 
los poblados sometidos al doctrinero o al grupo de 
religiosos que desde un monasterio común les pres- 
taran sus servicios, siempre en calidad de represen- 
tantes del Rey, según se había fijado en las primeras 
bulas de Alejandro VL La CJ se mantuvo irreducti- 
ble, tanto en Europa como en las Indias, en actitud 
que no siempre fue bien interpretada aun entre sus 
amigos, como era Toledo. Se decía que los jesuitas 
iban a Indias para extender el evangelio entre los in- 
fieles, pero parecían preferir los colegios o residen- 
cias ciudadanas, reduciendo su acción misional a 
eventuales incursiones entre cristianos o infieles. En 
el forcejeo con Toledo, los jesuitas aceptaron por fin 
la dirección del llamado Cercado (un barrio indíge- 
na en los alrededores de Lima) y además de la doc- 
trina de Juli, de mayor trascendencia para el futuro, 
pues se hizo base de operaciones y campo de experi- 
mentación para la actividad misional que represen 
taría la más típica empresa jesuítica: las *reduccio- 
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nes paraguayas. Siguiendo en la evolución legal del 
concepto de patronazgo regio, y sin que llegara nun- 
ca a nivel institucional a lo que se llamó «regio vica- 
riato», quedó formulado en el libro 1 de la Recopila- 
ción de Leyes de los Reinos de las Indias, cuyo título 
sexto se abre con la ley que establece el fundamento 
del patronazgo: «Por cuanto el derecho del patro- 
nazgo eclesiástico nos pertenece en... las Indias, así 
por haberse descubierto y adquirido..., edificado y 
dotado en él las iglesias y monasterios a nuestra cos- 
ta..., como por habérsenos concedido por bulas de 
los sumos pontífices de su propio motu.» 

Parece eco de las primeras controversias con el 
virrey la disposición de “Felipe II (1 diciembre 
1576), incorporada a la Recopilación (ley 37 del títu- 
lo 15), en que se responde a la duda de «si los reli 
giosos de la CJ podrán salir a las doctrinas de los i 
dios», y respondido por la afirmativa, se concluye: 
«ordenamos que así se haga y cumpla». Dos leyes 
más sirven para institucionalizar el sistema misio- 
nal-no parroquial de la CJ: se trata de las leyes 38 y 
39. En la 38, se ordena a las autoridades correspon- 
dientes den «el favor y amparo necesario a los reli- 
giosos que salieren a misiones», y en la 39 se insiste 
en que se permita la predicación en pueblos de in- 
dios» (114). También para los jesuitas se reconocía 
la libertad de movimientos dentro de las Indias 
cuando «fueren mudados de unas provincias o cole- 
gios a otros..., llevando licencia de sus superiores»; 
encargando la ley 23 «se les dé el favor y ayuda de 
que tuvieren necesidad...» (109), Disposiciones cla- 
ramente favorables para los jesuitas y sus obras, que 
dieron el tono a unas relaciones que nunca dejaron 
de ser amigables y benévolas. 


CC. SAENZ DE Sra. MARíA (1) 





2. PRACTICA: RECLUTAMIENTO Y ENVÍO DE MISIONEROS 


a) El sistema de reclutamiento y traslado de los 
jesuitas seguía, más o menos los siguientes pasos: 
tras gestionar ante el Consejo de Indias (Madrid) la 
autorización para un cierto numero de jesuitas recu- 
rría al P. General para que indicara en qué provin- 
cias podían conseguirse candidatos idóneos. Elegi- 
dos éstos, el procurador presentaba la lista definitiva 
a la aprobación del Consejo de Indias, al tiempo que 
sus provinciales les extendían una patente, y em- 
prendían el viaje a Sevilla, donde la lista se sometía 
a la revisión del oficial de la Casa de Contratación, 
que verificaba los informes personales, y asentaba 
en su registro el origen, edad y caracteres físicos de 
cada uno. Para agilizar el trabajo, El P. General Eve- 
rardo Mercuriano creó el cargo de *procurador de 
Indias (1574), que se añadía al *procurador de Cor- 
te en Madrid desde 1570. Su oficio consistía en reci- 
bir a los procuradores de las provincias americanas 
que iban en busca de personal, tramitaba los permi- 
sos para fundar residencias o colegios, solicitaba in- 
dulgencias y privilegios, compraba libros o imáge- 
nes y, en fin, se ocupaba de muchos de los encargos 
hechos por particulares. La Real Hacienda costeaba 
el acarreo del equipaje, al menos desde fines de si- 
glo xv, y otorgaba a cada expedicionario desde 1546 


una cantidad variable, que poco a poco se fijó en tres 
ducados para los procedentes de Castilla y dos, para 
los procedentes de Andalucía. 


b) El problema de los misioneros extranjeros. 
No parece que hasta 1616 se obstaculizara mucho el 
paso de misioneros italianos a las Indias, pero, des- 
de entonces, las autoridades establecieron dos cate- 
gorías de extranjeros: los «sospechosos» y los «fia- 
bles»; estaba vedado el paso a las Américas a los 
franceses, holandeses y portugueses (éstos desde 
1640), mientras que se aceptaban los de Nápoles, Si- 
cilia, Milán, Flandes y el Franco Condado. La cons- 
tante necesidad de refuerzos para hacer frente a la 
expansión misionera y la relativa escasez de voca- 
ciones en las provincias españolas (unos 2.000 a me- 
diados del siglo xvn obligaron a la CG VII (1615- 
1616), a «internacionalizar» estas misiones, es decir, 
hacerlas empresa común de toda la CJ. De esta ma- 
nera llegarían a las Indias en 1617 los primeros cua- 
tro jesuitas alemanes. De un modo semejante, el P. 
General Vicente Carafa exhortó a la CG VIII (1645- 
1646), que apoyó el envío de misioneros de Italia, 
Alemania y Flandes. La respuesta fue generosa, co- 
mo muestran los numerosos ofrecimientos recibidos 
por el General (cartas *Indipetae) entre los que acep- 
tó a más de sesenta centroeuropeos, que llegaron a 
Cádiz en 1647. Con todo, como los jesuitas de regio- 
nes azotadas por las guerras de religión no estaban 
acostumbrados a usar veste talar, las quejas de algu- 
nos enemigos de la CJ forzaron al Consejo de Indias 
a suspender el permiso y obligarles a regresar a sus 
países de origen. De nada valieron los abogados de 
Ultramar, como Juan de Solórzano. Felipe IV prohi- 
bió también (1 junio 1654) el viaje de los súbditos de 
los Austrias en Italia, Alemania o Flandes. De enton- 
ces provino la práctica frecuente de cambiar sus 
apellidos o castellanizarlos, como hicieron entre 
otros, Domingo *Molinelli, que se convirtió en Moli- 
na; Wadding en Miguel *Godínez, o Bois-le-Vert en 
Antonio *Monteverde, 


€) Mejora de la situación. Al prohibirse el paso 
a las Indias a extranjeros, los procuradores enviaron 
memoriales al Rey, a instancias del nuevo General 
Juan Pablo Oliva. Aducían que las provincias espa- 
ñolas no disponían de personal suficiente para sus 
misiones de Ultramar, mientras los súbditos de la di- 
nastía en otras regiones se mostraban dispuestos a 
colaborar. Además, si el ejército español no temía 
aceptar a alemanes, no había razón para no fiarse de 
un misionero alemán, que tenía mayores garantías 
de fidelidad. Como resultado de las súplicas, Felipe 
TV emitió una cédula (10 diciembre 1664), permi- 
tiendo que la cuarta parte de los misioneros pudiera 
ser de extranjeros, aunque súbditos de la casa de 
Austria y provistos del permiso del General. Como 
medida adicional, debían permanecer un año en la 
provincia de Toledo para que, observándose sus cos- 
tumbres y mediante el informe del provincial, otor- 
gase el Consejo de Indias su aprobación final. Pese a 
la apertura que esto significaba y la alegría del P. 
Oliva, se redujo drásticamente el flujo de candida- 
tos, y fue preciso insistir ante la corona, esta vez con 
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estadísticas: las cuatro provincias españolas (Anda- 
lucía, Aragón, Castilla y Toledo) y Cerdeña tenían 
2.040 sujetos, mientras las otras nueve provincias 
europeas sumaban 9.139 (las cuatro de Alemania 
tenían 6.601, y las cinco de Italia 2.538), y entre 
ellos había numerosos voluntarios entre los que es- 
coger los más aptos para el duro trabajo de las mi- 
siones. El asistente de España Sebastián *Izquier- 
do dirigió (1673) un razonado memorial al Rey y al 
Consejo de Indias en la misma línea. Por fin, cedió 
el gobierno (12 marzo 1674), aumentando la pro- 
porción a un tercio de súbditos de la Casa de Aus- 
tria y eliminando el requisito de la estancia en To- 
ledo. Bastaba la aprobación del provincial para 
entregar la lista al Consejo y presentarse en Sevilla 
a los trámites de aduanas. Bajo estas condiciones, 
llegaron entre otros, Eusebio *Kino a México, Sa- 
muel *Fritz y Enrique *Richter a Quito, Felipe 
*Van der Meeren a Chile y el H. Georg J. *Kamel a 
Filipinas. Esta política implicaba asimismo un au- 
mento del gasto anual de la Monarquía, que, según 
el procurador del Paraguay, Diego F. “Altamirano, 
ascendía a 229.240 escudos hacia 1687 (Astrain, 
6:378-381). 

d) Política de tolerancia y control: los Borbo- 
nes. Siempre se vio con recelo la presencia de los 
jesuitas extranjeros en el Paraguay, pero Felipe V, 
tras la Paz de Utrecht (1713), se mostró más tole- 
rante que los Austrias. En virtud de una Rea] Cé- 
dula (23 octubre 1715), permitió el traslado de súb- 
ditos de Polonia, Baviera, Países Bajos del Sur, 
Génova, etc., pero no de Nápoles y el Milanesado. 
En esta situación, solía concederse permiso para 
150 sujetos al año (20 a Perú, 24 al Nuevo Reino, 24 
a México, 30 al Paraguay, 12 a Chile y 40 a Fili; 
nas), en cuyas expediciones predominaban los her- 
manos alemanes, expertos en artes mecánicas. Sin 
embargo, cuando los jesuitas dejaron de ser confe- 
sores reales (1754), se prohibió (1760) el paso de 
misioneros extranjeros, mientras se comenzó a 
hostigar a la CJ con acusaciones de enriquecimien- 
to o de tener un ejército dirigido por extranjeros en 
Paraguay, que llegó a la “expulsión decretada por 
Carlos II siete años después. De los 2.617 jesuitas 
expulsos, una décima parte (277) era extranjeros. 
En las 200 expediciones enviadas (1566-1767) a las 
Indias pasaron unos 4.011 jesuitas. 


FUENTES: Compendivm Indicvm (Roma, 1580. *1744) 
[facultates SJ]. Avenbaño, D. DE., Thesavrvs Indicvs, 2 v. 
(Amberes, 1668, cf. Sreerr 1:n.618). Sotorzano PEREIRA, J. 
ve, Politica Indiana, 4 v. (Madrid, 1972). MonPer 1:781; 
2:882; 8:18*-20* 


BIBLIOGRAFÍA: GonzáLez OLt£, F., Manual bibliográfi- 
co de estudios españoles (Pamplona, 1976) 334. AstRaIÑ 
6:373-404, Aspurz, L. pe, La aportación extranjera a las mi- 
siones españolas del Patronato Regio (Madrid, 1946) 168- 
253, Borces Morán, P., El envío de misioneros a América di- 
rante la época española (Salamanca, 1977) 580s. Bravo 
Lma, B., «La epopeya misionera en América y Filipín 
contribución del poder temporal a la evangelización», Hi 
toria de la Evangelización de América (Citta del Vaticano, 
1992) 65-75. Ecaña, A. ne, La teoría del Regio Vicariato es- 
pañol en Indias (Roma, 1958). GaLán Garcia, A., El Oficio de 








Indias de los Jesuitas en Sevilla, 1566-1767 (Sevilla, 1995) 
199-356. Leruria, P. oe, Relaciones entre la Santa Sede e His- 
panoamérica (1493-1835), 3 v. (Roma, 1959-1960). Lorere- 
cul, L., «Proyectos de Nunciaturas para la América españo- 
la (1565-1590)=, MisCom 62 (1975) 117-140. Shuers, W. E, 
King and Church. The Rise and Fall of the Patronato Real 
(Chicago, 1961; [recensión] MisCom 37 [1962] 485-491). 
Tegurueln, Tu. E., «Non-Spanish Jesuits in Spain's Ameri- 
can Colonies», Greater America: Essays in Honor of H. E. 
Bolton (Berkeley, 1945) 219-142. VV, Historia de la Iglesia 
en Hispanoamérica y Filipinas (siglo xv-x1x), ed. P. Borces 
(Madrid, 1992): P. Borces, «La Santa Sede y la Iglesia ame- 
ricana», 1:47-61; A. De La Hera, «El Patronato y el Vicariato 
Regio en Indias», 1:63-97. 








J. ViLLaLBA / J. M. VARGAS 


PAUCKE (BAUCKE), Florian. Misionero, escri- 
tor, músico. 

N. 24 septiembre 1719, Wiñsk (Wroctaw), Polo- 
nia; m. 14 julio 1779, Jindfichúv Hradec (Bohemia), 
Chequia. 

E. 9 octubre 1736, Brno (Moravia), Chequia; 
o. 16 enero 1748, Brno; ú.v, 14 abril 1754, Santa Fe, 
Argentina. 

Hecho el noviciado, estudió filosofía en Praga 
(1739-1741), enseñó humanidades en Wroclaw 
(1742) y Nysa (1743-1745), y cursó la teología (1746- 
1748) en Wroclaw y Olomouc (Moravia). Deseando 
ira las misiones, frecuentó talleres artesanos duran- 
te sus años de estudios y adquirió conocimientos de 
herrería, carpintería, curtiduría y albañilería, Desti- 
nado (1748) a la provincia del Paraguay, llegó a Bue- 
nos Aires (1 enero 1749) en la expedición dirigida 
por el P. Ladislao *Orosz. En Córdoba del Tucumán 
completó sus estudios e hizo la tercera probación 
(1749-1750); formó además una orquesta con veinte 
negros, y en la fiesta de S. Ignacio de 1749 estrenó 
una misa, que había comenzado a componer du- 
rante su viaje de Europa. Ministro de la casa de for- 
mación de Córdoba (1751), fue enviado el año si- 
guiente a la *reducción de mocobíes de San Javier 
(provincia de Santa Fe), donde permaneció hasta la 
*expulsión de la CJ (1767). 

En estos años de infatigable labor, logró elevar la 
misión a un nivel de progreso sorprendente. Cons- 
truyó una fábrica de ladrillos, e instaló una carpin- 
tería y talleres de escultura, herrería, tejeduría, cur- 
tiduría y zapatería. Fabricó un órgano de cinco 
registros y formó con jóvenes mocobíes una peque- 
ña orquesta con seis violines, un violoncelo, cuatro 
flautas, dos arpas y una trompa, con la que dio con- 
ciertos en Santa Fe y Buenos Aires. Refiriéndose al 
presentado en 1758, el P. Francisco Javier “Miranda 
escribió treinta años más tarde que no se podía ver 
«sin lágrimas de consuelo» a aquellos mocobíes, hi- 
jos de los que cinco o seis años antes luchaban fe- 
rozmente contra los españoles. Consolidada la re- 
ducción de San Javier, P empezó la de San Pedro, 
que tuvo que ser abandonada en sus mismos inicios 
a raíz de la expulsión de 1767. P estaba en San Javier 
cuando el 7 agosto de ese año se presentó el comi- 
sionado para ejecutar el decreto, en compañía de un 
sacerdote secular, nombrado párroco en lugar de los 
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jesuitas, Antes de la partida de P y de su compañero 
Ramón *Termeyer, los mocobíes de San Javier pi- 
dieron confesarse, sabiendo que el nuevo párroco ig- 
noraba su lengua. 

P zarpó de Montevideo, con otros jesuitas, hacia 
España el 16 mayo 1768. A los pocos meses de llegar 
al Puerto de Santa María, regresó a Bohemia. Hasta 
la *supresión de la CJ (1773) fue director de la *con- 
gregación mariana en Olomouc. Pasó después a 
Neuhaus (hoy Jindfichúv Hradec), donde falleció. 
Durante sus últimos seis años de vida, escribió su 
obra Hin und Her, verdadera enciclopedia sobre los 
mocobíes y su territorio, que ilustró con un centenar 
de pinturas y dibujos. Texto e ilustraciones constitu- 
yen documentos de gran valor histórico. Como es- 
critor, presenta P en forma amena la vida y costum- 
bres de mocobíes y españoles de la provincia de 
Santa Fe en el siglo xvm. Como dibujante y pintor de 
estilo «ingenuo», supo plasmar con vivacidad y ve- 
rismo escenas simpáticas de la vida cotidiana, como 
la de los pescadores a caballo, misioneros cruzando 
un río, mujeres tejedoras, la casa y la huerta del au- 
tor, o patéticas como el fuerte español con su centi- 
nela, las mujeres plañideras en un entierro, moco- 
bíes borrachos, batallas. Con trazos casi infantiles, P. 
dibujó todo lo que pudo recordar: trajes, hornos, 
utensilios, armas, plantas y animales. 


OBRAS: Pater Florian Paucke's Reise in die Missionem 
nach Paraguay, und Geschichte der Missionem St. Xaver und 
St. Peter, ed. J. Frast (Viena, 1829). Iconografía colonial rio- 
platense, 1749-1767. Costumbres y trajes de españoles, crio- 
llos e indios, ed. G. FurLon6 (Buenos Aires, 1935). Hin und 
Her. Zwettler Codex 420 2 v. (Viena, 1959-1966) [Hacia allá 
y para acá (Una estada entre los indios Mocobíes, 1749-1767) 
4 y, (Tucumán, 1942-1944), 


FUENTES: ARSI: Boh. 57, 60-61, 63-64, 86-87; Parag. 6, 
7, 7a. 


BIBLIOGRAFÍA: BLankensuro, M. A., «German Missio- 
nary Writers in Paraguay», Mid-America 29 (1947) 61-68. 
Brunomann, A., P. Florian Baucke, ein deutscher Missionár in 
Paraguay (1749-1768) (Friburgo, 1908). Carvozo, E., Histo- 
riografía paraguaya (México, 1959) 353-357. Fiesrio, C., 
«Deutsche Missionsarbeit in Chaco», Ibero-Americanisches 
Archiv 11 (1937) 92-97. FurLono, G., Músicos argentinos du- 
rante la dominación hispánica (Buenos Aires, 1945) 135- 
140. Íb., Naturalistas argentinos durante la dominación his- 
pánica (Buenos Aires, 1948) 209-254, Íb., Florián Paucke, 
$.J,, y sus cartas al Visitador Contucci (1762-1764) (Buenos 
Aires, 1972). Ío., Entre los Mocobíes de Santa Fe (Buenos Ai- 
res, 1938) 35-74, 118-153. Horrmaxn, H., Schlesische, máh- 
rische und bóhmische Jesuiten in der Heidenmission (Bres- 
lau, 1939) 67-71. Hounoer, Jesuitenmissionáre 140. KosLer, 
A., Pater Florian Baucke, Ein Jesuit in Paraguay, 1748-1766 
(Regensburg, 1870). PoLcAr 3/2:625-626. Sierra, Jesuitas 
germanos 115, 208-210, 232-233, 274-275, 305-306. Som- 
MERVOGEL 6:370-371. Storni, Catálogo 215. BDCM 520. DHA 
592. DBCA 142-143. DHGE 6:1345-1346. EC 2:1059. EK 
2:101. LTK 2:53-54. NDB 1:631-632. 


J. BAprTISTA 


PAUER, Andreas, véase PAUR, Andreas. 


PAUER, José Nepomuceno, véase PAVER. 


PAÚL, José Telésforo. Superior, obispo. 

N. 5 enero 1831, Santafé de Bogotá (D.E.), Co- 
lombia; m. 8 abril 1889, La Mesa (Cundinamarca), 
Colombia. 

E. 29 noviembre 1844, Santafé de Bogotá. o. 22 
diciembre 1855, Laval (Mayenne), Francia; ú.v. 15 
agosto 1865, Guatemala, Guatemala; o.ep. 5 marzo 
1876, Panamá, Panamá. 

Cuando estudiaba filosofía en Popayán, marchó 
al destierro (1850) y concluyó sus estudios (1851- 
1856) en España y Francia. Tras un año en Guate- 
mala (1857-1858), restaurada la CJ en Colombia, re- 
gresó a Bogotá, pero un nuevo exilio le hizo salir en 
1861. Profesor en el seminario de Guatemala (1861- 
1869), era superior de la residencia de San Salvador 
(1869-1872) cuando la CJ fue expulsada del país. 
Siendo superior de la residencia de Panamá, se le 
nombró obispo de la diócesis (16 septiembre 1875). 
Recorrió en visita pastoral las poblaciones del istmo, 
y bendijo la inauguración de las obras del canal de 
Panamá (1880). 

Promovido al arzobispado de Bogotá (6 agosto 
1884), vivió los momentos difíciles de la guerra civil 
(1884-1885), así como la reanudación de relaciones 
entre Colombia y la Santa Sede. Tomó parte en la re- 
dacción de la nueva constitución colombiana 
(1886), sobre todo en su conexión con la Iglesia, e in- 
fluyó en la firma de un «concordato modelo» (1887), 
según frase de León XIII. Pese a las críticas que le 
hicieron por su amistad con el presidente Rafael Nú- 
ñez, fue muy amado del clero y pueblo colombianos. 


BIBLIOGRAFÍA: Carrasquitia, R. M., «Oración fúnebre 
del Ilustrísimo Sr. José Telésforo Paúl, arzobispo de Bogo- 
tá», en sus Obras completas (1957) 2:109-120. MaLarna, El 
Salvador 115-116. Marroouín, L., «El Ilmo, Sr. Dr, José Te- 
lésforo Paúl. Recuerdo biográfico», Colombia Hustrada 1 
(1889) 26-34. Moreno, Necrologio 1:42-43. Mosquera Gak- 
cés, M., La Ciudad creyente (Bogotá, 1938) 77-158. Muñoz, 
Colombia y Centro América 71-72, PoLcAr 3/2:626. ResTREPO 
Posana, J., Arquidiócesis de Bogotá. Datos biográficos de sus 
prelados (Bogotá, 1966) 3:480-599. Sac£po, C., Biografía del 
Ilmo. y Rvmo. Sr. Luis Muñoz (Medellín, 1944) 54-55. San- 
zos, Obispados 1:456-458. Uk1sE, G., Los arzobispos y obis- 
pos colombianos desde los tiempos de la colonia hasta nues- 
tros días (Bogotá, 1918) 573-588. Varcas PAUL, G., Los Paúl 
en América (Bogotá, 1945), 81-134. Ín,, «Una figura na- 
cional en tiempos de la Regeneración», Rev/av 50 (1963) 
330-338. 


J, M. Pacneco (+) 


PAULI, Gerhard. Predicador, víctima de la cari- 
dad. 

N. 23 octubre 1648, Warburg (Rin Norte-Westfa- 
lía), Alemania; m. 7 abril 1713, Budapest, Hungría. 

E. 21 octubre 1664, Viena, Austria; o. 1677, Vie- 
na; ú.v. 2 febrero 1683, Graz (Estiria), Austria. 

Pese a ser westfaliano, estudió filosofía en la Uni- 
versidad de Viena. Entrado en la CJ, hizo estudios 
clásicos en Leoben (1666-1667), y los filosóficos 
(1667-1670) y teológicos (1673-1677) en Viena, con 
un intervalo de docencia (1670-1673) en Klagenfurt y 
Zagreb. Después de la tercera probación (1677-1678) 
en Judenburg, fue predicador en Graz (1678-1683, 
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1688-1691), Viena (1683-1684), Passau (1684-1685, 
1694-1697) y Linz (1685-1688, 1691-1693). De nuevo 
en Graz (1697), añadió a la predicación la docencia 
de homilética, Como su precaria salud le impedía 
mantener su intensa labor de predicador, fue trasla- 
dado por sus superiores a Linz, donde ejerció cargas 
pastorales más ligeras, si bien continuó sus confe- 
rencias, que eran muy bien acogidas por la gente. 
Cuando la peste irrumpió en 1711, se ofreció a cui- 
dar de los enfermos. Fue a Pozsony (hoy Bratislava, 
Eslovaquia) y, en 1712, a Buda (Ofen, Budapest), 
donde murió poco después por causa de su agotado- 
ra labor en servicio de los apestados. 

Muchos de sus sermones fueron publicados 
(1728) por Josef *Stócklein con un prólogo elogioso, 
en el que Stócklein utilizaba el pseudónimo de 
«Panthalus Rauracus SJ». Todavía en 1867, diez de 
los sermones de P fueron incluidos en Die katholi- 
schen Kanzelredner Deutschlands de Johann Nepo- 
muk Brischar. 


OBRAS: Vielfalche Predigen auf alle Sontág des Jahrs.... 
ed. J. Stócklein 2 v. (Augsburgo/Graz, 1728). 


BIBLIOGRAFÍA: Dumr 4/2:155, 163. Koscn 245. Som- 
MERVOGEL 6:375-376. StOCkLEIN, J., [Panthalus Rauracus SJ), 
«Vorwort», en G. Pauts, Vielfalche Predigen... (Augsbur- 
go/Graz, 1728). Srócrr, Sriptores 256. «Des P. Gerhard 
Pauli S.J., des "Deutschen Goldmunds” apostolisches Wir- 
ken in Linz», Nachrichten der Osterreichischen Provinz S] 7 
(1910) 137-143. 





H. PLATZGUMMER 


PAULISTAS. Con este nombre eran conocidos po- 
pularmente los jesuitas en el Asia portuguesa, espe- 
cialmente en Goa y Macao, desde su primer estable- 
cimiento en la India hasta la expulsión de 1759, El 
nombre provino de su primer y principal colegio en 
ese continente, el Colegio de Sáo Paulo, de Goa. Si- 
guió después el Colegio de Sáo Paulo de Macao, y la 
construcción de iglesias en diversas partes con el mis- 
mo nombre titular de Sáo Paulo. «Todas las demás 
provincias del Oriente, con sus residencias y colegios, 
se pueden llamar con mucha razón colonías del Cole- 
gio de Sáo Paulo de Goa; y de él nos vino a todos [los 
jesuitas] ser llamados y conocidos en toda la India co- 
mo Padres de Sáo Paulo, concretándose el nombre 
específico de Apóstoles en Portugal con el particular 
de Paulistas» (Sousa, Oriente Conquistado 47). 

Otra acepción de paulistas, muy diversa de la an- 
terior, es la que se daba a los *bandeirantes de Sáo 
Paulo del Brasil; éstos, con sus «entradas» en las 
*reducciones jesuitas, aprisionaban indios para ven- 
derlos como esclavos. 


FUENTES: Doclnd 12:90; 15:169, 455. ScHurHammER, 
Javier 2:1064; 3:724; 4:870 [Goa]. 


BIBLIOGRAFÍA: DaLcavo, S.R., Glossário Luso-Asiático 
(Coímbra, 1921) 2:199. DeLta VaLLe, P., Viaggi (ed. 1663) 
164. Queiroz, F. DE, Historia de Pedro de Basto (1597) 28. 
Sousa, F. pe, Oriente conquistado (1710). Tavermer, J.B., 
Voyages (1676) 167. VeLinxar, J., «St. Paul's College, the 
First Jesuit College in the East», Jesuit Education in India, 
ed. G. Naix (Anand, 1987) 45-51. 


J. Vaz DE CARVALHO 


PAULO (PAOLO), Micer, Misionero, superior. 

N. diócesis de Camerino, Italia; m. 21 enero 
1560, Goa, India. 

E. 4 marzo 1540, Roma, Italia; o. antes de 1540; 
ú.v. c. 1549, Goa. 

Careciendo de apellido, es conocido como Micer 
Paulo o Paulus de Camerino (para su parentela, véa- 
se Poggi, 8-11), Se había ordenado en la diócesis de 
Camerino antes de entrar en la CJ, El 4 marzo 1540, 
hizo voto de ir a la misión de la India, con Simáo 
*Rodrigues y su compañero Nicolás de *Bobadilla. 
Al día siguiente zarpó de Civitavecchia con Rodri- 
gues, y de Lisboa (abril 1541), con Francisco *Javier, 
para el Oriente. Llegados a Mozambique a fines 
agosto 1541, se alojaron en el hospital y, cuando Ja- 
vier prosiguió hacia la India, P y Francisco *Mansi- 
Ihas se quedaron al cuidado de los enfermos. Al arri- 
bar a Goa (20 octubre 1542), Javier había ya partido 
para Comorín, pero P no dejaría nunca Goa. Fue el 
primer rector (1542-1548) del recién fundado cole- 
gio-residencia S. Paulo (llamado también «de la 
Santa Fe»), donde había 500 estudiantes. Hacia 
1544, fundó junto al colegio un hospital para los na- 
tivos, que dirigió con dedicación y caridad hasta su 
muerte. En 1549 fue nombrado superior de todos los 
jesuitas del Oriente, pero cedió demasiado su auto- 
ridad al prepotente António "Gomes (a quien Javier 
expulsó de la CJ). En septiembre 1551, fue de nuevo 
superior de la provincia por breve tiempo. Melchior 
Nunes *Barreto describió a P como «simplex et rec- 
tus, en estremo compassivo das necessidades dos 
pobres» (Valignano, 417-418). 


BIBLIOGRAFÍA: Doc/nd 1:42*s, 15, 850; 2-4; EC 3:433. 
GoncaLves, História 3:474. Pocc1, V., Paolo di Battista da 
Camerino (Camerino, 1963). PoLcAr 3/3:619. Scabuto, 
Laínev/Azione 760-764. Scuurnamme, Javier 1:1003; 2:1077; 
3:732; 4:878. VaLicnano, Historia, 4175, 504. 


J, Wickt (+) 


PAUR (PAUER), Andreas, Preceptor y confesor 
de la corte. 

N. 27 noviembre 1649, Herzogenburg (Baja Aus- 
tria), Austria; m. 6 octubre 1704, Portugal. 

E. 13 octubre 1666, Viena, Austria; o, 1680, Vie- 
na; ú.v. 2 febrero 1684, Viena. 

Tuvo una formación normal en la CJ: noviciado 
en Viena (1666-1668), estudio de lenguas antiguas 
en Leoben (1668-1669), y de la filosofía (1669-1672) 
y teología (1676-1680) en Graz, con unos años inter- 
medios de docencia (1672-1676) en los colegios de 
Viena y Graz. Hizo la tercera probación (1680-1681) 
como ayudante del maestro de novicios en Trent- 
schin (actual Trentín, Eslovaquia). Después de dos 
años de ministro en el colegio de Linz y otros dos en 
el de Viena (1681-1685), fue catequista en Viena y 
rector (1686-1689) en el colegio de Wiener Neustadt. 
Desde 1689 fue confesor y preceptor de la archidu- 
quesa Elisabeth y, desde 1695, del archiduque Car- 
los (más tarde emperador Carlos VI), a quien acom- 
pañó a España (1703) cuando éste, al desaparecer la 
línea española de los habsburgos, pretendía el trono. 
Murió durante la Guerra de Sucesión en un campa- 
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mento militar de Portugal. Publicó varios trabajos, 
pero muchos de sus escritos, en especial los de sus 
años de preceptor, siguen todavía inéditos. 


OBRAS: Domus sapientiae e septem columnis seu toti- 
dem virtutibus philosophicis excusa (Graz, 1676). 


BIBLIOGRAFÍA: Duhr 3:798-799; 4/2. LuxAcs, Car. ge- 
neralis 2:1155, SomMERvOGEL 6:389, Srócer, Scriprores 255- 
256. 


HH. PLATZGUMMER 


PAUWELS, Geraldo José. Profesor, historiador, 
geógrafo. 

N. 3 febrero 1883, Goch (Rin Norte-Westfalia), 
Alemania; m. 25 octubre 1960, Rio de Janeiro, Bras: 

E. 13 abril 1904, Exaten (Limburgo), Holanda; 
o. 26 julio 1920, Sáo Leopoldo (Rio Grande do Sul), 
Brasil; jesuita hasta 26 julio 1928. 

Asistió al gimnasio diocesano de Gaesdonck an- 
tes de entrar en la CJ. Estudió humanidades en Exa- 
ten y filosofía en Valkenburg (Holanda). Enviado a 
Brasil en 1910, llegó el 8 agosto a Sáo Leopoldo, en 
cuyo colegio trabajó (1911-1913), así como en el co- 
legio Sta. Catarina de Florianópolis (1913-1916), y 
cursó la teología (1916-1919) en Sáo Leopoldo. Or- 
denado tras la tercera probación en Pareci Novo, en- 
señó en el colegio Anchieta (1921-1923) de Porto 
Alegre y en Florianópolis (1924-1928). 

Salió de la CJ y se incardinó como sacerdote dio- 
cesano en la archidiócesis de Rio de Janeiro. Fue 
siempre un sacerdote ejemplar. De 1936 a 1956 fue 
inspector de Enseñanza Media en Rio de Janeiro. 
Desarrolló un admirable apostolado entre los aleja- 
dos de la Iglesia, y los domingos en una favela de los 
suburbios de Rio. Siempre lamentó el haber salido 
de la CJ y quiso reparar este paso con el gesto mag- 
nánimo de ayudar con sus bienes y ahorros a las 
obras jesuitas en el sur del Brasil. El P. General le 
concedió hacer los votos de la CJ a la hora de la 
muerte, Sus restos descansan en el pequeño cemen- 
terio del colegio Santo Inácio, en Salvador do Sul, 
que le debe mucho. 

Entre sus obras destacan un Atlas Geográfico, 
que alcanzó la edición 38.* en 1977, y Descrigáo geo- 
gráfica, considerada por la crítica como uno de los 
trabajos más eruditos, serios e importantes sobre la 
geografía de Rio Grande do Sul. 


OBRAS: «Descrigáo geográfica e histórica da divisa li- 
tigiosa entre os Estados de Rio Grande do Sul e Santa Ca- 
tarina», Rev Inst Hist Geogr Rio G. Sul (1926) 321-478. 
Apontamentos de Corografia (Porto Alegre, 1923, 1927, 
1931). Arlas geográfico geral (Sáo Paulo, 1936). «A mor- 
fogénese do litoral catarinense», Rev Bras Geogr 3 (1940) 
785-804. 





A. RABUSKE 


PAVANI, Vincenzo. 
general, asistente. 

N. 24 febrero 1761, Ferrara, Italia; m. 28 febrero 
1842, Roma, Italia, 

E. 23 octubre 1804, Nápoles, Italia; o. c. 1790; 
ú.v, 2 febrero 1815, Roma. 


Misionero popular, vicario 


Estudió en el colegio jesuita de Ferrara y en el di- 
rigido por ex jesuitas (tras la *supresión de la CJ en 
1773) en Carpi. Al morir sus padres, abrazó el esta- 
do clerical y fue preceptor en la casa del conde Bo- 
nasi. Ordenado de sacerdote, se entregó sobre todo 
a la predicación, la catequesis y la enseñanza en el 
seminario. Aunque quiso agregarse a los jesuitas en 
Rusia y luego en Colorno (Parma), no pudo hacerlo 
hasta 1804, muy poco después del restablecimiento 
de la CJ en Nápoles. Cuando los franceses expulsa- 
ron a los jesuitas de Nápoles en 1806, P pasó a Ro- 
ma y luego a Orvieto, donde fue vicerrector del se- 
minario. Por fin, se dedicó a dar misiones populares 
con Luigi *Mozzi, pero, ocupados los Estados Ponti- 
ficios por las tropas francesas (1809), P fue a vivir 
con sus familiares de Ferrara, donde continuó su 
trabajo pastoral. Desde 1814, residió en Roma, don- 
de fue examinador del clero, rector y maestro de no- 
vicios (1818), entre quienes tuvo a *Carlos Manuel 
de Saboya (antiguo rey de Cerdeña), y provincial 
(1822-1829) de Italia. El P. General Luis Fortis, po- 
co antes de morir (27 enero 1829), lo designó vicario 
general de la CJ. P nombró a Johann *Roothaan vi- 
ceprovincial de Italia como sucesor suyo, y en la 
Congregación General XXI, que eligió general a 
Roothaan (9 junio 1829), él mismo fue elegido 
asistente (1829-1842) para Italia. 


BIBLIOGRAFÍA: GaLuerri, 1:252s, 434. PATRIGNANI+BOk- 
Ro 2:540-544. 


G. MELLINATO (4) 


PAVELIC, Milan. Poeta. 

N. 30 noviembre 1878, Krivi Put, Croacia; m. 14 
junio 1939, Zagreb, Croacia. 

E. 15 junio 1924, Liubliana, Eslovenia; o. 20 ju- 
lio 1902, Zagreb; ú.v. 15 agosto 1934, Zagreb. 

En medio de una crisis religiosa en el liceo, la 
lectura de libros serios le llevó a estudiar teología en 
Zagreb, donde fue muy influido por su director es- 
piritual, más tarde obispo auxiliar de la diócesis, el 
siervo de Dios, Josip Lang (f1924). P escribió poe- 
sías desde su juventud. En el año de su ordenación, 
publicó su primera serie, /z zakutka (Desde el rin- 
cón), caracterizada por la melancolía juvenil y la du- 
da, pero al mismo tiempo por elevados ideales cris- 
tianos. Fue capellán en Bakar (1902-1904) y en 
Crikvenica (1904-1907) y párroco en la ciudad mon- 
tañosa de Krasno (1907-1909). En este lugar apaci- 
ble, compuso sus mejores poesías sobre temas fami- 
liares y la naturaleza: Bakice moja (Abuelita mía), 
Oluja (La Tempestad) y More (El Mar), que publicó 
con el título de Pjesme (Cantares). Fue párroco 
(1909-1911) en Kompolje y Sveta Jelena, y redactor 
(1912-1914) del diario de Rijeka, Rijeéke Novine. 
Más tarde, por su salud enfermiza, se dedicó exclu- 
sivamente a escribir y a la dirección espiritual. 

Entrado en la CJ, hizo la tercera probación en 
Florennes (Bélgica) (1925-1926) después del novi- 
ciado. Director (1926-1932) del Glasnik Srca Isusova 
(Mensajero del Sagrado Corazón de Jesús) en Za- 
greb, se retiró, por falta de salud, al noviciado y ca- 
sa de Ejercicios de la ciudad, donde se dedicó prin- 
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cipalmente a escribir. En sus tres últimos años de vi- 
da, publicó cuatro libros de poesías nuevas. 

Un verdadero poeta, destacaba en sus idilios y 
descripciones de la naturaleza. En torno a un hecho 
significativo de su propia vida, delinea con frecuen- 
cia una idea grandiosa, y la expresa vivamente con 
una imaginación creativa encantadora. Sobre todo 
sus últimas poesías, Pod okom Gospodnjim (Bajo la 
mirada del Señor), de contenido espiritual, son una 
joya de rima y ritmo. Sus poesías populares sobre 
las vidas de santos, Zvijezde Srca Isusova (Las estre- 
las del Sagrado Corazón de Jesús), están escritas en 
un severo decasílabo popular. 

Contribuyó mucho a la vida litúrgica croata con 
su excelente traducción de los himnos de la Iglesia, 
que igualan en belleza a los originales. Asimismo, 
tradujo Rimski obrednik (Ritual Romano) (1929), y 
Zagrebacki priruénik rimskog obrednika (Manual de 
Zagreb del Ritual Romano) (1933). Se le puede in- 
cluir entre los poetas católicos croatas más profun- 
dos y espirituales, y sus poesías se recitan a menudo 
con gusto. 


OBRAS: /z Zakurka (Zagreb, 1902). Pjesme (Rijeka, 
1913). Pjesme o malom Isusu. Za hrvatsku katolióku mladez 
[Poesías sobre el Niño Jesús. Para la juventud croata cató- 
lica], (Zagreb, 1928). Crkveni himmi [trad. del breviario y 
misal] (Zagreb, 1936 y 1945). lz Duhowne lirike Prijevodi 
(Zagreb, 1937). Pod okom Gospadnjim (Zagreb, 1939). Zvi- 
jezde Srca Isusova (Zagreb, 1939). Ja Ljubim podnevni ljetni 
¿ar [antología poética), ed. J. Baoaié (Zagreb, 1976). 


BIBLIOGRAFÍA: Bavatié, J., M. Pavelic, svecenik i pjes- 
nik (Zagreb, 1972). ÓBL 7:360. Perravic, A., Trece studije i 
portreti (Split, 1917) 81-90. VeLeerr, S., «Milan Paveliés, Ja 
Ljubim... 199-214. 


J. Babanié (+) 


PAVER (PAUER), José Nepomuceno, Misione- 
ro, cartógrafo, arquitecto militar. 

N. 1 junio 1722, Brno (Moravia), Chequia; m. 15 
julio 1771, Brno. 

E. 9 octubre 1739, Brno; o. antes de 1752, pro- 
bablemente México; ú.v. 6 febrero 1757, Bangahón 
(Sámar), Filipinas. 

Estudió filosofía (1742-1744) y teología (1748- 
1749) en el *Colegio S. Clemente de Praga, con un in- 
tervalo de docencia en Eger (Cheb) y Krumau (Cesky 
Krumlov). Junto con su hermano Franz Xavier 
(1721-1770), también jesuita, fue enviado a las Indias 
en 1749. Llegados a Veracruz en 1750, P se separó de 
su hermano y arribó a Manila (Filipinas) en 1752. Es- 
te mismo año, en compañía del P. Francisco Ortiz de 
Zugasti, formó parte de la expedición enviada por el 
gobernador, marqués de Ovando, para la ocupación 
y fortificación de las islas de Paragua (hoy Palawan) 
y Balabac. Al volver la expedición a Manila sin con- 
seguir su objetivo, P pasó (1754) a Mindanao, donde 
dirigió, con el P. José *Ducós, la defensa por mar y 
tierra de las cristiandades visayas contra los ataques 
de los musulmanes mindanaos. Por encargo del nue- 
vo gobernador Pedro Manuel de Arandía, P levantó 
los planos de las costas, como probablemente había 
hecho con las de Balabac, y diseñó y empezó la cons- 


trucción del fuerte Nuestra Señora de la Concepción 
y del Triunfo, junto al río Misamis en la ensenada de 
Panguil, al norte de Mindanao. 

En 1757, inauguró la cátedra de matemáticas, 
fundada en el colegio San ignacio de Manila por 
Ovando, antes de abandonar Filipinas. Destinada, 
sobre todo, al fomento de la Armada contra la pira- 
tería, estaba dotada con 200 pesos procedentes de la 
Obra Pía «Nuestra Señora del Buen Fin», de 6.000 
pesos de capital fundacional, encargada por su fun- 
dador, Ovando, a la CJ para la guerra defensiva con- 
tra los moros. Sustituido en la cátedra por Ortiz de 
Zugasti, P pasó a los visayas. La “expulsión decreta- 
da (1767) por Carlos III le sorprendió en la parro- 
quia de Basy, dependiente de la residencia de Daga- 
mi, en la isla de Leyte. 

Zarpó de Manila (23 enero 1770), con otros 67 
jesuitas más, en la Santa Rosa de Lima, vía Cabo de 
Buena Esperanza, y llegó a Cádiz el 10 agosto. De- 
positados los jesuitas en el Hospicio de Indias del 
cercano Puerto de Santa María, P partió (18 octu- 
bre) para Italia con 140 jesuitas de América y Filipi- 
nas. Desde La Spezia, P se dirigió por tierra a Bohe- 
mia. Destinado a Klatovy como confesor, murió 
poco después en su ciudad natal, 


BIBLIOGRAFÍA: Berxan, M., «Pangil Bay and the 
Founding of Misamis, 1752-1759», History against Land- 
scape (Manila, 1968) 121-165. Diaz-TrecuueLo, M. L., Arqui- 
tectura española en Filipinas (Sevilla, 1959). GruLich 101. 
Guerras piráticas en Filipinas contra mindanaos y joloanos, 
ed. V. BarraNTES (Madrid, 1878: cf. Sraerr 9:187). Ortiz De 
1a Tasa, J.. El Marqués de Ovando (Sevilla, 1974). 


F. B. MEDINA 


PAVESI, Girolamo. Obispo, 

N. l agosto 1739, Pontremoli (Massa Carrara), 
Italia; m. 25 julio 1820, Pontremoli, 

E. 31 octubre 1756, Roma, Italia; o. 24 junio 
1770, Roma; o.ep. 25 julio 1797, Roma. 

Estudió filosofía (1760-1763) y teología (1768- 
1772) en el *Colegio Romano, y entre ambas, enseñó 
letras en Perugia (1763-1764), Liorna (1764-1767) y 
Prato (1767-1768). Tras la “supresión de la CJ (1773), 
se incardinó en el clero diocesano de Pisa y fue profe- 
sor de derecho canónico en la universidad local, exa- 
minador sinodal, y archidiácono de la catedral. El 24 
julio 1797, fue nombrado obispo de Pontremoli, dió- 
cesis recién creada al dividir la de Pisa. Gobernó allí 
con piedad y celo durante veintitrés años. 

BIBLIOGRAFÍA: CapPELLETTI, G., Le chiese d'Italia 
(1861) 16:249. Diospapo CañaLLero 2:80. Krarz, W., «Exje- 
suiten als Bischófe (1773-1822)», AHSI 6 (1937) 198. Hie- 
rarchia catholica 5:92. Santos, Obispados 2:3465. SommERvo- 
GEL 6:390. 


A. Santos 


PAVISSICH (PAVISIÓ), Antonio. Escritor, soció- 
logo. 

N. 13 junio 1851, Split, Croacia; m. 30 noviern- 
bre 1913, Nápoles, Italia. 

E. 10 septiembre 1882, Soresina (Cremona), Ita- 
lía; o. antes de entrar en la CJ; ú.v. 2 febrero 1896, 
Gorizia, Italia. 
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Era sacerdote y canciller de la diócesis dálmata 
de Split (entonces bajo el dominio de Austria) al ser 
admitido en la CJ en la provincia de Venecia. He- 
cho el noviciado, repasó retórica y teología (1884- 
1885) en Innsbruck (Austria) y preparó (1885- 
1886) el examen ad gradum en Portore/Kraljevica 
(Croacia). Tras lograr en Praga la capacitación pa- 
ra la docencia, tue profesor de filosofía (1887-1891) 
y superior (1891-1894) en el seminario de Zadar 
(Croacia). Rector (1894-1897) del colegio jesuita de 
Gorizia y luego misionero popular (1897-1898), así 
como en Milán (1898-1904), fue destinado a la 
plantilla de la revista Civilta Cattolica en Roma 
(1904-1913). 

Es conocido por sus conferencias sociales, teni- 
das por toda Italia y Dalmacia. En ellas combatió el 
socialismo y el capitalismo, y propuso un programa 
cristiano para resolver la cuestión social: organiza- 
ción cristiana del trabajo, según el modelo de Léon 
Harmel en Val-des-Bois (Francia), y las asociacio- 
nes corporativas libres de Alemania. Su programa 
social era aún más bien tradicional y paternalista, 
pero previó con claridad las graves consecuencias 
de la futura sociedad materialista y atea del movi- 
miento socialista. Escribió veintiséis libros y artícu- 
los sobre la cuestión social y otros problemas de ac- 
tualidad. 


OBRAS: Le conferenze dí S. Antonio Nuovo a Trieste 
sulla questione sociale, 2 v. (Trento, 1898. La questione so- 
ciale Treviso, *1902; La acción social, Madrid, s.a.). Il nemi- 
co d'Italia, ossia l'anticlericalismo (Roma, 1902). Agitiamo 
(Treviso, 1903). Il cancro civile o la moderna prostitutione 
(Treviso, 1903; Un cáncer de la civilización, Madrid, 1910). 
Fatti e criteri sociali (Treviso, 1904). Milizia nuova dei Cat- 
tolici italiani (Roma, 1905; La nueva milicia de los católicos 
italianos. Valencia, 1910). La guerra al catechismo (Roma, 
1908). «Carattere nazionale e catechismo», CivCatt (1908-3 
y 4). Lonnipotenza del giornalismo (Roma, 1908). Donna 
antica e donna nuova (Roma, 1909; Mujer antigua y mujer 
moderna, Madrid, 1910). 11 codice della vita, 2 v. (Florencia, 
1911). Scuola libera (Roma, 1913). 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI Venet-Mediol, Siunmaria vitae 
1.341-348. ALoEcHERI, A., Breve storia della Prov Veneta (Ve- 
necia, 1914). Bricaretts, C., en CivCatt (1913-4) 746-750. 
DSMC 3/2:634s. Secco Suarno, D., Da Leone XIII a Pio X 
(Roma, 1967), 











M. KoraDE 


PAVONE, Francesco. 'Teólogo, misionero popu- 
lar, escritor. 

N. 9 noviembre 1568, Catanzaro (Calabria) Ita- 
lla; m. 25 (232) febrero 1637, Nápoles, Italia. 

E. 11 noviembre 1585, Nola (Nápoles); o. c. 1597, 
Nápoles ; ú.v. 30 septiembre 1601, Nápoles. 

Fue sucesivamente profesor de literatura, filoso- 
fía, hebreo, Escritura e historia. En 1609, fundó en 
Nápoles una academia de exegesis bíblica para clé- 
rigos, que llegó a transformarse en *congregación 
mariana para sacerdotes, y fue un centro de intensa 
espiritualidad y escuela de formación pastoral para 
ministerios. Sus miembros fueron pronto unos 400 
y, con las otras noventa congregaciones establecidas 
en el Reino de Nápoles por los discípulos de P, se lle- 


26 a 1,300 sacerdotes, Para él, la piedra angular de 
su pastoral eran los ejercicios espirituales y las mi- 
siones rurales. Formó en estas tareas a sus discípu- 
los, y les hizo tener vida común. Formaban un equi- 
po de misioneros, unos para completar las misiones 
después de las de P, y otros para dirigir ejercicios a 
gente más culta, El grupo hacía un plan pastoral y lo 
seguía sistemáticamente, región por región. La con- 
gregación se llamó más tarde Conferencia de las 
Santas Misiones. Después de un siglo de existencia, 
miles de excelentes sacerdotes procedían del institu- 
to, además de varios superiores generales, 180 obis- 
pos, 10 cardenales y dos papas (Inocencio XII y Be- 
nedicto XII). Entre sus miembros, estuvieron San 
Francisco *De Jerónimo, San Alfonso M. de *Ligorio 
y Pasquale Attardi. 

Imitado en muchas diócesis de Italia, P escribió 
las normas para la formación de los miembros, y 
otras obras de teología, ascética y meditaciones so- 
bre los ejercicios espirituales. Fundó congregaciones 
para jardineros, mozos de cuerda y maestros de es- 
cuela, para los que escribió asimismo normas, que el 
obispo de Nápoles, y los de otras ciudades de Italia, 
hacían leer en sus iglesias para instrucción del pue- 
blo, como si fueran catecismos. 


OBRAS: Summa ethicae, sive commentarius in libros 
ethicorum Aristotelis (Nápoles, 1617). Meditaziont per gli 
Esercizii Spirituali (Nápoles, 1621). Introductio in sacram 
doctrinam. (Nápoles, 1623). Instruttioni della Congregazione 
dei Cherici (Nápoles, 1629). Commentarius dogmaticus sive 
theologica interpretatio in Pentateuchum (Nápoles, 1635). 
Commentarius dogmaticus sive theologica interpretatio in 
Evangelia (Nápoles, 1636). 


BIBLIOGRAFÍA: BaroNe, A., Vita del P. Francesco Pa- 
vone (Nápoles, 1700). Baron, G. B., Notizie storiche delle 
Congregazioni ecclesiastiche istituite dal P. F. Pavone (Nápo- 
les, 1853). Guinert, Espiritualidad, 212, 217, 234. Guioernt 
83, 458. Gunmeamy, Ménologe, ltalie 1:246-249. Iranracu- 
rre, Historia 3:207-213. lo., Répertoire 202. PATRIGNANI-BOE- 
Ro 2:417-420. SommERvoGEL 6:390-395. Terzo centenario de- 
lla Conferenza delle SS. Missioni (Nápoles, 1911). DIP 
6:1294-1295. DS 12:698-700. EC 9:1009-110. 


A. Guioerm ($) 


PAWELSKI, Jan. Publicista, escritor, víctima de 
la violencia. 

N. 20 octubre 1868, Babice (Przemy?l), Polonia; 
m. 2 agosto 1944, Varsovia, Polonia. 

E. 18 marzo 1884, Stara Wies (Krosno), Polonia; 
o. 10 junio 1894, Cracovia, Polonia; ú.v. 15 agosto 
1902, Cracovia. 

Tras la filosofía en Tarnopol (1888-1891), la teo- 
logía en Cracovia (1891-1895) y la tercera probación 
(1896-1897), fue asignado a la plantilla de Preeglad 
Powszechny (Revista Universal), de la que fue direc- 
tor (1902-1918). Contribuyó a elevar su nivel con sus 
propios artículos y la colaboración de eminentes es- 
critores seglares y religiosos, no todos jesuitas. Él 
mismo se especializó en crítica literaria y en proble- 
mas sociales. Su capacidad de organización y su 
sentido de actualidad fructificaron en las páginas de 
la revista con series de artículos, investigaciones va- 
liosas y columnas temáticas continuadas (p.e. 
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«Sprawy Kosciola» [Asuntos de la Iglesia]) entre los 
años 1905-1908 y 1916-1918. Muchos de los artícu- 
los de Preeglad se publicaron en series o en volúme- 
nes separados. Así, entre 1905 y 1918, apareció la se- 
rie de cincuenta folletos, llamados Bruszury o chwili 
obecnej (Opúsculos sobre el momento presente), so- 
bre problemas sociales, políticos, culturales y el vo- 
lumen Szkice o modernizmie (Ensayos sobre el mo- 
dernismo) en 1911. 

Trasladado a Varsovia en 1919, estableció una 
residencia para la CJ, dirigía asociaciones católicas 
y daba ejercicios espirituales a diversos grupos so- 
ciales. Junto con otros jesuitas, P fue asesinado por 
los nazis en la Casa de Escritores de Varsovia el 2 
agosto 1944. 


OBRAS: «Wesele Wyspiariskiego», Przeglgd Powszechny 
72 (1901) 233-261, 390-406; 73 (1902) 221-236. «Kato- 
lieyzm a modernizm», Preeglad Powszechny 97 (1908) 6-20. 
Sekice o modernizmie (Cracovia, 1911). «Katolicyzm w 
Polsce», Preeglad Powszechny 129 (1916) 175-180. «Kato- 
licyzm religia paristwowa w Polsce», Przeglad Powszechny 
213 (1937) 69-89. 


BIBLIOGRAFÍA: Jacewicz W., y Wos, J., Martyrologitun 
polskiego duchowieristwa reymskokatolickiego pod okupacja 
hitlerowska w latach 1939-1945 5: Zakony i agromagdzenia 
meskie i 2eñskie (Varsovia, 1981) 87. RosTwoRowsx, J., «Pa- 
mieci trzech bylych redaktorów “Przegladu”», Przeglad 
Powszechny 224 (1947) 17-18. Wixosz Z., y Gazemex, L., 
Wodawnictwo Apostolstwa Modlitwy 1872-1972 (Cracovia, 
1972) 52, 211, 449, 507. PSB 25:361-362. SPTK 6:621-625. 


M. IncLor 
PAWESKI, Piotr, véase SKARGA, Piotr. 


PAWLOWSKI, Daniel. Teólogo, escritor. 

N. enero 1628, ca. Ostrog, Ucrania; m. 21 agosto 
1673, Rawa Mazowiecka (Skierniewice), Polonia. 

E. 10 septiembre 1642, Cracovia, Polonia; o. 1654, 
Poznañ, Polonia; ú.v. 2 mayo 1660, Poznañ. 

Nacido en una familia ortodoxa, se hizo católico 
cuando estaba en el colegio jesuita de Ostrog. Tras 
entrar en la CJ, estudió filosofía (1646-1649) en 
Kalisz y teología (1651-1655) en Poznañ. Dejó Po- 
lonia para vivir en Baviera (Alemania) durante la 
invasión sueca (1655-1660). De vuelta en Poznañ co- 
mo profesor de teología, preparó para los *congre- 
gantes algunas pláticas acerca de la Inmaculada 
Concepción, que se publicaron, más tarde, como 
Duo conceptus admirabiles. A petición de la congre- 
gación provincial, escribió la biografía de Kasper 
*Druzbicki, valiéndose de las notas espirituales de 
éste y de su «libro de ilustraciones espirituales», que 
se perdió después. 

Desde 1669, fue profesor de teología en Cracovia 
y teólogo del obispo Andrzej Trzebicki. Mientras era 
instructor de tercera probación (1672-1673), publicó 
un manual de oraciones de ejercicios, un tanto di- 
versa de los métodos recomendados por san Ignacio 
de Loyola. La traducción latina se reeditó veintinue- 
ve veces y se tradujo al polaco, alemán y español. Su 
«Exercitia spiritualia quattuor hebdomadarum» es- 
tá todavía en manuscrito. Los escritos de P están só- 


lidamente cimentados en la Biblia y los Padres de la 
Iglesia, pero, al mismo tiempo, tienen en cuenta las 
condiciones específicas de los que desean crecer en 
su vida espiritual. 

OBRAS: Duo conceptus admirabiles, concepta sine labe, 
et concipiens Verbum Maria... (Poznan, 1667). Vita P. Gas- 
paris Druzbicki, poloni, S.J. (Cracovia, 1670). Recollectíones 
decem dierum (Cracovia, 1672). Locutio Dei ad cor religio- 
si... (Kalisz, 1673) [Locución de Dios al corazón del religio- 
so (Manila, 1892)]. 


BIBLIOGRAFÍA: Brows, Biblioteka 309-310. Guiserr, 
Espiritualidad 242-243. SommervoGEL 6:396-400. Zateski 
3:1109-1110. PSB 25:493-494. SPTK 3:330-332. 


B. Narosski ($) 


PAYEN, Georges [Nombre chino: ZHAO Baiying, 
Jiefu]. Misionero, teólogo, escritor. 

N. 15 abril 1862, Nantes (Loire-Atlantique), Fran- 
cia; m. 27 junio 1940, Shanghai (Jiangsu), China. 

E. 5 octubre 1880, Aberdyfi (Gwynedd), Gales; 
o. 1896, St-Hélier, Islas del Canal; ú.v. 2 febrero 
1900, Évreux (Eure), Francia. 

Después de la filosofía y la teología en St-Hélier 
de Jersey, enseñó filosofía y teología moral en el co- 
legio de Evreux y, en 1903, teología dogmática en el 
Instituto Católico de Angers. Llegó a Shanghai el 26 
octubre 1904 y enseñó en el seminario de Xujiahui/ 
Zikawei desde 1905 hasta su muerte. La mayor par- 
te del clero en el área de Jiangnan recibió su protec- 
ción e impronta. P era un reconocido teólogo y ca- 
nonista, siempre dispuesto a resolver los casos que 
le presentaban. Preparó las Monita Nankinensia, 
una verdadera suma de teología pastoral, que se usó 
más allá de los límites de la diócesis de Nanjing/Nan- 
kín, así como su tratado De Matrimonio, que le ganó 
las alabanzas de Roma. Desde 1919, enseñó ética en 
la escuela médica de la Universidad l'Aurore y su 
Précis de déontologie médicale le dio gran reputación 
entre los médicos. En 1924, el delegado apostólico le 
elegió consultor y secretario en el sínodo nacional 
de Zikawei. 


OBRAS: Précis de déontologie médicale d'aprés le droit 
naturel (Zikawei, 1922). De matrimonio in missionibus ac 
potissimum in Sinis 3 v. (Zikawei, 1928-1929). 


BIBLIOGRAFÍA: Srkerr 14/1:566-567, 617. Clergé chi- 
nois au Kiang-nan sous les Ta-Tsing (Shanghai, 1933). «Un 
éducateur du clergé. Le P. Georges Payen (1862-1940)», in 
Cents ans sur le Fleuve Bleu. Une mission des Jésuites 
(Shanghai, 1942) 207-216. EC 9:1011. 


J. DEMERGNE (+) 


PAZ, Juan Antonio de. 
rario. 

N. 10 julio 1703, Ledesma (Salamanca), España; 
m. 2 octubre 1779, Bolonia, Italia. 

E. 6 enero 1721, Salamanca; o. 4 diciembre 
1729, Salamanca; 2 febrero 1738, Palencia, Es- 
paña. 

Concluida su formación, fue profesor de gramá- 
tica en Monforte (1734), de filosofía en Palencia 


Mariólogo, escritor, ope- 
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(1736) y de teología moral en Medina (1741-1744). 
En adelante, trabajó como operario, director de 
*congregaciones y misionero popular con residencia 
en Logroño, Salamanca y Santiago. Se distinguió 
por su celo apostólico, servido por una variada y ri- 
ca formación intelectual, y notable facilidad para el 
púlpito y la pluma. En el destierro continuó traba- 
jando con incansable laboriosidad. 

Aunque Manuel *Luengo (que convivió con P en 
Salamanca) nada dice de eso en la elogiosa necrolo- 
gía que le dedica, como tampoco los bibliógrafos 
contemporáneos, fue el autor de un amplio «Tracta- 
tus de Beata Virgine», que se ha atribuido reciente- 
mente a los PP. Ignacio *Camargo, Álvaro *Cienfue- 
gos o Juan *Barbiano, y del que sólo se ha publicado 
la Parte IV en 1948. Según el editor, su mariología 
se funda en el principio de la concepción pasiva de 
María a Spiritu Sancto; de aquí derivarían todos sus 
privilegios, y en concreto, el de la inmortalidad. Se 
puede suponer con fundamento que estas ideas mo- 
tivaron su apartamiento de la docencia teológica, 
para la que poseía notables dotes, según los infor- 
mes de sus superiores. En la correspondencia soli 
que le dirige el P. General Lorenzo Ricci, alude a los 
repetidos intentos de P para lograr la aprobación 
por los censores ordinarios de su «Nova Theologia 
Mariana», y le ofrece hacerla revisar en Roma. Sin 
duda, las circunstancias no lo permitieron, y el ma- 
nuscrito quedó en Salamanca, su última residencia 
en España. 


OBRAS: El estudiante instruido. Diálogo entre padres e 
hijos. Méthodo breve para adelantar los Profesores de las Le- 
tras en ellas y en la Virtud (Salamanca, 1737). La virtud en 
el estrado, por D. ANTONIO Osorio DE La CADENA pbro. (Sala- 
manca, 1739). Tractatus de immortalitate B. Virginis Mariae, 
ed. Caro BaLié OFM. (Roma, 1948). «De Vita B. Virginis» 
(Salamanca, BUniv. mss 1608-1614). «La virtud en el estra- 
do, 2, parte» (Ibid. mss 1538-1541). 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI, Cast 11, £.63, 64. AGUILAR PIRAL 
6:291s. Aracié, D., La dottrina mariologica negli scritti di C. 
Balié (Roma, 1980). Bauié, C., en Tractatus, p. 1-XC. Lexikon 
der Marienkunde y Marienlexikon s.v. «Camargo». Luen- 
60, M., «Diario», 13 (1779) 378-382, Martínez DE LA ESCALE- 
1a, J., «3. A. de Paz SJ, mariólogo anónimo», Ephem Mariol 
40 (1990) 111-116, 





J. ESCALERA 


PÁZMÁNY, Péter. 
húngara, cardenal. 

N, 4 octubre 1570, Oradea Mare, Rumania; 
m. 19 marzo 1637, Bratislava, Eslovaquia. 

E. 11 noviembre 1588, Cracovia, Polonia; o. 13 
abril 1596, Roma, Italia; ú.v. 29 abril 1607, Graz (Es- 
tiria), Austria; o.ep. 12 marzo 1617, Praga (Bohe- 
mia), Chequia. 

Procedente de familia calvinista, se convirtió en 
1584 en el colegio jesuita de Kolozsvár (Cluj), bajo el 
influjo de su madrastra católica y de los PP. Ferran- 
te *Capece, Gerólamo Fanfonio e István *Szántó. 
Tres herencias modelaron su vida: la lengua de su 
patria húngara, el amor a la Biblia, y el talento de je- 
fe, heredado de sus antepasados implicados en la 


Líder de la reforma católica 


política. Estos fundamentos se desarrollaron con la 
formación recibida en cuatro centros culturales: Ko- 
lozsvár (humanidades), Cracovia y Jaroslaw (novi- 
ciado, 1588-1590), Viena (filosofía, 1590-1593), Ro- 
ma (teología y tercera probación, 1593-1597), En los 
informes de la CJ se destaca su inteligencia, su jui- 
cio ponderado, sus extraordinarios conocimientos y 
su «temperamento colérico-submelancólico». Como 
colérico, llevó a cabo grandes empresas literarias y 
de organización. Como melancólico, pasó momen- 
tos difíciles. En Graz enseñó filosofía (1597-1600) y 
teología (1603-1607). En el intermedio (1601-1603) 
fue misionero en la alta Hungría. Luego fue director 
del colegio en Sellye (hoy Sal'a nad Váhom, Eslova- 
quia), En la universidad se manifestó como «doctor 
nobilissimus» y como agudo pensador de gran eru- 
dición. En Graz fue testigo de la contrarreforma 
austríaca, no siempre ajena a la violencia, Se dedicó 
a escribir: publicó dos obras polémicas y un libro de 
plegarias, tomadas de la Biblia. 

A Hungría volvió definitivamente en 1607. Desde 
entonces fue consejero del arzobispo y cardenal Si- 
mon Forgách. Escribió trece obras apologéticas. 
Contra los reformadores era algunas veces áspero. 
Mediante sus escritos, sermones y trato personal, lo- 
gró devolver a la Iglesia 30 familias nobles, que tra- 
jeron consigo a todos sus súbditos («Cuius regio, 
eius et religio»). Fue considerado como la cabeza es- 
piritual de la Iglesia húngara. Después de la muerte 
repentina de Forgách (1615), tanto el Rey como los 
nobles católicos querían que P fuera su sucesor, Pe- 
ro surgieron dificultades. Se rumorearon malignas 
sospechas, que algunos superiores creyeron. El Papa 
hizo examinarlas, y se rechazaron como calumnias. 
Sintiéndose ofendido, P quiso retirarse a la Cartuja. 
Después fue dispensado de los votos religiosos de la 
CJ, para entrar en la de Somasca, pero cuyos votos 
nunca pronunció. La Iglesia de Hungría necesitaba 
urgentemente un líder, y P fue nombrado por el Rey 
(28 septiembre 1616) arzobispo de Esztergom, y dos 
meses más tarde fue confirmado el nombramiento 
por Paulo V. Consagrado en Praga, llevó a cabo la re- 
forma católica del país con celo, pero al mismo 
tiempo con prudencia, y método y medios espiritua- 
les. Su traducción de la Imitatio Christi procede pro- 
bablemente del tiempo de su destierro en Viena, 
cuando tuvo que retirarse allí con motivo de la su- 
blevación de Gábor Bethlen, 1619-1622. Para la for- 
mación del clero, creó en Viena el Pazmaneum 
(1623); en Nagyszombat (Hungría) la Universidad 
(1635, hoy en Budapest) y dos internados; en Poz- 
sony el colegio jesuita, y llamó a las clarisas y a las 
damas inglesas de Mary *Ward para la educación de 
las jóvenes. Para el pueblo, abrió casas de la CJ y de 
franciscanos. Cardenal desde 1629, intentó, como 
primado de Hungría, gobernar de forma colegial, 
con conferencias de obispos (1622, 1625, 1628) y sí- 
nodos diocesanos, anuales desde 1629, y dos sínodos 
nacionales. 

En política fue fiel a la casa de Habsburgo, en la 
que veía el sostén de la fe católica y la defensa con- 
tra el enemigo turco. Defendió, en su último dece- 
nio, la independencia de Transilvania. Su viaje a Ro- 
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ma para formar una liga de príncipes católicos fra- 
casó frente a la política francesa de Urbano VIIL. 

Fue un auténtico maestro de la pluma y la pala- 
bra. Veintitrés de sus cuarenta y cinco obras están 
redactadas en la lengua del pueblo, el húngaro. Co- 
mo polemista sobresale por su convincente y apa- 
sionada argumentación, y su dramatismo. Su obra 
apologética Isteni igazságra vezérló kalauz (Indicado- 
res de la verdad divina, Pozsony 1613) es una teolo- 
gía fundamental, cuidadosamente construida con la 
«demonstratio religiosa, christiana, catholica», ade- 
lantándose medio siglo al resto de los teólogos: una 
auténtica obra maestra. Tres meses antes de su 
muerte aparecieron sus «sermones reunidos», una 
selección de cuarenta años al servicio de la Palabra. 
Muchos de sus sermones son perlas de una pedago- 
gía realista, llenos de pensamientos de los ejercicios 
ignacianos. Su lenguaje es vivo, intuitivo, lleno de 
tensión y, algunas veces, de conmovedora lírica. Es 
el padre de la prosa húngara. Llamado el segundo 
apóstol de Hungría: el rey Esteban había cristiani- 
zado el país, y P lo recatolizó. 


OBRAS: Opera omnia, Series latina, 6 v. Magyar sorozat 
[serie húngara), 7 v. (Budapest, 1894-1905). [Epistolario 
1601-1637), 2 v. (Budapest, 1910-1911). Diatriba Theologica 
úber die sichtbare Kirche, ed. M. Órv (Eisenstadt, 1975). Vá- 
logatás múveiból [obras selectas], ed. M. Óny y F. Sza5O, 3 v. 
(Budapest, 1983). Erdélyi és hódoltsági jezsuita Missziók, 
1609-1625 [Misiones jesuitas en Transilvania y bajo los tur- 
cos] (Szeged, 1990) 5265. 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 7:116-120. Brrskex, L, Huma- 
nista erudíció és barokk világkép. Pázmány prédikációi (Bu- 
dapest, 1979). DS 7:692s. DTC 12:97-100. EC 9:1012s. EF 
4:1414s. El 26:560. F£LEGYHAzY, J., La philosophie de Páz- 
mány (Budapest, 1937). FRAKNO1, V., Pázmány Péter és ko- 
ra [P. P. y su tiempo], 3 v. (Budapest, 1868-1872). LTK 
8:239s. LukAcs, Cat. Austriae 1:747. lb. - Szap0, F., «Autour 
de la nomination de P.P. au siége primatial d'Esztergom, 
1614-1616», AHSI 54 (1985) 77-148. MonAntHun 3:900; 
4:607. lp. - Í., Pázmány Péter emlékezete [In memoriam 
P.P.] (Roma, 1997). MÉL 2:378s. NCE 11:35. Órx, M., 
«Doctrina Petri Card. Pázmány de notis Ecclesiae» (Diss 
Fac Theol Chieri, 1952). Íp., Pázmány P. lelkisége [antolo- 
gía de espiritualidad] (Klagenfurt, 1964). Íb., Pázmány P. 
tanulmányi évei [años de estudios] (Eisenstadt, 1970). Í 
«Suárez und Pázmány», Homenaje a E. Elorduy (Bilba 
1978) 209-236. PoLcár 3/2:627-643. Íb., Hungarica 13 
153. RiueLy, C., Historia Collegii Pazmaniani (Nagyszom- 
bat, 1865). Santos, Obispados 1:137-146. Six, S., Pázmány, 
az ember és az iró [el hombre y el escritor] (Budapest, 
1939). SommervoGEL 6:404-413; 9:760s. Szañó, F., A teoló- 
gus Pázmány (Roma, 1990). Szinnve1, Magyar trók 10:618- 
629. 


M. Óny (+) 


PECCI, Giuseppe. Filósofo, cardenal. 

N. 13 diciembre 1807, Carpineto (Roma), Italia; 
m. 9 febrero 1890, Roma. 

E. 3 diciembre 1824, Roma; 26 agosto 1888, Ro- 
ma; o. 1837, Roma; ú.v. 15 agosto 1842, Res Emi- 
lia, Italia; jesuita hasta 1851, Roma. 

Junto con su hermano menor Gioacchino (futu- 
ro León XIID), estudió (1818-1824) en el colegio de 
Viterbo antes de entrar en la CJ. Mientras cursaba la 








filosofía en Módena (1830-1833) abrazó el *neoto- 
mismo que propugnaba su profesor, Serafino *Sor- 
di. Hecha la teología (1834-1838) en el *Colegio Ro- 
mano, enseñó filosofía en Reggio Emilia, Faenza y 
Parma, y fue el primero en ocupar la cátedra de his- 
toria de la filosofía en el Colegio Romano en 1847. 
Los desórdenes políticos de 1848 y la dispersión de 
los jesuitas le afectaron mucho. Cuando se abrió de 
nuevo el Colegio Romano en 1850, reanudó sus cla- 
ses, pero salió de la CJ (1851) por motivos de salud 
y, de vuelta en Carpineto, se agregó al clero diocesa- 
no de Anagni. Su hermano Gioacchino, ahora arzo- 
bispo de Perugia, para hacer subir el nivel educativo 
de su seminario, le invitó a enseñar filosofía en la fa- 
cultad; en ese tiempo P fundó (1859) la primera Aca- 
demia de Sto. Tomás en Italia. En 1861, Pío IX le 
nombró para la cátedra de filosofía en la Universi- 
dad Sapienza de Roma, pero perdió su puesto (1870) 
cuando rehusó prestar el juramento de fidelidad al 
nuevo gobierno italiano. Se retiró, entonces, a Peru- 
gia y se dedicó a estudiar y a escribir. El 20 febrero 
1878, su hermano fue elegido Papa, y P se trasladó a 
Roma. Ayudó a escribir la encíclica Aeterni Patris (4 
agosto 1879), que impulsaba la revitalización de la 
filosofía tomística en los seminarios católicos. P fue 
promotor celoso del pensamiento de Sto. Tomás y 
uno de los principales neotomistas del siglo xix. 
León XIII lo nombró vicebibliotecario del Vaticano 
y, con el voto unánime de los cardenales, lo creó car- 
denal el 12 mayo 1879. Después, fue vicebiblioteca- 
rio de la Sacra Romana Chiesa, prefecto de la Con- 
gregación de Estudios y presidente de la Academia 
Romana de Sto. Tomás, fundada por el Papa. 

En sus últimos años, se sentía inquieto por haber 
dejado la CJ, como le decía con frecuencia a su her- 
mano. Al fin, el Papa pidió al P. General Antón An- 
derledy que lo readmitiese en la orden. Concedido 
este deseo sin demora, P renovó sus votos (1887) con 
gran alegría en la capilla del Palazzo Barberini ante 
el cardenal Camillo *Mazzella en representación del 
P. General. Murió P a los dos años y medio; su fune- 
ral se tuvo en la basílica de los Doce Apóstoles, y fue 
enterrado en la cripta de los jesuitas del cementerio 
Campo Verano de Roma. Lo poco que publicó hace 
deplorar que quemase todos sus escritos antes de 
morir. 





OBRAS: Parafrasi e dichiarazioni all'opuscolo di S. Tom- 
maso «De ente et essentia» (Roma, 1882). S. Tommaso circa 
Tinflusso divino sulle azioni delle creature e sulla scienza me- 
día (Roma, 1882). Osservazioni sopra alcuni errori di Kant 
(Roma, 1886). Studi sulla psicologia (Roma, 1888). 


BIBLIOGRAFÍA: AixaLA, J., Black and Red S.J.: A Study 
in Ecclesial Service from Trent to Vatican 11 (Bombay, 1968) 
335-341. Christliche Philosophie 3:91. Dezza, P., Alle origini 
del neotomismo (Milán, 1940) 55-56, 105-110. Íb., I neoto- 
misti italiani del xix secolo (Milán, 1942) 146-151. GaLLErn, 
P., Memorie storiche intorno al P. Ugo Molza (Roma, 1912) 
435-441. Masnovo, A., II neotomismo in Italia (Milán, 1923) 
117. [Prevm, G.), «Morte del Card. Pecci», CivCat (1890-2) 
626-628. Hierarchia Catholica 8:28. EC 9:1041-1042. EF 
4:1426-1427. Santos, Obispados 1:385-389. 


G. MELLINATO (+) 
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PECE, Giovanni Battista, véase PESCE. 


PECHA, Hernando. 
gista. 

N. 1572, Guadalajara, España; m. 24 julio 1659, 
Madrid, España. 

E. 11 abril 1590, Alcalá de Henares (Madrid); 
o. C. 1597, Alcalá; ú.v. 6 enero 1611, Madrid. 

Hecho el noviciado, siguió sus estudios usuales 
en Alcalá. Dado a la predicación, visitó cárceles y 
hospitales durante gran parte de su vida. Hombre 
apacible y sencillo, fue muy apreciado por la noble- 
za y el pueblo. Rector (1619) del colegio de Talave- 
ra, fue a Nápoles, donde ayudó (1622) a que Catali- 
na de la Cerda, condesa de Lemos y esposa del 
virrey, fundase un colegio. De vuelta en España, fue 
rector de los colegios de Guadalajara, que contribu- 
yó a fundar (1631), y Plasencia (1636). Confesor de 
la sexta duquesa del Infantado y preceptor de su 
jo Rodrigo, tuvo acceso a los archivos de la familia. 
Perpetuo estudiante, logró acumular gran erudición, 
gozando de especial prestigio por sus conocimientos 
jurídicos y genealógicos. La Historia de Guadalajara 
se limita casi exclusivamente a las genealogías de 
sus familias ilustres, en especial la de los Mendoza, 
y ha sido recientemente reeditada. 


Operario, superior, genealo- 








OBRAS: Historia eclesiástica y seglar de Guadalajara 
(Madrid, 1653; Guadalajara, 1977). «Vida de Doña Ana de 
Mendoza, VI duquesa del Infantado» (incluida en la ante- 
rior). «Tractatus de Primatu S. Ecclesiae Toletanae in uni- 
versa Hispania» (Arch Cap Toledo). «Parecer de D. Tomás 
Tamayo sobre la Ziudad Complutense» (Bibl. Palacio Real, 
Madrid). «Historia de las vidas de los Excmos. Duques del 
Infantado». 


BIBLIOGRAFÍA: Dices, J., Biografías de Hijos ilustres de 
la prov. de Guadalajara (1889) 135s. Ossa, F. oe, en F. Frra, 
Galería de jesuitas ilustres (Madrid, 1880) 117-121. SomMER- 
voGEL 6:415. 





3. ESCALERA 
PECHON, Anton, véase BETSCHON, Anton. 


PEDRÓN LÓPEZ, Andrés. Misionero, enfermero. 

N. 11 agosto 1917, Fuenterrobles (Valencia), Es- 
paña; m. 1 febrero 1985, Santa Vera Cruz (Co- 
chabamba), Bolivia. 

E. 27 agosto 1947, Veruela (Zaragoza), España; 
ú.v. 15 agosto 1958, Gandía (Valencia). 

Iniciados sus estudios de farmacia en Valencia 
(1936), tuvo que interrumpirlos por la guerra civil 
española y forzado a servir en el ejército republica- 
no (1938-1939). Restaurada la paz, continuó sus es- 
tudios en Santiago de Compostela, Granada y Ma- 
drid, donde al fin obtuvo su título de licenciado en 
farmacia en 1945. Vuelto a Valencia, trabajaba en la 
Farmacia Aranda cuando, siendo miembro de la 
*congregación mariana, le impresionaron las pláti- 
cas del P. José Julio Martínez, y decidió entrar en la 
CJ. Admitido como hermano, fue ropero (1951- 
1952) en el Colegio Máximo de San Cugat (Barcelo- 
na) y portero en Gandía (1953-1959). 


Destinado a Bolivia, fue ayudante en el observa- 
torio San Calixto de La Paz (1959-1961), hasta que 
pasó al noviciado y parroquia de Santa Vera Cruz, a 
ocho kilómetros de la ciudad de Cochabamba, como 
portero y enfermero de la comunidad. Poco a poco 
amplió su campo de acción a la gente del barrio, 
hasta llegar a tener un gran dispensario. En sus últi- 
mos diez años de vida, atendía a una media de 
19.000 consultas anuales. La mayoría de los que 
acudían a su dispensario eran campesinos prove- 
nientes de regiones apartadas, e incluso pobres de la 
ciudad de Cochabamba. 


BIBLIOGRAFÍA: Menacho, A. «Andrés Pedrón Ló- 
pez», Diáspora. Noticias de la Provincia de Bolivia (abril 
1985) 32-39. 


3. BAPTISTA 


PEETERS, Louis. Maestro de novicios, director 
espiritual, escritor. 

N. 4 octubre 1868, Tournai (Hainaut), Bélgica; 
m. 14 octubre 1937, Lovaina (Brabante), Bélgica. 

E. 23 septiembre 1886, Arlon (Luxemburgo), 
Bélgica; o. 1901, Lovaina; ú.v. 2 febrero 1904, Dron- 
gen/Tronchiennes (Flandes Oriental), Bélgica. 

Cursadas la filosofía (1889-1892) y la teología 
(1898-1902) en Lovaina, con un intervalo de seis 
años de magisterio en Verviers y Tournai, fue maes- 
tro de novicios en Tronchiennes desde 1902. Con to- 
do, una ceguera progresiva empezó a dificultarle su 
labor y fue enviado al escolasticado de Lovaina 
(1910) como espiritual de los escolares jesuitas. In- 
cluso cuando le sobrevino la ceguera total, su activi- 
dad apostólica no disminuyó. Siguió dando días de 
retiro a religiosas y al clero diocesano, así como ejer- 
cicios de ocho y treinta días. Continuó la dirección 
espiritual, que le era muy solicitada. 

Pese a estar completamente ciego sus últimos 
veinte años de vida, fue capaz de publicar varios ar- 
tículos y libros sobre la espiritualidad ignaciana. Do- 
tado de una memoria prodigiosa, cada tarde apren- 
día la misa del día siguiente, con sólo oirla leer. Su 
libro, Vers l'union divine par les Exercices de Saint Ig- 
nace, intenta realzar «el aspecto místico de la doc- 
trina» de san Ignacio (Guibert, 358). La perspectiva 
central de los Ejercicios no puede ser otra que la 
unión divina más íntima y más total. 


OBRAS: Spiritualité «Ignatienne» et «Piété liturgique» 
(Tournai, 1914). Vers 'union divine par les Exercises de 
Saint Ignace (Lovaina, 1924) [Hacia la unión con Dios por 
medio de los Ejercicios de S. Ignacio (Bilbao, 1944)]. Futurs 
apótres. Tradition et progres (Bruselas, 1937). 


BIBLIOGRAFÍA: Guiserr, Espiritualidad 81, 358, 410- 
411. Merscn, E., «Futurs apótres. Tradition et progres», 
NRT 64 (1937) 1024-1027. «Le Pre Louis Peeters», Echos 
(diciembre 1937) 62-63. 


G. MEESSEN (1) 
PEETERS, Paul. Bolandista, orientalista. 


N. 20 septiembre 1870, Tournai (Hainaut), Bélgi- 
m. 18 agosto 1950, Bruselas (Brabante), Bélgica. 
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E. 23 septiembre 1887, Arlon (Luxemburgo), 
Bélgica; o. 18 agosto 1901, Lovaina (Brabante); ú.v. 
2 febrero 1905, Bruselas. 

Acabados sus estudios clásicos en Tournai, entró 
en la CJ y siguió en ella la formación acostumbrada. 
Después de la filosofía, enseñó (1893-1898) filología 
griega y latina, francés y matemáticas en el juniora- 
do de Drongen/Tronchiennes. En esta época, empe- 
26 por propia iniciativa a estudiar ruso y armenio, y 
publicó algunos ensayos sobre el estilo y la psicolo- 
gía de esas lenguas antiguas. A causa de una enfer- 
medad al final de su teología, fue enviado para re- 
ponerse a Beirut (Líbano), en cuya Universidad de 
Saint-Joseph estudió árabe (1902-1903). De nuevo 
en Bélgica, hizo la tercera probación en Arlon y fue 
asignado (1904) a la obra de los *bolandistas. 

Habiendo, para entonces, acrecentado su cono- 
cimiento de las lenguas orientales, hizo un inventa- 
rio de los textos hagiográficos publicados en siríaco, 
copto, etíope, árabe y armenio. A continuación 
(1911), comenzó el estudio de los textos georgianos, 
que le llevó a descubrir, como había sospechado, 
que la opinión entonces corriente de que todos los 
textos hagiográficos orientales derivaban de los ori- 
ginales griegos carecía de fundamento. Su afirma- 
ción básica en esta materia se encuentra en su 
artículo «Traduction et traducteurs dans l'hagio- 
graphie orientale á lepoque byzantine». Siguieron 
otros artículos, y culminó su investigación en lo 
que se llamó su testamento académico, Orient et 
Byzance. 

Sin dejar de lado la hagiografía bizantina, conti- 
nuó publicando trabajos sobre la hagiografía orien- 
tal en los tomos tercero y cuarto de Acta Sanctorum 
Novembris, el primero en incluir textos en caracteres 
georgianos, árabes y etíopes, así como en Analecta 
Bollandiana desde 1902 a 1946. Escribió, también, 
acerca de los santos orientales y eslavos para el co- 
mentario del Martirologio Romano publicado en 
Propylaeum para diciembre, bajo la dirección de 
Hippolyte *Delehaye, al que sucedió (1941) como 
presidente de la Société des Bollandistes. 

P hizo, además, de historiador en el centenario 
(1937) de la reanudación de la obra bolandista por 
la provincia de Bélgica y en el tricentenario (1942) 
de la publicación de los primeros dos volúmenes de 
Acta Sanctorum. P escribió asimismo algunos esbo- 
zos biográficos de sus colegas difuntos. En cuantas 
ocasiones exponía sus ideas sobre la investigación y 
crítica histórica, siempre resaltaba el papel de la in- 
tuición y de la inspiración, elevando así la historio- 
grafía al nivel de trabajo creativo, 

Sus logros científicos fueron ampliamente reco- 
nocidos: fue nombrado (1930), junto con Delehaye, 
consultor de la sección histórica de la Sagrada Con- 
gregación de Ritos y miembro (1942) correspon- 
diente extranjero de la Pontificia Accademia Roma- 
na dí Archeologia; fue elegido miembro titular 
(1933) de la Académie Royale de Belgique, Classe 
des Lettres; y miembro correspondiente extranjero 
(1945) de la Académie des Inscriptions et Belles-Let- 
tres de París. Recibió un doctorado honorario en 
teología por la Universidad de Estrasburgo (1946) y 


otro en filosofía e historia oriental por la Universi- 
dad Católica de Lovaina (1947). En 1950, le fue otor- 
gado en Bruselas el Prix Quinquennal des Sciences 
Historiques para el periodo 1936-1940. 

Su espiritualidad estaba influida más por el mo- 
ralismo que por el misticismo. Fue un consejero 
prudente que sabía cómo discernir y definir los de- 
rechos y deberes de las personas e instituciones. Du- 
rante la II Guerra Mundial (1939-1945), ofreció apo- 
yo moral a sus compatriotas y fue un bienhechor 
para muchos refugiados de la Europa del Este. Co- 
mo bolandista, se inspiró en su ilustre antecesor 
Godfried *Henskens y contribuyó a su vez en el tra- 
bajo de los demás por su integridad científica. 


OBRAS: Bibliorheca hagiographica orientalis (Bruselas, 
1910). Acta Sanctorum Novembris 2/2, 3-4 (Bruselas, 1910- 
1931). «Histoires monastiques géorgiennes», Analecta 
Bollandiana 36-37 (1917-1919) 5-319. «Traductions et tra» 
ducteurs dans l'hagiographie orientale a 'époque byzan- 
tine», Analecta Bollandiana 40 (1922) 241-298. «Aprés un 
siácle. L'oeuvre des Bollandistes de 1837 4 1937», Analecta 
Bollandiana 55 (1937) v-xliv. Propylaeum ad Acta Sancto- 
rum Decembris (Bruselas, 1940). L'oeuvre des Bollandistes 
(Bruselas, 1942). Figures bollandiennes contemporaines 
(Bruselas, 1948). Orient et Byzance (Bruselas, 1950). Recher- 
ches d'histoire, de philologie et d'hagiographie orientales 2 v. 
(Bruselas, 1951). 


BIBLIOGRAFÍA: Anaonoste [H. GrÉGOIRE], «La mort du 
demnier des grands humanistes belges», Le Flambeau 33 
(1950) 372-378. Devos, P., «Le R. P. Paul Peeters (1870- 
1950). Son oeuvre et sa personnalité de bollandiste», Ana- 
lecta Bollandiana 69 (1951) i-xlvii. GrécoIrE, H., «Notice sur 
la vie et les travaux du R. P. Peeters, associé étranger», 
Comples rendus des séances de lAcadémie des Inscriptions et 
Belles Lettres (París, 1952) 24-45. POLGAR 3/2:644, RYCKMANS, 
G., «Le Pére Peeters, Bollandiste», Revue Générale Belge 61 
(noviembre 1950) 111-117. «Bibliographie du P. Paul Pee- 
ters», Analecta Bollandiana 69 (1951) xlviii-lix. BNB 40:681- 
704. 


O. Van DE Vyver (+) 


PEIKHART (PEICKHARDT), Franz. Predicador. 

N. 14 enero 1684, Viena, Austria; m. 29 mayo 
1752, Viena. 

E. 31 diciembre 1698, Viena; o. 1711, Viena; 
ú.v. 2 febrero 1717, Viena. 

Hijo del alcalde de Viena, siguió el curso normal 
de estudios, incluido un año de matemáticas en Vie- 
na. Enseñó (1704-1706) gramática y retórica en 
Linz, e hizo la teología (1707-1711) en Viena. Des- 
pués de la tercera probación en Judenburg, fue pro- 
fesor de ética en Graz, predicador de la iglesia del 
colegio en Linz y, por cinco años, predicador de las 
solemnidades en la iglesia del colegio de Viena. En 
1715, fue nombrado profesor de dialéctica y, más 
tarde, también de ética en la Universidad de Viena. 
Estuvo un año (1718-1719) como misionero en Por- 
tugal y, a su vuelta a Viena, fue predicador domini- 
cal del colegio hasta 1720. 

Por su talento oratorio, fue nombrado por el 
obispo Sigmund Kolonitz predicador (1720-1745) de 
la catedral de S. Esteban, donde tenía regularmente 
sermones los domingos y días de fiesta. En todas las 
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ocasiones importantes, incluidas las de la corte im- 
perial, solía predicar. Muchos de sus sermones se 
imprimieron y ofrecen la inspiración religiosa, así 
como una imagen de la cultura de su tiempo. Su ora- 
ción fúnebre por el príncipe Eugenio de Saboya 
(1736) se tradujo a varias lenguas y alcanzó una ti- 
rada de 4.000 ejemplares, un número muy conside- 
rable para aquel tiempo. Tuvo también la oración 
fúnebre por el emperador Carlos VI (1740) en la ca- 
tedral de S. Esteban, así como el discurso para la co- 
ronación de María Teresa como reina de Bohemia 
(1743). Al dejar su cargo de predicador, pasó sus úl- 
timos años en la casa profesa de Viena, trabajando 
en sus escritos. 


OBRAS: Nútzliche Unterweisungen von den Schuldigkei- 
ten einer Seele (Viena, 1727). Traurige Unterredung auf dem 
Calvari-Berg (Viena, 1729). Anweisung zum wahren 
Christenthum (Viena, 1732). Auserlesene Andachts-Ubungen 
(Bamberg, 1756). 


BIBLIOGRAFÍA: Corrrm, A., Osterreichische Ge- 
schichtsschreibung in der Barockzeit (1620-1740) (Viena, 
1950) 89. Dumr 4/1. Kosch 2:3458. Lackwer, Jesuitenprofe 
soren. LukAcs, Cat, generalis 2:1175. SommERvoGEL 6:424- 
1437. Srocer, Scriptores 259. Wurzsach 21:430-431. 





H. PLATZGUMMER 


PEIRÓ, Francisco Javier. Operario, predicador. 

N, 5 diciembre 1883, Sacedón (Guadalajara), Es- 
paña; m. 29 abril 1969, Madrid, España. 

E. 28 septiembre 1923, Aranjuez (Madrid); o. 24 
noviembre 1907, Cuenca, España; ú.v. 2 febrero 
1941, Aranjuez. 

Destacado representante de dos épocas de la ora- 
toria sagrada en España, fue deán de la catedral de 
Cádiz; su oratoria era entonces florida y grandilo- 
cuente. Dejó una prometedora carrera eclesiástica, e 
ingresó en la CJ, Hechos el noviciado y un año de re- 
tórica, fue destinado a Murcia (1926-1928). Realiza- 
da la tercera probación en Salamanca, tras otro año 
en Murcia, pasó a la casa profesa de Madrid, donde 
le sorprendió el incendio que provocaron las turbas 
el 11 mayo 1931. Durante la guerra civil estuvo en 
Toledo (1936-1939), de donde se trasladó a Madrid 
por el resto de su vida, dedicado al púlpito, al confe- 
sonario, a la cátedra de deontología médica en la fa- 
cultad de medicina (dejó escrito un Manual de su 
asignatura) y a la dirección de las capellanías de pri- 
siones. Su oratoria en esta época se hace más mo- 
derna, homilética y con aire de charlista o conferen- 
ciante. Fruto de sus charlas radiofónicas, apostolado 
entonces novedoso, son los dos tomos de El Evange- 
lio comentado, Escribió además en Razón y Fe y 
otras revistas, y publicó una biografía de Fernando 
*Huidobro. Brillante en su ingenio, mordaz en sus 
comentarios, libre en sus juicios, con tendencia a un 
mayor conservadurismo en el ocaso de su vida, man- 
tuvo siempre una notable inquietud por estar al día. 


OBRAS: El apostolado seglar (Sevilla, 1933). El proble- 
ma religioso-social de España (Madrid, 1934). El Evangelio 
comentado. Conferencias por radio, 8 t. (Madrid, 1934-1948; 
2 1. 1954), «Estampa y educación del médico», RazFe 128 
(1943) 222-238. Fernando de Huidobro, jesuita y legionario 


(Madrid, 1951). Deontología médica (Madrid, 1951). Moral 
profesional del funcionario (Madrid, 1956). Indices de Razón 
y Fe (1954), 


R. M2 Sanz pe DieGO 


PEITZ, Wilhelm. Historiador. 

N. 15 mayo 1876, Altendorf (Rin N.-Westfalia), 
Alemania; m. 28 julio 1954, Coblenza (Renania-Pa- 
latinato). 

E. 13 abril 1893, Blijenbeek (Limburgo), Holan- 
da; o. 26 julio 1907, Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 
15 agosto 1914, Feldkirch (Vorarlberg), Austria. 

El mayor de diez hijos de un maestro aficionado 
a la historia, entró en la CJ al acabar sus estudios 
medios. En Holanda estudió la retórica (1894-1895) 
en Exaten, y la filosofía (1895-1899) en Valkenburg, 
donde perdió un año por enfermedad. Enseñó 
(1899-1904) geografía e historia en el Stella Matuti- 
na de Feldkirch, e hizo la teología en Innsbruck 
(1904-1906) y Feldkirch (1906-1908). Prosiguió en 
Feldkirch, preparando el doctorado en geografía e 
historia en la Universidad de Viena, pero no lo logró 
al enfermar de nuevo. Fue a curarse (1911) a Chapi- 
nero, finca del colegio de Santafé de Bogotá (Co- 
lombia), donde, curado del todo, hizo la tercera pro- 
bación y pasó a Málaga (España) en 1913. 

Regresó (mayo 1914) al colegio de Feldkirch, don- 
de enseñó geografía e historia con gran aceptación 
hasta 1936. Durante su magisterio (1899-1904) había 
sido muy influido por Norbert von *Nostitz, quien lo 
introdujo en la investigación histórica. Desde 1933 P 
fue redactor de Stimmen der Zeit. En 1938 los nazis 
cerraron el colegio de Feldkirch, y P pasó a Roma, 
donde trabajó en la casa de escritores, cerca del Vati- 
cano. Fue a Suiza a curarse, y residió (1943-1954) en 
Bad Schónbrunn, cerca de Zug, dedicado a la investi- 
gación. Destacó por sus teorías sobre los manuscritos 
medievales, su falsificación y su transmisión a la pos- 
teridad. Estudió sobre todo los registros de documen- 
tos pontificios. P creía que de sus estudios se deducía 
que el primado romano había sido aceptado en 
Oriente antes y con más extensión de lo que suponían 
los historiadores liberales, pero no todos quedaron 
convencidos. Se le propuso para profesor de historia 
en Holanda y en Viena, pero su débil salud lo impidió. 
Murió durante un viaje a Alemania. Alguien resumió 
su vida, diciendo: amó a la Iglesia. 


OBRAS: Das Originalregister Gregors VIl. im Vatikani- 
schen Archiv (Viena, 1911). Das Register Gregors 1. (Fribur- 
go, 1917), Untersuchungen zu Urkundenfálschungen des 
Mittelalters (Friburgo, 1919). Die Unterschriften der Pápste 
und Kardinale in den Bullae Maiores vom 11. bis 14. Jahr- 
hundert (Friburgo, 1924). Liber Diurnus. Fides Romana 
(Roma, 1939) 


BIBLIOGRAFÍA: Búer, P., «Collections canoniques et 
critique textuelle, Notes sur les recherches de W. M. Peitz, 
S.J.» Le Moyen Age (1-2, 1954) 163-164). Kn0nz, 
helm Maria Peitz», MDP 17 (1953-1956) 387-. 
1396-1397. Koscx 2:3460-3461. Munter, C., «L'oeuvre cano- 
nique de Denys le Petit, d'aprés les travaux du R. P. Wil- 
helm Peitz, S.J.», Sacris Erudiri 14 (1963) 236-250. PoLár 
3/2:645. 
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PEJACEVIC, Franjo Ksaver. Teólogo, historia- 
dor. 

N. 15 julio 1707, Osijek, Croacia; m. 7 octubre 
1781, Pozega, Croacia. 

E. 14 octubre 1722, Viena, Austria; o. 1735, Graz 
(Estiria), Austria; ú.v. 15 agosto 1740, Zagreb, Croa- 
cia. 

Enseñó en los colegios de Zagreb (1728-1729, 
1731-1732), Pécs (Hungría) (1729-1731) y Nagys- 
zombat/Trnava (hoy Eslovaquia) (1737-1738). Se 
doctoró en filosofía en Nagyszombat (1737) y en teo- 
logía en Viena (1744). Enseñó filosofía en Zagreb 
(1738-1741), teología moral en Liubliana (Eslove- 
nia) (1741-1742) y Linz (Austria) (1742-1744), dere- 
cho canónico en Viena (1744-1746) y Graz (1746- 
1749), así como teología dogmática, y fue decano de 
la facultad (1749-1755) y canciller de la universidad 
(1755-1759) de Graz. Fue rector de Zagreb (1758- 
1763, 1768-1772), Pécs (1762-1766) y Pozega (1766- 
1769, 1771-1773). 

Teólogo el más prolífico entre los jesuitas croa- 
tas, publicó libros muy estimados por sus coetáneos 
sobre los sacramentos, las fuentes teológicas y la 
Trinidad, la Encarnación, y la gracia y los méritos. 
Su obra Controversiae Ecclesiae, fue muy conocida, 
reeditada en Venecia (1783) y en el Cursus theologiae 
de Migne (1838). En ella discute el tema del prima- 
do pontificio y del «Filioque». Según P, los ortodo- 
xos estaban de acuerdo con la Iglesia católica en ca- 
si todas las cuestiones teológicas y de devoción, y se 
separaban más bien por hábito y tradiciones. Por 
eso, se dirige sobre todo a los ortodoxos cultos, a los 
que quiere instruir sin combatirles y con la inten- 
ción de promover la paz y unión entre las Iglesias. 

Escribió una historia de Serbia en forma de 
logo entre un búlgaro y un serbio. Hace razona- 
mientos, bien argumentados, sobre la historia de los 
serbios ortodoxos desde el siglo vii al xv. Estos, afir- 
ma, se alejaron de la Iglesia católica por causa de los 
griegos, así como por escaso conocimiento de su 
propia historia; por eso, pone de relieve los primeros 
contactos de los serbios con la Iglesia católica, y el 
bautismo y la primera corona real recibidos de ella. 
Demuestra conocimiento de las fuentes y bibliogra- 
fía, y una inteligente interpretación de fuentes y he- 
chos. Es un teólogo y escritor objetivo, conciliador y 
lleno de simpatía hacia los ortodoxos, muchos de los 
cuales convivieron con los católicos croatas. 





OBRAS: Controversiae Ecclesiae Orientalis er Occidenta- 
lis de Primatu et Additione ad Symbolum, dialogo inter Grae- 
cum el Latinum propositae (Graz, 1752; Migne, Cursus 
theologiae 5:711-924). Theologicorum dogmatum de Sacra- 
mentis (Graz, 1754). Tractatus de fontibus theologicis et de 
Deo uno et trino (Graz, 1756). Theologicorum dogmatum de 
Deo Incamato (Graz, 1757). Tractatus de Gratia et Merito 
(Graz, 1757). Historia Serviae seu Colloquia XIII de statu 
Regni et Religionis Serviae (Kolocsa, 1797). 


BIBLIOGRAFÍA: Diospapo CABALLERO 2:80. Isusovci 
35s, 161-163. Luxács, Cat. generalis 1177. Ravoyt1€, N., Ras- 
prave Znanstvenoga Drustva za Humanistióne Vede 5-6 
(1930) 253-304. PoLcár 3/2:645. SommervocEL 6:4385. VANI- 
No, M., «Biografski podaci», Vrela/Fontes 4 (1934) 96s. 


M. KoraDE 


PELINGOTTI, Ludovico Matteo. 
violencia, 

N. 1577/1578, Sorbolongo (Pesaro y Urbino), Ita- 
lia; m. 6 diciembre 1616, Matiyagama, Sri Lanka. 

E. 1602, Roma, Italia; o. 1604, Roma. 

De familia pobre, pronto tuvo que ganarse la vi- 
da como maestro. Entró en la CJ y, hechos dos años 
de teología, zarpó (27 marzo 1605) de Lisboa (Por- 
tugal) para la India. Misionó la Costa de la Pesque- 
ría, y después fue enviado a Ceilán (Sri Lanka), don- 
de trabajó en Malvana (1609), Aruvichena (cerca de 
Puttalam) (1610-1611), y Matiyagama. Llegó a do- 
minar el singalés y el tamil, con ayuda de un espe- 
cialista singalés de 70 años, a quien convirtió. Era 
muy amado del pueblo por su amabilidad y por el 
dominio que tenía de las lenguas locales, en las que 
escribió veintiséis vidas de santos, un catecismo, va- 
rias obras sobre la Pasión, los sacramentos y algu- 
nas oraciones. 

El 6 diciembre 1616 estaba en Matiyagama, con 
Joáo Matella, un jesuita portugués, que había veni- 
do a confesarse con él. Según carta de M, Rois al 
asistente de Portugal, escrita en Colombo el 15 oc- 
tubre 1617, un pelotón de soldados enviados por un 
rebelde llegaron a la aldea; nueve o diez de ellos se 
acercaron a la casa del misionero, haciendo ver que 
traían algo para él y le llamaron fuera. Cuando apa- 
reció, le atravesaron de una lanzada. Arrastrándose 
como pudo, P se acercó a la cruz que estaba delante 
de la iglesia e, invocando el nombre de Jesús, murió 
a consecuencia de nuevas heridas. Le cortaron la ca- 
beza, lo mismo que a su compañero, y prendieron 
fuego a la casa y a la iglesia. A los ocho días los por- 
tugueses enterraron los restos de los misioneros con 
los trozos del crucifijo, profanado también por los 
asesinos. 


FUENTES: ARSI Goa 48. 


BIBLIOGRAFÍA: Perera, S. G., «L.M.P, killed at Matia- 
gama», The Aloysian 4 (1935-1936) 157-160. PennioLa, V., 
The Catholic Church in Srí Lanka (Dehiwala, 1991) 2:485. 
ZaLesxa, L. M., The Martyrs of India (Mangalore, 1913) 148- 
150, 
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V. PERNIOLA 


PÉLISSON, Jean-Francois. 
dor. 

N. 19 septiembre 1657, Gaillac (Tarn), Francia; 
m. 3 agosto 1713, Toulouse (Haute-Garonne), Fran- 
cia. 

E. 9 septiembre 1673, Toulouse; o. 1688, Fran- 
cia; ú.v. 2 febrero 1691, Cahors (Lot), Francia. 

Hijo de un médico, poseía un título de maestro 
en artes cuando fue a Lisboa (Portugal) a fines 1691 
o comienzos 1692 para zarpar para las Indias. Fra- 
casó en su intento después de dos años, ya que las 
autoridades portuguesas, manteniendo sus derechos 
del *padroado, se oponían (1688) a la entrada de los 
matemáticos jesuitas franceses en China bajo los 
auspicios de Luis XIV. De nuevo, pues, en Francia 
(1694), partió (noviembre 1697) de Port Louis con el 
H. Bernard *Rhodes para Brasil y la India, donde se 
encontraron con Jean-Frangois *Foucquet y otros en 


Misionero, procura- 
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Chandernagor, y llegaron a Xiamen/Amoy en julio 
1699, Desde 1700 a 1702, P fue procurador de la mi- 
sión francesa en Guangzhou/Cantón. 

Abandonó China a fines 1702, Jean de *Fontaney, 
quien había guiado (1685) a los matemáticos a Chi- 
na y estaba también en Francia, debía informar en 
Roma sobre el estado de la misión francesa y pedirle 
al P. General que aclarase al *visitador de China la 
separación de la misión francesa de la viceprovincia 
portuguesa (que incluía que los jesuitas franceses no 
serían enviados a casas de la viceprovincia). Con to- 
do, Fontaney pidió a P que fuera su substituto en Ro- 
ma, P llegó a Roma en noviembre 1704, y permane- 
ció allí hasta la primavera de 1705. El mismo mes de 
su llegada, el Santo Oficio condenó los *ritos chinos 
en un consistorio secreto, y su decisión fue enviada 
al cardenal Charles Thomas Maillard de Tournon, 
que había dejado Roma en 1703, condenado los *ri- 
tos malabares en la India al año siguiente y estaba en 
ruta para Guangzhou, adonde llegó el 8 abril 1705. Al 
mismo tiempo, Gaspar *Castner, procurador de la vi- 
ceprovincia portuguesa defendía en Roma la postura 
jesuita sobre los ritos. La enfermedad del P. General 
Tirso González y el gobierno de la CJ por un vicario 
general (Michelangelo *Tamburini) reflejaba la nece- 
sidad de preparar la Congregación General XV, que 
se anunció en junio 1705. Las cartas de Fontaney 
desde París mostraban asimismo que la Guerra de 
Sucesión Española (1701-1715) estaba afectando de 
modo perjudicial a la misión. Al no zarpar naos fran- 
cesas para Asia, Fontaney intentó que P regresara a 
China, vía Inglaterra. Esto resultaba difícil, ya que 
Inglaterra se preparaba para la invasión de Portugal 
y Gibraltar a fines de año. P pidió volver a su provin- 
cia cuando Tamburini aprobó que Jacques de Pré- 
milly lo sustituyese en China, y ese mismo año nom- 
bró a Michel Pernet como su compañero. Ambos 
marcharon hacia Indonesia, vía Londres, en 1705, 
pero fueron capturados por los holandeses y devuel- 
tos a Europa. P fue maestro de novicios cuatro años 
en Toulouse y luego rector del colegio de Cahors tres 
años. Casi un año antes de la muerte de P, Maurice 
*du Baudory fue el primer jesuita francés en llegar a 
China en casi un decenio. 


FUENTES: ARSI: Francia 25 57; Gallia 13 586; Jap. Sin. 
1679-10, 11-12, 13-14, 254, 374-375, 396-397, 168 3, 70-71, 
74, 96, 104, 124, 183, 202-211, 216-217; 187 5; Tolos. 7 339, 
12 17, 342, 14 22, 157v. AMEP: MS 443 675. ASJF: Fonds vi- 
vier 265. BAV: Borg. lat. 523 60. BNP: Mss. fr. 25057 604- 
605. Public Record Office, Londres: 5P9/239 25. Cart. edif. 
cur. 1:43-62. Lett. édif. cur, 3:26-32. 


BIBLIOGRAFÍA: Coroiea, BibSin 2:930. Demerone 197. 
(b., Archives 22. Prister 554-555. Rosso, A. S., Apostolic Le- 
gations to China of the Eighteenth Century (South Pasadena, 
1948) 270-271, 482. SinFran 7:1207; 8:165. SommervoceL 
6:445. Sraerr 7:43. Wrrek 82, 87-88,92-93, 110-111. 


J. W. Wrrex 








PELLEPRAT, Pierre. Profesor, misionero, es- 
critor. 

N. 1606, Burdeos (Gironde), Francia; m. 21 abril 
1667, Puebla, México. 


E. 23 septiembre 1623, Burdeos; o. c. 1637; ú 
6 enero 1638, La Rochela (Charente-Maritime), 
Francia. 

Estudió humanidades en Burdeos antes de en- 
trar en la CJ. Enseñó en los colegios de Tulle (1625- 
1627), Saintes (1629-1633) y Agen (1633-1636), don- 
de hizo tal vez dos años de teología en el seminario 
regido por los jesuitas. Tras una grave crisis espiri- 
tual, enseñó en Tulle (1636) y fue de nuevo a Agen 
(1645), dedicado a la predicación. En 1651, zarpó de 
La Rochela con Guillaume *Aubergeon y Frangois 
*Geimu, para fundar la misión de la provincia de 
Aquitania en Martinica e islas adyacentes. Desde en- 
tonces, su labor misionera puede dividirse en tres 
etapas: la primera, en las islas del Caribe y costa 
oriental de Venezuela; la segunda (1653-1655), en el 
Guarapiche, al este venezolano, con Denis *Mes- 
land, cortada por la intervención del gobernador es- 
pañol de la Guayana que le creía un espía, y forzado 
por una enfermedad a regresar a Martinica (1654) y 
a Francia (1655); la tercera (1656-1667), desde su 
naufragio cuando volvía a Venezuela, se desarrolló 
entre los indios taraumaras (1658), y con los espa- 
ñoles (1662) de San Luis en Nueva España (México). 

Durante su estancia en Francia, escribió un rela- 
to de las misiones jesuitas en el Caribe y América 
meridional y una introducción a la lengua de los gá- 
libis, ambos editados en París. Mientras estuvo entre 
los taraumaras y en la residencia de San Luis de la 
Paz, compuso una obra ascética, además de un ma- 
pa de las costas de América y un diccionario gálibi. 


OBRAS: Relation des Missions des PP. de la Compagnie 
de Jésus dans les lles et dans la terre ferme de l'Amerique 
Meridionale (París, 1655; trad. Caracas, 1965). Introduction 
a la langue des Galibis (París, 1655; ed. Rey, Aportes 2:9-23). 
Dictionnaire Galibi [francés y viceversa) (París, 1763). 
Soliloquios del amante christiano con su amado Señor 
JesuChristo (México, s.£). 


BIBLIOGRAFÍA: Demowtezon, F., Mission de Cayenne et 
de la Guyanne frangaise (París, 1857) 1-180. DucrEux, F., Le 
Collége des Jésuites de Tulle (Tulle, 1981) 175, FovauEmy 
3:42s, 107; 4:198-202. GoxzaLez Ororeza, H., Historia del 
Estado Monagas (Caracas, 1983). Oyer, P., La fundación de 
Maturín y la Cartografía del Guarapiche (Caracas, 1957). 
Pacheco, Colombia, 2:277-279. PELLISON, J., «Les deux 
Pelleprat», Bull Soc Arch Hist Saintonge 4 (1883) 21-26. 
Rey, J. pE1, «Estudio preliminar» al Relato (Caracas, 1965). 
íp., Bio-bibliografía 436-438. Ío., Documentos 1:292-294, Íp,, 
Aportes jesuíticos a la Venezuela colonial 1:2105, 2985. Ío., 
Orinoquia 1:576-578. SommervocEL 6:449s. Strerr 2:5406, 
Zamorano 11:272-311. 














H. GonzáLez O, ($) 


PELLETIER, Jean, Predicador, superior. 

N. Francia; m. 1 enero 1564, Toulouse (Haute- 
Garonne), Francia. 

E. 1545, París, Francia; o. c. 1544, probablemen- 
te París; ú.v. 27 diciembre 1551, Ferrara, Itali: 

Uno del grupo de aspirantes a la CJ, que dirigía 
Juan Jerónimo *Doménech en París (1541), era 
maestro en artes cuando fue llamado a Roma en 
1549. Fue el primer rector del *Colegio Romano, 
abierto el 22 febrero 1551, pero cuatro meses des- 
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pués fue enviado con el mismo cargo a Ferrara, 
adonde llegó el 5 junio 1551 con otros siete jesuitas. 
El duque Ercole II se había movido a fundar un co- 
legio por los ruegos de su pariente Francisco de 
*Borja, que pasó por Ferrara en 1550. En octubre de 
1551 se abrieron las clases con 120 alumnos. P fue 
confesor del duque y de su hijo Luigi, obispo de la 
diócesis, y cardenal desde 1560. Ercole II procuró 
que P tratase con su esposa Renata de Francia, hija 
de Luis XII, que había abrazado el *calvinismo. Al 
principio, la duquesa rechazó a su compatriota, pe- 
ro luego se confesó con él y recibió la comunión de 
su mano, aunque la conversión no fue duradera. El 
colegio se trasladó (1554) a una nueva casa, com- 
prada por la viuda de Lanfranco del Gesso, «fattore 
generale» (primer ministro del ducado), Maria Fras- 
soni. Ésta tomó a P como director espiritual, lla- 
mándole a su casa con frecuencia por sus enferme- 
dades. Ignacio hubo de intervenir para moderar la 
repetición de estas visitas. P asistió a la Congrega- 
ción General I (1558), como uno de los tres elegidos 
por la provincia de Italia, fuera de Roma. En 1559 se 
trasladó a Pamiers (Francia), donde se había acep- 
tado un colegio (11 mayo), pedido por el obispo Ro- 
bert Pellevet, P fue su primer rector, pero su princi- 
pal actividad fue la predicación, en lucha con los 
calvinistas, que dominaban una parte de la ciudad. 
Llamado (1561) para predicar la cuaresma en Tou- 
louse, fue perseguido por los calvinistas, y tuvo que 
regresar a Pamiers, adonde fueron los herejes y le 
apresaron (mayo 1561). Al ser liberado, seis meses 
después, de un castillo cercano a Toulouse, retornó 
a Pamiers. Predicó en Rodez, donde promovió la 
fundación de un colegio, solicitado por el cardenal 
Georges d'Armagnac, que abrió sus puertas en julio 
de 1562, Este mismo año P pasó a Toulouse como 
superior, y abrió (5 mayo) una casa de la CJ, donde 
murió. Corrió la voz de que había sido envenenado 
por los calvinistas, pero lo más probable es que su- 
cumbió a causa de las fatigas de su apostolado. Con 
Paschase *Broét y Emond *Auger, fue uno de los je- 
suitas que más trabajó en defensa de la fe y la ex- 
tensión de la CJ en Francia. 


OBRAS: [Cartas], EpMix 2-5. 


FUENTES: Chronicon 6:939. Eplgn 5-12. EpQuad 1, 3- 
6. FontNarr 1-2. Broét 924, Nadal 1:857, 2:716. MonPaed 
1:671. Regulae 582. Lainez 1-8. 


BIBLIOGRAFÍA: Fououeray 1:130, 1455, 666. Gui- 
Luenmv, Ménologe France 1:1-5. RanNEr, HL, Ignace de Loyo- 
la et les femmes de son temps, 1:68, 300-305. Scabuto, Cata- 
logo 113. Íb., Laínez/Governo 639; Laínez/Azione 837. Tac 
Ventur1 2/2:379, 395, 409. 


CC. DE DALMAsES (+) 


PELLICO, Francesco. Superior. 

N. 12 febrero 1802, Saluzzo (Cuneo), Italia. 
m. 29 abril 1884, Chieri (Turín), Italia. 

E. 12 noviembre 1834, Chieri; o. septiembre 
1823, Turín; ú.v. 2 febrero 1845, Turín. 

Era hermano menor de Silvio, famoso escritor y 
patriota, y su primer maestro de humanidades 


(1810-1814). Estudió en el seminario de Turín, don- 
de se doctoró en filosofía (1817) y teología (1822). 
Tras su primer año de noviciado, fue ayudante 
(1835-1838) del maestro de novicios en Chieri, ma- 
estro de novicios (1838-1843) en Melan (entonces 
Piamonte), socio (1843-1844) del provincial y pro- 
vincial (1846-1850) de la provincia de Turín. En es- 
te cargo, tuvo que afrontar el problema de la disper- 
sión de los jesuitas durante las convulsiones 
políticas de 1848-1849. Luego, fue asistente (1850- 
1853) de Italia y, a la muerte del P. General Juan 
Roothaan, superior de la residencia (1853-1857) de 
Lyón (Francia). De vuelta en Italia, fue superior de 
Bolonia (1857-1859), instructor de tercera proba- 
ción en Roma (1859-1869), así como su rector 
(1861-1866). Enviado al principado de Mónaco, fue 
rector del noviciado y del recién fundado colegio 
(1870-1873), y operario (1873-1875). De nuevo en 
Chieri, fue rector y maestro de novicios (1875-1879), 
instructor de tercera probación (1879-1882) y direc- 
tor espiritual hasta su muerte. 

Su antiguo compañero del seminario, Vincenzo 
*Gioberti, en los Prolegomeni (1845) a su Del prima- 
to morale e civile degli italiani, profirió graves acusa- 
ciones calumniosas contra los jesuitas. El P. Roo- 
thaan encargó a P escribir una respuesta, y éste 
publicó A Vincenzo Gioberti, una defensa bien docu- 
mentada de la CJ. P fue ejemplar en las virtudes, do- 
tado de discreción para la dirección espiritual, capaz 
de solucionar dificultades, e inclinado siempre a la 
mansedumbre y la moderación. 


OBRAS: A Vincenzo Gioberti (Génova, 1845). 


BIBLIOGRAFÍA: Ruueri, 1, l1 P, Francesco Pellico e i 
suoi tempi 3 v. (Génova, 1929-1934). PoLcAr 3/2:645. Som- 
MERVOGEL 6:455. 


M. ZANFREDINI 


PELSTER, Franz. 
medieval, escritor. 

N. 9 marzo 1880, Lugde (Rin Norte-Westfalia), 
Alemania; m. 28 junio 1956 Roma, Italia. 

E. 1 mayo 1897, Blijenbeek (Limburgo), Holanda; 
o. 3 septiembre 1911, Valkenburg (Limburgo); ú.v. 2 
febrero 1915, s'Heerenberg (Gúeldres), Holanda. 

Entró en la CJ al terminar el gimnasio. Después 
de sus cursos normales, siguió estudiando en la Uni- 
versidad de Múnich (1916-1919), donde obtuvo el 
doctorado en filosofía. Residió con el futuro carde- 
nal Franz *Ehrle, cuyo trabajo debería continuar. 
Colaboró en Stimmen der Zeit y fue enviado (1920) a 
Roma, donde perteneció al grupo de la Civiltá Catto- 
lica hasta 1935. Enseñó historia de la filosofía y teo- 
logía medievales en la Universidad *Gregoriana des- 
de 1921. Conocido por sus estudios de investigación 
sobre la vida intelectual del período 1230-1330, se 
centró sobre todo en la escolástica inglesa y en la es- 
cuela franciscana. Con sus artículos, resolvió mu- 
chos problemas de detalle, descubrió materiales ol- 
vidados, aclaró conexiones descuidadas y así 
presentó una imagen más matizada de la escolásti- 
ca, frente a las simplificaciones usuales. No logró 
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con todo imponer esta nueva valoración del des- 
arrollo posterior a Tomás de Aquino y Buenaventu- 
ra al no ser capaz de ofrecer una visión general con- 
vincente de sus trabajos de investigación. 


OBRAS: Das hl. Mefopfer. Skizzen fitr den Religionsvor- 
trag im katholischen Gesellenverein (Colonia, 1911). Kriti- 
sche Studien zum Leben und zu den Schrifien Alberts des 
Grossen (Friburgo, 1920). Oxford Theology and Theologians 
£. A.D. 1282 to 1302 [con A. G. Little] (Oxford, 1934). 


BIBLIOGRAFÍA: ALszeomv, Z., «ll P. F. Pelster», Sínt 
Unum (1, 1956) 15-17. Banic, C., «P. F. Pelster e la rinas- 
cenza della scolastica», Osservatore Romano (12 julio 
1956). Koch 1398. Íb., «P. F. Pelster, S.J.», Scholastik 31 
(1956) 481-486. Koscu 2:3464. Lanorar, A. M., «Franz 
Pelster», Historisches Jahrbuch 76 (1957) 629-631. PoLGAr 
3/2:646. SCHONMETZER, A., «Verzeichnis der von Franz 
Pelster S.J. verfaften Aufsátze und Búcher», Scholastik 31 
(1956) 487-495. DTC Tables 35515. EF 3:1255. LTK 8:256. 


K, H. NEuFELD 


PELTANUS (PELTAN, PELTEN, van PELT), Theo- 
dor. Humanista, profesor, traductor. 

N. 1527/1528, Overpelt (Limburgo), Bélgic: 
m. 2/3 mayo 1584, Augsburgo (Baviera), Alemania. 

E, 1550, Colonia (Rin Norte-Westfalia), Alemania; 
o. 1556; ú.v. 10 agosto 1570, Ingolstadt (Baviera). 

Estudió en 's-Hertogenbosch y Colonia antes de 
entrar en la CJ, Enseñó griego en Nápoles (1552- 
1556), griego, latín y hebreo en Ingolstadt (1556- 
1559), griego y hebreo en Múnich (1559-1561); grie- 
go en Ingolstadt (1562-1574) y teología en Augsburgo 
(1574-1584). Además de su docencia, se dedicó a la 
investigación, pasando sus últimos diez años casi ex- 
clusivamente en publicar manuscritos griegos de la 
Iglesia primitiva. Su obra fundamental fue la traduc- 
ción y publicación de las acta del Primer Concilio de 
Efeso (431), por un códice encontado en la bibliote- 
ca del duque Albrecht V de Baviera, y publicado a sus 
expensas. P lo tradujo al latín en tres meses. De otro 
manuscrito griego, descubierto en la misma bibliote- 
ca, tradujo al latín diecisiete homilías de los Santos 
Padres sobre las fiestas del Señor (1579). 

También fueron importantes sus traducciones 
latinas de comentarios bíblicos griegos: sobre el 
evangelio de Marcos de Victor de Antioquía (1580) y 
el de Lucas de Tito de Bostra (1580), así como sobre 
el Apocalipsis de Andrés de Cesarea (1584) y las car- 
tas paulinas de san Juan Crisóstomo (1584). Ade- 
más, compuso P también escritos de controversias 
sobre sacramentos, purgatorio, etc. Hombre polifa- 
cético, entendía de agricultura y jardinería, entre 
otras cosas, y tenía prestigio como para recordarles 
a párrocos, conventos o prelados su obligación hacia 
los pobres. 


OBRAS: De maiestate et praesentia Corporis Christi Do- 
mini (Ingolstadt, 1565), De nostra satisfactione et purgatorio 
(Colonia, 1576). De originis peccato (Colonia, 1576). Sa- 
erosancti magni el oecumenici Concilii Ephesini primi, acta 
omnia (Ingolstadt, 1576). De tribus bonorum operum gene- 
ribus, eleemosyna, ieiunio et oratione... (Ingolstadt, 1580). 


BIBLIOGRAFÍA; Dunr 1. Goststouwers, J.-B., «Le P. 
Theodore Peltanus», Leodiwm 17 (1924) 2-16, 19-29. Ha- 











SEN, J., Rheinische Akten zur Geschichte des Jesuitenordens 
1542-1582 (Bonn, 1896). Hurter' 3:190-192. Koch 1398. 
MonPaed 1-4. PoLcár 3/2:646. SommervoGeL 6:458-466; 
9:762. BNB 16:887. DTC 12:721. EC 9:1093-1094. LTK 
8:256. PIBA 2:197. 


K. ERLINGHAGEN 


PENAS CANÓNICAS. Son la privación de algún 
bien en que incurre, o se impone, a quien ha come- 
tido un pecado grave, externo, sancionado con esa 
privación. El único lugar de las *Constituciones, en 
donde se impone una pena a los transgresores de 
una ley, pretende impedir la *ambición de ser elegi- 
do general. Dice su primer texto: «... y quien directa 
o indirectamente pretendiese ser elegido, sea inhá- 
bil, y cada vno so pena de excommunión sea obliga- 
do a manifestar el que supiese cierto que pretendía 
este cargo» (MonConst 2:233). En los textos siguien- 
tes (Const 695) se explicaron estas penas: la exco- 
munión es latae sententiae, y la inhabilidad del am- 
bicioso será «para elegir y ser elegido» y como tal 
«sea privado de voz activa y pasiva» (MonConst 
2:640). También quedarían ipso facto excomulgados 
el vicario y los otros jueces que no fuesen sinceros al 
juzgar a los denunciados por ambicionar el genera- 
lato (ib, 641-643). Se conmina que después de la 
elección nadie tiente otra so pena de «incurrir pena 
de excomunión latae sententiae y otras graves cen- 
suras al arbitrio de la Compañía» (Const 709), Estas 
penas fueron desarrolladas en la Fórmula de la Con- 
gregación General aprobada por la CG IV (1581) 
Unstitutum S.I. 2:258) y enmendada en otras poste- 
riores. La privación de voz activa y pasiva se exten- 
dió a los que ambicionaran ser electores en las con- 
gregaciones provinciales. 

Contra los que impugnaban el instituto se obtu- 
vo de Gregorio XIII, en la bula Ascendente Domino 
(1584), y de Gregorio XIV, en la Ecclesiae catholicae 
(1591), la pena ipso facto de excomunión e inhabili- 
dad para oficios y beneficios, reservada a la Sede 
Apostólica (ib. 2:97 y 122). 

Para proteger la perseverancia de sus religiosos 
acudió la CJ desde sus comienzos a la autoridad 
pontificia que conminó penas de excomunión latae 
sententiae y otras en diversos casos; así Paulo III, Li- 
cet debitum (1549), Pío V Aequum reputamus (1565) 
y Gregorio XIII, Ascendente Domino (1584) (ib. 15, 
39, 96). Más adelante, la CG VII (1615-1616), decr. 
22, 2, conminó excomunión latae sententiae contra 
los que acudían a los externos para procurar ser di- 
mitidos sin comunicarlo al provincial; y la CG IX 
(1649-1650), decr. 27, decretó excomunión latae 
sententiae contra los fugitivos de la CJ (ib. 324, 366). 
Años antes (1594), la CG V, decr. 79, había conmi- 
nado pena de inhabilidad para cualquier oficio y la 
privación de voz activa y pasiva a los que se mezcla- 
ban en negocios públicos y seculares de los prínci- 
pes y estados (ib. 288); la CG VII (1616), decr. 46, 
matizó este decreto (ib. 332). También los PP. Gene- 
rales acudieron a la amenaza de penas canónicas pa- 
ra urgir preceptos en ocasiones de especial grave- 
dad. Así Claudio Aquaviva conminó excomunión 
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ferendae sententiae contra los que en su docencia se 
mostrasen favorables a admitir la parvedad de ma- 
tería «in re venerea» (24 abril 1612), y contra los que 
afirmasen públicamente la licitud del *tiranicidio 
(l agosto 1614). La CG VIII (1646), decr. 22, mandó 
se hiciese un catálogo de las prohibiciones bajo cul- 
pa grave o pena en la CJ (ib. 350). La CG IX (1650), 
decr. 24, confirmó todas esas censuras, pese a que 
diez provincias habían pedido se redujese el número 
de preceptos y censuras (ib. 365), y fue revisado por 
la CG XVI (1751), decr. 15 (ib. 437). 

Después de la promulgación de Código de 1917 
la CG XXVI (1923) revisó el «Catalogus censurarum 
et praeceptorum nostris impositorum» que figura 
como Apéndice en la Collectio decretorum Congrega- 
tionum generalium que ella aprobó; y así fue inclui- 
do también en la nueva edición del Epitome de 1924. 
La CG XXXI (1966), decr. 53, con el fin de que «en 
lugar del temor de la ofensa succeda el amor y deseo 
de toda perfección» (Const 602), delegó al P. Gene- 
ral (con el voto deliberativo de los Padres de la Cu- 
ria que por oficio tienen derecho a participar en la 
congregación general) la facultad de abrogar las pe- 
nas canónicas establecidas por el derecho propio o 
por las Constituciones y de pedir a la Santa Sede en 
nombre de la CJ la abolición de las penas impuestas 
por derecho propio particular. Al promulgar (1973) 
el P. General Pedro Arrupe una nueva Fórmula de la 
Congregación general, números 45, 46 y 50-53, en 
virtud de esas facultades que le había concedido la 
CG XXXI, suprimió las que establecían las Constitu- 
ciones como sanciones de los delitos de ambición 
(695, 696, 709). La promulgación del nuevo Código 
(1983) comportó la abrogación de las leyes penales 
establecidas por la Sede Apostólica en favor de la CJ 
(can. 61, 3). 


FUENTES: Institutum 574. AR Index-2 23; 19 (1987) 
1032, 1036. Manual, 254s, 393, 411. ArgeGu1 838, 853, 896. 


E. OLivarEs 


PENITENCIAS. Por penitencias se entienden 
aquí las vigilias, ayunos y otras mortificaciones o 
humillaciones exteriores, ejercitadas por los motivos 
que indica Ignacio de Loyola en la adición 10 de los 
*Ejercicios, y que son tradicionales en la enseñanza 
y práctica de la Iglesia. La CJ pidió la aprobación pa- 
pal de este punto como una novedad, pues no quería 
imponer ninguna penitencia o mortificación exte- 
rior determinada para sus miembros como regla fi- 
ja, como solían hacer las demás órdenes religiosas 
hasta entonces, sino que dejaba la materia a la dis- 
creción y devoción de cada uno tras consultar con su 
padre espiritual o superior. En el documento, pre- 
sentado por Ignacio y sus compañeros como prepa- 
ración de la bula de aprobación, se suprimió un pá- 
rrafo que decía: «No impongan con vínculo de 
pecado mortal ningunos ayunos, disciplinas, pies 
descalzos, cabeza descubierta, vestidos de un color, 
alimentos determinados, penitencias, cilicios, ni 
otras maceraciones corporales. No los prohibimos 
porque los condenemos —pues lo alabamos y admi- 
ramos en los que lo practican— sino únicamente 


porque no queremos que los nuestros queden opri- 
midos bajo el peso de tantos trabajos, o pretendan 
que ello les excusa en cierta manera, si no cumplen 
lo que nos hemos propuesto.» Se referían a esos ac- 
tos, cuando no son exigidos por ley general de la 
Iglesia. 

En la bula de confirmación del Instituto de la CJ 
Exposcit debitum (1550) sólo quedó lo siguiente: 
«En lo que se refiere al alimento, vestido y demás co- 
sas exteriores, seguirán el uso aprobado de los sa- 
cerdotes ejemplares (“honesti”). Y así, lo que cada 
uno de ello quitare, por su necesidad corporal a 
aprovechamiento espiritual, lo ofrecerá a Dios de 
modo conveniente, por devoción, no por obligación, 
como oblación razonable del cuerpo.» 

En las *Constituciones, Ignacio concretó así esta 
norma general: «La vida es común en lo exterior por 
justos respetos, mirando siempre al mayor servicio 
divino, ni tiene algunas ordinarias penitencias o as- 
perezas que por obligación se hayan de usar; pero 
puédense tomar las que a cada uno pareciese con 
aprobación del superior, que más le han de ayudar 
en su espíritu y las que por el mismo fin los supe- 
riores podrán imponerles» (8). La «vida común» 
—norma de austeridad, no de pobreza—, la entien- 
de Ignacio, según respondió a Juan de *Polanco, co- 
mo el uso «común de honestos sacerdotes» (Mon- 
Const 1:333). Para los ya formados creyó que no era 
conveniente darles otra regla, en este punto de peni- 
tencias, sino «aquella que la discreta caridad les dic- 
tare», teniendo informado al confesor, y en caso de 
duda al superior, de lo que se hace. Pero expresó su 
criterio diciendo: «... que se tenga advertencia que 
ni el uso demasiado de estas cosas tanto debilite las 
fuerzas corporales y ocupe el tiempo, que para la es- 
piritual ayuda de los prójimos según nuestro Insti- 
tuto no basten; ni tampoco, por el contrario, haya 
tanta remisión en ellas, que se resfríe el espíritu y las 
pasiones humanas y bajas se calienten» (Const. 582). 
Jerónimo *Nadal y Luís Gongalves da *Cámara son 
testigos de que ya en tiempos de Ignacio se solían 
conceder o imponer penitencias, acusaciones o re- 
prensiones públicas de las faltas; «para procurar 
mayor fruto espiritual, paciencia, humildad y senci- 
llez», aun por negligencias no culpables y a padres 
de gran autoridad. 

Desde los comienzos de la CJ se introdujo la cos- 
tumbre de una cierta «abstinencia» los viernes, que 
pasó a ser objeto de una de las reglas comunes. Pe- 
ro Ignacio no consintió, según Pedro de *Ribadenei- 
ra, que esa abstinencia se transformase en un ayuno 
como el eclesiástico, como algunos querían estable- 
cer para todos los viernes. La Congregación Gene- 
ral I (1558) declaró que en la CJ no se ha de consi- 
derar «singularidad» el que uno ayune cuando los 
Otros no ayunan. La CG VI (1608) urgió el uso igna- 
ciano de penitencias y reprensiones por las trans- 
gresiones y descuidos. El P. General Claudio Aqua- 
viva había recordado en su carta (1590) De usu 
orationis et poenitentiae el criterio ignaciano: evitar 
el exceso y la negligencia; la mortificación interior 
es esencial, pero no basta sin la ayuda de las exte- 
riores; los superiores deberían imponerlas a veces a 
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los súbditos y otras veces moderarlos. En la línea de 
la CG VI insistirán la CG XX (d. 16) y la XXI (d, 27); 
aunque siempre se aconsejó en la CJ la mesura en 
imponer o conceder ayunos y penitencias. 

Finalmente, el P. General Juan B, Janssens, en 
su carta De mortificatione continua (22 abril 1952), 
recordó el pasaje correspondiente de las Constitu- 
ciones y aplicó al tiempo actual la doctrina de la CJ 
sobre la mortificación y penitencias. Así permanece 
la orientación oficial de la CJ, basada en la norma de 
los Ejercicios y Constituciones. 


FUENTES: MonConst 1:440; 2:793. Nadal 5:8975; Scho- 
lia 512. Íb., Orationis observationes (Roma, 1964) 151, 332. 
Institutum S.!. 3:677. Const/Normas 502, 512. Regulae 581. 
Aguaviva, Ct., «De oratione et poenitentia», Epistolae 1:248- 
270, Divita, Pláticas 817. AR Index-2 75, 81. AicarDo 2:1098. 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 1:1515, 334-336, 3908. Ravier 
552. Véase “Vida común. 








M, Ruiz Jurapo 


PEÑA, José Ildefonso de la. Misionero popular. 

N. 12 enero 1798, Actopán (Veracruz), México; 
m. 14 febrero 1869, México (D.F.), México. 

E. 2 junio 1816, México; o. 1821, Roma, Italia; 
ú.v. 2 febrero 1831, Roma. 

Siendo aún estudiante de humanidades, se for- 
mó por su iniciativa la Pía Unión del Sagrado *Co- 
razón en la iglesia de Loreto de México, que él mis- 
mo seguiría promoviendo por cuantos lugares pasó. 
En 1821, se vio afectado por el decreto de seculari- 
zación de los jesuitas y fue enviado a la Curia Ro- 
mana, donde fue *procurador de España y México 
(1825-1838). Su carácter expansivo y sociable, ade- 
más de su desprendimiento y generosidad, le granjea- 
ron muchas amistades, sobre todo la del cardenal 
Mauro Capellari (Gregorio XVI desde 1831). Gracias 
a esa amistad, ayudó a las gestiones para restablecer 
la jerarquía eclesiástica en México. Su misma bon- 
dad y afabilidad le hicieron inepto para el cargo de 
procurador y, en general, para la administración 
temporal, Consciente de ello, pidió varias veces ser 
relevado de tal puesto de responsabilidad. 

En 1838, fue enviado a Argentina, para unirse a 
los misioneros rurales que dirigía Mariano *Berdugo. 
En compañía de los PP. José Fondá y Francisco Coll- 
deforns, llegó a Córdoba el 1 diciembre 1838. Desde 
entonces, predicó sin descanso misiones rurales en 
Córdoba, Catamarca y San Juan de Cuyo. Cuando el 
dictador Juan Manuel de Rosas expulsó a la CJ de Ar- 
gentina (1848), P se trasladó a Chile, donde fue en- 
cargado de reunir a los jesuitas dispersos del otro la- 
do de los Andes y restablecer la CJ en ese país. A ello 
se dedicó sin descanso por tres años (1849-1952), lo- 
grando echar las bases de las residencias de Santiago 
y Valparaíso. A principios de 1852, concluido su su- 
periorato, siguió su febril actividad misionera. Él mis- 
mo cuenta cómo tuvo que dar simultáneamente dos 
tandas de ejercicios y una misión popular, y cómo pa- 
ra terminar las contesiones de una parroquia seguía 
confesando mientras cabalgaba. Con todo, aún le 
quedaba tiempo para escribir largos relatos de su la- 
bor y del estado general de la misión. 


En 1854, pudo regresar a México y fue maestro 
de novicios en el colegio S. Gregorio, antiguo Cole- 
gio Máximo. No duró mucho en el cargo, ya que las 
circunstancias políticas (1856) obligaron a los jesui- 
tas a dispersarse una vez más; pero, restaurada 
(1858) de nuevo la CJ, fue superior de la residencia 
S. Lorenzo de México, con autorización para volver 
a su trabajo misionero. En 1866, era superior de la 
residencia de la Visitación y, como en su juventud, 
promovió la Pía Unión del Sagrado Corazón. 

BIBLIOGRAFÍA: Decorme, Historia, 1:204-206, 357- 
359; 2:136. Frias, 1: índice. Gutiérrez Casillas, Jesuitas... si- 
glo xix, 378, Hersánbez P., La Compañía de Jesús en las re- 
públicas del Sur de América, 1836-1914 (Barcelona, 1914) 
13-15, 61-64. Icuiniz, Bibliografía, 416. P£rEz, Argentina... 
Brasil, índice. 


3. M. Arenas 


PEÑA, Juan de la. Superior, lingúista, 

N. 1605, Leiva (Boyacá), Colombia; m. c. 1683. 

E. 9 noviembre 1619, Tunja (Boyacá); o. c. 1634, 
Santafé de Bogotá (D.E.), Colombia; ú.y, 10 agosto 
1638, Santafé de Bogotá. 

Cuando P estaba en el noviciado de Tunja, su 
hermano mayor, Francisco *Ellauri, viajó (1621) pa- 
ra que saliese, pero cambiando inesperadamente de 
parecer, él mismo ingresó en la CJ, pese a la oposi- 
ción de sus padres, que denunciaron, más tarde, a la 
audiencia de Tunja una escenificación teatral del ca- 
so como una deshonra familiar. 

P cursó la filosofía y teología en la Universidad 
Javeriana de Bogotá. Se le destinó a la misión de 
Santa Ana (Tolima), de la que fue superior (1642- 
1651). De ahí pasó a Venezuela como rector del co- 
legio de Mérida (1651-1655) y, luego, del de Pam- 
plona (1657-1659) en Colombia. Desde entonces, 
trabajó trece años por los indios, sobre todo como 
profesor de lengua chibcha. Provincial (1672-1677), 
el primer neogranadino en este cargo, su gobierno 
estuvo marcado por la agitación: primero, a causa 
de un brote de incipiente nacionalismo que dividió 
la provincia entre criollos y peninsulares, del que no 
estuvo ajeno P; además, se dio una seria crisis de 
observancia, sobre todo, en Quito, que pudo llegar 
a grave relajación. Esto movió al P. General Juan 
Pablo Oliva a enviar (1677) al español José de Ma- 
drid como *visitador, a más de viceprovincial. Se ig- 
nora tanto la fecha precisa de la muerte de P, como 
el lugar. 

FUENTES: AGL: Santafé 248. Archivo Nacional de Bo- 
gotá: Curas y Obispos 9 603. 


BIBLIOGRAFÍA: Pacheco, Colombia 1:542; 2:88-90, 94- 
95. Rev Fasanoo, Bio-bibliografía 166-167. 
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PEÑAFIEL ARAUJO, Alonso de. Filósofo, es- 
critor, 

N. 1594, Riobamba (Chimborazo), Ecuador; 
m. 18 noviembre 1657, Huancavelica, Perú. 

E. 27 octubre 1610, Quito (Pichincha), Ecuador; 
o. c. 1619, Lima, Perú; ú.v, 24 febrero 1629, Lima. 
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Hijo de un corregidor de Riobamba, en la Au- 
diencia de Quito, tuvo dos hermanos jesuitas, Anto- 
nio y Leonardo*. Entró en la viceprovincia de la CJ 
del Nuevo Reino de Granada, pero al pasar de nuevo 
el colegio de Quito a la provincia del Perú, fue envia- 
do al Colegio S. Pablo de Lima, donde cursó sus estu- 
dios (1611-1620). Obtuvo el doctorado en teología en 
la Universidad S. Marcos de Lima. Fue profesor de fi- 
losofía y teología en el Cusco (1630-1635), y en el Co- 
legio S. Pablo (1635-1657) y Universidad S. Marcos. 
La Universidad y el Cabildo de Lima, para conmemo- 
rar los años de docencia de P en la capital del virrei- 
nato, pidieron al P. General Mucio Vitelleschi que se 
imprimiesen sus obras. Entre ellas destacan sus tex- 
tos filosóficos, que son un comentario amplio y pro- 
fundo de la lógica, física y metafísica de Aristóteles. 


OBRAS: Obligaciones y excelencias de las tres Ordenes 
Militares de Santiago, Calatrava y Alcántara (Madrid, 1643). 
Cursus integri philosophici 4 v. (Lyón, 1653-1670). Theolo- 
gia scholastica naturalis 2 v. (Lyón, 1666). 


FUENTES: ARSI: Peru 3 18y-19, 4/1 151v. 


BIBLIOGRAFÍA: Barrena Laos, F., Vida intelectual del 
virreinato del Perú (Buenos Aires, 1937). Ecuicuren, L. A., 
Diccionario histórico cronólogico de la Real y Pontificia Uni- 
versidad de San Marcos y sus colegios (Lima, 1940) 1:229. 
DHBP (Lima, 1934) 8:364. PaLau 12:458-459. SOMMERVOGEL 
6:469-470. Torres SaLDAMaNDo, Peri 312-314. VARGAS Ucar- 
16 2:275-278, Íb,, Los jesuitas del Perú (Lima, 1941) 125-127. 


E. FERNÁNDEZ G. 


PEÑAFIEL ARAUJO, Leonardo de. 
logo, escritor. 

N. 1597, Riobamba (Chimborazo), Ecuador; 
m. 2 noviembre 1657, Sucre (Chuquisaca), Bolivia. 

E. 8 mayo 1614, Quito (Pichincha), Ecuador; 
o. c. 1625, Lima, Perú; ú.v. 25 noviembre 1633, Cus- 
co, Perú. 

Siguiendo a su hermano mayor Alonso*, entró 
en la CJ. Después del noviciado, fue al colegio S. Pa- 
blo de Lima, donde recibió su formación sacerdotal. 
En la Universidad S. Marcos de Lima, obtuvo el doc- 
torado en teología. Fue profesor de filosofía y teolo- 
gía en el colegio del Cusco (1630-1637), en el de S. 
Pablo y en la Universidad S. Marcos. Hacia 1650, fue 
maestro de novicios y rector del noviciado de S. An- 
tonio Abad. Nombrado (1 mayo 1656) provincial del 
Perú, murió al año siguiente mientras realizaba la 
visita en Chuquisaca (actual Sucre). Escribió tres 
tratados de teología, publicados unos años después 
de su muerte. 


OBRAS: De Deo Uno (Lyón, 1663). De Deo Uno et Trino 
(Lyón, 1666). De incarnatione Verbi Divini (Lyón, 1668). 


BIBLIOGRAFÍA: DHBP 364s. SommenvoceL 6:470. To- 
RRES SALDAMANDO, Perú, 326-328. VARGAS UGARTE 2:341. 


Superior, teó- 


J. BAPTISTA 


PEÑALOSA Y JARAMILLO, Ambrosio de. Teó- 
logo, confesor real. 

N, 24 diciembre 1588, Mondéjar (Guadalajara), 
España; m. 6 marzo 1656, Madrid, España. 


E. 25 marzo 1605, Madrid; o. c. 1615; ú.v. 8 ju- 
nio 1625, Roma, Italia. 

En 1627, era consultor del rector, prefecto de es- 
tudios y de “casos en el colegio de Viena cuando fue 
propuesto por la corte austriaca como confesor de la 
infanta María de Austria, hermana del rey Felipe IV, 
prometida en matrimonio con Fernando, rey de Bo- 
hemia y Hungría, para reforzar la alianza hispano- 
austriaca. A su vuelta a España, asistió a la boda (26 
abril 1629) por poderes en Madrid y acompañó a la 
infanta a Viena, adonde llegó tras un largo viaje en 
1631. Enseñó teología, fue prefecto de estudios del 
colegio de Viena, instructor de español del rey (em- 
perador Fernando III desde 1637), predicador 
(1631-1637) de la reina y confesor (1636-1637) del 
embajador español, conde de Oñate, en la casa pro- 
fesa de Viena. A su regreso a España, fue rector del 
colegio de Cuenca y superior de la casa profesa de 
Toledo. Después de participar en la Congregación 
General X (1651-1652), fue a Madrid, donde pasó 
sus últimos años. 


OBRAS: De Christi et Spiritus Sancti Divinitate, necnon 
SS. Trinitaris Mysterio (Viena, 1635). Vindiciae Deiparae Vir- 
ginis de peccato originali et debito illius contrahendi (Ambe- 
res, 1650). 


BIBLIOGRAFÍA: Casano, O., Mariología clásica españo- 
la (Madrid, 1958). CaraLima, J., Biblioteca escritores Guada- 
lajara (Madrid, 1899) 424-426. Dumr 2/2:236. LukAcs, Cat, 
Austríae, 2:700. SomMERVOGEL 6:470. 





E. GiL 


PEÑUELA DE LA COBIELLA, Joaquín María. 
Profesor, orientalista, escritor. 

N. 11 enero 1902, Jerez de la Frontera (Cádiz), 
España; m. 3 noviembre 1969, Madrid, España. 

E. 23 junio 1917, Granada, España; o. 29 julio 
1931, probablemente Oña (Burgos), España; ú.v. 2 
febrero 1935, Berlín, Alemania. 

Doctor en filosofía y teología por la Universidad 
*Gregoriana de Roma, cursó estudios relacionados 
con la cultura en el antiguo Oriente Medio. Su gran 
curiosidad lingúística le hizo adentrarse en el cam- 
po de las lenguas semíticas. Había iniciado en pri- 
vado el aprendizaje del hebreo, árabe, siríaco, etió- 
pico y asirio. Estos estudios, perfeccionados en el 
Pontificio Instituto *Bíblico y en la Scuola Orienta- 
le della Universita degli Studi de Roma (1933-1934), 
se completaron en la Universidad de Berlín, donde 
ahondó (1934-1940) su formación semítica y obtuvo 
el doctorado en filología oriental con una tesis sobre 
Ibn al-Munasif. Además, trabó contactos con las 
más insignes figuras de la asiriología. 

En la Universidad de Granada explicó Institucio- 
nes y Cultura Arabes, así como un cursillo mono- 
gráfico sobre lengua y literatura acadias —la prime- 
ra vez que se daban en una facultad universitaria 
española. En su propósito de obtener un doctorado 
por la Universidad Central de Madrid, hizo otra tesis 
doctoral de contenido asiriológico: «Las dos prime- 
ras expediciones bélicas de Salmanasar III de Asi- 
ria.» El estudio histórico se basa sobre el estudio fi- 
lológico de las inscripciones cuneiformes del mismo 
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Rey, dato revelador de su seriedad y afán por aden- 
trarse en los campos del mundo acadio. 

Entre 1945 y 1950 empezaron sus mejores y ma- 
yores esfuerzos y estudios asiriológicos. Fue nom- 
brado jefe de la sección de Filología Asirio-Babilóni- 
ca en el Instituto «Arias Montano» del Consejo 
Superior de Investigaciones Científicas (CSIC) de 
Madrid, que simultaneó con estancias más bien lar- 
gas en Londres para investigar en el Museo Británi- 
co. Preparó el material de su proyecto más serio de 
su aportación a la asiriología: el estudio de las ins- 
cripciones de Salmanasar HI. En 1955 le fue confia- 
da por el Instituto «Francisco Suárez» del CSIC la 
tarea de formar un Centro de estudios semíticos 
dentro del citado Instituto, para proporcionar una 
ayuda, valiosísima, al estudio de la Sgda. Escritura y 
de la teología. Logró que se introdujeran en la Uni- 
versidad de Madrid los estudios sobre lengua y li- 
teratura acadias. Impartió nueve cursos sobre temas 
de su especialidad, como el Código de Hammurabi, 
las inscripciones asirias, el gran poema de Gilgamés, 
el Enuma Elis, la abundante himnología acádica, los 
augurios y conjuros babilónicos, etc. 

Lugar especial entre sus actividades ocupó la 
preparación de su obra favorita «Historia de la li- 
teratura Acadia», que por su muerte quedó inte- 
rrumpida. Hombre bondadoso, más bien tímido, era 
un trabajador concienzudo, aficionado a la música y 
excelente pianista, 


OBRAS: «Die Goldene» des Ibn Al-Munásif (Roma, 
1941). «Mahoma, su carácter y personalidad», Arbor 4 
(1945) 1-100, «Los estudios orientales y su organización 
RazFe 132 (1945) 225-252. «Yazilikaya, “la roca escrit 
Sefarad 5 (1945) 401-416. «"Semesi” y "Aridu” en la trayec- 
toria bélica de Salmanasar II», Sefarad 6 (1946) 331-354. 
«Literatura bélica en Asiria», Sefarad 6 (1946) 109-124. «El 
registro de tributos de los príncipes sirios en la estela de 
Kurh (857 a.C.)», Sefarad 9 (1949) 3-25. «De historia y li- 
teratura acadias», Sefarad 11 (1951) 155-194, 393-425. «La 
inscripción asiria IM 55644 y la cronología de los reyes de 
Tiro», Sefarad 13 (1953) 217-237; 14 (1954) 3-42. «Tres res- 
tos de lápida asirios en la Real Academia de la Historia», 
Sefarad 26 (1966) 247-252. Horas de sol (Madrid, 1947). 


F. DeLcaDO (+) 











PERAMÁS, José Manuel. Misionero, humanista, 
escritor, 

N. 17 marzo 1732, Mataró (Barcelona), España; 
m. 23 mayo 1793, Faenza (Ravena), Italia. 

E. 12 noviembre 1747, Tarragona, España; o. fi- 
nes 1758, Córdoba, Argentina; ú.v. 21 diciembre 
1765, Córdoba. 

Era estudiante del colegio de Manresa (Barcelo- 
na) cuando entró en la CJ, cuatro años después que 
su hermano Ignacio (más tarde, enviado a la provin- 
cia de Quito). Prosiguió las humanidades (1749- 
1750) en Manresa y cursó la filosofía (1751-1752) en 
Zaragoza. Enseñó retórica (1753-1754) en Cervera, 
donde recibió la influencia de los humanistas de la 
llamada «escuela de Cervera», cuyo principal expo- 
nente era José *Finestres. 

Destinado a la provincia del Paraguay, llegó a 
Montevideo (Uruguay) el 17 julio 1755, y cursó la 


teología en Córdoba del Tucumán. Encargado de re- 
dactar las cartas anuas de la provincia, mereció el 
elogio de Giulio C. *Cordara, historiador de la CJ, 
con quien tuvo, más tarde, correspondencia fre- 
cuente. Hecha la tercera probación, fue enviado 
(1760-1763) a la *reducción guaraní San Ignacio Mi- 
ní (Argentina), y luego a Córdoba, donde enseñó hu- 
manidades a los escolares jesuitas, mientras daba 
misiones itinerantes en Santa Fe, Tucumán, Salta y 
Jujuy. En 1766, salió el primer libro editado en la 
imprenta de Córdoba: Orationes quinque, en home- 
naje a Ignacio Duarte y Quirós, fundador del colegio 
de Montserrat; el P. Guillermo *Furlong atribuye a P 
la autoría de esa obra. 

El 12 julio 1767 llegó a Córdoba la orden de *ex- 
pulsión, decretada por Carlos TIL. P zarpó (29 sep- 
tiembre 1767) con 234 jesuitas de la provincia del 
Paraguay y consignó con todo detalle las peripecias 
del grupo en su Annus Patiens sive Ephemerides (del 
que se publicaron las traducciones española, italia- 
na y francesa). Siguió su docencia en Faenza (Esta- 
dos Pontificios), donde se estableció la casa de for- 
mación de la provincia del Paraguay, Desde la 
*supresión de la CJ (1773) se consagró a la tarea de 
escritor. En 1777, publicó un poema latino De in- 
vento novo orbe, que es un canto al triunfo del cris- 
tianismo en las tierras descubiertas por Cristóbal 
Colón. Publicó (1791, 1793) dos series de biografías 
de los jesuitas desterrados de la provincia del Para- 
guay, con una introducción general sobre las reduc- 
ciones, que comparaba con la república de Platón, 
un primer intento de elucubración filosófica sobre la 
famosa experiencia jesuita. Junto con las Ephemeri- 
des constituyen una fuente básica para el estudio de 
ese período crucial de la historia de la CJ. 


OBRAS: Orationes quinque in laudem Clarissimi viri 
D.D. Ignatii Duartii et Quirossi, Collegii Monserratensis Cor- 
dubae in America conditoris, laudationes quinque... (Córdo- 
ba del Tucumán, 1766) De invento novo orbe inductoque 
illuc Christi sacrificio (Faenza, 1777). De vita et moribus sex 
sacerdotum paraguaycorum (Faenza, 1791) [Vida y obra de 
seis humanistas (Buenos Aires, 1946)]. «Commentarius de 
administratione Guaranica ad Rempublicam Platonis» [La 
República de Platón y los guaraníes (Buenos Aires, 1946)), 
en su De vita et moribus tredecim virorum paraguaycorum 
(Faenza, 1793). Annus Patiens sive Ephemerides quibus con- 
tinetur iter annum Jesuitarum, qui Corduba Tucumaniae 
egressi sunt a Rege Catholico Carolo 111 Regno excedere, et in 
Corsicam navigare Anno MDCCLXVII 3 v. (Roehampton, 
1875-1877) [«Historia de la expulsión de los jesuitas de 
América en tiempo de Carlos 1Il», Revista Eclesiástica del 
Arzobispado de Buenos Aires 6 (1906) 755-793, 875-884, 
950-961; 7 (1907) 42-55, 113-125, 198-214, 253-266, 324- 
338, 421-433, 500-511]. 


FUENTES: ARSI: Arag. 14-16; Paraq. 6. 


BIBLIOGRAFÍA: Barriors, M., Cultura 345-354. Caroo- 
20, E., Historiografía paraguaya (México, 1959) 337-344. 
FernánDez, A. O., Un diario de José M. Peramás sobre la ex- 
pulsión de los jesuitas del Río de la Plata (Roma, 1989). 
Falas, L,, «¿Echenique o Peramás, autor de las "Laudatio- 
nes”? Valoración de los argumentos en favor del uno y del 
otro», Estudios 61 (1939) 407-416. FurLoNG, G., «El autor de 
las Laudationes quinque, José Manuel Peramás, 1732- 
1793», en J. Peramás, Cinco oraciones laudatorias en honor 
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del Dr. D. Ignacio Duarte y Quirós (Córdoba, 1937) 1-68. Íp., 
José Manuel Peramás y su Diario del destierro (1768) (Bue- 
nos Aires, 1952). GonzALEz-AcárrTO, J., Bibliografía de Mata- 
ró: Els clergues del segle XVIII (Barcelona, 1976) 73-97. Lu- 
cas V., P., «La utopía americana en el pensamiento del P. 
José M. Peramás» en Ignacio de Loyola, Magister Artium en 
Paris (San Sebastián, 1991) 449-460. Patau 12:476. PoLcáR 
3/2:647-648. SommErvoGEL 6:482-483. Storm, Catálogo, 217. 
«Un grande humanista de la época colonial, José Manuel 
Peramás, 1732-1793», Estudios 29-31 (1925-1926). DHEE 
3:1960. GEC 11:452. 








J. BAPTISTA 


PERCY (FISHER, FAIRFAX), John. Misionero, 
controversista, escritor. 

N. 27 septiembre 1568, Holmside (Durham), In- 
glaterra; m. 3 diciembre 1641, Londres, Inglaterra. 

E. 2 mayo 1594, Tournai (Hainaut), Bélgica; 
o. 13 marzo 1593, Roma, Italia; ú.v. 14 mayo 1609, 
ca. Londres. 

Hijo de un pequeño terrateniente y converso, 
dejó Inglaterra para estudiar en el Colegio Inglés de 
Douai. El 22 septiembre 1589 entró en el *Colegio 
Inglés de Roma. Al año de su ordenación, fue acep- 
tado en la CJ por el P. General Claudio Aquaviva y 
enviado al noviciado de Tournai. Vuelto a Inglate- 
rra en 1593, al principio trabajó con John *Gerard. 
En noviembre 1610, se le arrrestó en la casa de 
Lord Vaux, en Harrowden. Fue excarcelado (1611) 
de Gatehouse por mediación del embajador espa- 
ñol, y desterrado del reino. En 1614, enseñó Escri- 
tura en el Colegio Inglés de St. John en Lovaina. No 
se conoce el tiempo que estuvo en el continente, 
pero estaba de vuelta en Londres hacia 1621. Con 
la excepción de una estancia de dos años en North- 
amptonshire, pasó el resto de su vida en el área de 
Londres. En 1625, el embajador francés logró, en 
honor del matrimonio de Carlos, príncipe de Gales, 
con la princesa Enriqueta María, el perdón de vein- 
te sacerdotes, incluido P. Los diez años siguientes, 
gozó de considerable libertad gracias a las cartas 
reales de perdón que le obtuvieron amigos influ- 
yentes. Sin embargo, fue arrestado de nuevo en 
1635 y puesto en libertad un año después, por la 
persistente intercesión de Enriqueta María, ya rei- 
na de Inglaterra. 

Como controversista, tuvo gran fama en la In- 
glaterra de los Estuardos. Sus argumentos en favor 
del catolicismo lograron la conversión (1629-1630), 
aunque sólo temporal, del teólogo William Chilling- 
worth. Más importantes fueron sus discusiones (ma- 
yo 1622) sobre cuestiones religiosas con varios re- 
presentantes de la Iglesia anglicana. La condesa de 
Buckingham, madre del favorito de Jacobo 1, George 
Villiers, marqués (más tarde, duque) de Bucking- 
ham, pensaba hacerse católica. La marquesa, tam- 
bién planeaba volver al catolicismo. Las discusiones 
para evitarlo las fijó Buckingham. En la segunda 
reunión, el Rey mismo llevó la dirección; en la ter- 
cera, William Laud, más tarde arzobispo de Canter- 
bury, fue el principal portavoz. Aunque la victoria la 
proclamaron ambas partes, la condesa y la marque- 
sa se hicieron católicas. 


OBRAS: A treatise of faith... (Londres, 1605). A reply 
made unto Mr Anthony Wotton and Mr John White, minis- 
ters (Saint-Omer, 1612). An answer to a pamphlet, intituled: 
the Fisher catched in his own net ([Saint-Omer] 1623). The 
Answere unto the nine points of controversy proposed by our 
late soveraygne (of famous memory) unto M. Fisher of the 
Societie of Jesus ([Saint-Omer] 1625). 


BIBLIOGRAFÍA: Basset, B., The English Jesuits (Lon- 
dres, 1967). BELLENGER, D. A., English and Welsh Priests 
1558-1800 (Baño, 1984). C. Dono [HucH TootELL], A Church 
History of England (Bruselas, 1739) 2:394-395. GERARD, J., 
The Autobiography of a Hunted Priest, ed. CARAMAN, P. (Lon- 
dres, 1951). FoLey 1:521-542; 7:585-586. GiLLow 5:261-264. 
Key, W., (ed.), Liber Ruber Venerabilis Collegii Anglorum 
de Urbe (Londres, 1940) 70-71. MiwarD, P., Religious 
Controversies of the Jacobean Age (Londres, 1978) 143-147. 
MonAngl 2:308. PoLcár 3/2:648. SomMERVOGEL 3:759-761. 
WankiNS, T. H., «The Percy-“Fisher” Controversies and the 
Ecclesiastical Politics of Jacobean Anti-Catholicism, 1622- 
1625,» Church History 57 (1988) 135-152. Íb., «King James 
1 Meets John Percy, S.J. (25 May 1622),» Recusant History 
19 (1988) 146-154. DNB 7:63-64. 


T. M. McCoo6 


PERDUYN, Leyn (Gislenus). 
espiritual. 

N. 13 octubre 1630, Middelburg (Zelanda), Ho- 
landa; m. 17 agosto 1708, Bruselas (Brabante), Bél- 


Operario, escritor 


gica. 

E. 22 diciembre 1650, Malinas (Amberes), Bélgi- 
ca; o. 25 marzo 1662, Lovaina (Brabante); ú.v. 2 fe- 
brero 1666, Brujas (Flandes Occidental), Bélgica. 

Antes de ingresar en la CJ, había hecho seis años 
de humanidades en el colegio de Brujas y dos de fi- 
losofía en La Fleche (Francia). Por razones descono- 
cidas, tomó el nombre de Ryswick desde 1650 hasta 
1659. Tras seis años de enseñanza de humanidades 
en el colegio de Malinas, cursó la teología en Lovai- 
na (1658-1662). Menos su rectorado (1671-1673) en 
el colegio de Roermond, alternó el trabajo de pre- 
fecto, director de *congregaciones, predicador y 
confesor en Amberes, Brujas, Malinas, de nuevo en 
Brujas y, por fin, en Bruselas desde 1687 hasta su 
muerte. 

Siempre interesado por la vida espiritual del 
pueblo, tuvo el espíritu ignaciano de los Ejercicios 
como guía práctica en su apostolado. Expresa sus 
ideas con brevedad y fuerza lógica, y se apoya mu- 
cho en las Escrituras. Son conocidas sus conferen- 
cias en el monasterio cisterciense de Ter Kameren 
desde 1690. Aunque se le atribuye un cierto prejui- 
cio anti-místico (de aquí, su proximidad al escritor 
ascético español, Alonso *Rodríguez, del que P pu- 
blicó extractos en 1676), la cuestión sigue lejos 
de estar zanjada. Mediante sus muchos escritos 
en flamenco sobre temas básicos de la vida espiri- 
tual, intentó promover la práctica de la meditación 
en general y de los Ejercicios Espirituales en par- 
ticular. 


OBRAS: Godtvruchtighe oeffeninghen (Amberes, 1676). 
Gheestelycke Oeffeninghen Behelsende niet alleenlijck Medi- 
tatien van de Exercitien van onsen H. Vader Ignatius (Brujas, 
1681). Verbeeldingen van de vemaemste meditatien der acht- 
daegsche Exercitien van den H. Ignatius (Brujas, 1697). 
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LXXII Instrumenten der goede wercken van den H. Bene- 
dictus aengewezen (Bruselas, 1697). 


BIBLIOGRAFÍA: IPARRAGUIRRE, Comentarios 185-186. 
SOMMERVOGEL 6:489-492. De WiLr, A., «Rodriguez in de 
Nederlanden», OGE 29 (1955) 81-82. ZEYDEN, A. VAN DER, 
«Gislenus Perduyn, S.J., predikant in Ter Kameren», Ci- 
teaux. Commentarii Cistercienses 32 (1981) 237-251. DS 
12:1056-1057. NNBW 4:1069. 





P. BEGHEYN 


PEREDA, Julián. Profesor universitario, pena- 
lista. 

N. 8 marzo 1890, Medina de Pomar (Burgos), 
España; m. 7 marzo 1982, Villagarcía de Campos 
(Valladolid), España. 

E. 14 julio 1906, Loyola (Guipúzcoa), España; 
o. 5 marzo 1922, Oña (Burgos); ú.v. 15 agosto 1924, 
Burgos. 

Estudió (1900-1906) en el colegio de Orduña 
(Vizcaya) antes de entrar en la CJ. Hizo humanida- 
des en Loyola, retórica en Burgos y filosofía en Oña. 
Enseñó (1914-1918) un año en Loyola y tres en Tu- 
dela (Navarra). Después de la teología (1918-1922) 
en Oña y la tercera probación en Manresa (Barcelo- 
na), fue profesor (1923-1926) de matemáticas en el 
colegio de Burgos. Enviado a la redacción de Razón 
y Fe en Madrid, se doctoró en derecho, como prepa- 
ración para su profesorado de derecho penal en la 
Universidad de Deusto (Bilbao). 

Empezó su docencia universitaria en 1929, pero 
la disolución de la CJ en España (1932) le obligó a se- 
guirla en una semiclandestinidad. Rector (1933- 
1940) del colegio de San Sebastián (Guipúzcoa) en 
circunstancias muy difíciles, gobernó (1940-1944) 
asimismo la Universidad de Deusto; conseguida la 
devolución del edificio, así como su reconstrucción, 
P reanudó la enseñanza de derecho penal hasta 1965, 
con la excepción de un semestre (1959-1960) en la 
Universidad Andrés Bello de Caracas (Venezuela). 

En su enseñanza, P descubrió el rico venero de 
los clásicos españoles (Cobarrubias, Soto, Suárez y 
otros), como guías de los problemas penales de la 
actualidad. Su campo de investigación abarcó los te- 
mas del hurto famélico, la moralidad de los toros o 
el boxeo, trasplantes de órganos, dejando como obra 
máxima su Cobarrubias penalista. 

Con ocasión de su jubilación (1965), la revista 
Estudios de Deusto le dedicó un número extraordi- 
nario con la colaboración de cuarenta y dos desta- 
cados profesores, entre los que se contaba su anti- 
guo profesor de derecho en Madrid, Luis Jiménez de 
Asúa, por un tiempo presidente de la república es- 
pañola en el exilio. En medio de una asistencia nu- 
merosa de antiguos alumnos, entre ellos un ministro 
del gobierno, se le impuso la Gran Cruz de San Rai- 
mundo de Peñafort. Pasó los últimos catorce años 
de su vida en Villagarcía de Campos, ayudando al 
enfermero, mientras pudo, en el cuidado de los de- 
más y enviando grandes cantidades de medicamen- 
tos a las misiones y a los conventos pobres. Hasta 
sus últimos momentos le acompañó un gran sentido 
del humor. 


OBRAS: Los toros ante la Iglesia y la Moral (Bilbao, 
1945). Versari in re illicita (Madrid, 1948). Covarrubias pe- 
nalista (Barcelona, 1959). 


BIBLIOGRAFÍA: Arnáxz, A., «P. Pereda Ortiz, Julián», 
Jesuítas Provincia de Castilla, 1962-1983 (Palencia, 1984) 
414-422. Lórez Riocerezo, J. M., «Un gran penalista deus- 
tense: el P. J. Pereda», EstDeust 13 (1965) 489-503. 


R. Gaviña (+) 


PEREIRA (PEREYRA, JACKSON), André (An- 
drew) [Nombre chino: XU ¡Moudo; Zhot Cisbxian). 
Misionero, astrónomo, superior. 

N. 4 febrero 1689/1690, Oporto, EE: m. 2 
diciembre 1743, Beijing/Pekín, China. 

E. 17 junio/julio 1707, Évora, Portugal; o. antes 
de marzo 1716, Portugal; ú.v. 18 junio 1724, 
Guangzhou/Cantón, China. 

Nacido de padres ingleses (de apellido Jackson), 
había recibido un diploma de maestro en artes antes 
de entrar en la CJ. Tras sus estudios de filosofía y 
teología, zarpó con Ignaz *Kógler el 14 marzo 1716 
para *Macao, adonde llegó el 31 agosto. Desde en- 
tonces hasta que se le invitó a Pekín, misionó en Ma- 
cao y en las provincias del sur de China. Fue asimis- 
mo procurador y superior en Cantón. 

Llamado a Pekín el 18 junio 1724, fue nombrado 
(1727) director adjunto de la Comisión de Astrono- 
mía y recibió el rango de mandarín. Dos veces vice- 
provincial de China (1729-1732, 1735-1741), fue ad- 
mitido a la Academia de Ciencias de San 
Petersburgo (Rusia) en 1736. En su segundo vice- 
provincialato, estuvo implicado, como su predecesor 
inmediato y luego sucesor, Domingos *Pinheiro, en 
el difícil asunto de las ocho concesiones que el lega- 
do papal, Carlo Ambrogio Mezzabarba, había otor- 
gado acerca de los *ritos chinos. 

El emperador Yongzheng, hostil al cristianismo 
y que había condenado a muerte a Joáo *Muráo, te- 
nía, sin embargo, una afición especial por P. No se 
sabe si se debía a que este último era inglés y no por- 
tugués, o por su natural suave y personalidad afable. 
El emperador Qianlong, hijo de Yongzheng, sintió lo 
mismo por P. Por eso, cuando se descubrió y arres- 
tó (1739) a un franciscano español en la provincia de 
Shandong y se temía una redada general de misio- 
neros, P intercedió ante Qianlong. Éste cerró el caso 
y el franciscano regresó a Europa. 

En 1730, P y Kógler encontraron discrepancias 
entre su observación de las estrellas y los cálculos re- 
feridos en el Lixiang kaocheng (Indagación del cál- 
culo y representación de los movimientos de las es- 
trellas). Se lo comunicaron a He Guozong, su jefe en 
la Comisión de Astronomía, quien, a su vez, envió un 
memorial a Yongzheng sugiriendo una revisión de la 
obra. A ambos, P y Kógler, se les autorizó para pre- 
parar nuevas tablas. Las tablas, con sus explicacio- 
nes y las revisiones necesarias de la obra original, se 
terminaron en 1742. P también colaboró con Karel 
*Slavítek, Augustin von *Hallerstein y otros en va- 
rios proyectos de astronomía. P trabó, asimismo, 
amistad con An Kukpin, un astrónomo coreano que 
visitó China en 1741. Aunque murió siendo relativa- 
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mente joven, impresionó a sus contemporáneos por 
su amabilidad y gracia, que al parecer superó lo nor- 
mal. Fue el único jesuita de origen inglés que traba- 
jó en la antigua misión de China (1552-1773). 


BIBLIOGRAFÍA: Deserone 197-198. HummeL 1:288; 
2:892. KraML 13. NeebHam, J., Clerks and Craftsmen in Chi- 
na and the West (Cambridge, 1970) 400. Prisrer 652-654. 
SomMERVOGEL 6:498. SrrE1r 7:235, 276, 299, 480. 


J. Senes (f) 





PEREIRA, António. 
lencia. 

N, c. 1638, Sáo Luís do Maranháo, Brasil; 
m. septiembre 1687, isla de Camanixari (Amapá), 
Brasil. 

E. c. 1655, Sáo Luís do Maranháo; o. c. 1662, Lis- 
boa, Portugal; ú.v. 11 agosto 1673, Lisboa. 

Tras el noviciado, siguió sus estudios en Sáo 
Luís, pero, expulsados (1661) los jesuitas de Sáo 
Luís y Belém (Pará), zarpó para Lisboa (junio 1662), 
donde cursó la moral. De nuevo en Brasil, pasó al 
colegio de Pernambuco (octubre 1663). Estudió teo- 
logía en Salvador mientras ayudaba al maestro de 
novicios y, tras una estancia en Lisboa, llegó (1674) 
finalmente a la misión y fue maestro de novicios por 
un tiempo. Luego misionó los indios guajajaras, del 
tronco tupí, en Capitiba, de la cuenca del Pindaré, 
afluente del Mearim. Tras su rectorado (1679-1682) 
en el colegio de Belém, fue a la misión de Gurupa- 
tuba, en el Tapajós, y quedó de vicesuperior (1684) 
en ausencia del superior de las misiones, Jódoco Pe- 
res. En 1687, se le encargó fundar una misión en el 
Cabo Norte, límite de la ocupación portuguesa de la 
Amazonia. Se trataba de una misión ordenada por 
Pedro 11, que quería asegurar la posesión del territo- 
rio, disputado por los franceses de Cayena, median- 
te la acción misional y el asiento de fuertes militares; 
así, escribía (21 diciembre 1686) el Rey al goberna- 
dor Gomes Freire de Andrade: «a los padres de la 
Compañía de Jesús he ordenado que hagan una nue- 
va misión en el Cabo del Norte, y los encontraréis 
con la disposición a que suele moverles su celo en el 
servicio de Dios nuestro Señor y mío». De acuerdo 
con esta disposición, salieron (2 junio 1687) para la 
misión P y su compañero Bernardo *Gomes, pero, al 
llegar al lago Camacari, rehusaron la protección de 
soldados, para evitar inconvenientes en las aldeas. 
Transcurría normalmente la labor de catequesis y 
asentamiento de los indios, cuando éstos, de repen- 
te, se dispersaron; los indios mauráunus imumpi 
ron en la misión y, mientras P celebraba Misa asisti- 
do por su compañero, a ambos les destrozaron la 
cabeza a golpes y a cuatro indios ayudantes que ha- 
bían llevado de Pará; después, celebraron sobre sus 
cadáveres la antropofagia ritual y quemaron sus res- 
tos con la misión. 

En el proceso para determinar las causas de es- 
tas muertes, se hizo constar que murieron «en odio 
de la fe, y por querer acabar con las borracheras, 
amancebamientos y ritos gentílicos». António 
*Vieira refería así este hecho en 1691: «en las tie- 
rras del Cabo del Norte, permitió [Dios] que mata- 


Misionero, víctima de la vio- 











sen o martirizasen al mayor sujeto que allí tenía- 
mos» (Cartas de Vieira, 3:618-619). Y antes, el rec- 
tor de Belém, escribía (15 enero 1688) al P. Gene- 
ral Tirso González: «fue elegido para dar comienzo 
a aquella misión el P. António Pereira, el mejor y 
más capaz miembro de ella, por su virtud, letras 
más que medianas, mejor lengua en todo el estado, 
y el más conocedor de toda la misión» (Bras. 164- 
165v). Murió cuando su patente de superior de la 
misión iba de camino. 

BIBLIOGRAFÍA: Berrenporrr, J. F., Chronica da 
Missáo... do Maranháo (Rio de Janeiro, 1910) 425-435, 
Busch 72. Lee 9:375; 1 ¡4s. Íp., Suma 284, Íp., Artes 234. 
[Su muerte], BPAL 52-X-2. 





L. Pazacin (f) 


PEREIRA, Bartolomeu. Profesor, predicador, 
poeta. 

N. 1598, Mongáo (Viana do Castelo), Portugal; 
m. 18 noviembre 1650, Coímbra, Portugal, 

E, 20 marzo 1613, Coímbra. o. 1625, Coímbra; 
ú.v. 15 agosto 1636, Coímbra. 

Cursó la filosofía y la teología en Coímbra, don- 
de, después de enseñar humanidades seis años, ex- 
plicó filosofía (1631-1635), teología dos años y Sgda. 
Escritura ocho años. Fue rector del colegio de Braga 
(1646-1650). Con grandes dotes para el púlpito, fue 
un predicador estimado, que dio muchas misiones, 
suscitando profunda conmoción en sus oyentes. 
Pronunció el panegírico latino sobre la reina Sta, 
Isabel de Portugal en las fiestas que celebró la Uni- 
versidad de Coímbra por su canonización. Imprimió 
el poema épico Paciecidos, exaltando la figura del 
mártir del Japón Francisco *Pacheco (41626); alcan- 
z6 un éxito notable en su tiempo y, sin llegar a las al- 
turas del genio épico, sobresale por la elegancia del 
verso latino y por su impresionismo descriptivo. 
Compuso un comentario sobre el libro de Tobías, 
que se perdió por negligencia del librero a quien se 
entregó la obra para editarla. 


OBRAS: «In Apotheosi SS. Elisabethae Lusitaniae Re- 
ginae Oratio encomiastica», Poeticum Certamen (Coímbra, 
1626). Paciecidos libri XII (Coimbra, 1640; trad. París, 
1887). 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagem Coimbra 2:614. lo,, 
Ano Santo 688. RooricuEs 3/1:588, Ío., A Formagdo Inellec- 
tual do Jesuita (Oporto, 1917) 198. Sommervoce1 6:498s. To- 
RRES, A., «O poema "Paciecidos libri XII” e a evangelizagáo 
do Japáo», Missionagdo Portuguesa e Encontro de Culturas 
(Braga, 1993) 2:335-342. 


J. Vaz DE CARVALHO 


PEREIRA, Bento. Profesor, humanista, escritor. 

N. 1605, Borba (Évora), Portugal; m. 4 febrero 
1681, Évora. 

E. 27 junio 1620, Évora; o. c. 1636, Coímbra, 
Portugal; ú.v. 20 abril 1642, Évora. 

Estudiaba en la Universidad de Évora cuando 
entró en la CJ. Hecho el noviciado, continuó su for- 
mación humanística en el Colégio das Artes de 
Coímbra (1622-1624). Empezó la filosofía en Coím- 
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bra y la terminó en Évora (1628), donde enseñó hu- 
manidades (1628-1633), cursó la teología (1633- 
1637), y se doctoró en teología en 1647. Siguió en la 
universidad de Évora como profesor de filosofía 
(1638-1642) y teología (1642-1660). Por falta de sa- 
Jud, pasó a Lisboa, donde continuó enseñando teo- 
logía en el colegio de Santo Antáo hasta 1663, y en 
el Seminario Irlandés hasta 1670. Fue censor del 
Santo Oficio desde 1664, y *censor general en Roma 
(1670-1672). Vuelto a Lisboa, fue rector del Semina- 
rio Irlandés. 

Uno de los jesuitas portugueses más eruditos de 
su época, sus obras tuvieron una gran aceptación 
Publicó un Promptuarium ¡uridicum sobre el dere- 
cho del papa, el emperador y los reyes «secundum 
quod in tribunalibus Lusitaniae causae decidi so- 
lent» (*Derecho canónico). Dejó varias obras sin pu- 
blicar, entre ellas, una historia de la moral, comen- 
tarios de Horacio (2 vols.) y «Summa Universae 
Philosophiae» (3 vols.). Se distinguió también como 
gramático y lexicógrafo. Su Prosodia tuvo muchas 
ediciones; iba muy adelantada la catorce en 1759, 
preparada por José *Caeiro, pero quedó interrumpi- 
da con la expulsión de la CJ por el ministro José de 
*Carvalho (*Pombal). 


OBRAS: Prosodia in Vocabularium trilingue (Évora, 
1634). Pallas togata et armata (Évora, 1636). Thesouro da 
língua portuguesa (Lisboa, 1647). Academia seu Respublica 
Litteraria (Lisboa, 1662). Promptuarium Turidicum (Lisboa, 
1664). Elucidarium S. Theologiae Moralis et Juris utriusque 
(Lisboa, 1668). Promptuarium Theologicum Morale, 2 y. 
(Lisboa, 1671-1676). Ars Grammaticae pro lingua lusitana 
addiscenda (Lyón, 1672). «Historia moralis de universo or- 
be» (BNL /453). «Commentaria in Horatium». Otros mss 
en Évora. 


BIBLIOGRAFÍA: Franco, Imagem Lisboa 964-966. Ma- 
cHaDo 1:4995. MENDES DE ALMEIDA, J., «Lexicógrafos portu- 
gueses da língua latina», Revista de Guimaráes 77 (1967) 5- 
12. Pereia Gomes, Évora 305-311. RobriGuEs 3/1:588, 
SommervoceL 6:507-512. Verbo 14:1732. 





A. TORRES 


PEREIRA, Bernardo, 
violencia. 

N. 1588, Viseu, Portugal; m. 28 septiembre 1624, 
Ausa (Harar), Etiopía. 

E. 1609, Goa, India; o. c. 1623, Goa. 

De la nobleza portuguesa, estudió algunos años 
en la universidad de Coímbra. En 1608, zarpó de 
Lisboa para la India, con su hermano Rui d'Almeida, 
en misión confiada por el Rey. En el viaje, hizo 
amistad con algunos jesuitas que iban en la nave, y 
decidió dejar la vida militar para entrar en la CJ. 
Cursó la filosofía y la teología en el colegio S. Paulo 
de Goa. A su ejemplo, su hermano se hizo también 
religioso del convento Nossa Senhora da Graca (gra- 
cianos, o agustinos) en Goa. 

En 1618, yendo de Tana, puerto interior próximo 
a Bombay, a Goa, la nao fue capturada por los ho- 
landeses y, al saber que era jesuita, le llevaron cauti- 
vo a Batavia (hoy Yakarta, Indonesia), en donde lo 
pasaron a una nave que partía para Holanda. Al lle- 


Misionero, víctima de la 


gar al puerto de Santa Lucía, en la isla de S. Loren- 
zo (Madagascar), no pudiendo aprovisionarse de 
agua, levaron anclas y arribaron a un punto de la 
costa, junto a Rios de Cuama (Mozambique), desde 
donde regresaron a la India, A la entrada del puerto 
de Surat, un violento temporal les hizo encallar en la 
playa, con pérdida de la nao, aunque se salvó la tri- 
pulación. Al encontrarse libre, pasó de Surat a Da- 
man; su cautiverio había durado alrededor de un 
año. El 2 febrero 1624, partió, junto con Francisco 
*Machado, para la misión de Etiopía, donde inten- 
taron penetrar vía Caixem, Zeila y Ausa. En esta úl- 
tima ciudad, tenía su corte el rey musulmán de Adel, 
quien los apresó y mandó decapitar por odio a la fe. 


BIBLIOGRAFÍA: Beccari 15:2725. Geist, Érhiopie, 
n.118. Srrerr 16:889 y 933. TeLes, Ethiopia, 376-380. Varo- 
nes ilustres 6:594-598. 


J. Vaz DE CARVALHO 


PEREIRA, Félix José. Misionero, procurador. 

N. 29 enero 1674, Lisboa, Portugal; m. 7 marzo 
1723, región norteña de Vietnam. 

E. 14 enero 1690, Lisboa; o. c. 1703, Portugal; 
ú.v. 29 septiembre 1712, Ke-sat (Hai-duong), Viet- 
nam. 

Estudiaba retórica cuando entró en la CJ. En Évo- 
ra cursó dos años de clásicos, cuatro de filosofía y al 
menos parte de sus cuatro de teología. En S. Antáo de 
Lisboa, enseñó latín y humanidades cinco años. Zar- 
pó de Lisboa (primavera 1704), destinado a la provin- 
cia de Japón en el exilio y, tras una estancia en *Ma- 
cao, se trasladó (1705) a Tonkín (Vietnam), donde 
aprendió fácilmente la lengua y misionó siete años en 
las provincias de oriente y sur. En 1712, el rey de Ton- 
kín decretó la expulsión de los misioneros; pero P 
quedó escondido, viviendo en las pobres viviendas 
flotantes de algunos cristianos. En su fórmula de pro- 
fesión, antepuso Félix a su nombre por razones prác- 
ticas: era fácil confundirle con otros dos homónimos 
contemporáneos. 

Posiblemente en 1713, fue llamado a Macao, de 
donde partió para Roma, elegido para representar a 
la provincia de Japón en la Congregación de Procu- 
radores. Recibido (13 noviembre 1714) por la fami- 
lía real portuguesa, P se comportó a la manera ton- 
kinesa, vestido con el traje nacional, y entregó a 
cada miembro varios regalos, entre ellos un nido de 
salangana, en nombre de los cristianos de la misión. 

Terminada la Congregación de Procuradores, 
volvió a Portugal, donde preparó el viaje de otros 
trece misioneros que salieron de la barra del Tajo 
hacia Macao el 14 marzo 1716. Un viaje relativa- 
mente rápido los dejó en ese puerto el 30 agosto. 
Uno de los expedicionarios, el jesuita moravo Karel 
*Slavítek escribió una detallada relación del periplo. 
Los catálogos de 1717 y posteriores mencionan a P 
siempre en Tonkín, con altibajos en su salud. El in- 
tenso trabajo pastoral, la dureza del clima y el rigor 
de la persecución doblegaron su naturaleza física, 
originalmente robusta. El catálogo de 1705 señala 
que P era muy inteligente y apto para gobernar, así 
como buen predicador. 
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FUENTES: ARSI: JapSin 25; Lus 13; Hist. Soc. 50, 51. 


BIBLIOGRAFÍA: DemercNe 198. Franco, Ano Santo 
125. RODRIGUES 4:199, 200, 430. Terxeira, Macau e a sua dio- 
cese. 


J. Ruiz-DE-MEDINA (+) 


PEREIRA, Fernando. Profesor, misionero, supe- 
rior. 

N. 17 abril 1704, Rio Tinto (Oporto), Portugal; 
m. 24 marzo 1762, región norteña de Vietnam. 

E. 22 abril 1721, Coímbra, Portugal; o. c. 1736, 
Portugal; ú.v. 12 octubre 1738, Horta (Islas Azores), 
Portugal. 

Entró en la CJ al terminar sus estudios clásicos. 
Enseñó filosofía en Braga y teología moral en Horta 
(Isla Faial). Fue sustituto en la cátedra de teología 
especulativa y prefecto de estudios en el colegio de 
Oporto, además de consultor del *visitador y de la 
provincia. En 1749, dirigió la expedición de treinta y 
ocho misioneros que zarpó de Lisboa con destino a 
India, China y la provincia de Japón en el exilio. Fue 
un año (1753) viceprovincial de Japón en *Macao, y 
viceprovincial (1759-1762) de China. Su muerte en 
la región norteña de Tonkín (según ARSI Hist. Soc. 
53a) hace pensar que P se había desplazado a esa 
misión por causas que no constan, tal vez relaciona- 
das con las medidas tomadas por José Sebastiáo 
*Carvalho para expulsar a la CJ de todos los domi- 
nios portugueses. Su nombre no aparece en los ca- 
tálogos o listas de los expulsados. 


FUENTES: ARSI: JapSin 25; Lus 15, 48; Hist. Soc. 53*. 
BIBLIOGRAFÍA: DeHeroNE 198. 
J. Ruiz-DE-MEDINA (+) 


PEREIRA, Guilherme. Misionero, predicador. 

N. c. 1537, Lisboa, Portugal; m. marzo 1603, Ari- 
ma (Nagasaki), Japón. 

E. 1557, Funai (Oita), Japón; ú.v. 29 noviembre 
1592, Amakusa (Kumamoto), Japón. 

Seleccionado con otros ocho niños entre los 160 
de la escuela-orfanato del sacerdote español Pedro 
Doménech, de Lisboa, zarpó de ese puerto (10 mar- 
zo 1551) en una expedición de jesuitas que iba a In- 
dia. Mediado abril 1554, salió de Goa con Melchor 
Nunes *Barreto y sus compañeros hacia Japón, 
adonde llegaron (julio 1556) tras un año en Malaca 
y Otro invierno en Sangchuan, la isla donde había 
muerto Francisco *Javier en 1552. En Funai se reu- 
nieron con Cosme de *Torres, llegado de Yamaguchi 
en mayo de ese mismo año. P acompañó a Baltasar 
*Gago a Hakata (1559) para tantear la fundación de 
una nueva iglesia. Encarcelado con Gago tres meses, 
ambos lograron escapar disfrazados de mujeres y 
volver a Funai, donde fue profesor y tutor de los ni- 
ños *dojuku que vivían en régimen de internado jun- 
to con los misioneros. Gracias a su buen conoci- 
miento del japonés, el latín y la Biblia, P cosechó 
gran fruto como catequista y predicador. Fue muy 
estimado por el *visitador Alessandro *Valignano, 
quien le propuso ordenarse de sacerdote, pero P le 


rogó que le dejara en su vocación de hermano. El 
campo de su labor apostólica fue variado: Hakata, 
Funai, Ómura, Kuchinotsu, Arie, Katsusa, Amakusa, 
etc. Tras una ausencia de Japón en Macao (febrero 
1598-agosto 1600), murió en Arima (1603) a los se- 
senta y seis años de edad. 


FUENTES: ARSL: JapSin 14, 25; Goa 24 1. DocInd 1-6. 
Monlap 1,3:750-752. 


BIBLIOGRAFÍA: Anesax1, Concordance 168. CooPER, 
Rodrigues 24. Fróis 1-5, ver índice. SrrerT 4-5. VALIGNANO, 
Sumario 419, 499. 


J. Ruiz-DE-MEDINA (1) 


PEREIRA, Joáo (1). 
mártir. 

N. c. 1601, Cela (Alcobaga), Portugal; m. 2 mayo 
1635, Assa (Tigré), Etiopía. 

E. 12 marzo 1619, Coímbra, Portugal; o. c. 1627, 
Goa, India. 

Zarpó (1625) de Lisboa para la India, con otros 
once jesuitas. En 1628, salió de la India para Etio- 
pía, con cuatro compañeros. Al llegar a la isla de 
Massaua, en el Mar Rojo frente a Etiopía, se detu- 
vieron en ella cuatro meses, esperando licencia del 
nuevo bajá para penetrar en tierra firme, pues 
acababa de morir el de Suakin, de quien tenían la 
autorización. El jefe de la plaza, Amda Michael, los 
condujo seguros hasta Fremona, centro misional de 
Etiopía, donde se encontraba Gaspar *Pais. 

P trabajó con gran fruto apostólico, hasta que so- 
brevino la expulsión de los jesuitas decretada por el 
emperador Fasiladas (1633). Permaneció oculto para 
ayudar y animar a los católicos, y se unió a Pais y 
Bruno *Bruni, que se habían refugiado en el desierto 
de Assa, acogiéndose a la protección de Tecla Ma- 
nuel, señor del lugar y ferviente católico. Al terminar 
el mandato de Tecla Manuel, le sucedió su hermano 
Melchá Cristós, cismático. Tecla aconsejó a los jesui- 
tas que se dispersasen por otros lugares. P y sus dos 
compañeros continuaron juntos, pero se retiraron a 
un valle profundo con una defensa natural rocosa. 
Allí los sorprendió (madrugada de 25 abril 1635) 
Melchá con 127 hombres armados. Estos hirieron a 
Bruni de quince lanzadas y mataron a Pais de una 
lanzada en el corazón, a dos portugueses y un abisi- 
nio católico, y al día siguiente a un joven portugués. 
P fue herido en el costado izquierdo y en las piernas. 

Tras la retirada de los atacantes, P pidió a dos 
muchachos que lo transportasen hasta el lugar don- 
de yacía herido Bruni. Se confesaron mutuamente, y 
dieron la absolución a los demás heridos. Por la tar- 
de enterraron a los muertos, y los heridos fueron 
trasladados a una cueva en el monte. Una semana 
después (1 mayo), P, sintiéndose morir, pidió que lo 
llevasen a la puerta de la cueva, donde él acostum- 
braba celebrar Misa. Pasó ese día con dolores muy 
intensos en coloquios con Dios y Nuestra Señora, y 
pasada la medianoche, falleció. Bruni, que sobre- 
vivió a la matanza, escribió (17 julio 1639) un relato 
de estas muertes al P. General Mucio Vitelleschi 
(Becccari, 7:351-367). La causa de beatificación de P 


Siervo de Dios. Misionero, 
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y de otros siete jesuitas martirizados en Etiopía en- 
tre 1595 y 1640 se introdujo en Roma el 19 junio 
1902 (*Mártires de Etiopía). 


BIBLIOGRAFÍA: Beccart 15:273. FRANCO, Imagem 
Coimbra, 1:193-198. Geist, Éthiopie, n. 118. TeLes, Ethiopia, 
5908. Srrerr 16:933. 





J. Vaz DE CARVALHO 


PEREIRA, Joáo (II). Misionero, superior. 

N. 24 mayo 1663, Redondo (Alto Alentejo), Por- 
tugal; m. 10 enero 1738, Macao, China. 

E. 24 marzo 1680, Évora (Alto Alentejo); o. 1695, 
Coímbra, Portugal; ú.v. 2 febrero 1699, probable- 
mente Macao. 

Hay diversidad sobre la fecha de su nacimiento (la 
más probable es la del ARSI [JapSin. 25)). Estudió fi- 
losofía (1683-1687) en Évora y teología (1692-1695) 
en Coímbra. En la primavera de 1695, zarpó de Lis- 
boa rumbo a Goa (India) en una expedición de die- 
ciocho jesuitas, dirigidos por Carlos de *Resende. P 
aparece en el catálogo goano de octubre 1695 como 
teólogo de tercer curso, y en los sucesivos se lee que 
había cursado cuatro años de teología. En 1696, entró 
en la misión de la isla de Hainan (China), de la que 
fue superior. Parece que con ocasión de su profesión 
dejó Hainan y pasó a la misión de Xinhui, cerca de 
Guangzhou/Cantón, donde trabajó hasta 1700. En di- 
ciembre 1700, era rector del seminario de japoneses 
de Macao, maestro de novicios, y prefecto de estudios 
y de la *congregación mariana. Seguía en Macao en 
1701, pero enfermo y sin ocupación ninguna, hasta 
que fue (1704) consultor, predicador, prefecto de es- 
píritu en el colegio y la iglesia, además de director de 
la congregación de San Francisco Javier. Desde 1705 
a 1708, era «primer lector de teología» y maestro de 
novicios, sin dejar sus ocupaciones anteriores, a pesar 
de su débil salud. Consultor (1711-1712) de la provin- 
cia de Japón en el exilio, comenzada la persecución 
anticristiana en Cochinchina, pidió (diciembre 1716) 
ser enviado a esa misión. En cambio, fue designado 
por el nuevo provincial Estanislau “Machado para 
sustituirle como viceprovincial en Macao, aunque tu- 
vo el cargo sólo durante unos meses (1717), debido a 
su precaria salud. 

Los escasos catálogos que quedan desde 1717 a 
1733 no mencionan el lugar de residencia de P. Al- 
gunos autores le hacen viceprovincial desde 1717 
(6 1718) a 1719, cosa poco verosímil. Dehergne 
(n.2 621) le pone equivocadamente en Cantón en 
1722, y exiliado en Siam (Tailandia) en 1725, así 
como maestro de novicios en 1732. En 1734, era 
sólo director espiritual en el colegio S. Paulo de Ma- 
cao. Se da su nota necrológica en el cod. 1659 del Ar- 
chivo Histórico Ultramarino de Lisboa. Se conser- 
van algunas cartas y documentos de P. 


FUENTES: ARSI: JapSin 25, 168, 171, 172, 174, 175, 
177, 178; Lus 46; Goa 27. AHN: Leg. 271 n. 18, 29. BRAH: 
Jes. leg. 22 220. 

BIBLIOGRAFÍA: Demercne 199. Prister 483. Tener 
ra, M., «Padres da diocese de Macau», BEDMA 67 (1969) 272. 


J. Ruiz-DE-MEDINA (+4) 


PEREIRA, Júlio. Misionero, superior. 

N. 9 agosto 1698, Lisboa, Portugal; m. c. 1775, 
Lisboa. 

E. 5 febrero 1715, en el barco hacia el Marañón, 
Brasil; o. c. 1728, S. Luís (Marañón); ú.v. 15 agosto 
1732, Santarém (Pará), Brasil. 

Emitió sus últimos votos en Nossa Sra. da Con- 
ceigáo de Tapajós (Santarém). Fue procurador de 
las misiones del Brasil en Pará (1740), rector del co- 
legio de Marañón (1741-1745) y del de Pará (1748- 
1751), y superior en la aldea de Comani (1755). Ulti- 
mo viceprovincial (1757-1760) de la viceprovincia 
del Marañón, fue desterrado con los demás jesuitas, 
y encerrado en la cárcel de Azeitáo en Lisboa, donde 
estuvo seis años. Concentrados en su mayoría en es- 
ta prisión los jesuitas de Portugal y sus dominios, 
trataron de conservar su identidad religiosa, y su 
punto de convergencia era la presencia de un supe- 
rior. Para ello, el P. General Lorenzo Ricci nombró 
(1766) a P su superior. Se conserva la carta, manda- 
da clandestinamente desde la cárcel, en que P acep- 
taba el nombramiento como una cruz, para la cual 
no se requería, según él, otra especial capacidad que 
la paciencia. Posiblemente por este motivo, fue tras- 
ladado a la prisión más rigurosa de Pedrougos, don- 
de murió. 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI Lus 87; Bras 27. Lerre 9:42s; 
10:186. 


L. Paracín (+) 
PEREIRA, Manuel, véase YOU WENHUL. 


PEREIRA (PEREYRA, DA COSTA-PEREIRA), 
Tomás (Sancho) [Nombre chino: XU Risheng, 
Yingong]. Misionero, músico, matemático. 

N. 1 noviembre 1645, S. Martino do Vale (Bra- 
ga), Portugal; m. 24 diciembre 1708, Beijing/Pekín, 
China. 

E. 25 septiembre 1663, Coímbra, Portugal; o. an- 
tes de 1672; ú.v. 15 agosto 1680, Beijing/Pekín. 

Descendiente de la noble familia portuguesa 
Costa-Pereira, entró en la CJ tras estudiar en el cole- 
gio de Braga. Zarpó de Lisboa el 15 abril 1666, y aca- 
bó su formación en la India. Salió de *Macao en 
1672 y llegó Pekín en 1673. Conocido su genio mu- 
sical, fue invitado por el emperador Kangxi a la ca- 
pital, donde promovió por treinta y cinco años los 
intereses de la misión con sus dotes naturales y mu- 
sicales. P dejó admirado a Kangxi por su capacidad 
en escuchar una melodía, escribirla en notas musi- 
cales y luego interpretarla tal como la había oído an- 
tes. Enseñó al Emperador a tocar el clavicordio, y 
juntos muchas veces tocaban dúos. Para tener a su 
profesor de música junto a sí, Kangxi a veces se lle- 
vó a P a sus cacerías en Tartaria (1685, 1696). 

Con todo, el punto culminante en la carrera de P 
fue su papel en las negociaciones de Nerchinsk (Ni- 
puchu) que concluyeron el primer tratado de paz ru- 
so-chino (1689). Había sido elegido para esta misión 
por Ferdinand *Verbiest, aunque P se oponía perso- 
nalmente a uno de los principales fines ocultos en 
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los tratos. Verbiest quería también que P y Jean- 
Frangois *Gerbillon, el otro jesuita en Nerchinsk, fa- 
voreciesen a los rusos para que éstos, a su vez, per- 
mitieran a los jesuitas viajar por tierra a través de 
Siberia. Éste era un objetivo por el que Verbiest ha- 
bía estado luchando muchos años; era el deseo de 
cuatro generales jesuitas sucesivos, y una de las ra- 
zones por las que los jesuitas habían abierto una re- 
sidencia en Moscú. P se oponía a este plan porque 
creía que iba contra los intereses de Portugal y los 
del *Padroado. Al concluirse el tratado, P, como 
miembro más antiguo entre los negociadores, pre- 
sentó su memorial al Emperador, quien promulgó, a 
su vez, el edicto de 1692 tolerando el cristianismo. 
También fue P quien, en nombre de todos los misio- 
neros jesuitas, dío las gracias a Kangxi por este favor 
tan singular. 

Después de la muerte de Verbiest (1688), Kangxi 
nombró a P presidente de la Comisión de Astrono- 
mía, pero P declinó el honor y, con Antoine “Tho- 
mas, recomendó a Filippo “Grimaldi. Como éste es- 
taba entonces en Europa, P y Thomas ejercieron 
juntos el cargo hasta la vuelta de Grimaldi. P fue rec- 
tor del colegio hacia 1688 y 1691 y, asimismo, vice- 
provincial de la viceprovincia china. Según algunas 
fuentes, fue nombrado (1695) obispo auxiliar de Pe- 
kín, cuando Grimaldi fue nombrado obispo, pero no 
se sabe el porqué nunca llegaron a ser consagrados. 

Aunque estimado por su prudencia, celo y humil- 
dad, también se decía que a veces era un tanto duro, 
Esta severidad se puso particularmente de manifies- 
to cuando los jesuitas franceses llegaron a China en 
1688. Aunque éstos habían venido a petición de Ver- 
biest, lo hicieron también para evitar el Padroado 
portugués, P fue nombrado vicevisitador del área de 
Pekín para tratar con los «intrusos» franceses y, du- 
rante la legación de Thomas Maillard de Tournon en 
China (1704-1707), se convirtió, por su sólida defen- 
sa de los derechos y privilegios portugueses, en uno 
de los blancos principales del legado. 

P fue, a la vez, portugués y misionero del Pa- 
droado, y su gran conflicto consistió en esta doble 
lealtad: hacia la misión y los superiores jesuitas, 
que se esforzaban por mantener la misión, y hacia 
la corona portuguesa y el Padroado. P solucionó el 
conflicto, creyendo que defender los intereses del 
Padroado era el medio mejor de servir a la misión, 
los intereses de la CJ y los de la cristiandad en Chi- 
na. Además de los memoriales que dirigió al empe- 
rador, escribió también una biografía de Verbiest, 
Nan xiansheng xingshou. Sus otras dos obras versa- 
ron sobre música. 


OBRAS: Nan xiansheng xingshou (Vida de Ferdinand 
Verbiest) (Pekín, 1688). Ltlii zheng yi (Verdadera doctrina 
sobre la música) (Pekín, 1713). Musica practica et specula- 
tiva (Pekín). 


BIBLIOGRAFÍA: Denerone 200-201. Prister 381-385. 
CaLvaLHo € Reco, J. pe, «Um dos maiores missionários da 
China. Padre Tomás Pereira, S.J.», BEDMA 42 (1964) 999- 
1002. Seges, J., The Jesuits and the Sino-Russian Treaty of 
Nerchinsk (1689). The Diary of Thomas Pereira, S.J. (Roma, 
1961). Ío., «Nos trezentos anos do Tratado Sino-Russo de 
Nerchinsk (7.9.1689). Em memoria do mediador Tomé Pe- 


reira, SJ», Brotéria 129 (1989) 123-129. SoMMERVOGEL 
6:514. Srrerr 7:505, 519. NCE 11:119-120. 


J. Señes (f) 


PERERA, Benito. Profesor, escriturista, escritor. 

N. 1535, Ruzafa (Valencia), España; m. 6 marzo 
1610, Roma, Italia. 

E. marzo 1551, Valencia; o. 20 septiembre 1561, 
Roma; ú.v. 24 febrero 1569, Roma. 

Mal llamado Pereyra, en sus obras firmaba «Pe- 
rerius». Estudiante brillante, fue enviado a Roma. 
Intervino en varios actos públicos del *Colegio Ro- 
mano con gran aceptación, como su perorata sobre 
cuestiones retóricas en 1553, su discurso en la Navi- 
dad de 1555 y su defensa en una disputa teológica 
para festejar la elección (1558) del nuevo P. General 
Diego Laínez, ante numerosos asistentes, entre ellos 
ocho cardenales. Desde que terminó sus estudios, 
empleó sus excelentes dotes de comentarista hasta 
su muerte, 

Enseñó física (1558-1559; 1562-1563; 1565-1566), 
lógica (1561-1562; 1563-1565) y filosofía (1559-1561; 
1563-1564; 1566-1567); después, pasó a la docencia 
de la teología (1567-1570; 1583-1586) y Sgda. Escri- 
tura (1576-1597), poniendo al servicio de esta última 
disciplina sus eruditos estudios de latín, griego, cal- 
deo y siríaco. Sus audaces opiniones filosóficas en las 
que favorecía más la libertad de enseñanza que la au- 
toridad de los grandes autores le originaron sinsabo- 
res, sobre todo, al querer publicar sus libros, que en- 
contraron la oposición de algunos, como Achille 
*Gagliardi y Benedetto *Giustiniani, quien apeló 
(1578) a Gregorio XIII contra el mismo P. General 
Everardo Mercuriano, y que el Papa hubo de dirimir. 

En 1557, P abogó por una metodología que eli- 
minase las excesivas horas de clase y aumentase las 
de estudio personal. Más tarde, se unió a un grupo 
de profesores del Colegio Romano para reestructu- 
rar el régimen de estudios del mismo colegio. Cuan- 
tos han escrito sobre estas materias, sobre todo de 
Sada. Escritura, alaban con encomio a P por su in- 
mensa erudición, independencia de criterio, y la pri- 
macía de la observación y experiencia en las ciencias 
naturales. Véase Hugo *Hurter (1:182), que mencio- 
na diversas opiniones sobre P, todas laudatorias. 


OBRAS: Physicorum, sive de principiis rerum natura- 
lium libri XV (Roma, 1562; desde 1576 con el título De com- 
munibus omnisn rerum naturalivmn principiis et affectioni- 
bus libri XV). Commentariorum in Danielem (Roma, 1587). 
Commentariorum et dissertationum in Genesim, 41. (Roma, 
1591-1599). Adversus fallaces et superstitiosas artes, id est, 
de Magia, de observatione Somniorum, de divinatione Astro- 
logica (Ingolstadt, 1591). Selectarum disputationum in Sa- 
cram Scripturam, 5 1. (Ingolstadt-Lyon-Venecia, 1601- 
1610). Opera theologica (Colonia, 1620). «In Euangelium 
Joannis Expositio clarissima», BNM ms 8313. «In Evange- 
lium sec. Johannem Annotationes, De prophetia Jacob Ge- 
neseos 49. «De Maria Magdalena, an fuerit una an plures», 
Roma, Angelica, ms 269. «Quaesto mi pare si deva leggere 
d'Aristotele», MonPaed 2:457-459. «Breve instruttione del 
modo di leggere il corso», MonPaed 2:665-669. «Ratio 
studendi ¡is qui versantur in studiis bonarum artium appri- 
me utilis [1564]», MonPaed 2:670-685. «De ratione inter- 
pretandi S, Scripturam in gymnasiis nostrae Societatis», 
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MonPaed 7:122-126. [Preparación de profesores para el Co- 
legio Romano], MonPaed 7:126s. [Cuestiones de filosofia 
aristotélica y de teología), Viena, Staatsbibliothek, mss 162- 
169. «In laudem suorum discipulorum ad gradum promo- 
torum, 1564», Bolonia, Bibl. Archigym. ms A.642. Mss. bí- 
blicos y teológicos, en APUG. 


BIBLIOGRAFÍA: ApELLAN, J. L., Historia crítica del pen- 
samiento español (Madrid, 1979) 2:575-577. Cascón, M.Pela- 
yo 82-83, 105s. DTC 12:1217. EF 4:1485s. Giacon, C., La se- 
conda Scolastica (Milán, 1947) 2:cap.2. PoLcAR 3/2:648s. 
SoLana, M., Historia de la Filosofía española (Madrid, 1941) 
3:373-400. SommErvoGEL 6:499-507. ViLLosLaDa, Storía 51s, 
78-80. TRE 22:645. 


F. De P. Sora (+t) 


PERERA, Simon Gregory. Historiador, escritor. 

N. 5 junio 1882, Kalutara, Sri Lanka; m. 19 fe- 
brero 1950, Galle, Sri Lanka. 

E. 8 septiembre 1905, Madurai (Tamil Nadu), In- 
dia; o. 21 noviembre 1918, Kurseong (Bengala Occi- 
dental), India; ú.v. 2 febrero 1924, Galle. 

Hechos los estudios medios, aprobó el examen 
estatal de funcionarios y trabajó en el registro muni- 
cipal de Ratnapura. Entró en la CJ para la misión de 
Galle, y pasó la mayor parte de su vida como profesor 
del colegio St Aloysius en Galle, menos un breve tiern- 
po en que fue secretario del delegado apostólico de la 
India, Birmania (Myanmar) y Ceilán (Sri Lanka). Dio 
clases (1932-1933) de misiología en la Universidad 
“Gregoriana de Roma; y en 1939 fue vicario general 
del obispo de Galle. En mayo 1940 tuvo un ataque de 
apoplegía que le dejó paralizado del lado derecho. 

Desde sus primeros años de vida religiosa, se de- 
dicó al estudio de la historia de Ceilán, especial- 
mente de los orígenes y progreso de la Iglesia católi- 
ca en la isla. Cuando prevalecía el plan inglés de 
estudios en los colegios de Ceilán, inculcó a sus 
alumnos el estudio de la historia de su propia na- 
ción. Él mismo escribió History of Ceylon for Schools 
(1932), que abarcaba desde 1505 hasta 1950. La pri- 
mera parte (período portugués y holandés, 1505- 
1796), tuvo trece ediciones, y la segunda (período in- 
glés, 1796-1950) dieciséis. La obra fue traducida al 
singalés. De importancia para los especialistas fue 
su traducción (1930) del portugués de la obra mo- 
mumental de Fernáo de *Queiroz, «Conquista Tem- 
poral e Espiritual de Ceyláo», versión hecha a peti- 
ción del gobierno de Ceilán. 

De los archivos romanos de la CJ, consiguió co- 
pias de cartas de los misioneros jesuitas en Ceilán en 
los siglos xv y xvi, y las tradujo en el Ceylon Anti- 
quary and Literary Register de Colombo, entre 1915 y 
1921. Estas cartas le permitieron luego escribir su 
obra, The Jesuits in Ceylon (1941). De los archivos de 
Lisboa obtuvo manuscritos relativos a la labor de los 
sacerdotes del Oratorio de Goa, que salvaron la fe en 
Ceilán durante el dominio holandés. Más tarde, los 
publicó con el título, The Oratorian Mission in Cey- 
lon (1936-1938). Sus artículos y conferencias llegan 
a más de 300. Algunas conferencias se publicaron 
como Historical Sketches: Ceylon Church History 
(Colombo 1938; 1962). El gobierno de Sri Lanka pu- 
hlicó un sello comemorativo con ocasión del cente- 


nario del nacimiento de P. Como historiador católi- 
co, dio a conocer la tradición de la Iglesia en Ceilán 
y la firmeza de la fe de su pueblo. 


OBRAS: Además de las obras reseñadas en el texto, A 
History of Ceylon [1505-1796], ed. V. Perniola (Colombo, 
s.a.). Life of ven. Fr. Joseph Vaz, Apostle of Ceylon (Galle, 
11953). «A List of Fr. S.G. Perera's Publications and Lectu- 
res», The Aloysian 6:n.3 y 4. 


BIBLIOGRAFÍA: AHST 20 (1951) 4108. Gomez, P., «The 
Diocese of Galle and the Jesuit Galle Mission» (Ms Archives 
of Province of Sri Lanka). 


V. PERNIOLA 


PEREYRA, Rafael. Erudito. 

N. 1594, Sevilla, España; m. 31 octubre 1650, Se- 
villa. 

E. 29 abril 1610, Salamanca, España; ú.v, 8 no- 
viembre 1626, Sevilla. 

Estudiaba en Salamanca cuando, admitido en la 
CJ, ingresó en el noviciado de Villagarcía, pero su fa- 
milia obtuvo del Nuncio que dejara el noviciado y 
del P. General que pasase al de la provincia de An- 
dalucía. Se dedicó a la enseñanza de la gramática, 
dos años en Guadix, y treinta y tres en Sevilla. Se le 
conoce por la publicación que hizo en el Memorial 
Histórico Español Pascual de Gayangos de las cartas 
que P escribía y recibía de muchos otros jesuitas de 
España y el extranjero, entre 1634 y 1648, con toda 
clase de noticias en aquellos momentos cruciales del 
reinado de Felipe IV. Se debe tener en cuenta que la 
edición del MHE tiene frecuentes descuidos de lec- 
tura e interpretación, además de un índice incom- 
pleto. Según parece, P recogió, con el ambicioso 
proyecto de seguir la historia de España de Juan de 
*Mariana, toda clase de materiales y noticias del 
momento. Entre sus corresponsales más asiduos es- 
taban Sebastián *González y Andrés *Mendo. 


FUENTES: «Cartas de algunos Padres de la Compañía 
de Jesús sobre sucesos de la Monarquía entre los años 1634 
y 1648», ed. P. de Gayangos, MHE 13-19 (1861-1865). 


BIBLIOGRAFÍA: Mature, J., Hijos de Sevilla (1888) 
2:284. SommErvoGEL 6:513-514. 


J. ESCALERA 


PÉREZ, Antonio. Filósofo y teólogo. 

N. 19 marzo 1599, Puente la Reina (Navarra), 
España; m. 2 marzo 1649, Corral de Almaguer (To- 
ledo). 

E. 19 marzo 1613, Villagarcía de Campos (Valla- 
dolid), España; o. 1621, Salamanca, España; ú.v. 28 
enero 1632, Valladolid. 

Estudió artes en Medina del Campo (1615-1618) 
y teología en Salamanca (1618-1624). Comenzó su 
docencia en Valladolid (artes, 1625-1628; teología, 
1631-1634) y la prosiguió en Salamanca (1634-1641) 
y en el *Colegio Romano (1642-1648), en donde su- 
cedió a Juan de “Lugo, creado cardenal. Fue apelli- 
dado «admirabilis», y su colega romano, Sforza *Pa- 
llavicino, lo valoraba como no inferior a ninguno de 
los mayores talentos que había conocido. 
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Su aportación más original, en la línea de los 
grandes tratadistas de iustitia el iure, y en especial en 
la de Lugo, la realizó en la doctrina del derecho sub- 
jetivo o sobre lo que es suyo (la «suidad», decía Lugo), 
y de lo que se puede disponer en libertad y en el res- 
peto de la libertad ajena. Aquí fundaban el derecho a 
la propiedad intelectual, los derechos de autor, inclu- 
so en un religioso con voto de pobreza. No fueron, 
por tanto, los filósofos de la *Ilustración los que pri- 
mero plantearon este tema. La agudeza y profundi- 
dad intelectual de P dio pretexto a que se le tachase 
de oscuridad en sus explicaciones, negada por otros 
discípulos, Como elogio/censura se decía que actuaba 
más como maestro de profesores que como formador 
de incipientes. La situación llegó al extremo de bus- 
carle (sin saberlo él) un sucesor en el también nava- 
rro Martín de *Esparza. P defendió su actuación en 
un escrito al P. General, en el que se armonizan ple- 
namente la sumisión a sus superiores con un vigoro- 
so raciocinio. El P. General Vicente Carafa decidió su 
vuelta a España, y de camino le sorprendió la muer- 
te. Todas sus obras se publicaron póstumamente. 


OBRAS: SommervoceL 6:514s. HurtER 3:920. De Deo 
uno (Roma, 1656). De lustitia et Jure er de Poenitentia (Ro- 
ma, 1668). In II er 111 Partem d. Thomae (Lyon, 1669), Mss 
de materias teológicas en las bibliotecas de Roma (Angeli- 
ca y APUO), París y Santiago de Compostela. «Responsio 
ad Puncta super obscuritatem scriptorum suorum ad P. Ge- 
neralerm» (AHL, BUSalamanca 753). 


BIBLIOGRAFÍA: Absuara, B., «Derecho de autor y de- 
rechos conexos», 11 Congreso Iberoamericano sobre Dere- 
chos de autor (Montevideo, 1997) 1:43-57, «A. Pérez» (Tes 
Univ. Complutense, Madrid). Cruzar, G., «Vita sapientissi- 
mi P. et admirabilis theologi» (Lyón, 1669). DTC Tables 
3595. GowzALez be MENDOZA, P., «Carta al P. Sforza Pallavi- 
cino, 1649» (ARSI, Opp NN 272). Knevez, S. K., «Anton 
Pérez SJ in seinen Beziehungen zur polnischen Jesuiten- 
scholastik», Forum philosophicum 3 (1998) 219-223. Rame- 
Low, T., Gott, Freiheit, Welwwahl. Der Ursprung des Begrifles 
der besten aller Welten in der Metaphysik des Willensfreiheit 
¿wischen A. Pérez und G.W. Leibniz (Leiden, 1997). Sáncuez 
DE LA ToRRE, A, Textos y estudios sobre Derecho Natural (Ma- 
drid, 1980) 159-173. Íb., «Derecho subjetivo y deber jurídi- 
co en la escuela de Suárez», Boletim da Facultade de Direito 
65 (Coímbra, 1989) 27. ViLLostADA, Storia 221 








J. ESCALERA 


PÉREZ, Francisco (1). Misionero, superior. 

N. c. 1515, Villanueva de Barcarrota (Badajoz), 
España; m. 22 febrero 1583, Nagapattinam (Tamil 
Nadu), India. 

E. 25 enero 1544, Coímbra, Portugal; o. antes de 
entrar en la CJ; ú.v. 6 enero 1560, Cochín (Kerala), 
India. 

Enviado a la India en 1546, enseñó latín en el co- 
legio S. Paulo de Goa. En 1548, Francisco *Javier le 
mandó a Malacca (Malaisia) para fundar un colegio, 
que pronto prosperó; pero P tuvo mucho que sufrir, 
por el asedio de los musulmanes de 1551. Por orden 
de Javier, abandonó el colegio hacia fines de 1552, y 
comenzó su larga carrera de superior: rector del co- 
legio de Cochín (1553-1558), superior de Quilon 
(1558-1561), rector y predicador en Goa (1561- 
1563), viceprovincial en “Macao (1563-1566), rector 











o superior en Cochín (1566-1567), en Quilon (1567- 
1570), S. Tomé-Mylapore (1571-1573), Cochín 
(1574-1576), Manaar (Ceilán/Sri Lanka) (1576), y de 
nuevo en S. Tomé. Yendo a la Pesquería, cayó gra- 
vyemente enfermo en Nagapattinam, donde murió. 
Los misioneros franciscanos hicierón sus exequias y 
le dieron sepultura. Escribió varias cartas intere- 
santes y una breve historia del comienzo de la mi- 
sión-provincia de la India portuguesa, en la que in- 
cluye la biografía de Javier. Javier consideró a P 
como modelo de jesuita misionero. 


OBRAS: «Informagáo acerca do principio da Compa- 
nhia da India», Wicx, a.c. 47-78. 


FUENTES y BIBLIOGRAFÍA: JapSin 5, 116-122v, 131- 
134v. DocInd 1-13. Franco, Imagem Coimbra 2:395-406. Ma- 
TE0S, F., «Compañeros españoles de S. F. Javier», MissHisp 
9 (1952) 324-346. Scuurmammen, Javier 2:1078; 3:229-232, 
732; 4:879. Srrerr 4:588. Wicka, J., «Das neuentdeckte Xave- 
riusleben des P. F. Pérez, 1579», AHS] 34 (1965) 36-46. 


J. Wicka (+) 


PÉREZ, Francisco (1). Misionero, matemático. 

N. 12 octubre 1720, Bóveda de Toro (Zamora), 
España; m. abril 1807, Bolonia, Italia. 

E. 22 abril 1737, Villagarcía de Campos (Valla- 
dolid), España; o. c. 1750, Quito (Pichincha), Ecua- 
dor; ú.v. 24 octubre 1756, Quito. 

Siendo aún estudiante, fue destinado a la pro- 
vincia de Quito. Antes de su ordenación sacerdotal 
estuvo un tiempo en San Javier de Urarinas (1742- 
1743), en la misión del Marañón. En el momento de 
la *expulsión de la CJ (1767) de los dominios espa- 
ñoles, era operario en el Colegio Máximo de Quito. 
En el exilio de Italia escribió libros de matemáticas, 
que se publicaron después de la “supresión de la CJ 
(1773). Inventó un instrumento para medir ángulos, 
al que le puso el nombre original de Goni-Arithme- 
ticum, por el que fue duramente criticado en el Gior- 
nale letterario nei Confini d'Italia. Publicó un artícu- 
lo acusando al carmelita descalzo Eliseo della 
Concezione de plagiar su invento. 


OBRAS: Tiri-Lichanon Goni-Arithmeticum; id est Tri- 
plindex angulo-numerans et mensurans instrumentí geome- 
. (Florencia, 1781). Lertera dell'Abate Francesco Perez 
ai Sigg. matematici dell'talia, nella quale si fa palese il pla- 
gíato del suo strumento goniometrico triplindice... (Bolonia, 
1785). Divertimento letterario formato su i due istrumenti di 
fisica esperimentale, barometro e termometro di Alcandro 
Sangomischi (Bolonia, 1790). [Carta a Burriel, 1754]. Bi- 
blioteca RAH, 9/7289. 


BIBLIOGRAFÍA: Cascón, M. Pelayo 573. DiospaDo CABA- 
LLERO 1:222; 2:80. JovANen, Quito 2:484, 557. MacDONELA, J., 
Jesuit Geometers (Ciudad del Vaticano, 1989), APENDIx 1, 17. 
Para 13:12. SommervoGEL 6:517; 9:764; 12:645. 


J. BAPTISTA 


PÉREZ, Nazario. Mariólogo, escritor. 

N. 12 enero 1877, Palencia, España; m. 26 abril 
1952, Carrión de los Condes (Palencia). 

E. 23 septiembre 1893, Carrión de los Condes; 
o. 30 julio 1908, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 febre- 
ro 1910, Bilbao (Vizcaya), España. 
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En las *congregaciones marianas de los colegios 
de Carrión y Valladolid, donde cursó el bachillerato, 
recibió sin duda la primera inspiración de lo que se- 
ría la ocupación de su vida: la promoción y difusión 
de la devoción a María. Sus etapas exteriores fueron 
la de redactor de El Mensajero del Corazón de Jesús 
en Bilbao (1909-1917), confesor, director espiritual 
y de congregaciones en el Seminario de Comillas 
(1917-1918), Carrión (1918-1928), de nuevo Comi- 
llas (1928-1930) y en la residencia de Valladolid 
(1930-1950). Su actividad permanente, con todo, fue 
la de escritor mariano. 

A lo largo de su formación, había acumulado un 
material ingente sobre teología, historia y literatura 
hispano-marianas, así como de la práctica de la de- 
voción, que para él quedaría ya desde el noviciado 
polarizada en la forma de esclavitud mariana, según 
la doctrina de S. Luis María Grignion de Montfort 
(1673-1716) y de sus precedentes españoles, S. Si- 
món de Rojas OSSTr (1552-1624) y Gaspar de la *Fi- 
guera. De S. Luis María tradujo el Secret de Marie 
(1910), que se ha difundido por centenares de miles 
en España y América; a lo que se añade su síntesis 
personal, Vida Mariana, su obra más lograda. Sien- 
do aún escolar y en fraternal colaboración con los 
capuchinos de Totana (Murcia), fue uno de los pri- 
meros y más activos organizadores del cincuentena- 
rio de la definición de la Inmaculada (1904) y de la 
Coronación de Nra. Sra. del Pilar (1905). 

Además de su labor pastoral de confesiones 
(unas 30.000 anuales) y pláticas espirituales, su acti- 
vidad constante fue la composición y publicación de 
escritos marianos, que aparecían generalmente por 
primera vez en las revistas Razón y Fe, El Mensajero, 
Sal Terrae, El Mensajero de María (fundado en 1913 
por los capuchinos) y Vida Sobrenatural (de los do- 
minicos). Pueden agruparse en: teología y práctica 
de la devoción a María; historia mariana de España; 
y escritoras místicas marianas. No cabe explicar la 
devoción a María en la sociedad católica hispano- 
americana de la primera mitad del siglo xx sin tener 
en cuenta el influjo directo o indirecto de sus escri- 


tos. Quizá ningún otro escritor lo haya ejercido con + 


mayor extensión e intensidad. En la faz oculta de es- 
te apostolado mariano se sitúa su cooperación a la 
gracia en su santificación personal, con el dominio 
continuo de una sensibilidad de fácil desequilibrio 
nervioso. Curado de una grave crisis (1896) por in- 
tercesión a Nra. Sra. del Sagrado Corazón, su vida 
espiritual tomó forma definitiva con el voto de ma- 
yor perfección emitido durante su tercera proba- 
ción. Este firme empeño por la perfección le exigió 
la renuncia a sus ideales religioso-políticos, decidi- 
damente orientados a un *integrismo católico, que 
podría haber entrado en conflicto con su vocación, 
como él mismo confesaba. Superada la crisis, cuan- 
tos convivieron con él o le trataron, pudieron adivi- 
nar, bajo las limitaciones humanas, la radicalidad 
de su entrega. 


OBRAS: El Año de la Inmaculada (Madrid, 1904). Vida 
Mariana o exposición prática de la perfecta consagración a la 
Stma. Virgen (Bilbao, 1910). Vida de la R. M. Angeles Sora- 
zu, Abadesa de las Concepcionistas Franciscanas (Vallado- 


lid, 1929). La esclavitud de Nuestra Señora según los anti- 
guos ascetas españoles (Madrid, 1929). Apuntes históricos de 
la devoción a Nuestra Señora la Santísima Virgen del Pilar de 
Zaragoza (Zaragoza. 1930). Vida de la R. M. Cándida María 
de Jesús (Juana Josefa Cipitria), Fundadora de las Hijas de 
Jesús (Valladolid, 1931). Al reinado del Corazón de Jesus por 
María, Reina de los corazones (Bilbao, 1931). Historia Ma- 
riana de España 5 v. (Valladolid, 1940-1946. Toledo, 1993- 
1995, 2v.). Mariología popular (Valladolid, 1949). La Inma- 
culada y España (Valladolid, 1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Aran, C. M,, EL R. P. Nazario Pérez de 
la Compañía de Jesús. Una vida totalmente consagrada a 
Nuestra Señora (Santander, 1954). PoLcár 3/2:650. «El R. P. 
Nazario Pérez, S.J.», Estudios Marianos 13 (1953) 349-351. 
DHEE 3:1963. Marienlexikon 5:151s. 


J. ESCALERA 


PÉREZ, Quintín. Profesor, escritor. 

N. 30 octubre 1886, Villameriel (Palencia), Espa- 
ña; m. 31 enero 1947, Valladolid, España. 

E. 14 julio 1902, Carrión de los Condes (Palen- 
cia); o. 30 julio 1917, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 
febrero 1920, Carrión de los Condes. 

Hizo humanidades (1904-1907) en Carrión de los 
Condes y Burgos, y filosofía (1907-1910) y teología 
(1914-1918) en Oña, con un intervalo de docencia 
(1910-1914) en Loyola y Carrión. Cabe distinguir en 
su vida dos etapas: la de profesor de juniores en Ca- 
rrión (1919-1926) y Salamanca (1926-1930), y la de 
escritor hasta el fin de su vida. A su breve permanen- 
cia como redactor de Razón y Fe en Madrid (1930- 
1931) siguió una larga estancia en Colonia (Alema- 
nia) durante el tiempo de la República y la guerra 
civil (1931-1939), trabajando para Razón y Fe y pro- 
fundizando en la filosofía de Nietzsche. De nuevo en 
España con la salud quebrantada, residió en el Puer- 
to de Santa María (Cádiz) (1939-1940, 1943-1944), 
Sevilla (1940-1943) y Salamanca (1944-1947). Fue un 
excelente profesor en su primera etapa y escribió, du- 
rante su colaboración con Razón y Fe, artículos y li- 
bros sobre predicación, literatura contemporánea es- 
pañola y alemana, Nietzsche y la generación del 98. 


OBRAS: Recuerdo de un Centenario (Barcelona, 1915) 
La Buena Nueva o el evangelio de los clásicos (Valladolid, 
1928). «Bossuet: introducción a su lectura literaria», RazFe 
84 (1928) 72-92. «A propósito de un centenario [Bossuet]», 
EstEcl 7 (1928) 450-484. Los grandes maestros de la predica- 
ción [Vieira, Fr. Hernando de Santiago] (Santander, 1928- 
1930). «S. Agustín, preceptista de la elocuencia», RazFe 91 
(1930) 97-120. «S. Agustín, predicador pintado por sí mis- 
mo», RazFe 94 (1931) 226-241, 324-344. «Herencia literaria 
de 1932», RazFe 101-102 (1933). «Herencia literaria de 
1933», RazFe 104-105 (1934). Consumado en breve. El P.Da- 
vid Ibáñez (Madrid, 1942). Nietzsche: por la concepción y na- 
cimiento al estudio de la obra (Cádiz, 1943). «Intentos de re- 
novación en la novela», RazFe 132 (1945). Habla Castilla 
(Madrid, 1946). El pensamiento religioso de Unamuno fren- 
1e al de la Iglesia (Madrid, 1946). Indices de Razón y Fe 
(1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Gonzátez Caminero, N., «La «Genera: 
ción del 98» en la crítica literaria del P...», Annali 10 (1968) 
341-353, 
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PÉREZ, Rafael. Historiador, profesor. 

N, 24 octubre 1842, San Raimundo, Guatemala; 
m. 21 marzo 1901, Barcelona, España. 

E. 18 diciembre 1857, Guatemala, Guatemala; 
o. 24 diciembre 1871, León, Nicaragua; ú.v. 30 octu- 
bre 1877, León. 

Cursaba el tercer año de teología cuando fue ex- 
pulsada (1871) de Guatemala la CJ, y se refugió en Ni- 
caragua. Fue operario en las residencias de León 
(1872-1873) y Matagalpa (1873-1875). Regresó a León 
y, mientras hacía la tercera probación, enseñó (1875- 
1878) humanidades a los escolares jesuitas, hasta que 
la casa de estudios se trasladó a Matagalpa, y fue pro- 
rector (1878-1880). Un nuevo destierro (1881) le llevó 
al colegio de Pifo (Ecuador), donde enseñó literatura 
a los escolares (1881-1884), hasta que se trasladó a 
Colombia y ocupó el rectorado del colegio San Igna- 
cio de Medellin (1885-1887). Enviado a España, ense- 
ñó humanidades en Loyola (1887-1889), y en los cole- 
gios de Valladolid (1889-1890) y Burgos (1890-1891). 

Por fin, se instaló en el colegio San José de Va- 
ladolid (1891-1899), para dedicarse de lleno a escri- 
bir la historia de la CJ en Centro y Sudamérica, com- 
binando este trabajo con la dirección espiritual de 
los niños, para lo cual tenía un don especial. Pasó 
sus dos últimos años de vida (1899-1901) en el cole- 
gio el Salvador de Buenos Aires, y completó proba- 
blemente su historia de la CJ en Sudamérica. Murió 
en Barcelona, a su regreso de Argentina. 

Dominaba las lenguas clásicas, la poesía, la ora- 
toria y era un consumado músico. Aunque no perte- 
necía a la vieja escuela de historiadores jesuitas ni 
tenía la soltura estilística semejante a Antonio *As- 
train, su trabajo de recopilación sirvió de apoyo a la 
labor de otras generaciones de estudiosos de la ac- 
ción de la CJ en Iberoamérica en el siglo xix. 


OBRAS: Fundamentos y modelos de poesía (Pifo, *1884). 
El Canto de María. Exposición popular del Magnificat (París, 
1890). La Gramática Latina del P. L. de la Cerda, completada 
y adaptada (Valladolid, 1895). Los Angeles Custodios. Car- 
tas a un alumno (Bilbao, *1895). La Santa Casa de Loyola 
(Bilbao, 1891). «Ortus et vitae A.R.P. Lud. Martín, brevis 
conspectus», WL 21 (1892) 412-416. La Compañía de Jesús 
en Colombia y Centro América después de su Restauración, 3 
v. (Valladolid, 1896-1898. La Compañía de Jesús restaurada 
en la República Argentina y Chile, el Uruguay y el Brasil (Bar- 
celona, 1901). 

BIBLIOGRAFÍA: Cascón, M., «Bio-bibliografía del P. R. 
Pérez», Vallisoletana (enero 1931). Martin, Memorias 
2:1060. Moreno, Necrologio, 1:57. Muñoz, L., Notas históri- 
cas sobre la CI restaurada en Colombia y Centro América 
(Oña, 1920) 65, 97. Resrnepo, Colombia, 453. 


M. L Pérez A. /J, L. Sáez 


PÉREZ DE NUEROS Y MAYNAR, Bartolomé. 
Teólogo, superior, asistente de España. 

N. c. 1548, Calatayud (Zaragoza), España; m. 16 
septiembre 1614, Alcalá de Henares (Madrid), Es- 
paña. 

E. 3 julio 1564, Salamanca, España; o. junio 
1573, ú.v. 31 mayo 1584, Nápoles, Italia. 

Al ser admitido en la CJ era tonsurado y había 
estudiado cuatro años de latinidad y cerca de dos 





años y medio de leyes. Hijo de Micer Joan Pérez de 
Nueros y de Doña Jerónima de Maynar, su padre era 
abogado fiscal de Su Majestad en el reino de Aragón 
y su casa gozaba de llamamiento a Cortes de este rei- 
no por el brazo de caballeros hijosdalgo. Muerta su 
madre, P se educó en Belmonte, hasta los ocho años, 
con su tío Mosén Bartolomé Maynar y, luego, junto 
a su padre en Tarazona, donde ejercía su cargo, has- 
ta los quince, en que pasó a Salamanca con su her- 
mano Juan, futuro capellán real, admitido en la CJ 
in artículo mortis. Ganado para la CJ por Juan *Ra- 
mírez, que predicó en Salamanca la cuaresma de 
1564, P estudió artes en esta universidad (1564- 
1567) y teología en Valladolid y Salamanca (1567- 
1571), donde tuvo el acto mayor de teología. Fue pa- 
sante y estudió hebreo dos años. De buen ingenio, 
memoria, aptitud e inclinación al estudio, dócil, con 
inclinación a religión y devoción, fue uno de los 
oyentes de teología propuestos, junto con Francisco 
*Suárez y Gregorio de *Valencia, entre otros, para 
lectores de esta facultad, una vez terminados sus es- 
tudios. P leyó un curso de artes en Ávila (c.1572- 
1575) y ocho de teología en Valladolid (c.1575- 
1584). Llamado por el P, General Claudio Aquaviva 
a Roma y enviado a Nápoles (8 febrero 1584) fue lec- 
tor de teología, confesor del virrey duque de Osuna 
y ayudante de Alfonso *Salmerón en la edición de 
sus escritos. En enero de 1587, Aquaviva le envió a 
España como rector y profesor de teología en Alcalá 
y le comisionó para solucionar con *Felipe II y el 
cardenal García de Loaysa los conflictos surgidos 
entre la *Inquisición y la CJ. Provincial de Andalucía 
(1589-1594), asistió a la Congregación General V 
(1593-1594). Estaba en el colegio de Madrid cuando 
fue llamado a Roma como asistente de España 
(1597-1608) por muerte de Antonio de *Mendoza. 
Relevado de este cargo en la Congregación General 
VI, al terminar ésta fue (9 mayo 1608) a España co- 
mo provincial de Toledo (1608-1612). Rector de Al- 
calá desde enero 1613, falleció durante su oficio. 

Contribuyó a la génesis de la *Ratio Studiorum 
de 1591 con unas anotaciones al texto de 1586 y un 
dictamen sobre la cuestión De delectu opinionum, 
aconsejando la prudencia en la determinación o im- 
posición de opiniones en la cátedra. En 1611 elabo- 
ró una memoria sobre la uniformidad de doctrina 
en la que, en nombre de los profesores de la provin- 
cia de Toledo, defendía cierta libertad de opinar y se 
remitía al decreto 41 de la Congregación General V 
aprobado por Clemente VII En la cuestión de *Au- 
xiliis fue uno de los firmantes del escrito de Gabriel 
*Vázquez (1594) y asistió, como representante de 
Aquaviva, a las congregaciones tenidas en presencia 
de Paulo V (1606-1607). 

Preciado de su linaje noble y de cristiano viejo, 
no ocultó su animadversión a los *cristianos nuevos 
y a su admisión en la CJ, y procuró (1592) que todos 
supieran su origen, en especial en Andalucía, donde 
era provincial, por lo que empezó a emplear en su 
correspondencia y otros documentos su apellido 
completo, Pérez de Nueros, para disipar toda duda 
sobre el pretendido parentesco con su familia que se 
arrogaba Antonio Pérez, ex secretario del Rey y trás- 
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fuga, tenido por cristiano nuevo. Editó los once pri- 
meros volúmenes (1597-1601) de los Commentarii 
de Salmerón y también, sin duda, los de G. Vázquez 
(1613). 


FUENTES: «Libro de los recibidos en Salamanca», 22v. 
ARSI Cast 13; Tolet 21; Baet 8; Hisp 117. Castro, «Hist Col 
Alcalá», L.13, c.10. SALMERÓN 1:728; 2:884. 


OBRAS: MonPaed 4:798-800; 6:975; 169-172; 278s. 
[Muerte P. Salmerón], Salmerón 2:811-819. 


BIBLIOGRAFÍA: Astra 3:732; 4:820. De ScorRAILE, 
F., Suárez (Barcelona, 1917) 2:514. Litt Ann (1613/1614) 
610s. SaccHin1, 5:330, 523s. SoMMERVOGEL 12:646. URIARTE 
5:436. 





F. B. MEDINA 


PÉREZ DE RIVAS (RIBAS), Andrés. Misionero, 
superior, historiador. 

N, 1575, Córdoba, España; m. 26 marzo 1655, 
México (D.F.), México, 

E. junio 1602, en altamar, rumbo a México; O. c. 
1595, Córdoba; ú.v. 21 junio 1612, Sinaloa de Leyva 
(Sinaloa), México. 

Siendo ya licenciado y sacerdote, fue recibido en 
la CJ a bordo de la nave que llevaba a Nueva España 
la expedición de veintiún jesuitas, encabezada por el 
provincial Ildefonso de *Castro, y que llegó a S. Juan 
de Ulúa el 3 septiembre 1602. Terminó su noviciado 
en Puebla de los Ángeles y comenzó su labor misio- 
nera entre los zacapoaxtlas, en los actuales estados 
de Puebla y Tlaxcala; pero pronto fue enviado a las 
misiones norteñas, donde trabajó quince años y con 
las que mantuvo estrecho contacto por más de me- 
dio siglo. 

Su primer destino (1604) fue la estación misio- 
nal de San Felipe (actual Sinaloa de Leyva), donde 
había una escuela y un presidio español. En 1605, 
fue enviado a las tribus paganas de zuaques y aho- 
mes en la cuenca baja del río Fuerte. A mediados de 
1617, sin protección militar, inició, con Tomás *Ba- 
silio, las misiones entre los yaquis (a lo largo del río 
Yaqui), en Cócorit (cerca de la actual Obregón en 
Sonora). 

El resto de su vida desde 1620, ejerció cargos de 
gobierno, empezando con los de rector y maestro de 
novicios en Tepotzotlán (1620-1622), y operario en 
la casa profesa (1622-1626) de México, donde se re- 
lacionó con los más variados grupos sociales, desde 
los indios más pobres hasta la elite de Nueva Espa- 
ña. Fue rector del Colegio Máximo de México (1626- 
1632), superior de la casa profesa (1632-1637) y, pa- 
sado un año en el Colegio Máximo, provincial 
(1638-1641). Volvió al Colegio Máximo (1641-1643), 
hasta que fue nombrado *procurador en Roma y 
Madrid. Estuvo cuatro años (1643-1647) en España, 
dedicado a la impresión de Triunfos de Nuestra San- 
ta Fe, la más importante de sus obras. A los tres años 
de su regreso a México, fue de nuevo superior de la 
casa profesa (1650-1653), hasta que, retirado en el 
Colegio Máximo, se dedicó a escribir obras de devo- 
ción, alegatos a favor de la CJ durante la controver- 
sia con el obispo Juan de *Palafox, necrologías de je- 


suitas y trabajos históricos, sobresaliendo su Coró- 
nica y historia religiosa, que se publicó en parte en 
1896. 

Los Triunfos le confieren a P un lugar importan- 
te en la historiografía civil y religiosa del noroeste de 
México. Se trata básicamente de los orígenes y esta- 
blecimiento de las misiones jesuíticas norteñas 
(1591-1643), Su valor estriba también en la infor- 
mación lingúística, etnológica y geográfica que faci- 
lita sobre los estados mexicanos de Sinaloa, Duran- 
go, Chihuahua y Sonora. Historiador cuidadoso, 
precisa los datos, pero, como hijo de su tiempo, án- 
geles y demonios se inmiscuyen con frecuencia y los 
«milagros» se suceden en su recuento de la «conver- 
sión de infieles y paganos». Era un típico historiador 
de primera línea de la llamada *conquista espiritual, 
de la que fue un relator, además de inspirador y des- 
tacado protagonista. 


OBRAS: Carta de la muerte y virtudes del Padre Juan de 
Ledesma... (México, 1636). Respuesta al Iltmo. Sr. D. Juan 
de Palafox, Obispo de la Puebla, sobre la renta de los colegios 
de los Jesuitas de Puebla y Mégico (México, 1641). Historia 
de los triumphos de Nuestra Santa Fee entre gentes las más 
bárbaras y fieras del Nuevo Orbe..., 3 v. (Madrid, 1645. Mé- 
xico, 1943-1944). Corónica y Historia religiosa de la Provin- 
cía de la Compañía de Jesús de México en la Nueva España, 
2 vols. (México, 1896. Ed. incompleta). My Life among the 
Savage Nations of New Spain, trad, condens, T. A, Robert» 
son (Los Angeles, 1968). 


BIBLIOGRAFÍA: ABZ, Nueva España, 2-3. DUNNE, 
P. M., A. Pérez de Ribas, Pioneer Black Robe of the West 
Coast, Administrator, Historian (Nueva York, 1951). EM 
10:214. Jacosen, J. V., «The Cronicle of Pérez de Ribas», 
Mid-America, 20 (1938) 81-95. NCE 11:121, PoLcár 3/2:650. 
SOMMERVOGEL 6:525, ZAMBRANO 11:329-442. 


E. J. Burros (t) / J. Gómez F. 


PÉREZ DE VARGAS, José. Superior, escritor. 

N. 20 julio 1703, Lima, Perú; m. 15 agosto 1772, 
Ferrara, Italia. 

E. 25 julio 1716, Lima; o. c. 1726, Lima; ú.v. 15 
agosto 1735, Cusco, Perú. 

Después del noviciado, hizo sus estudios en el Co- 
legio S. Pablo de Lima, y fue destinado a la Universi- 
dad S. Francisco Javier de Chuquisaca (hoy Sucre, 
Bolivia), como profesor de teología. Hacia 1730 fue 
enviado al Cusco. En 1747, siendo rector del colegio 
de Potosí, visitó las casas de la región en nombre del 
provincial Francisco de Larreta. Fue rector del cole- 
gio de Ica (1748-1750), y del de Arequipa (1751- 
1757), ambos en Perú. Nombrado rector del Cusco 
(1758), no tomó posesión del cargo por haber sido 
elegido procurador a Roma y Madrid en la Congre- 
gación Provincial de julio de ese año. Volvió al Perú 
(1763) con una expedición de ventinueve jesuitas, de 
ellos, dos sacerdotes, y el resto escolares y hermanos. 
Era rector del colegio de Trujillo cuando fue nom- 
brado provincial del Perú el 9 julio 1766. Al poco 
tiempo, tuvo que ceder ante las exigencias del virrey 
Manuel de Amat, y ordenó la salida de Lima de los 
procuradores de las provincias de Chile y Quito. 

La orden de Carlos HI de “expulsión de los jesui- 
tas llegó a Lima el 20 agosto 1767. El 9 septiembre, 
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el escribano Francisco Luque, ex jesuita, leyó entre 
sollozos el real decreto en el Colegio S. Pablo. En 
nombre de los todos, P manifestó su acatamiento. 
Unos 180 jesuitas zarparon (29 noviembre) del Ca- 
llao en el navío El Peruano y arribaron al Puerto de 
Santa María (Cádiz) el 30 abril 1768. Desde allí, es- 
cribió P a su sobrino Pablo Matute (22 junio) que, 
llegando muy enfermo de escorbuto, le habían lleva- 
do al Hospital S. Juan de Dios «más muerto que vi- 
vo», y que al presente andaba con muletas. Por ello, 
nombró viceprovincial a Pascual *Ponce de León, 
quien organizó el viaje a los Estados Pontificios. 
Embarcado el 14 octubre 1770 en La Contratación 
con otros treinta y seis jesuitas, P llegó, por fin, a Fe- 
rrara, ciudad asignada a los jesuitas del Perú, el 14 
noviembre. Relevado del cargo de provincial en di- 
ciembre, murió dos años después. Escribió dos li- 
bros de moral, uno de derecho canónico y una co- 
lección de sermones, aún inéditos. 


BIBLIOGRAFÍA; SommervOGEL 6:527. Varcas UGARTE 
4:159, 161-162, 185-195. Íb., Jesuitas peruanos desterrados a 
Italia (Lima, 1934) 85-90. Íp., Los jesuitas del Perú (Lima, 
1941) 200-201, 218, 223. 


E. FERNÁNDEZ G. / J. BAPrISTA 


PÉREZ DEL PULGAR Y RAMÍREZ DE ARELLA- 
NO, José Agustín. Científico, educador. 

N. 28 agosto 1875, Madrid, España; m. 28 no- 
viembre 1939, Madrid. 

E. 3 julio 1889, Murcia, España; o. 28 agosto 
1908, Valkenburg (Limburgo), Holanda; ú.v. 2 fe- 
brero 1911, Madrid. 

Fue un científico eminente, con honda preocu- 
pación social, cuyo nombre está fundamentalmente 
ligado al Instituto Católico de Artes e Industrias 
(ICAL), hoy Escuelas (Superior y Universitaria) de 
Ingeniería Industrial de la Universidad Pontificia 
Comillas (Madrid). 

Hechos los estudios humanísticos y filosóficos 
en Murcia (1891-1892), Madrid (1892-1894) y Gra- 
nada (1894-1898), enseñó ciencias (1898-1903) en el 
colegio de Chamartín (Madrid) y cursó ciencias físi- 
cas (1903-1905) en la Universidad de Madrid. Estu- 
dió la teología en Enghien (1905-1907), Bélgica, y 
Valkenburg (1907-1909). Practicada la tercera pro- 
bación (1909-1910) en Manresa (Barcelona), fue 
destinado al ICAl, inaugurado el año anterior. 

Recorrió Europa, cosechando iniciativas para 
concretar la intuición original del P. Ángel *Ayala, 
fundador del Instituto. Tres eran las ideas-clave que 
presidían la concepción de P sobre el /CAl: estudios 
libres, que, al margen de los planes oficiales, respon- 
dieran a las necesidades españolas; estudios prácti- 
cos, en los que los futuros ingenieros armonizaran la 
teoría con talleres y laboratorios; estudios integrales, 
con una formación que fuera, a la vez, religiosa, hu- 
mana y técnica. Aunque el Estado no reconocería es- 
tos estudios hasta 1950, ya lo habían hecho, mucho 
antes, las empresas y la sociedad. 

Hasta 1931, P enseñó en el centro, impulsó la 
idea original y atrajo colaboradores, pero el incen- 
dio del edificio (11 mayo 1931) por las turbas, a me- 


nos de un mes desde la proclamación de la II Repú- 
blica (14 abril), y el subsiguiente decreto (23 enero 
1932) de disolución de la CJ, obligó al ICA! a trasla- 
darse a Lieja (Bélgica), donde se asoció al Institut 
Gramme de los jesuitas belgas y fue conocido con el 
nombre de «Hogar Español». P fue el alma del tras- 
lado y de su continuidad. Estaba en Madrid, exami- 
nando los aspirantes al ICA! cuando empezó la gue- 
rra civil (1936). Tras cinco meses de clandestinidad 
logró refugiarse en la Embajada de Bélgica. Por me- 
dios diplomáticos P pasó a la «zona nacional» e ins- 
taló el ICAl, en Valladolid, colaborando al mismo 
tiempo con la Junta Técnica del Estado, como antes 
lo había hecho para recabar el reconocimiento vati- 
cano del Nuevo Estado. Terminada la guerra (1939), 
trasladó el /CA] a su sede de Madrid, empezando el 
curso en octubre de ese mismo año. 

El campo de P era la electricidad, especialmente 
dos aspectos importantes de ella: el transporte ener- 
gético sin hilos, por ondas, y la distribución de in- 
tensidades. Su ansiado proyecto era el de una Red 
Eléctrica Nacional. Escribió más de cien publicacio- 
nes científicas de valor. Su prestigio le hubiera per- 
mitido, como al historiador Zacarías "García Villa- 
da, permanecer en España tras la disolución de la 
CJ, pero rechazó la propuesta. 

El /CAI fue inicialmente una Escuela para obre- 
ros, en la que, para abrirles mayores horizontes, se 
creó la Escuela de Ingenieros. En 1929, las firmas de 
seis mil obreros obtuvieron para P, siempre preocu- 
pado por ellos, la Medalla de Oro del Trabajo. Su úl- 
tima actividad fue la reforma del sistema peniten- 
ciario español, mediante la redención de penas por 
el trabajo (*marginados: cárceles) —un ejemplo más 
de su inquietud social. El gobierno reconoció sus 
servicios prestados a la ciencia en España al conce- 
derle a título póstumo (25 noviembre 1940) la Gran 
Cruz de Alfonso X el Sabio. 

Pero, ante todo, fue un sacerdote y un formador 
de hombres; esta vivencia dio unidad a sus diversas 
tareas. Su tiempo estuvo lleno de actividades forma- 
tivas y paraescolares (Asociación de Ingenieros del 
ICAI, revista Anales, etc.) y del interés por sus alum- 
nos, en los que dejó profunda huella. 


OBRAS; Electrónica industrial, Sv. (Madrid, 1915- 
1920). «Conferencias sobre la tracción eléctrica», Anales 
Asoc Ingenieros ICAI 1-2 (1922-1923). Crítica empírica. 
Energía y materia. Introducción a la filosofía de las Ciencias 
fisicoquímicas, en colab. con J. Orland (Lieja, 1935). La sa- 
lución que España da al problema de sus presos políticos 
(Valladolid, 1939). Anales de Mecánica y Electricidad 18 
(1941) 220-223 [se reseñan sus 130 títulos]. Índices de Ra- 
26n y Fe (1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Espasa 43:696-698. Supl (1940-1941) 
351-352. Gonzárez Ruiz, N., Genio y figura del Padre Pulgar 
(Madrid, 1960). Guni£arez Gómez, E, «El P. P. y la Física 
Eléctrica. Resumen de sus principales trabajos en el déci- 
'mo aniversario de su fallecimiento», Anales de Mecánica y 
Electricidad 25 (1949) 315-329. La Universidad Pontificia 
Comillas. Cien años de historia, Git, E. (ed.) (Madrid, 1993) 
172 [semblanza]. Mariño, M., «Una pérdida nacional», Raz- 
Fe 119 (1940) 86-91. Órnz ve Ursisa, L., «Un apostolo della 
scienza e della caritán, CivCatt (1940/1) 215-220. PoLcár 
3/2:651. Puro, L, «La figura del P...», Estudios 63 (1940) 5- 
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26. VV.AA., «Acto Homenaje al P.P.», Anales de Mecánica y 
Electricidad 67 (1990) 4:23-38. 


R. M.* Sanz DE Dieco 


PÉREZ GODOY, Francisco. Beato. Mártir. 

N. c. 1540, Torrijos (Toledo), España; m. 15 julio 
1570, en el mar, frente a las Canarias, España. 

E. 15 abril 1569, Salamanca, España. 

Hijo de Juan Pérez Godoy y Catalina del Campo, 
era bachiller en cánones por Salamanca cuando de- 
cidió su vocación después de oir a Martín *Gutié- 
rrez, y vencer la repugnancia que sentía a cortarse la 
melena y los largos bigotes. Su maestro de novici. 
en Medina del Campo, Baltasar *Álvarez, descubrió 
casualmente que era tuerto del ojo izquierdo, lo que 
se tenía por impedimento para el sacerdocio. El 
maestro le aconsejó que se ofreciese a Ignacio de 
*Azevedo, que regresaba de Roma buscando volun- 
tarios para el Brasil, y con poderes papales de dis- 
pensa. En los largos meses de espera en el noviciado 
de Val do Rosal (frente a Lisboa) y luego en las no- 
ches calmas de la navegación, P con su arpa y voz de 
contrabajo sostenía las canciones de sus compañe- 
ros en la «hora da saudade», que presidía el P. Aze- 
vedo. Los informes lo presentan como «buen sujeto 
y de buena habilidad». Al ser abordada la nave San- 
tiago por el corsario hugonote Jacques Sourie, cono- 
cido por su crueldad, P fue apresado, y horas des- 
pués, apuñalado y arrojado vivo al mar (*mártires 
del Brasil). El mismo día, en Toledo, *Teresa de Je- 
sús (su pariente por los Cepeda- Ocampo, de Torri- 
jos) los vio triunfantes en la gloria, como declaró a 
su confesor, B. Álvarez, y luego al provincial, Gil 
“González Dávila, Los cuarenta mártires fueron be- 
atificados por Pío IX el 11 mayo 1854. 


FUENTES: «Historia dos Padres e Irmáos que mo- 
rreráo hindo pera o Brazil», ed. E. Brasio, Portugal e a San- 
la Sé (Lisboa, 1976) 15-59. 


BIBLIOGRAFÍA: Aucázar, Chrono-Historia 1:301/312. 
Costa, M. GoncaLes Da, Inácio de Azevedo (Braga, 21957) 
451. Lune, S., Novas páginas de História do Brasil (Lisboa, 
1962) 227-271. Rumku DE ARMAS, A., «La expedición misio- 
nera al Brasil martirizada en aguas de Canarias, 1570», 
MissHisp 4 (1947) 329-381. Santos, D, MAURICIO DOS, «Bea- 
tos Inácio de Azevedo e 39 companheiros mártires», Didas- 
kalia 8 (1978) 344 y 363. 





J. ESCALERA 


PÉREZ GOYENA, Antonio. 
dor, publicista. 

N. 17 enero 1863, Huarte (Navarra), España; m. 
23 octubre 1962, Pamplona, Navarra. 

E. 13 junio 1879, Poyanne (Landes), Francia; 
o. 30 julio 1895, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 febre- 
ro 1899, Salamanca, España. 

Acabado el noviciado en Loyola, donde estudió 
humanidades, hizo la filosofía (1884-1887) y teolo- 
gía (1892-1896) en Oña, con un intermedio de do- 
cencia en el colegio de Valladolid. Fue profesor de 
teología y hebreo (1396-1898) en Oña, y de teología 
(1899-1906) en la Universidad Pontificia de Sala- 


Bibliógrafo, historia- 


manca. Estuvo en Madrid (1906-1931) como redac- 
tor de la revista Razón y Fe (para la que escribió más 
de 3.000 páginas sin contar las recensiones) y, al 
desglosarse de ella la sección de teología y filosofía 
(1922), fue uno de los fundadores de la nueva revis- 
ta, Estudios Eclesiásticos, con un intervalo (1921- 
1923) en Roma para revisar la *Ratio Stadiorum. 
Residió en Pamplona desde 1932, dedicado a su 
obra de escritor; fue además profesor de Sgda, Es- 
critura en el seminario diocesano hasta 1946. 

Su actividad básica fue la de escritor: en su in- 
gente labor de publicista abarcó todas la materias de 
algún modo relacionadas con la cultura eclesiástica. 
Pero, en especial, destacaron dos líneas principales: 
la bibliografía e historia de Navarra y las de la teo- 
logía española. Fue más erudito que historiador, fá- 
cilmente polémico, por lo que no llegó a componer 
la historia de la teología que se esperaba de él. El 
cardenal Franz *Ehrle apreció siempre su informa- 
ción. Estudios Eclesiásticos le dedicó una Miscelá- 
nea en 1960, en la que José Sagúés recordó su «vida 
larga y fecunda». 


OBRAS: Contribución de Navarra y de sus hijos a la his- 
toría de la Sagrada Escritura. Notas históricas y bibliográfi- 
cas (Pamplona, 1944). La santidad en Navarra (Pamplona, 
1947). El valle del Baztán (Pamplona, 1947), Apuntes histó- 
ricos de la villa de Huarte (Pamplona, 1952). Ensayo de bi- 
bliografía de Navarra desde la creación de la imprenta en 
Pamplona hasta 1910, 9 1. (Burgos, 1947-1964). Indices de 
Razón y Fe (1954). 


BIBLIOGRAFÍA: Gos1, J., DHEE Supl, 609-612. Iru- 
arioz, J., «El P..., redactor de Razón y Fe», RazFe 160 
(1959) 101-110. Marríx, Memorias, 2. Mora, T., «El P... y 
la historia de la teología española», Rev Esp Teol 23 (1963) 
209-226. Sacuts, J., «Vida larga y fecunda», EstEcl 35 
(1960) 13-50. 


J. ESCALERA 


PÉREZ MENACHO, Juan. Teólogo. 

N. 5 marzo 1565, Lima, Perú; m. 25 enero 1626, 
Lima. 

E. 2 febrero 1583, Lima; o. c. 1590, Lima; ú.v, 14 
noviembre 1599, Lima. 

Hizo todos sus estudios en el Colegio San Pablo 
de Lima. Alumno aventajado del gran teólogo Este- 
ban de *Ávila, lo superó en renombre y autoridad. 
Tras enseñar en el colegio del Cusco, residió en Li- 
ma desde 1595 hasta su muerte. Profesor de artes, 
Sgda. Escritura, *casos y teología en el colegio de 
San Pablo, por apartarse en algunos puntos de la 
doctrina de Santo Tomás, el provincial Juan *Sebas- 
tián le difirió la profesión, y el P. General Claudio 
Aguaviva (29 octubre 1596) se mostró de acuerdo 
con la determinación. Aunque tres años después (29 
septiembre 1599), Aquaviva concedía la profesión a 
varios jesuitas, remitió el caso de P al juicio del mue- 
vo provincial Rodrigo de *Cabredo y del visitador 
Esteban *Páez. Con todo, cuando llegó la carta del 
General, P ya había hecho los votos. El catálogo se- 
creto de 1601 dice que su ingenio y juicio son muy 
buenos, su prudencia buena, su experiencia de cosas 
más que mediana, su aprovechamiento muy bueno y 
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cada día mejor, y que tiene talento para letras «con 
mucha claridad» y para gobierno. 

Junto con un grupo de jesuitas, P firmó una car- 
ta (16 enero 1599), reprobando el *servicio personal 
de los indios en las minas. En 1600, fue nombrado 
calificador del Santo Oficio. Al año siguiente, el vi- 
rrey Luis de Velasco, de acuerdo con la Audiencia de 
Lima, pidió al provincial que designase un profesor 
de prima de teología de la Universidad Real y Ponti- 
ficia de San Marcos, en lugar del P. Ávila, reciente- 
mente fallecido. Cabredo nombró para el cargo a P, 
como el más cualificado de la provincia. Molestos 
algunos profesores de la universidad por la decisión, 
presentaron el caso ante el Consejo de Indias, que 
accedió (4 febrero 1604) a dejar sin efecto el nom- 
bramiento de P y vacante su cátedra, para que se 
proveyese mediante exámenes, conforme al regla- 
mento. Por decisión del provincial Diego *Álvarez de 
Paz, P no se presentó a examen. En 1620 el virrey 
Francisco de Borja y Acevedo, príncipe de Esquila- 
che, dispuso que se creara en San Marcos una cáte- 
dra supernumeraria de teología, que el provincial 
Juan de *Frías Herrán confió a P, pero a la que tuvo 
que renunciar en 1623, por orden expresa del P. Ge- 
neral Mucio Vitelleschi, que no quería que la CJ tu- 
viese conflictos con la universidad. 

P destacó como profesor por la claridad en la ex- 
posición, memoria excepcional y amplitud de cono- 
cimientos. Además de sus abundantes obras de teo- 
logía, derecho canónico y moral, escribió 
numerosísimas aclaraciones a consultas de obispos, 
virreyes y personas particulares. Muchas de sus 
obras se difundieron en copias manuscritas, sobre 
todo en las provincias de la Asistencia de España. 
Sintetizando la opinión de sus contemporáneos, el 
entonces provincial del Perú, Álvarez de Paz, escri- 
bió (16 febrero 1617) al P. Vitelleschi que P era muy 
buen religioso y «el hombre más docto que ha habi- 
do en estas partes». 


OBRAS: «Summa Theologiae», 6 v. «Theologia Mora- 
lis», 2 v. «Tractatus de praeceptis Ecclesiae», 2 v. «Privile- 
gios de los indios». «Conciencia erronea». «Vida, virtudes y 
revelaciones de Rosa de Santa María». «El decálogo». 


BIBLIOGRAFÍA: Bruno, Historia, 2:445. EGuIGUREN, 
L. A., Diccionario histórico cronológico de la R. y P. Univer- 
sidad de San Marcos (Lima, 1940) 1:1118. Hist Prov Perú 
1:475. MonPer 5:925; 6 :1035; 8:638. RoraLoE, F. DE, 
«Elogium sapientissimi P. J. Pérez Menacho» (APT). Som- 
MERVOGEL 6:522. Torres SaLpamanoo, Perú, 318-322. VARGAS 
UGARTE 1:432; 2:341 








E. FERNÁNDEZ G. / J. BAPTISTA 


PERGER, August. Apologeta, escritor, 

N. 27 noviembre 1839, Miinster (Rin Norte- 
Westfalia), Alemania; m. 20 octubre 1921, Bonn 
(Rin Norte-Westfalia). 

E. 1 octubre 1857, Múnster; o. julio 1870, Maria- 
Laach (Renania-Palatinado), Alemania; ú.v. 2 febre- 
ro 1875, Ordrup, ca. Copenhague, Dinamarca. 

Después de su noviciado, estudió filosofía en 
Aquisgrán (1859-1862), y fue enviado a Múnster 
para enseñar retórica a los escolares jesuitas (1862- 


1865). Desde 1865 a 1867 enseñó en el colegio 
Stella Matutina de Feldkirch (Austria). Estudió teo- 
logía (1867-1872) en Maria-Laach y fue ordenado 
sacerdote en la iglesia de una aldea cercana por el 
obispo Johannes J. Kraft. Fue capellán militar un 
corto tiempo en Saarbrucken; enseñó retórica en 
Múnster (1871) y en el recién abierto escolasticado 
de Wijnansdrade (Holanda) (1872). Hecha la terce- 
ra probación en Exaten (1873-1874), fue al colegio 
St. Andreas en Ordrup, donde permaneció, casi sin 
interrupción, cuarenta y seis años, dedicado a la 
enseñanza de lenguas clásicas. 

Alcanzó notable éxito como escritor tanto en Ale- 
manía como en Dinamarca. Se publicaron varios to- 
mos de sus sermones en Alemania, y escribió nume- 
rosos artículos para Stimmen aus Maria-Laach, 
Katholische Flugschriften zur Wehr und Lehr, Wetzer 
und Welte's Kirchenlexicon y Kirchliches Handlexi- 
con, así como para otras revistas y periódicos de Ale- 
mania. En Dinamarca escribió sobre todo en defen- 
sa de la Iglesia Católica contra las ideas erróneas 
sobre ella, entonces prevalentes entre los protestan- 
tes. A su libro Er Romersk-Katholsk aegte evangelisk? 
(¿Es la Iglesia Católica realmente evangélica?) si- 
guieron veinticinco folletos de apologética (conoci- 
dos con frecuencia como los «Plater] Plerger] 
Pamphlets»). Después de una serie de conferencias 
sobre historia de la Iglesia de un profesor protestan- 
te, publicó 54 ideas erróneas del Prof. H. Scharling. 

Buen conocedor de la exégesis, publicó una ex- 
posición muy apreciada de la crítica bíblica racio- 
nalista. Participó en el proyecto de ofrecer a los ca- 
tólicos daneses una versión propia de la Biblia (sólo 
se publicó el Nuevo Testamento). Al cerrarse el co- 
legio de Ordrup en 1920, se trasladó a Bonn, su úl- 
tima residencia. 


OBRAS: 54 af Prof. Dr. theol. H. Scharlings Misforstdel- 
ser af katholsk Leere og Praksis (Copenhague, 1890). Homi- 
letische Predigten ber die sonn- und festtaglichen Evangelien 
2 v. (Paderborn, 1893). Munkene og Jesuiterne (Kristiania, 
1894). Kreuz und Altar (Paderborn, 1895). Jesuiterpateren 
Laurits Nielsen, saakaldt «Klosterlasse» (Kristiania, 1896). 
Die Jesuiten in Madagaskar 1897-1899 (Paderborn, 1899). 
Maria und Joseph in der Heiligen Schrift (Paderborn, 1900). 
Predigten auf die Festrage (Paderborn, 1901). Die Jesuitenor- 
den (Berlín, 1903). Evangelierne og den modere Evangelie- 
kritik (Copenhague, 1906). Er Romersk-Katholsk «egte evan- 
gelisk? (Copenhague, 1907). Zur Hunderijahrfeier der 
Gesellschaft Jesu (Essen, 1914). 


BIBLIOGRAFÍA: BiLLINGMANN 78-79. WERHAMN, M., 
«P. August Perger», MDP 9 (1921-1923) 111-113, Kocw 
1398-1399. 


L. O. Dorn (t) 


PERGMAYR, Josef. Predicador, escritor. 

N. 2/4 febrero 1713, Háblkofen (Baviera), Alema- 
nia; m. 23 marzo 1765, Múnich (Baviera). 

E. 7 septiembre 1733, Landsberg (Baviera); o. 31 
marzo 1743, Augsburgo (Baviera); ú.v. 2 febrero 
1748, Kaufbeuren (Baviera). 

Fue dieciséis años predicador, sobre todo en Mú- 
nich, mientras atendía espiritualmente a las salesas. 
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Tuvo siempre mala salud e incluso quedó medio pa- 
ralítico, casi sin apenas poder escribir. El único li- 
bro que publicó durante su vida fue la biografía 
del misionero popular y predicador de penitencia, 
Philipp *Jeningen, a quien veneraba e imitaba. Des- 
pués de su muerte se publicaron varias de sus consi- 
deraciones y pláticas espirituales, que se reeditaron 
y revisaron con frecuencia hasta en el siglo xx; algu- 
nas se tradujeron a otras lenguas. Aunque podría pa- 
recer más ascético que místico, la perfección a la 
que conducía estaba marcada por un sentido místi- 
co de la Eucaristía. 


OBRAS: Vita Venerabilis Servi Dei P. Philippi Jeningen 
Societatis Jesu (Ingolstadt/Múnich, 1763). Grúndliche 
Erwdgungen ewiger Wahrheiten... (Augsburgo, 1778). Geist- 
liche Lesungen und grándliche Unterweisungen... (Augsbur- 
go, 1778). Heilige Anmuthungen und Tugends-ibungen... 
(Augsburgo, 1778). Geistliche Grundsátze... (Augsburgo, 
1778). Drey Schritte zur wahren und vollkommen Liebe 
Gottes (Augsburgo, 1778). Sámmiliche ascetische Schriften... 
5 v. (Augsburgo, 1783) 


BIBLIOGRAFÍA: Dun 4/2:125-126. Koch 1399. Som- 
MERVOGEL 6:528-532; 9:764-765. ThoeLen 185. DS 12:1156- 
1158, EC 9:1178-1179. 


H. GRUNEWALD. 


PERICA, Petar. Poeta, víctima de la violencia. 

N. 27 junio 1881, Kotisina, Croacia; m. 25 octu- 
bre 1944, Isla de Daksa, Croacia. 

E. 7 marzo 1901, Velehrad, Eslovaquia; o. 1914, 
Innsbruck (Tirol), Austria; ú.v. 15 agosto 1920, Split, 
Croacia. 

Estudió retórica (1903-1906) en St. Andrá (Aus- 
tria), filosofía (1906-1909) en Pozsony (hoy Bratis- 
tava, Eslovaquia) y enseñó (1909-1911) idiomas en 
el colegio-seminario de Travnik (Bosnia). Hechas 
la teología (1911-1915) en Innsbruck y la tercera 
probación en Zagreb, fue prefecto en Travnik des- 
de 1917. Trabajó en la residencia de Split (1920- 
1937), en especial con los jóvenes del Oratorio de 
San José y de la *Congregación Mariana, y conse- 
jero del movimiento «Cruzados», así como superior 
(1927-1929) de la residencia y padre espiritual 
(1930-1932) del seminario menor de Sibenik. Co- 
mo superior de la residencia de Dubrovnik desde 
1937 hasta su muerte, desplegó múltiples activida- 
des: director diocesano y local del “Apostolado de 
la Oración, director de congregaciones marianas 
para varios grupos (sacerdotes, seminaristas, estu- 
diantes, etc.); director espiritual del seminario ma- 
yor y menor desde 1940; y siempre como consejero 
de los «Cruzados». 

Su influjo en la juventud de Dubrovnik era tan 
grande que acabó siendo fusilado por los partisanos 
de Tito. Murió cantando el Te Deum. Compuso las 
dos canciones religiosas más difundidas entre los 
católicos croatas: Do nebesa nek se ori (al Sagrado 
Corazón de Jesús) y Zdravo Djevo (a Nuestra Seño- 
ra), Ambas se cantan hoy dondequiera se encuen- 
tren croatas. 


OBRAS: Slavlje hrvatske omladine godine 1900 (Zagreb. 
1910). 


BIBLIOGRAFÍA: AntoLovic, J., Sveceniéki svibanj (Za- 
greb, 1971) 79-83. Íb., Lipanjska razmisljanja (Zagreb, 1973) 
92-101. Íp., «O zavicaju i djetinjstvu P. Perice», S duhovnim 
velikanima kroz svibanj (Zagreb, 1978) 336-347. 


J. ANTOLOVIÓ 


PERIER, Ferdinand. Misionero, superior, obispo. 

N. 22 septiembre 1875, Amberes, Bélgica; m. 10 
noviembre 1968, Calcuta (Bengala Occidental), In- 
dia. 

E. 23 septiembre 1897, Drongen (Flandes Orien- 
tal), Bélgica; o. 3 octubre 1909, Kurseong (Bengala 
Occidental); ú.v. 2 febrero 1912, Ranchi (Bihar), In- 
dia; o.ep. 21 diciembre 1921, Calcuta. 

Nacido en una familia influyente de comercian- 
tes, trabajó en una empresa antes de entrar en la CJ, 
Estudió la filosofía (1900-1903) en Lovaina y, tras el 
magisterio en el colegio Saint-Michel de Bruselas, 
pasó a Calcuta, adonde llegó el 9 diciembre 1906. 
Cursada la teología (1907-1911), fue superior de la 
misión (1913-1921), y logró su crecimiento a pesar 
de la difícil situación financiera, Fue coadjutor 
(1921) del arzobispo de Calcuta, Brice *Meuleman, 
a quien sucedió el 23 junio 1924. 

Puso especial cuidado en la propagación del cris- 
tianismo en Chota Nagpur (Bihar). Comenzó la mi- 
sión de Santali, confiada a los jesuitas malteses y si- 
cilianos, así como el distrito de 24-parganas, al sur 
de Calcuta, reforzado por jesuitas croatas y eslove- 
nos. Impulsó obras nuevas en el distrito de Darjee- 
ling y regiones vecinas, sobre todo después de 1947, 
con ayuda de los jesuitas canadienses de habla in- 
glesa. 

Durante su episcopado se formaron dos nuevas 
diócesis en el territorio de la archidiócesis de Calcu- 
ta: Ranchi en 1927 y Jalpaiguri en 1952. También 
fueron fruto de sus gestiones las nuevas diócesis de 
Darjeeling, Jamshedpur (desmembrada en parte de 
la archidiócesis), y Dumka en 1962. Durante su ges- 
tión episcopal se fomentó el clero diocesano, llega- 
ron los salesianos (1925), se construyeron treinta y 
seis iglesias y capillas nuevas, confió a los jesuitas el 
colegio St. Lawrence, que empezó a funcionar 
(1935-1936). Llegaron cinco congregaciones de reli- 
giosas (Hermanas de la Caridad de María, Misione- 
ras Franciscanas de María, Carmelitas Descalzas de 
clausura, Carmelo Apostólico, y las Hermanas de 
Nuestra Señora de las Misiones). 

Se le considera justamente como cofundador, 
junto con la Madre Teresa de Calcuta, de las Misio- 
neras de la Caridad (1950). Desde 1937 proyectó la 
conferencia de los obispos católicos, al promover 
reuniones más regulares de los obispos de la India. 
Comenzó (1944) la comisión permanente de la con- 
ferencia (CBCI = Catholic Bishop's Conference of In- 
día), y fue su primer presidente. Durante su gestión 
episcopal ordenó a seis obispos y a más de mil sa- 
cerdotes. Renunció (1960) a su sede después de ha- 
ber sido arzobispo de Calcuta casi cuarenta años. 

Pasó sus últimos ocho años de vida en el teolo- 
gado de Kurseong y en St. Xavier's College de Cal- 
cuta. Asistió a las dos primeras sesiones del Conci- 





PERIER-DUCOUDRAY 


3098 





lio *Vaticano II, como obispo titular de Rhonia. Su 
lema episcopal, In omnibus quaeram Deum, fue de 
hecho el de su vida de jesuita y misionero. Hombre 
muy devoto, asceta y enérgico, paciente y dueño de 
sí, amó la liturgia y a los pobres y, siempre disponi- 
ble y amable, fue verdaderamente un obispo del 
pueblo. 


OBRAS: «Adaptation of Seminary Training», Zhe Clergy 
Monthly 8 (1944-1945) 189-198, 221-227. China Missionary 
2 (1949) 122-132. 


BIBLIOGRAFÍA: Picacuy Trevor, L., A Great Achieve- 
ment. Episcopal Silver Jubilee Souvenir (Calcuta, 1946). Dia- 
mond Jubilee (Calcuta, 1957). Santos, Obispados 2:185. 


E. Haweve (+) 


PERIER-DUCOUDRAY, Léon, véase DUCOU- 
DRAY, Léon. 


PERINI, Paolo, Obispo misionero. 

N. 12 enero 1867, Brandola (Módena), Italia; m. 
28 junio 1932, Bangalore (Karnataka), India. 

E. 12 noviembre 1883, Soresina (Cremona), Ita- 
lía; o. 29 septiembre 1897, Gorizia, Itali. . 2 fe- 
brero 1901, Mangalore (Karnataka); o.ep. 4 diciem- 
bre 1910, Mangalore. 

Hecho el noviciado, estudió (1887-1890) en Por- 
toré/Kraljevica (Croacia), y fue enviado al seminario 
St. Joseph de Mangalore, para enseñar (1890-1894) 
filosofía. Cursó la teología (1894-1898) en Gorizia e 
hizo la tercera probación en Drongen (Bélgica). En- 
señó ética, historia y fisiología en St. Aloysius' Co- 
llege de Mangalore desde 1899. La expansión y fama 
del colegio universitario comenzaron cuando P fue 
nombrado director y rector en 1904. Entonces, se 
construyeron los edificios de los distintos departa- 
mentos y se reorganizaron las secciones de estudios. 
El número de alumnos se duplicó y el colegio se afi- 
lió a la Universidad de Madrás. 

En vista de sus reconocidas cualidades como ad- 
ministrador, fue consagrado obispo de Mangalore 
en 1910. Sus diecisiete años de labor episcopal fue- 
ron un período de florecimiento para su diócesis. La 
South Kannara Catholic Association y el Catholic 
Educational Council de la presidencia de Madrás 
fueron en gran parte obra suya. Juzgando (1921), 
con gran espíritu misionero, que la diócesis de Man- 
galore estaba ya bastante desarrollada, la entregó al 
clero secular (1923) mientras él seguía como admi- 
nistrador apostólico y era nombrado obispo de Cali- 
cut. Esta nueva diócesis, apenas cultivada, alcanzó 
un desarrollo semejante bajo su dirección, pero sus 
planes para la diócesis cayeron por tierra cuando P 
murió inesperadamente. 

Carolo Ghezzi, su compañero y más tarde admi- 
nistrador apostólico de la archidiócesis de Bombay, 
no dudó en calificarle como «uno de los mejores 
obispos de la India». Fue un hombre muy magnáni- 
mo. Su exterior impresionante estaba acompañado 
de gran amplitud de miras, ideales elevados y gene- 
rosidad sin límites. Fue también admirado por su 
observancia de las reglas de la CJ. 





OBRAS: A Pastoral Letter on Education (Mangalore, 
1921). 


BIBLIOGRAFÍA: Bass, E., Una grande incognita: lIn- 
dia del futuro (Módena, 1973) 89-94. CorLmo, J., Restless for 
Christ (Mangalore, 1976-1979) 4:22-32. Memorablia 4 
(1931-1933) 679s. The Catholic Educational Review 12 
(Mangalore, 1932) 213-228. Santos, Obispados 2:208-209, 
WL 62 (1933) 98-102. 


P. R. Santiaco 


PERLIN, Juan de. Teólogo, escritor. 

N. 1569, Madrid, España; m. 31 octubre 1638, en 
el mar, frente a Dunkerque (Nord), Francia, 

E. 1 abril 1586, Lima, Perú; o. 20 septiembre 
1595, Lima; ú.v. 1 noviembre 1604, Cusco, Perú. 

Llegó a Lima siendo niño, con sus padres, Ga- 
briel de Perlín, familiar de la *Inquisición, y Maria- 
na Venegas. Dos de sus hermanos, Francisco y Ga- 
briel, fueron también jesuitas. Estudió en el colegio 
de S. Martín de Lima antes de entrar en la CJ en la 
doctrina del Cercado. Cursó filosofía y teología en 
el Colegio S. Pablo de Lima e hizo la tercera proba- 
ción en el Cercado. Destinado (1596) al colegio de 
La Paz (en la actual Bolivia), fue ministro de la ca- 
sa, predicador y profesor de latín y filosofía. En no- 
viembre 1599, pidió al P. General Claudio Aquaviva 
ser enviado a España por razones de salud y para 
estar alejado de su familia. Aquaviva dejó el asunto 
en manos del *visitador Esteban *Páez, quien no 
concedió el permiso. En 1607 pasó al Colegio S. Pa- 
blo de Lima como profesor de teología y consultor 
de la Inquisición. Asistió en calidad de teólogo al sí- 
nodo diocesano convocado (1613) por el arzobispo 
Bartolomé Lobo Guerrero. Siguió en Lima hasta 
1620 y, luego, siempre como protesor de teología, 
aparece en Quito (1621), Madrid (1622), Murcia 
(1625) y Alcalá (1627). Trasladado a Alemania, ob- 
tuvo la licenciatura (1630) en teología en Tréveris y 
el doctorado (1631) en Colonia, mientras era profe- 
sor. Además de sus publicaciones sobre controver- 
sia mariana y eucarística, dejó varios manuscritos 
inéditos. Murió cuando regresaba a España. Por la 
profundidad de su pensamiento, unido a su estilo, 
es uno de los últimos representantes de la teología 
del periodo barroco. 


OBRAS: Apologia scholastica... pro Magnae Matris ab 
originali debito immunitate (Lyón, 1630). Sacrum Convi- 
vium (Colonia, 1632). «De fide, spe et charitate». «De gra- 
tía actuali». «De angelis». «De praedestinatione et omnipo- 
tentia Dei». «De sacramentis et summa theologiae 
moralis». «De creatione». 


BIBLIOGRAFÍA: Hurter 673. MonPer 4-8. Sommervo- 
¡sE 6:5435. Sromx, J., Die theologische Wissenschafislehre des 
J. de Perlin (Múnster, 1967). Torres SaLDaMaNDo, Perú 357. 
Vacas UGARTE 2:281. 


J. EscaLERa / 3, Baptista 


PERNAUT ARDANAZ, Manuel. 
mista, escritor. 

N. 21 julio 1917, Tafalla (Navarra), España; m. 30 
diciembre 1976, Caracas (D.F.), Venezuela. 


Profesor, econo- 
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E. 2 septiembre 1933, Tournai (Hainaut), Bélgi- 
ca; o. 3 julio 1948, Oña (Burgos), España; ú.v. 2 fe- 
brero 1952, Lovaina (Brabante), Bélgica. 

Tras las humanidades (1935-1938) en el exilio de 
Tournai, estudió filosofía (1938-1942) en Durango y 
Oña. Enseñó en Oña y en el colegio Begoña de Bil- 
bao antes de cursar la teología en Oña (1945-1948) y 
Lovaina (1948-1949). Hizo estudios de economía en 
la Universidad de Lovaina hasta 1955, excepto el año 
de tercera probación (1950-1951) en St. Andrá (Aus- 
tria). Enviado a Caracas, se encargó de fundar la Fa- 
cultad de Economía de la Universidad Católica An- 
drés Bello (UCAB), que dirigió hasta su muerte. El 
brillo de sus clases de teoría económica pronto le 
granjeó el aprecio general de alumnos y profesores, 
y su fama traspuso el marco de la universidad. 

Sus artículos periodísticos, declaraciones sobre 
problemas financieros, y conferencias a público es- 
pecializado le fueron ganando más y mayor presti- 
gio, y le convirtieron en consultor frecuente de las 
autoridades financieras del país. Pero P era, ante to- 
do, un maestro. Le apasionaba la docencia como 
una forma de crear conciencia y aumentar el interés 
por los problemas económicos entre sus alumnos. 
Por eso aceptó complacido enseñar economía tam- 
bién en la Universidad Central de Caracas y en la de 
Carabobo (Valencia), aunque tuviera que acortar las 
horas de docencia en la Facultad por él fundada. 

Murió en un accidente de tráfico, cuando condu- 
cía su coche, volviendo de Valencia a Caracas des- 
pués de una visita de atención sacerdotal. Su muer- 
te fue sello de la autenticidad de su vida religiosa, 
que iba más allá de los problemas técnicos de la eco- 
nomía. 


OBRAS: Jesús Obrero ante los problemas sociales de 
nuestro tiempo (Caracas, 1955). Teoría Económica, 2 v. (Ca- 
racas, 1958. *1972). Diez años de desarrollo económico y so- 
cial de Venezuela (Caracas, 1966). La Banca en el momento 
monetario actual (Caracas, 1960). La inflación, riesgo per- 
manente (Caracas, 1965). John Law: teorías fiscales (Ca- 
racas, 1968). Panorama monetario: en torno a la devalua- 
ción del bolívar (Caracas, 1972). Crisis y depresión (Caracas, 
1975). 


BIBLIOGRAFÍA: BarceLo, L., »Algunos datos sobre la 
vida y obra del P. M. Pernaut» (Caracas, 1977). «M. Per- 
naut: por la economía hacia Dios», Jesuitas de Venezuela 3/6 
(1985) 24s. «Noticias Venezuela» 1 (enero 1977) 25-28. 


H, Gonzátez O. ($) / R. MarcoiDa 


PERNE, John (Arthur), véase CRESWELL, Jo- 
seph. 


PERPINYA (PERPIÑA), Pedro Juan. Predica- 
dor, profesor. 

N. 1530, Elche (Valencia), España; m. 28 octubre 
1566, París, Francia. 

E. 30 septiembre 1551, Coímbra, Portugal; o. oc- 
tubre 1554, Évora, Portugal. 

Su familia pertenecía a la pequeña nobleza va- 
lenciana. A sus maestros de gramática les faltó des- 
treza en la enseñanza; y esta experiencia y la de su 
propio magisterio en los colegios fueron la base para 


sus escritos pedagógicos. Parece que había estudiado 
filosofía y teología, antes de entrar en el noviciado 
con su hermano Luis. Entre sus connovicios se con- 
taba José de *Anchieta. Enseñó humanidades por 
unos meses en el recién fundado colegio de Lisboa 
desde 1553, luego en el aún más reciente de Évora, 
donde tuvo la lección inaugural, y en el de Coímbra 
desde 1555 hasta 1561. Su fama de orador creció rá- 
pidamente. Tuvo la oración fúnebre (1555) del prín- 
cipe Luís, hermano del Rey, y se le llamó a predicar 
varios sermones en la iglesia de Santa Isabel de Por- 
tugal. Se dice que mantenía a los oyentes pendientes 
de su palabra hasta tres horas seguidas, incluso en 
los días más calurosos del verano portugués. 

En 1560, el *Colegio Romano fue trasladado a 

un edificio más amplio, y aumentó el claustro de 
profesores. El P. General Diego Laínez llamó a P y a 
Juan de *Mariana a Roma, en donde se juntaron 
maestros de la categoría de Francisco de *Toledo y 
Diego “Ledesma. Años después, decía Mariana que 
P era uno de los mejores oradores de su tiempo y 
comparable a los de la antigúedad. Durante su es- 
tancia en Roma (septiembre 1561-agosto 1565), en- 
tró en contacto con los principales humanistas, co- 
mo Paolo Manuzio. Era muy crítico de los métodos 
del Colegio Romano y comentaba que los profesores 
de leyes no valían, Procuró reformar el curriculum 
del Colegio y escribió sobre su necesidad; sus ideas 
influyeron después, a través de Francesco *Adorno, 
en la *Ratio Studiorum. Al parecer, P introdujo el 
dar premios a los alumnos destacados, una práctica 
que se haría común en los colegios jesuitas. Advir- 
tiendo que el ars dicendi y el ars cogitandi están in- 
separablemente relacionados, insistió como Juan 
Luis *Vives, sin mucho éxito, en que debía enseñar- 
se la lógica antes de la retórica. Recomendaba todos 
los clásicos, pero su modelo preferido fue Cicerón. 
En 1565, fue enviado a Francia, primero al colegio 
de Lyón y luego a París, hasta su muerte. Escribió 
una defensa de la CJ contra los ataques de la Sorbo- 
na; también defendió a Aristóteles frente a Petrus 
Ramus. 
Agradable y de buena presencia, su gravedad na- 
tural se acentuó con el gris prematuro de sus cabe- 
llos. Aunque no gozaba de buena salud, empleaba 
cinco horas diarias en la preparación de sus clases. 
La mayoría de sus publicaciones es póstuma; con to- 
do, su fama fue creciendo y su estilo ciceroniano 
sentó cátedra por dos siglos. Su elegante forma lite- 
raría contiene más solidez de pensamiento que la 
mayor parte de la oratoria de su tiempo. 


OBRAS: «Codices et editiones», en GAUDEAU, 133-139, 
Orationes quinque (Roma, 1565). Orationes duodeviginti 
(Roma, 1587). Opera, 3 t. (Roma, 1749). MonPaed 2:636- 
643; «De ratione liberorum instituendorum litteris latinis 
atque graecis», MonPaed 2:644-657, trad. J, Stier, [Antolo- 
gía), Bibliothek der kathol. Padagogik (Friburgo, 1901) 11:1- 
29; «De studiis elegantioris doctrinae», MonPaed 2:658-663; 
3:358. P.J. Perpiniani et B. Pererii... orationes inedirae (Va- 
lencia, 1830). LitrQuad 1. 


BIBLIOGRAFÍA: AsrrAIN 2:360-362. BartLor1, M., «ll 
pensiero della Rinascenza in Spagna e Portogallo», Grande 
antología filosofica (Milán, 1964) 7:327, 416. Bauer, Ba, 
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«Das Lob der eloquentia sacra im Stile Ciceros: Die Reden 
JP. Perpinyás», Jesuitische «ars rhetorica» in Zeitalter der 
Glaubenskámpfe (Franctort-Berna, 1986) 82-117. DTC 
12:1252. FOUQUERAY 1:423-426, 464. Gaubeau, B., De Petri lo. 
Perpiniani Vita et operibus (París, 1891). Lazeza, P., De Vita 
el scriptis Petri J. Perpiniani Diatriba (Roma, 1749). LTK 
8:282. Marti, A., La perspectiva retórica española en el siglo 
de oro (Madrid, 1972) 237-240, Martinez-EscaLERA, J., «Joan 
Perpinya», Historia de la Educación en España y América 
(Madrid, 1993) 2:132-135. Rooecues 1:1/2. Verbo 14:1814. 


J. P. DONNELLY 


PERQUIN, Nico. Misionero, profesor, escritor. 

N. 2 febrero 1897, Rotterdam (Holanda Sur), 
Holanda; m. 30 marzo 1975, Nimega (Gúeldres), 
Holanda. 

E. 26 septiembre 1916, Grave (Brabante Norte), 
Holanda; o. 15 agosto 1929, Maastricht (Limburgo), 
Holanda; ú.v. 2 febrero 1933, Yakarta (Java), Indo- 
nesia. 

Acabó sus estudios germánicos (1927) en la uni- 
versidad de Amsterdam con una tesis sobre Wilhelm 
Raabe, y durante la teología publicó (1929) un libro 
de oraciones para niños que se hizo muy popular. 
En 1932, fue a las Indias Orientales holandesas (In- 
donesia), y enseñó historia y lengua alemana en Ba- 
tavia (actual Yakarta). Durante la II Guerra Mun- 
dial, P fue internado en un campo de concentración 
japonés, donde escribió un libro sobre Cristo, signi- 
ficativamente llamado luz del mundo (Het Licht der 
Wereld), que sería publicado en 1948. 

Deteriorada su salud, tuvo que regresar a Holan- 
da. Se dedicó a la docencia de la historia y alemán 
en el Canisius-Collegie de Nimega, donde además 
fue rector un año. Desde 1948 a 1960, fue también 
profesor de pedagogía en el filosofado jesuita y di- 
rector del Instituto Hoogveld de Pedagogía Práctica. 
Después, hasta su jubilación, estuvo de profesor 
traordinario de pedagogía y didáctica en la universi- 
dad estatal de Utrecht. 

P escribió muchos libros y artículos, tanto en re- 
vistas académicas como de divulgación. Su carácter 
un tanto romántico le acercó a los jóvenes sobre 
quienes ejerció considerable influjo. 


OBRAS: Gebeden voor jongens (Eindhoven, 1929). Her 
Licht der Wereld. Het Evangelie van Jesus Christus voor alle 
Mensen (Haarlem, 1948). Pedagogiek. Bezinning op het op- 
voedkundig verschijnsel (Roermond, 1949). Concrete opvoe- 
ding. Verzamelde opstellen uit de jaren 1950-1959 (Hilver- 
sum, 1961). Algemene didactiek (Roermond, 1961). De 
pedagogische verantwoordelijkheid van de samenleving (Ro- 
ermond, 1966). Herinnering en overpeinzing (Roermond, 
1969). 


BIBLIOGRAFÍA: Sreuvxer Bouoien 168-169, 270. Wester, 
A. G,, et al., «Tussen jeugdzorg en jeugdemancipatie», Jeugd 
en samenleving 9 (1979) 465-731. Standard Encyclopedie voor 
Opvoeding en Ondenwijs 4:138-139. 









J. Nieuwor (+) 


PERRIN, Charles-Joseph. Predicador. 
N. 23 octubre 1690, París, Francia; m. 3 noviem- 
bre 1767, Lieja, Bélgica 


E. 14 octubre 1708, París; o. c. 1721, probable- 
mente París; ú-v. 2 febrero 1726, La Fleche (Sarthe), 
Francia. 

Tras sus estudios y su docencia de física en el co- 
legio de La Fléche, fue predicador en varias ciuda- 
des del norte de Francia (Vannes, Brest, Orléans, 
Arras, Amiens y Rouen) antes de ser llamado a París 
en 1740. Aunque nunca predicó ante la corte de Ver- 
salles, dio varias tandas de adviento y cuaresma en 
las iglesias más importantes de la capital. Después 
de la supresión (1762) de la CJ por el Parlement de 
París, siguió predicando en París y sus alrededores, 
a petición del arzobispo Christophe de Beaumont. 
En más de una ocasión fue atacado en la publica- 
ción jansenista Nouvelles Ecclésiastiques por de- 
fender la doctrina sobre la misericordia y el perdón 
de Dios. Una reacción más favorable fue la del aba- 
te Claude Joannet, que señaló su amabilidad, pero le 
sugirió más atención a lo apresurado de su exposi- 
ción. Después de su muerte, se publicaron sus ser- 
mones, que tuvieron varias ediciones y una traduc- 
ción al alemán. 


OBRAS: Sermons.,. sur la morale et sur les mystéres 4 v. 
(Lieja, 1768). 


BIBLIOGRAFÍA: Canet, J., Les prédicateues frangais 
dans la premiere moitié du xuur sidcle, de la régence á la 
Encyclopédie (París, 1904) 572-573. 


D. M. Prack (+4) 


PERRIN, Henri. Sacerdote-obrero. 

N. 13 abril 1914, Cornimont (Vosges), Francia; 
m. 25 octubre 1954, ca. Issy-les-Moulineaux (Hauts- 
de-Senne), Francia. 

E. 14 octubre 1940, Cazéres-sur-Adour (Landes), 
Francia; o. 9 octubre 1938, Saint-Dié (Vosges); jesui- 
ta hasta septiembre 1951, 

Ordenado en la diócesis de Saint-Dié, estudió 
(1938-1939) en el Institut Catholique de París, Al es- 
tallar la 1! Guerra Mundial, sirvió en el ejército 
(1939-1940) en Argelia y, poco después de su des- 
movilización, entró en la CJ. En 1943, obtuvo del 
abate Jean Rodhain ser uno de los veinticinco cape- 
llanes que atenderían clandestinamente a los france- 
ses que, deportados a Alemania, eran forzados a tra- 
bajar en las fábricas de material de guerra. Llegó a 
Leipzig el 22 agosto 1943 y comenzó a trabajar en 
una fábrica de aviones. Poco después, organizó 
«grupos de amistad», con el fin de formar comuni- 
dad entre los trabajadores mediante el deseo sincero 
de ayudarse mutuamente. Pero fue descubierto por 
la Gestapo el 2 diciembre y encarcelado hasta su ex- 
pulsión de Alemania el 22 abril 1944. 

Esta experiencia breve pero intensa en una fábri- 
ca alemana le reveló un nuevo y amplio horizonte 
apostólico: una «tierra pagana, un verdadero desbro- 
ce que emprender» por sacerdotes que vivan «como 
obreros, para continuar la encarnación de Cristo en 
la plena masa humana», como escribió en su Joumal 
d'un prétre ouvrier en Allemagne. Este ardiente testi- 
monio, que se difundió rápidamente por Francia en 
30.000 ejemplares, lanzó el nombre de *«sacerdote 
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obrero», aunque éstos ya existían, al menos desde la 
experiencia del P. Jacques Loew en 1941. A su vuelta 
a Francia, P pasó el verano y otoño 1944 trabajando 
en la Action Populaire de Vanves, a las afueras de Pa- 
rís, y por siete meses en 1945 fue capellán militar en 
el norte de Alemania. Reanudó, luego, el estudio de 
teología en los teologados jesuitas de Lyón-Fourvié- 
re, París y Enghien (Bélgica). Durante estos años de 
estudio, mantuvo su contacto con el mundo obrero y 
con frecuencia asistió a congresos y reuniones fran- 
co-germanas, En 1947, con otros dos jesuitas proce- 
dentes de la Action Populaire, comenzó a trabajar en 
una fábrica y a promover grupos socio-educativos de 
Obreros en el barrio Notre-Dame de la Gare en París. 
Al concluir su tercera probación (1951) en Ineuil, 
comprendió que su temperamento demasiado inde- 
pendiente, a veces impulsivo, y su adhesión exclusiva 
a la causa obrera no eran compatibles con la total 
disponibilidad exigida por la CJ; por lo que pidió y 
obtuvo permiso para salir de ella. 

Incardinado en la diócesis de Sens, trabajó 
(1951-1954) como obrero no cualificado en Notre- 
Dame-de-Briancon. En las huelgas (1952-1953) del 
túnel Isére-Arc, fue secretario del comité de empre- 
sa y tuvo un papel destacado en la defensa de los 
obreros, entrevistándose incluso con el ministro de 
Trabajo. Desconcertado seriamente por las medidas 
de Roma (1953), que ponían freno al apostolado de 
los sacerdotes obreros, P buscaba conciliar su com- 
promiso obrero y su fidelidad a la Iglesia, cuando 
murió en un accidente de moto. Gracias a sus dotes 
de negociador y organizador, había tenido por diez 
años una decisiva influencia en el primer desarrollo 
del movimiento de sacerdotes-obreros. 


OBRAS: Journal d'une prétre ouvrier en Allemagne (Pa- 
rís, 1945). Itinéraire d'Henri Perrin, prétre-ouvrier (París, 
1958) [Itinerario de un sacerdote obrero (Tortosa, 1967)]. 


BIBLIOGRAFÍA: DucLos 208. Jerrer, W., «Henri Pe- 
rrin», en P. Vanzan y H. J. Scnutrz (ed.), Lessico dei teologi 
del secolo ventesimo (Brescia, 1978) 691-697. Poutar, E, 
Naissance des prétres ouvriers (París, 1965) 334-349. VicnE- 
RON, P., Histoire des crises du clergé frangais (París, 1976) 
240-253. 


P. Ductos (4) 


PERRIN, Pierre. Misionero. 

N. 11 noviembre 1807, Lyón (Rhóne), Francia; 
m. 19 agosto 1858, Sivaganga (Tamil Nadu), India. 

E. 15 octubre 1828, Avignon (Vaucluse), Fran: 
o. 1836, Vals-pres-Le Puy (Haute-Loire), Francia; 
ú.v. 2 febrero 1839, Lyón. 

Sobrino de Pauline Jaricot, fundadora de la Obra 
de la Propagación de la Fe, estudió en su ciudad na- 
tal y en Saint-Acheul antes de entrar en la CJ. La si- 
tuación política francesa le hizo continuar su for- 
mación en España, y estudió filosofía (1830-1831) 
en Madrid y fue prefecto de estudiantes (1831-1832) 
en el colegio francés de Pasajes, así como en el de 
Friburgo (1832-1833) en Suiza. De nuevo en Fran- 
cia, cursó la teología (1833-1836) en Vals y, hecha la 
tercera probación en Avignon, pasó a la residencia 
de Lyón, como predicador y catequista. 








Sintiendo deseos de ir a las misiones, zarpó (15 
enero 1840) de Burdeos para la misión del Madu- 
rai. Tras cinco años en el distrito de Malaiyadipatty 
(Norte), trabajó en el de Marava (Centro) hasta su 
muerte. En esta misión, cuyos comienzos eran difí- 
ciles, dejó el recuerdo de un hombre de oración y 
de calidad espiritual poco común. Incluso se le 
atribuyeron fenómenos extraordinarios, que deben 
considerarse con circunspección. Como sus com- 
pañeros, tuvo que sufrir los resultados calamitosos 
del conflicto *Padroado-Propaganda, contrarrestar 
la influencia de los protestantes y comprender po- 
co a poco mentalidades muy nuevas para él. Con 
todo, aplicó en sus ministerios métodos bastante 
occidentales, de los que algunos tuvieron un éxito 
particular: sesiones catequéticas que daban lugar a 
gozosas celebraciones, viacrucis y cofradías que se 
reunían para largas oraciones, etc. Su biografía 
aporta extractos de sus cartas que constituyen ver- 
daderos reportajes acerca de sus ministerios. Mu- 
rió del cólera que contrajo ayudando a los apesta- 
dos. 


BIBLIOGRAFÍA: Besse, Maduré 743. Ductos 209. JEAN, 
A., Le Maduré (Brujas, 1894) 1:317-321, 3475. Sait-Cvx, L., 
Vie du R.P. P. Perrin (París, 1865). Srrerr 8:934. 


H. DE Gensac 


PERRON, Jacques CUELLIER. 
rior, 

N. 1 septiembre 1818, Authon (Loire-et-Cher), 
Francia; m. 24 enero 1890, Nueva York, EE.UU. 

E. 16 junio 1846, Roma, Italia; o. 18 septiembre 
1852, Laval (Mayenne), Franc «v. 15 agosto 1863, 
Montreal (Quebec), Canadá. 

Hijo de un general que había hecho fortuna en la 
costa Malabar de la India, se educó en la Escuela Po- 
litécnica de París. Sirvió dos años en el ejército, in- 
cluidos seis meses en Argelia, donde fue ayudante de 
campo del general Thomas Bugeaud. Al convertirse 
al catolicismo por influjo de la famosa Hermana Ro- 
salie, decidió entrar en la CJ, Pero antes, dio a los 
pobres su fortuna (estimada en unos cuatro millo- 
nes de francos oro) para impedir los rumores en la 
prensa de que los jesuitas ambicionaban sus rique- 
zas. Empezó su noviciado en Sant' Andrea al Quiri- 
nale en Roma, pero lo acabó en Issenheim y Bruge- 
lette (Bélgica). 

Pasados unos años (1854-1860) de apostolado en 
Poitiers y Laval, fue enviado a petición propia a la 
misión de Nueva York-Canadá, donde durante vein- 
ticinco años desempeñó importantes cargos. Fue pa- 
dre espiritual y ministro (1860-1862) en St. Francis 
Xavier de Nueva York, rector y maestro de novicios 
(1862-1866, 1873-1875) en Sault-au-Récoilet (Mon- 
treal), superior (1866-1869) de la misión de Nueva 
York-Canadá, socio del superior de la misión y ecó- 
momo (1869-1872), instructor de tercera probación 
(1872-1873, 1882-1887) en Frederick, rector (1875- 
1881) de Woodstock College y espiritual (1887-1889) 
de Georgetown College en Washington (D. C.). Fi- 
nalmente, fue destinado al nuevo Manresa Institute 
de Keyser Island (Connecticut). 


Misionero, supe- 
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J. J. HENNESEY 


PERRONE, Giovanni. Teólogo, escritor. 

N. 11 marzo 1794, Chieri (Turín), Italia; m. 28 
agosto 1876, Roma, Italia. 

E. 10 noviembre 1815, Roma; o. antes de entrar; 
ú.v. 15 agosto 1827, Roma. 

Al entrar en la CJ P era ya sacerdote y había ob- 
tenido un doctorado en teología en el seminario ma- 
yor de Turín. Fue uno del primer grupo de profeso- 
res jesuitas en volver (octubre 1824) al *Colegio 
Romano, en respuesta a la petición de León XI (17 
mayo 1824). P pasó casi toda su vida en el colegio, 
donde ocupó la cátedra de teología dogmática desde 
1824 a 1853, excepto dos intervalos (1830-1834 y 
1848-1851). Fue rector de 1853 a 1855, y prefecto de 
estudios de 1855 a 1876. Pío IX, que tenía de él una 
gran estima, le hizo consultor de casi todas las con- 
gregaciones romanas, miembro de la comisión para 
la definición del dogma de la Inmaculada Concep- 
ción, y teólogo suyo en el Concilio *Vaticano 1. P es 
considerado uno de los principales restauradores de 
los estudios eclesiásticos en el siglo xix. 

Con su método, más apologético-positivo que es- 
peculativo, y el sentido vivo de la importancia de 
la tradición, preparó el camino a Carlo *Passaglia, 
Johann Baptist *Franzelin y los teólogos de la «es- 
cuela romana». Gran parte de su fama se debió a su 
obra de nueve volúmenes, Praelectiones theologicae, 
y a sus escritos sobre la Inmaculada Concepción. Es- 
tos trabajos, con todo, no pueden aislarse de su in- 
terés por los problemas de su tiempo, en particular 
su relación con John Henry Newman respecto al 
desarrollo del dogma y sus intervenciones sobre las 
Cuestiones suscitadas por Georg Hermes y por los 
tradicionalistas. P fue colaborador ordinario de los 
Annali delle Scienze Religiose. 


OBRAS: Praelectiones theologicae 9 v. (Roma, 1835- 
1842; *1900). Istruzione sulla dottrina della Incarnazione per 
uso degli Abissini (Roma, 1839). Riflessioni sul metodo in- 
trodotto da Giorgio Ermes nella teología cattolica... (Roma, 
1843). De Immaculato B. V. Mariae conceptu an dogmatico 
decreto definiri possit disquisitio theologica (Roma, 1847). 
Opuscoli teologici intoro alla chiesa cattolica ed al protes- 
tantesimo 2 v. (Nápoles, 1851-1852). 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 7:227-229. Christliche Philoso- 
phie 3:912. Da Nembro, G., La definibilita dell'Immacolata 
Concezione negli scritti e nell'attivita di Giovanni Perrone, 
S.I. (Milán, 1961). FiLoGrassi, G., «Theologia e filosofia nel 
Collegio Romano dal 1824 ad oggi», Gregorianum 35 (1954) 
526-528. Hocenez, E., Histoire de la théologie au xx siécle 
(Bruselas, 1952) 2:533-535. KaspEr, W., Die Lehre von der 
Tradition in der Rómischen Schule (Friburgo de Brisgovia, 
1962) 29-181. Lynch, T., «The Newman-Perrone Paper on 
Development», Gregorianum 16 (1935) 402-477. PoLcár 
3/2:653. SommervocEL 6:558-571. L'Universitá Gregoriana 
del Collegio Romano nel primo secolo dalla restituzione (Ro- 


ma [1924]) 177. Verbo 14:1817. DTC Tables 3597. EC 
9:1197-1198. El 26:794. LTK 8:282. Marienlexikon 5:157s. 
NCE 11:146. TRE 18:246. 


G. RAMBALDI 


PERRY, Stephen Joseph. Astrónomo. 

N. 26 agosto 1833, Londres, Inglaterra; m. 27 di- 
ciembre 1889, costa de Demerara, Guayana. 

E. 12 noviembre 1853, Stonyhurst (Lancashire), 
Inglaterra; o. septiembre 1866, St. Beuno's (Clwyd), 
Gales; ú.v. 2 febrero 1871, Stonyhurst. 

Nacido en una antigua familia católica e hijo de 
un artesano, se educó con los benedictinos en Douai 
(Francia), de donde marchó a Roma para estudiar 
para el sacerdocio. Entró en la provincia inglesa de 
la CJ y, en el curso de sus estudios, su talento para 
matemáticas y ciencias hizo que se le enviara a Lon- 
dres y París para una formación especial. Siendo 
aún escolar se encargó del observatorio del escolas- 
ticado de Stonyhurst y, en 1868, dos años tras su or- 
denación, fue director del observatorio, hasta el fin 
de su vida. En el mismo año 1868, empezó, también, 
la primera de sus expediciones patrocinadas por el 
gobierno, que le dieron una reputación mundial. 

Junto con Walter *Sidgreaves, P hizo un estudio 
magnético de Francia (1868-1869) y Bélgica (1871). 
Dirigió expediciones para observar y registrar eclip- 
ses solares en Cádiz, España (1870), Cariacou, In- 
dias occidentales (1886), Moscú, Rusia (1867), y las 
Islas Salut, Guayana Francesa (1889) —el viaje que 
le costó la vida. Observó y registró los pasos de Ve- 
nus en las islas Kerguelen, Océano Subíndico 
(1874), y Madagascar (1882), y se aprovechó de es- 
tas ocasiones para tomar amplias medidas geoló- 
gicas también. Se le dio crédito general por sus 
avances en física solar, fotografía del cielo y espec- 
troscopia, rastreo de la trayectoria de los cometas y 
la medida de sus desapariciones. Sus investigacio- 
nes le dieron la base para sus populares series de 
conferencias con ilustraciones fotográficas. 

P fue muy querido. Cuando le preguntó una vez 
un colega si no veía sus estudios científicos como 
una amenaza a su piedad, respondió asombrado: 
«¡Oh, no la astronomía!». P fue profesor de la Royal 
Society y de la Royal Astronomical Society, en cuyas 
revistas colaboraba con regularidad. 


BIBLIOGRAFÍA: Corne, A. L., Father Perry, F.R.S., The 
Jesuit Astronomer (Londres, 1890). Íp., «Fr Stephen Joseph 
Perry», Month 68 (1890) 305-323. PoLcAr 3/2:653. Srrick- 
LaND, W., «Notes on Father S. J. Perry», The Tablet 75 (1890) 
128-129. Surcuirre, no. 334. «Father Perry», LN 20 (1889- 
1890) 131-146. «Le P. Stephen Joseph Perry», Lettres de 
Mold 5 (1889-1892) 312-328. CE 11:702-703. LTK 8:283. 


W. PEARSALL 


PERSONE, Salvatore. Misionero, operario, supe- 

rior. 

N. 24 diciembre 1833, Ostuni (Lecce), Italia; 

m. 30 diciembre 1922, Trinidad (Colorado), EE.UU. 
E. 14 noviembre 1853, Nápoles, Italia; o. 14 ju- 

nio 1865, Vals-prés-Le Puy (Haute-Loire), Francia; 
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ú.v. 26 noviembre 1871, Albuquerque (Nuevo Méxi- 
co), EE.UU. 

Estudió en el colegio de Lecce antes de entrar en 
la CJ, junto con su hermano mayor Carlo (1831- 
1916). Tras el noviciado y los estudios del juniorado 
en Nápoles, enseñó gramática (1856-1860) en el cole- 
gio de Potenza y en el de Reggio. Cuando Giuseppe 
Garibaldi expulsó (1860) a la CJ del reino de Nápoles, 
P pasó a Francia, donde cursó la filosofía (1860-1862) 
y teología (1862-1866) en Vals-pres-Le Puy. Aún esco- 
lar, ayudó a Jean-Pierre *Gury en sus misiones popu- 
lares. Acabados sus estudios, fue prefecto de estu- 
diantes (1866-1868) en Toulouse y, luego, enseñó 
teología en el seminario mayor de Mende. 

Enviado (1870) a la misión de Nuevo México en 
Estados Unidos, tras unos meses en Albuquerque, P 
marchó a Colorado y fue el primer párroco jesuita 
de Conejos (1871-1875). Más tarde, fue superior de 
la nueva residencia en Las Vegas (Nuevo México), 
donde fundó el semanario en español, Revista Cató- 
lica (1875-1962), y fue el primer presidente (1877- 
1883) del colegio. 

En Albuquerque (1883-1884), fue presidente de 
la primera compañía petrolera de Nuevo México, 
una empresa que hizo historia, pero no dinero. Re- 
gresó a Las Vegas para ser otra vez presidente (1884- 
1888) del colegio y, en 1888, supervisó su traslado a 
Denver (Colorado) y su unión con el recién fundado 
colegio Sacred Heart de Morrison (Colorado) que 
también pasó a Denver (desde 1921, conocido como 
Regis College). Tras ser su presidente (1888-1892) en 
Denver, marchó de párroco (1892-1902) a Trinidad, 
hasta que fue llamado a Italia como rector del cole- 
gio de Lecce (1902-1907). Al regresar a Estados Uni- 
dos, fue otra vez párroco (1908-1913) de Trinidad, 
donde murió tras varios años de enfermedad. 


FUENTES: Tomassin1, F. X., «Obituary and Life of Rev. 
S. Persone, S.J.», ms. en Regis Jesuit History Library, Den- 
ver, Colorado. 


BIBLIOGRAFÍA: Lvow, F., «Wildcatting: The Early 
Days», New Mexico Magazine (marzo 1981) 10-11, 17, 53. 
Sransert, H. L., Regis: On the Crest of the West (Denver, 
1977). SreLe, T. J., Works and Days: A History of San Feli- 
pe Neri Church, 1867-1895 (Albuquerque, 1983). SroLLer, 
M. L., et al., Diary of the Residence of Our Lady of Guadalu- 
pe Parish, Conejos, Colorado, December 1871-December 
1875 (Colorado Springs, 1982). VoLumar, E. R., «La Revista 
Católica», Mid-America 58 (1976) 85-96. «Father Salvator 
Persone», WL 53 (1924) 387-390. Missouri Province News- 
Letter 4 (1923) 64. 





T. J. SreELE 


PERSONS (PARSONS), Robert. Misionero, edu- 
cador, controversista. 

N. 24 junio 1546, Nether Stowey (Somerset- 
shire), Inglaterra; m. 15 abril 1610, Roma, Italia. 

E. 4 julio 1575, Roma; o. 1578, Roma; ú.v. 9 ma- 
yo 1587, Roma. 

El sexto de los once hijos de un pequeño terrate- 
niente, se educó en los cercanos pueblos de Stogur- 
sey y Taunton. A los dieciocho años de edad, fue a 
Oxford, donde obtuvo sus títulos con distinción y 


fue elegido (1568) miembro y tutor de Balliol Col- 
lege. Logró esquivar el problema religioso hasta que 
fue forzado (1574) a dimitir de su cargo. Ese verano 
partió para Padua (Italia), donde iba a estudiar me- 
dicina, pero mientras estaba aún en Lovaina (Bélgi- 
ca) encontró a William *Good e hizo los Ejercicios 
Espirituales bajo su dirección. Probablemente ésta 
fue la ocasión para reconciliarse con la Iglesia cató- 
lica. Tras un año de viajes y estudios por Italia, en- 
tró en la CJ. 

Al tiempo de su ordenación sacerdotal, P ya es- 
taba muy metido en los asuntos ingleses y, cuando 
William Allen persuadió (1580) al P. General Eve- 
rardo Mercuriano que mandase algunos jesuitas a 
Inglaterra, fue elegido superior del pequeño grupo, 
que incluía a Edmund *Campion y Ralph “Emerson. 
Entraron en Inglaterra en junio y lograron reavivar 
el espíritu de los católicos. Campion era el predica- 
dor y P el organizador. Les ayudaban jóvenes segla- 
res entusiastas (entre ellos Joseph *Creswell), pro- 
curándoles transportes y sitios para ocultarse. 
Escribieron, entonces, varios folletos que hicieron 
publicar en imprentas secretas. 

La propaganda del gobierno inglés exageraba la 
importancia de los jesuitas y les acusaba de traición. 
Se aprobaron nuevas leyes contra los católicos y se 
pusieron en vigor antiguos decretos. En julio 1581, 
Campion fue capturado y al siguiente mes la im- 
prenta secreta era confiscada. A fines de agosto, P se 
escapó a Rouen (Francia), donde quería publicar 
más libros y tratar con Allen, que era entonces el en- 
cargado de ello. 

Al año siguiente, P comenzó su carrera política. 
Cediendo a la insistencia de Allen y del nuncio pa- 
pal, hizo dos viajes para obtener apoyo a los planes 
de invasión en ayuda de Jaime IV de Escocia, y de su 
madre cautiva, la reina María. En 1582 viajó a Lis- 
boa (Portugal) para ver al rey *Felipe II y, al si 
guiente año, a Roma para conseguir la ayuda de 
Gregorio XIII. Estos planes no dieron ningún resul- 
tado y P nunca más volvió a trabajar como emisario 
político. Debe decirse en su defensa que el Papa es- 
taba muy en favor de los proyectos y que otros je- 
suitas, como Antonio *Possevino y Francisco de 
*Toledo fueron enviados en misiones similares. 

La principal tarea de P era, sin embargo, la di- 
rección de los jesuitas ingleses, así como las publica- 
ciones y la obtención de fondos para los seminarios 
ingleses diocesanos. Durante toda su vida fue un pos- 
tulador y, como nunca hubo más de una docena de 
jesuitas activos en Inglaterra hasta el siguiente siglo, 
éste fue el mayor servicio a su patria. 

En septiembre 1585, fue llamado a Roma para 
su tercera probación y consultar con el P. General 
Claudio Aquaviva. Mientras se encontraba allí, tra- 
bajó con éxito para conseguir el capelo cardenalicio 
para Allen. En 1588, el P. General lo mandó a Espa- 
ña para persuadir a Felipe II que abandonara sus 
planes de cambiar el carácter de la CJ en el reino. 
Logró un cierto acuerdo y al mismo tiempo pidió 
fondos y licencias comerciales al Rey para estable- 
cer seminarios ingleses en Valladolid y Sevilla. Algu- 
nos años después (1593), recibió un subsidio real pa- 
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ra empezar una escuela para niños ingleses en Saint- 
Omer, Flandes. 

Llamado de nuevo a Roma en 1597, fue rector 
del *Colegio Inglés. Por entonces, el cardenal Allen, 
que lo había llamado «su ayudante más fiel», había 
fallecido. Durante la desorganización que siguió, los 
jesuitas en general y P en particular fueron el blan- 
co del resentimiento que inevitablemente persigue a 
los emigrados, P había propuesto el nombramiento 
de dos obispos ingleses, uno en Flandes y el otro en 
Inglaterra, pero Roma decidió nombrar un arcipres- 
te que dirigiera el clero diocesano de Inglaterra. A 
tal solución se opuso un grupo de sacerdotes ingle- 
ses diocesanos (conocido como el partido apelante). 
Con la ayuda del gobierno inglés publicaron varios 
ataques personales sobre el nacimiento, vida y acti- 
vidades de P, que han influido mucho en la historia 
posterior y lo han marcado para siempre como el 
mítico jesuita intrigante. P contestó a estos ataques 
con dos libros, A Brief Apologie y A Manifestation of 
Great Folly, que muestran sus cualidades como pole- 
mista. 

En total, P escribió treinta libros. La mayoría son 
trabajos coyunturales de controversias, pero algunos 
han gozado de larga vigencia literaria, como A Trea- 
tise on the Three Conversions of England y A Confe- 
rence about the Next Succession. Su libro más impor- 
tante, con todo, fue uno espiritual, modelado sobre la 
primera semana de los Ejercicios Ignacianos, The 
First Book of Christian Resolution, más tarde llamado 
The Christian Directorie (1582). Tuvo trece ediciones 
inglesas antes de 1700 y muchas traducciones. Hubo 
también una versión protestante. 

P era un hombre de impresionante presencia con 
un atractivo irresistible para la mayoría de los que le 
conocieron. Tenía una enorme capacidad de trabajo 
y gran dominio de los detalles. Como muchas perso- 
nas enérgicas, sentía a veces descorazonamiento y 
depresión. Murió de una malaria que le había aco- 
sado gran parte de su vida, mientras besaba la soga 
que sirvió para atar a Campion al patíbulo. 


OBRAS: De persecutione anglicana (Roma, 1582). A 
Brief Apologie (St. Omer, 1601). A Manifestation of Great 
Folly (1602). A Treatise on the Three Conversions of England 
(SL. Omer, 1603-1604). A Conference about the Next Succes- 
sion (St. Omer, 1594). «The Memoirs of Father Robert Per- 
sons», ed. PoLLen J. H. en Catholic Record Society Miscella- 
nea 2: (Londres, 1906) 12-218; 4: (Londres, 1907) 1-161. The 
First Book of Christian Resolution (1581. Leiden, 1998). Let- 
ters and Memorials of Father Robert Persons, S.J. 1: (to 
1588), ed. Hicks L., (Londres, 1942). Judgement of a Catho- 
lic English-man Living in Banishment for His Religion 
(1608) (Gainesville, Fla. 1957). 


BIBLIOGRAFÍA: Basset B., The English Jesuits (Lon- 
dres, 1967). Boss J., The English Catholic Community 
(Londres, 1975). CLancy T., Papist Pamphleteers (Chicago, 
1964). Crenan J., «Father Persons, S.J.» en C. Davis, English 
Spiritual Writers (Londres, 1960) 145-157. Enwaros F., ed., 
The Elizabethan Jesuits (Chichester, 1981). Ío., The Jesuits 
in England (Tunbridge Wells, 1985). Íb., Robert Persons (St. 
Louis, 1995). EcuiLuz F., R. Persons, el «architraidor.» Su vi- 
da y su obra. (Madrid, 1991). Foey 7:571-574. GuLLow 
5:273-287. Hicxs L., ed., Letters and Memorials of Father 
Robert Persons, S.J. (Londres, 1942). Jesuits 756. McCoo6, 


Ta. M., «R. Parsons and Cl. Acquaviva: Correspondences, 
AHSI 68 (1999) 79-182. Mnzwarb P., Religious Controversies 
of the Elizabethan Age (Lincoln, 1977). Mnwasb P., Religious 
Controversies of the Jacobean Age (Lincoln, 1978). PoLcár 
3/2:654-655. SommervoceL 6:292-316. CE 11:729-731. LTK 
8:298-299. MonAngl 2:432s. NCE 11:183-184. 


T. H. Cuancy 


PERÚ. La extensión de la actual república del Pe- 
rú es mucho menor que la del tiempo del virreinato. 
Esto hace necesario incluir hechos y situaciones que 
podrían parecer fuera de lugar. 


1 ANTIGUA CJ (1567-1767) 


Introducción. Ya en 1520 los españoles oyeron 
hablar de un imperio muy rico situado al sur, al que 
los indígenas de Panamá llamaban Perú. Era el Ta- 
wantinsuyu (en quechua, «Cuatro regiones unidas»), 
más conocido como de los incas, nombre derivado 
de la palabra quechua inka, aplicado tanto a los re- 
yes como al clan real. Con capital en el Cusco, abar- 
caba los actuales Perú, Bolivia y Ecuador (sin las re- 
giones tropicales), y las zonas del sur de Colombia 
(Pasto) y norte de Argentina (Tucumán) y Chile (Río 
Maule). Conquistado por los españoles en 1532, la 
región costera fue llamada Nueva Castilla y la inte- 
rior, Nueva Toledo, que más tarde formaron, en lí- 
neas generales, las audiencias de Lima y Charcas 
respectivamente, conocidas también como Bajo y 
Alto Perú y, en el siglo xix, como Perú y Bolivia. 

En 1542 se creó el virreinato del Perú, cuya ca- 
pital, Lima, fue sede también de una Audiencia. 
Comprendía un territorio mayor que el antiguo Ta- 
wantinsuyu, o sea, las tierras al oeste del meridiano 
de Tordesillas: Panamá, Nueva Granada, Quito, 
Nueva Castilla, Nueva Toledo, Chile, Tucumán, Bue- 
nos Aires y Paraguay, que más o menos correspon- 
den a los actuales Panamá, Colombia, Ecuador, Pe- 
rú, Bolivia, Chile, Argentina, Uruguay y Paraguay. 
En 1717, se creó el virreinato de Nueva Granada, 
con sede en Santafé de Bogotá, con los actuales Co- 
lombia y Ecuador, y el del Río de La Plata (1776), 
con sede en Buenos Aires, con los actuales Argenti- 
na, Bolivia, Paraguay y Uruguay. 

Asimismo, se erigió la diócesis de Lima (1541), 
sufragánea de Sevilla, promovida a arquidiócesis en 
1546. Tuvo como sufragáneas a Panamá, León de 
Nicaragua, el Cusco, Quito y Popayán y más tarde, 
Asunción o Paraguay, La Plata o Charcas, Santiago 
de Chile, La Imperial o Concepción, Tucumán, La 
Paz, Santa Cruz de la Sierra, Arequipa y Huamanga. 
La Plata pasó a ser arquidiócesis en 1609 y tuvo co- 
mo sufragáneas a Asunción, Tucumán, La Paz, San- 
ta Cruz de la Sierra y Buenos Aires (1620). 


1. PRIMERAS FUNDACIONES; EXPANSIÓN 
(1568-1605) 


Desde 1532, había dominicos, franciscanos, 
agustinos, mercedarios y sacerdotes seculares. La 
primera mención del Perú en los documentos de la 
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CJ se encuentra en una carta de Ignacio de Loyola 
(19 mayo 1544) a Diego *Laínez, en la que le infor- 
ma que Doña *Juana de Habsburgo había donado 
500 ducados para la fundación de un colegio en ese 
virreinato (Mon. Jgn. 8:28). En 1555, el virrey Andrés 
Hurtado de Mendoza pidió jesuitas al *comisario en 
España, Francisco de *Borja. Con la aprobación de 
Jgnacio fueron designados los PP. Marcos Antonio 
Fontova y Gaspar de Acevedo, que no se embarcaron 
por carecer de licencia del Consejo de Indias. En 
1559, se insistió en la petición, pero, nombrados Je- 
rónimo *Ruiz de Portillo y otros cinco, tampoco pu- 
dieron embarcarse por los mismos motivos. 

En octubre 1566, Borja, recién elegido general, 
aceptó la petición de *Felipe II de enviar jesuitas a la 
Florida y al Perú. El 16 marzo 1567, nombró a Ruiz 
de Portillo provincial de las Indias occidentales, con 
jurisdicción en todos los territorios dependientes de 
España. Ruiz de Portillo nombró viceprovincial de 
la Florida a Bautista *Segura y se embarcó para el 
Perú con siete jesuitas de las provincias de España 
en Sanlúcar de Barrameda (2 noviembre 1567), y lle- 
gó a Cartagena, el 23 diciembre, y a Panamá, a prin- 
cipios de enero 1568. A instancias del presidente de 
la audiencia Alonso Arias de Herrera, dejó allí al 
P. Antonio Álvarez y al H. Francisco de Medina y se 
llevó consigo a un portugués y a un español, a quie- 
nes admitió en la CJ como hermanos. Partió de Pa- 
namá el 21 febrero y llegó a Lima el 1 abril. La pri- 
mera fundación de la CJ fue el colegio de S. Pablo 
para españoles y criollos. El 8 noviembre 1569, lle- 
garon veinte jesuitas más de las provincias de Casti- 
lla, Andalucía y Toledo. La Florida pasó a depender 
directamente del P. General en 1570, y fue unida a la 
recién creada provincia de México en 1571, quedan- 
do Ruíz de Portillo sólo como provincial del Perú. Se 
llegó al número total de 137 jesuitas en 1583. 

Entre 1570 y 1605, se fundaron en territorio de 
la Audiencia de Lima las *doctrinas (parroquias de 
indios) de Huarochirí y del Cercado, y las residen- 
cias del Cusco y Arequipa; en la Audiencia de Char- 
cas, los colegios de La Paz y Chuquisaca, la doctrina 
de Juli (Perú) y las residencias de Potosí y Santa 
Cruz de la Sierra, además de las de Santiago del Es- 
tero (gobernación de Tucumán), Asunción (gober- 
nación del Paraguay) y en las Audiencias de Quito y 
Santiago de Chile. Se creó la viceprovincia de la Sie- 
rra (1603), con los territorios de Charcas y Tucu- 
mán, de corta duración, ya que el P. General Claudio 
Aquaviva erigió (1604) la provincia del Paraguay con 
las regiones del Paraguay, Tucumán y Chile, y Char- 
cas volvió a la del Perú. En 1604, se creó la provin- 
cia del Nuevo Reino de Granada (Colombia). 


2. La Provincia DEL PERÚ (1605-1767) 


El colegio de Quito volvió a pertenecer a la pro- 
vincia del Peni (1609-1619), agregándose otra vez a 
la provincia del Nuevo Reino, que se llamó del Nue- 
vo Reino y Quito. Panamá siguió en la provincia del 
Perú hasta 1696, en que pasó a la recién creada pro- 
vincia de Quito. Reducido el ámbito de la provincia, 
se iniciaron nuevas fundaciones. En el siglo xvn, en 


la audiencia de Lima se fundaron el noviciado de 
S. Antonio Abad, el colegio de caciques del Cercado 
y la residencia de Ntra. Sra. de los Desamparados en 
Lima, el colegio de S. Bernardo, el de caciques y la 
universidad de S. Ignacio en Cusco, las residencias 
del Callao y Huancavelica, los colegios de Pisco y 
Trujillo y la misión de Chavín (Huánuco). En la Au- 
diencia de Charcas, la universidad de S. Francisco 
Javier en Chuquisaca, la residencia de Oruro, la mi- 
sión de Mojos y el colegio de S. Luis Gonzaga de Co- 
chabamba. A fines del siglo xvn, se estudió la posibi- 
lidad de dividir la provincia, creando la de Charcas, 
con noviciado en Chuquisaca, pero no se realizó pa- 
ra no dejar desabastecida la misión de Mojos, ya 
que, por una parte disminuía el envío de jesuitas de 
España y de otras provincias europeas y, por otra, el 
número de jesuitas criollos era mayor en la Audien- 
cia de Lima que en la de Charcas. Con todo, dado el 
aumento de vocaciones en la provincia, se abrió otro 
noviciado en el Cusco. 


a) Labor evangelizadora. La labor pastoral en 
las principales ciudades, donde había españoles, 
criollos, mestizos, indios y negros, se llevaba a cabo 
según los moldes tradicionales de Europa: predica» 
ción en las iglesias, *misiones populares y *congre- 
gaciones marianas. En el siglo xvi, se fundaron ca- 
sas de ejercicios, que siguieron funcionando en otras 
manos después de la *expulsión de 1767, La asisten- 
cia de fieles a las predicaciones aumentaba en tiem- 
po de cuaresma o en ocasión de calamidades públi- 
cas, como terremotos y sequías. Como predicador, 
uno de los más famosos fue el italiano Nicolás *Mas- 
trilli y el más popular, el limeño Francisco del *Cas- 
tillo, llamado el «apóstol de Lima», cuya causa de 
canonización está introducida, que se entregó de lle- 
no a la labor sacerdotal con todas las clases sociales. 

El ministerio entre los indígenas se consideró 
siempre de máxima importancia, tanto que el P. Die- 
go "Álvarez de Paz manifestó (1601) al P. General 
Claudio Aquaviva que el celo por la dedicación a los 
indígenas (un 70 por ciento de los jesuitas) no debe- 
ría menoscabar la propia formación para el gobier- 
no. En cambio, el mismo año el español Gregorio de 
*Cisneros se quejaba desde la residencia del Cusco 
al mismo Aquaviva de que eran pocos a su modo de 
ver los que evangelizaban a los indios. Según los ca- 
tálogos, sin calificar de excesiva o insuficiente la la- 
bor misionera, en el Cusco ese año seis padres eran 
operarios de españoles e indios, cinco únicamente 
de indios y ninguno sólo de españoles, y que en la 
provincia, de un total de 105 sacerdotes, los que sa- 
bían quechua y/o aymara eran ochenta. Si bien por 
razón de su Instituto, la CJ no quería regir doctrinas, 
tuvo que hacer una excepción en el Perú, por ser és- 
te el sistema establecido y la única manera de reali- 
zar una labor en profundidad. Desde los primeros 
años se vio que la predicación itinerante desde las 
ciudades no era suficiente. Resistiendo al principio 
a las instancias del virrey Francisco de Toledo, el P. 
General Everardo Mercuriano cedió ante la orden de 
Felipe II (1573) y dispuso que se aceptasen las doc- 
trinas, pero que en lo posible estuviesen cerca de 
una casa principal de la CJ, que fuesen provisionales 
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y que no recibiesen estipendios, sino sólo lo necesa- 
rio para vivir. La principal labor misional de la CJ 
del Perú se realizó en la doctrina de Juli, que abar- 
caba las provincias de Chucuito e Ingavi, y en las 
misiones de Mojos (las dos últimas en la actual Bo- 
livia). La misión de Maynas, actualmente en su ma- 
yor parte en el Perú, pertenecía entonces a la vice- 
provincia de Quito. 

Métodos. Según una relación del P. José de 
"Acosta, los domingos en Juli desde la mañana los 
indios se repartían en grupos de doce o quince para 
repetir las oraciones y doctrina con ayuda de maes- 
tros o catequistas; después se juntaban todos (unos 
diez mil) para escuchar un sermón al aire libre; en 
seguida misa cantada y acompañada de música; lue- 
go, reparto de limosna a los necesitados, diciéndoles 
juntamente la doctrina. Un rato de tiempo libre, y 
hacia las dos de la tarde empezaba la procesión en 
que se iba repitiendo la doctrina. Acabada ésta, ha- 
bía cantos en lengua indígena en la plaza de la igle- 
sia, seguidos de un esbozo primitivo de “teatro reli- 
gioso: doctrina dialogada entre doce niños durante 
hora y media. Entre semana los niños y viejos tenían 
catecismo cada día, y los demás cada dos días. 

Se realzaba el esplendor externo de las funciones 
litúrgicas y religiosas. Había frecuentes representa- 
ciones teatrales en aymara (coloquios, dramas, autos 
sacramentales). El arte musical se cultivaba median- 
te orquestas, coros y bandas. Algunos de los rasgos de 
la doctrina de Juli se perfeccionarán luego en las *re- 
ducciones del Paraguay. Se cuidó en fundar cofradías 
o gremios de acuerdo con los oficios de los indios. Las 
escuelas para niños comprendían una vasta gama de 
habilidades, enseñadas de modo que los alumnos pu- 
dieran ser también catequistas y dirigentes del culto, 
levadura cristiana en sus familias y ayllus. 

La persistencia innegable de formas religiosas 
prehispánicas fue combatida por los misioneros. Su 
nombre genérico era el de «extirpación de la idola- 
tría». Pero, frente a la actitud dominante de supre- 
sión violenta de lo que no fuese claramente cristiano, 
los jesuitas adoptaron una vía moderada. En su De 
procuranda indorum salute, Acosta defiende métodos 
benévolos: había que quitar el paganismo del cora- 
zón antes que de los altares. Eliminar por la fuerza la 
idolatría sin que de grado reciban el evangelio es ce- 
rrarles la puerta a éste, en lugar de abrirla. Con los 
bautizados reincidentes en el paganismo se usaba 
mayor rigor. Para ello crearon casas de reclusión o se 
recurría al castigo con fines de escarmiento. Los je- 
suitas veían la conveniencia de aplicar métodos de 
sustitución, o sea, reemplazar ritos y ceremonias de 
la antigua religión por nuevos signos y usos cristia- 
nos. A las guacas (tumbas) suceden las cruces, y la 
fiesta del Inti Raymi se reemplaza con la del Corpus 
Christi. De todos modos, la mentalidad misional del 
siglo xv1 estaba teñida de cierto rigorismo. 

La noticia de la existencia de tribus selváticas en 
la zona oriental del virreinato del Perú colindante 
con el Brasil movió a la CJ a interesarse en ellas, y 
su trabajo se orientó en dos frentes: Maynas al no- 
reste, y Mojos al sudeste, llevados a cabo por la vi- 
ceprovincia y luego provincia de Quito (véase 





*Ecuador), y por misioneros de la Audiencia de 
Charcas (véase *Bolivia). 

La primera entrada en la región amazónica se 
debió a Rafael *Ferrer en 1605. Más tarde, y salien- 
do de Quito (que era el punto normal de partida) en 
1638, Gaspar *Cugía y Lucas de la *Cueva explora- 
ron el Marañón. El viaje más extenso hasta entonces 
fue el de Cristóbal de *Acuña y Andrés de *Artieda, 
desde Quito al Pará por el Napo, Marañón y Amazo- 
nas (1639). Se crearon poblaciones en Maynas (has- 
ta 137 entre 1638 y 1767), verdaderos núcleos cris- 
tianos. Al mismo tiempo, se impulsó el desarrollo de 
la ciencia (lingúística, etnología, cartografía, geogra- 
fía). Por otra parte, decenas de lenguas y dialectos 
eran como barreras infranqueables a la evangeliza- 
ción. Como lenguas matrices se han contado hasta 
veintiséis y, a su vez, cada grupo lingúístico incluía 
numerosos dialectos. Este obstáculo fue sin compa- 
ración mayor que entre los indios de los Andes, don- 
de la unificación lingúística inca sobre la base del 
quechua facilitó la evangelización. Se calcula apro- 
ximadamente en 150.000 el número de indios redu- 
cidos, Entre los misioneros descuellan Juan Lorenzo 
*Lucero entre 1670 y 1680 y Samuel *Fritz, cuyo 
mapa del Amazonas (1691) es célebre en la carto- 
grafía mundial. Al problema lingúístico se sumaron, 
desde mediados del siglo xvn, las rebeliones indias, 
con destrucción de pueblos y aun la muerte de mi- 
sioneros (Francisco *Figueroa, Pedro *Suárez Gue- 
rra, Richter, Nicolás *Durango), las epidemías, las 
incursiones portuguesas. Las devastaciones de los 
*bandeirantes causaron daños sin cuento. 

Cuando en 1676 entraron los primeros jesuitas 
en Mojos, había muchas tribus con lenguas diver- 
sas. Con el tiempo fundaron una veintena de pue- 
blos, entre ellos Trinidad —sede del actual vicaria- 
to apostólico del Beni—, San Javier, San Ignacio, 
San Joaquín, San Pedro, Exaltación, Loreto y 
otros, que aún subsisten. Los indios reducidos su- 
maron cuarenta mil, aunque las misiones eran muy 
difíciles por lo inhóspito de los bosques y lo ago- 
biante del clima. 

La lucha por la justicia. Dentro de la sociedad co- 
lonial, que sostenía situaciones de aguda injusticia, 
los jesuitas más lúcidos se apartaron de un pasivo 
conformismo. Teólogos y juristas examinaron críti- 
camente la prehispánica “mita minera (explotación 
de los yacimientos bajo reclutamiento forzado de los 
indios), la *encomienda, el régimen tributario, el 
*servicio personal y la esclavitud. Pedro de *Oñate 
juzgaba que la mita de Huancavelica atentaba con- 
tra el derecho natural. Diego de Avendaño no se 
mostraba convencido. por quienes abogaban por la 
licitud de dicho sistema compulsivo. Quienes ejer- 
cían el apostolado directo entre los indios y esclavos, 
tendieron a humanizar las duras condiciones labo- 
rales, Sin embargo, en conformidad con la mentali- 
dad de la época, los jesuitas tuvieron unos 5.000 es- 
clavos en sus numerosas haciendas, 60 por 100 en 
las de caña, 30 por 100 en los viñedos y 10 por 100 
en las residencias y colegios. Las 97 haciendas que 
poseía la CJ eran la base económica de la misión de 
Mojos y de sus colegios gratuitos. 


3107 


PERÚ 





El misionero más notable fue Alonso de *Barza- 
na, célebre por su conocimiento de los idiomas indí- 
genas; además del quechua y aymara, los dos más 
difundidos, aprendió el puquina, hablado por pocos 
en la región del lago Titicaca. Uno de los primeros 
jesuitas en el Tucumán, aprendió otros cuatro idio- 
mas, asimismo poco difundidos, y en el Paraguay, 
empezó el estudio del guaraní a edad avanzada. El 
español Diego *Martínez, cuya causa de canoniza- 
ción está también introducida, misionó las regiones 
de lengua quechua y aymara, e inició las misiones 
entre los chiriguanos de Santa Cruz de la Sierra. El 
limeño Antonio “Ruiz de Montoya escribió La con- 
quista espiritual, muy difundida, y fue un gran mi- 
sionero de las reducciones guaraníes en la provincia 
del Paraguay. Como predicadores y catequistas se 
distinguieron los peruanos Bartolomé de *Santiago 
y Martín *Pizarro, el primero en quechua y el se- 
gundo en quechua y aymara. Los padres de los cole- 
gios y residencias, sobre todo, del Cusco, Arequipa, 
Potosí, Chuquisaca y Oruro, daban misiones cuares- 
males en los pueblos indígenas. 

b) Labor cultural. La educación fue una labor 
primordial de la CJ del Perú. Se crearon escuelas 
gratuitas de primeras letras en Lima, Arequipa, Cus- 
co, Callao, Pisco, Huamanga, Huancavelica, Juli, 
Moquegua e Ica. Para españoles y criollos se funda- 
ron tres colegios mayores: San Martín (Lima), San 
Bernardo (Cusco), y San Juan Bautista (Chuquisa- 
ca). El de San Martín atrajo a multitud de jóvenes e 
impartía a unos 200 alumnos clases de gramática, fi- 
losofía, teología y derecho (canónico y civil). En él se 
educaron unos cinco mil alumnos a lo largo de 185 
años de existencia, y de sus aulas salieron 139 cate- 
dráticos de variadas facultades, 136 oidores y fisca- 
les de Audiencias, 108 escritores, setenta y un alcal- 
des ordinarios de Lima, cuarenta y un obispos, 
cuarenta rectores de la universidad limeña de San 
Marcos, treinta y nueve provinciales de órdenes, 
veinte militares de alta graduación, diecisiete aseso- 
res de virreyes, dieciséis rectores del propio colegio 
de San Martín y nueve arzobispos. El colegio de San 
Bernardo del Cusco se inauguró en 1619 y, como el 
de San Martín, tuvo también el título de Real. Daba 
educación a sesenta jóvenes que provenían de Cus- 
co, Arequipa, Huamanga y Alto Perú. El colegio de 
Chuquisaca se abrió en 1621. Para los indígenas hi- 
jos de caciques se fundó el colegio del Príncipe en 
Lima, en homenaje al virrey Príncipe de Esquilache 
(1618), y en el Cusco el colegio de San Francisco de 
Borja (1621). Uno y otro no pasaron de la treintena 
de alumnos. Las universidades fueron San Ignacio 
de Loyola en el Cusco y San Francisco Javier en 
Chuquisaca. Asimismo, jesuitas leían en universida- 
des no-jesuitas, como San Marcos de Lima y San 
Cristóbal de Huamanga. 

Para la formación de los propios jesuitas existía 
el Colegio Máximo de San Pablo (1568) en Lima, 
abierto también en algunos períodos a otros estu- 
diantes. Sus estudios de humanidades, artes y teolo- 
gía alcanzaron un alto nivel académico. Como el 
centro cultural más importante, su prestigio llegó a 
ser continental. Desde el principio se formó una bi- 


blioteca, enriquecida con cada expedición de jesui- 
tas hasta llegar a ser la más importante del virreina- 
to, con más de 25.000 volúmenes en filosofía, teolo- 
gía, literatura, idiomas, historia, ciencias naturales, 
física, matemáticas y medicina. 

Desde la llegada del hermano italiano Agustín 
*Salombrini (1604), fundador de la farmacia de S. 
Pablo, se convirtió también en un centro médico 
muy importante, de donde se proveía de medicinas, 
no sólo a las demás provincias de la CJ, sino tam- 
bién a otras instituciones eclesiásticas y civiles. La 
*quinina, usada desde tiempos remotos por los indí- 
genas de la región fronteriza entre los actuales 
Ecuador y Perú, fue dada a conocer en 1630 por los 
misioneros jesuitas. Difundida desde la farmacia del 
colegio S. Pablo, fue llevada a Europa por el procu- 
rador español Alonso *Messía Venegas. El español 
Bernabé *Cobo fue el primero en estudiar sus cuali- 
dades curativas del paludismo. 

Destacaron corno teólogos los peruanos Juan 
*Pérez Menacho, Juan de *Alloza, cuya causa de ca- 
nonización está introducida, Nicolás de *Olea, José 
de *Aguilar y Pedro de *Medrano, el altoperuano 
Francisco de *Contreras, los quiteños Alonso y Leo- 
nardo de *Peñafiel y los españoles Esteban de *Ávi- 
la, Álvarez de Paz, uno de los principales escritores 
de ascética y mística de la CJ, Juan de *Perlín, Oña- 
te y Diego de “Avendaño. Acosta, teólogo, historia- 
dor, naturalista y etnólogo, con su De procuranda in- 
dorum salute trazó nuevas líneas en la acción 
pastoral y sigue teniendo vigencia hoy. Su catecismo 
del III Concilio Limense (1582), se tradujo al que- 
Chua y al aymara y sirvió de base a otros catecismos 
de lenguas indígenas, incluso en otras provincias de 
la CJ. Su Historia natural y moral de las Indias es una 
verdadera enciclopedia de historia, ciencias natura- 
les y etnología. El español Cobo, en su Historia del 
nuevo mundo aunó como Acosta todas esas especia- 
lidades. Ambas obras son las más importantes en su 
género sobre la América española en la época colo- 
nial. Entre los humanistas se distinguió el español 
Pablo José de *Arriaga, profundo conocedor de la li- 
teratura latina, pero famoso, sobre todo, por su obra 
La extirpación de la idolatría en el Perú. 

El primer historiador jesuita sobre la época 
prehispana fue el peruano Blas *Valera, conocido a 
través de la célebre obra de Garcilaso de la Vega Co- 
mentarios reales. El italiano Juan Anello *Oliva, el 
peruano Jacinto *Barrasa y los españoles Antonio de 
*Vega e Ignacio de *Arbieto escribieron la historia 
de la CJ en el Perú; el español Diego Francisco *Al- 
tamirano y el húngaro Francisco Javier *Eder, la de 
la misión de Mojos. El español C. de Acuña hizo la 
primera descripción detallada de todo el curso del 
río Amazonas, 

Una de las principales labores de la CJ fue el es- 
tudio de los idiomas indígenas. Los peruanos Valera 
y B. de Santiago tradujeron al quechua el catecismo 
conciliar. Barzana escribió un catecismo en que- 
chua, que sirvió de base a esa traducción, sobre to- 
do en el empleo de términos teológicos y bíblicos. 
Publicaron gramáticas y vocabularios en quechua 
los españoles Diego *González Holguín y Diego de 
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+*Torres Rubio y en aymara el italiano Ludovico 
*Bertonio. El altoperuano Pablo de *Prado escribió 
un libro de meditaciones en quechua. El español Pe- 
dro *Marbán escribió una gramática en mojeño y el 
italiano Antonio *Magio en baure, ambas lenguas 
habladas en la misión de Mojos, En otras ciencias 
profanas, los jesuitas las cultivaron con fruto y com- 
petencia, por necesidades inmediatas del apostolado 
en el nuevo mundo, que planteaba muchos proble- 
mas especulativos y prácticos desconocidos hasta 
entonces en Europa, o simplemente por el afán de 
ahondar en el estudio de la realidad. 

Las artes. Las iglesias de la CJ en el Perú y Boli- 
via figuran entre las más representativas del *barro- 
co iberoamericano por su riqueza de ornamenta- 
ción, el uso de grandes telas para recubrir paredes, 
ausencia de coro, saledizos con balaustres en el 
arranque de las bóvedas y hasta tribunas mudéjares. 
En Lima el templo jesuítico más notable es el anti- 
guo colegio máximo de San Pablo (conocida hoy co- 
mo San Pedro), construido a imitación del Gesú de 
Roma, aunque con modificaciones sustanciales, de- 
bidas quizás al peligro de los terremotos. Se inaugu- 
ró en 1638 y posee pinturas de Valdés Leal y del H. 
Bernardo *Bitti, al que se considera el padre del ar- 
te pictórico virreinal. De gran valor artístico es la 
iglesia de] Cusco, comparable a su similar de Quito, 
obra del P. Johann Gilles (1668). La pureza del dise- 
ño, la esbeltez de fachada y naves, así como la exu- 
berante variedad de líneas, hacen del templo un mo- 
delo de arquitectura religiosa iberoamericana. El 
bohemio Jan *Róhr reconstruyó la bóveda de la ca- 
tedral de Lima tras el terremoto de 1746. 

De calidad arquitectónica son asimismo los tem- 
plos de Pisco, Huamanga, Trujillo, Juli, Nazca y Are- 
quipa; esta última revela influjo indígena en la orna- 
mentación del frontis. La antigua iglesia del 
noviciado limeño de San Antonio Abad (reedificada 
completamente en 1758) es panteón nacional de los 
próceres de la independencia desde 1924. Asimismo, 
destacaron por su destreza los HH. Martín de Aizpi- 
tarte, que construyó las catedrales de Lima y Hua- 
manga y la ¡iglesia del colegio máximo de San Pablo, 
y Diego de la Maza, autor de los planos de las igle- 
sias de Santa Teresa en Huamanga y de la de Ntra. 
Sra. de los Desamparados en Lima. 


€) Estructura de la provincia. En el siglo xv, la 
provincia del Perú estuvo constituida principalmen- 
te por jesuitas españoles. Desde el principio hubo 
vocaciones en el país: peninsulares, criollos y algu- 
nos mestizos. La Congregación Provincial de 1575 se 
mostró reacia a la admisión de mestizos e indios. Si- 
guiendo las directivas de los Concilios limenses los 
indios no fueron admitidos. Algunos padres se resis- 
tían incluso a la admisión de criollos y peninsulares 
ya establecidos en el Perú, por considerarlos poco 
constantes. En el siglo xvn, mejorado el nivel de los 
estudios y desaparecida toda prevención, aumentó 
el número de criollos y mestizos hasta superar en el 
siglo xvi al de los peninsulares. Hubo peruanos y al- 
toperuanos provinciales, teólogos, escritores y mi- 
sioneros notables, Presentes ya a fines del siglo xvi 
los jesuitas de otras provincias europeas, sobre todo 


italianos, fueron numerosos en la primera mitad del 
siglo xvn, pero al final eran pocos. El número global 
de jesuitas era 279 en 1601, 387 en 1614, 400 en 
1652, 515 en 1705, 533 en 1751, y 463 en 1767, 

En la segunda mitad del siglo xvi aumentó el nú- 
mero de criollos, entre los cuales, además de los de 
las Audiencias de Lima (los más numerosos) y Char- 
cas, había algunos de Chile, Panamá y Quito, princi- 
palmente antiguos alumnos del colegio S. Martín de 
Lima. En cambio, los jesuitas europeos (españoles y 
no españoles) fueron disminuyendo, lo cual determi- 
nó la baja que se percibe en la época de la expulsión 
de la CJ (1767). 

Vida interna. Según un informe de 1655, en lo 
sustancial la provincia del Perú estaba en el vigor y 
fervor del espíritu primitivo y con el buen crédito de 
siempre. Si hubo faltas más o menos graves, afecta- 
ban en mayor grado a los individuos y se les puso re- 
medio. El buen espíritu se debía sobre todo a la se- 
lección de las vocaciones y a la sólida formación que 
recibían. Asimismo, influyeron la calidad de los su- 
periores, el celo puesto en atajar las inobservancias 
y la índole propia del gobierno centralizado, que 
prescindía del sistema capitular en los destinos y 
evitaba así una fuente de posibles banderías, como 
las que turbaron no raras veces la disciplina de otras 
familias religiosas. Los científicos Jorge Juan y An- 
tonio de Ulloa, en las Noticias secretas de América, 
no omiten lamentar la relajación de costumbres de 
los regulares criollos en el siglo xvi, pero exceptúan 
a la CJ, de la que dicen que no ha necesitado refor- 
ma. Esta observación coincide con lo que se sabe 
por otras fuentes. El virrey marqués de Castelfuerte 
informaba (1730) que la CJ corría en su gobierno 
distintas líneas, porque de Roma le venían hechas 
las elecciones, y así florecían en esto como en lo re- 
lativo a su dirección, en lo común y en lo particular, 
en su doctrina, ejemplo, virtud y celo, 

Sustentación económica de la provincia. Sobre la 
CJ del Perú circulaba la opinión vulgar de que acu- 
mulaba enormes riquezas para respaldar su influjo 
político y social. A raíz de la expulsión, corrieron ru- 
'mores acerca de «los tesoros de los jesuitas». Pero los 
buscadores de los presuntos caudales fracasaron en 
su afán de alcanzar pingúes hallazgos, El fundamen- 
to de la leyenda era sin duda la existencia de hacien- 
das rústicas, la amplitud y aun grandiosidad de los 
edificios de la CJ. En realidad, las haciendas eran ca- 
si la única renta de que gozaban las casas, pues la en- 
señanza en los colegios era gratuita y por instituto no 
se exigía retribución por los ministerios. No era po- 
sible que los 400 6 500 de la provincia se mantuvie- 
ran e hicieran frente a los gastos que demandaban 
los colegios, si no contaban con una renta segura, 
que procedía de las propiedades que los fundadores 
o bienhechores habían legado a la CJ, así como de los 
bienes que muchos al entrar en ella cedían generosa- 
mente en su provecho (Vargas Ugarte). El número de 
haciendas llegó a noventa y siete, que correspondían 
a quince casas y una misión (Mojos). Las propieda- 
des rústicas se situaban en la Costa y en la Sierra, so- 
bre todo en las provincias de Lima, Callao, Huaura, 
Cajatambo, Chancay, Ica, Pisco, Palpa, Nazca, Cas- 


3109 


PERÚ 





trovirreina, Huanta, Huamanga, Cangallo, Huanca- 
velica, Moquegua, llo, Abancay, Cusco, Arequipa, 
Lampa, Santa, Lambayeque, Oruro, Trujillo, 
Urubamba y Azángaro. Los cultivos más comunes 
eran viñas, caña de azúcar y panllevar, 

Para la mentalidad de la época virreinal era so- 
cialmente aceptado el status de los esclavos negros, 
mano de obra preferente en las haciendas de viña y 
caña de azúcar. Se calculan en unos cinco mil los es- 
clavos que laboraban en las haciendas de la CJ. Tra- 
bajaban diez horas diarias, salvo los domingos y 
fiestas (éstas no menos de quince al año). La dieta 
era de alto contenido calórico (maíz, frijol, carne), a 
lo que se añadía tabaco, miel y aguardiente los días 
de fiesta. Los esclavos recibían ropa y servicio de en- 
fermería. Por ello, el presupuesto de gastos para es- 
clavos no era de los más bajos en el conjunto del fi- 
nanciamiento de las haciendas. 


4. La EXPULSIÓN 


El presidente de la Audiencia de Charcas, Victo- 
rino Martínez de Tineo, fue el encargado de ejecutar 
el decreto en las casas de Chuquisaca, Potosí, La 
Paz, Juli, Oruro, Cochabamba, Santa Cruz de la Sie- 
rra y misiones de Mojos (de la provincia jesuita del 
Perú) y en la de Tarija y misiones de Chiquitos (de la 
del Paraguay). El virrey Manuel de Amat estaba en- 
cargado de la ejecución del decreto en las casas de la 
Audiencia de Lima: Lima, Callao, Cusco, Arequipa, 
Trujillo, Ica, Huamanga, Pisco y Moquegua. En to- 
das esas casas se procedió al extrañamiento el 9 sep- 
tiembre. Por las vías del Cabo de Hornos o Panamá, 
los expulsos partieron al Puerto de Santa María (Es- 
paña), entre octubre 1767 y julio 1769. 

Fiándose de las promesas del gobierno español de 
permitir el regreso a sus países de origen a los que sa- 
lieran de la CJ, abandonaron ésta 91 sacerdotes, 43 
escolares y 28 hermanos de la provincia del Perú, ca- 
si todos criollos, El más famoso de todos fue el pe- 
ruano Juan Pablo *Viscardo y Guzmán, entonces es- 
colar, ardiente partidario de la independencia de las 
colonias españolas, conocido por su Carta a los espa- 
ñoles americanos. Sin embargo, no se cumplió la pro- 
mesa y se les deportó junto con los demás a los Esta- 
dos Pontificios. Los españoles y criollos fueron 
enviados a Ferrara, lugar asignado a la provincia del 
Perú, y los demás, a sus respectivas provincias. 

En el momento de la *supresión de la CJ (1773), 
los jesuitas de la provincia del Perú eran aún 99 sa- 
cerdotes y 39 hermanos. Permitido el regreso de 
los antiguos jesuitas a España y a las colonias 
de América entre 1798 y 1799, muchos lograron lle- 
gar a España, sobre todo a Barcelona y Cádiz, des- 
de donde enviaron en vano a Madrid sus peticiones 
de regresar al virreinato. En la Biblioteca de la His- 
toria y en el Archivo Histórico Nacional de Madrid 
se conservan solicitudes de retorno a Lima, Huan- 
cavelica, Moquegua, Arequipa, La Paz y Cocha- 
bamba. 

Restaurada la CJ en 1814, diecisiete antiguos 
miembros de la provincia del Perú se agregaron a 
ella. El más conocido de todos fue el español Anto- 


nio *Alcoriza, uno de los primeros compañeros de 
José *Pignatelli, que fue rector del Colegio *Imperial 
de Madrid. 


IL. REPÚBLICA DEL PERÚ (1871-1989) 


1. PETICIONES PARA EL RESTABLECIMIENTO DE LA CJ 


En las Cortes de Cádiz, junto con todos los re- 
presentantes «españoles americanos», menos uno de 
Quito, los cinco diputados del virreinato del Perú pi- 
dieron (9 abril 1811) la restauración de la CJ en la 
América española, por ser su presencia «de la mayor 
importancia para el cultivo de las ciencias y para el 
progreso de las misiones». Después que Pío VII res- 
tauró (7 agosto 1814) la CJ, Fernando VI por real 
cédula del 25 mayo 1815 la restableció en todos sus 
dominios y ordenó que sus bienes les fuesen devuel- 
tos. El virrey del Perú, Joaquín de la Pezuela, dio 
cumplimiento a esa orden el 9 abril 1816. El mismo 
año el cabildo de Lima escribió al Rey que para ha- 
cerla efectiva se dispusiera el establecimiento de los 
jesuitas en el virreinato, pues habían sido ellos en el 
pasado quienes «promovieron la ilustración pública 
y la buenas costumbres», y que en el presente «son 
necesarios» y que su falta ha sido muy sensible «co- 
mo se ha experimentado en los tiempos corridos 
desde su expatriación». Entre 1816 y 1817, hicieron 
llegar sus peticiones similares los cabildos de Caja- 
marca, Chachapoyas y Trujillo. Un sacerdote del 
Oratorio de S. Felipe Neri, Domingo López Escami- 
Ma, ex novicio de la CJ, que había optado por que- 
darse cuando la expulsión, escribió (16 junio 1816) 
de Lima al P. General Tadeo Brzozowski, pidiéndo- 
le el envío de jesuitas e indicando que las rentas de 
los bienes que fueron de la CJ podrían servir para 
sufragar los gastos de viaje y reconstruir los ruino- 
sos edificios. 


2.  SiGLO xix 


Declarada la independencia de la república del 
Perú (1821), todos los intentos anteriores se inte- 
rrumpieron por el predominio de los gobiernos libe- 
rales y anticlericales. El 26 noviembre 1855, se dictó 
una ley que prohibía el restablecimiento de la CJ, que 
llegó a abolirse en la constitución del año siguiente. 
En 1871, el P. General Pedro Beckx accedió a la peti- 
ción del obispo de Huánuco, Manuel Teodoro del Va- 
lle, de enviar jesuitas para la dirección de su semina- 
rio. Se destinaron al Perú los PP. Francisco Javier 
*Hemnáez, superior, Jorge Sendoa, Mateo López, Ga- 
bino *Astráin y Antonio Garcés y los HH. Saturnino 
Villalba y Patricio Salazar. El Perú pasó a formar 
parte de la misión ecuatoriana, dependiente de la 
provincia de Castilla. En 1873, se abrió en Lima una 
residencia y, en 1878, se fundó el colegio de la Inma- 
culada. En 1879, los jesuitas fueron expulsados de 
Huánuco por las autoridades liberales. En abril de 
ese mismo año estalló la guerra del Pacífico, que en- 
frentó a Perú y Bolivia contra Chile. Los jesuitas 
prestaron ayuda en los hospitales de sangre y algu- 
nos fueron capellanes del ejército peruano. Se distin- 
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guió por su servicio abnegado a los soldados heridos 
el sacerdote diocesano Nicanor *Palomino, que fue 
admitido en la CJ después de la guerra, el primer pe- 
ruano jesuita de esta segunda época. 

En 1881, la misión peruana (que incluía Bolivia) 
y la ecuatoriana pasaron a depender de la recién 
creada provincia de Toledo, Unidas en una sola ju- 
risdicción, tuvieron como primer superior a Martín 
Goicoechea, con sede en Quito. En 1882, se fundó el 
colegio S. Calixto en La Paz (Bolivia) y, en 1884, el 
gobierno devolvió a la CJ la iglesia de S. Pedro de Li- 
ma, del antiguo colegio S. Pablo. Pero cuando Ri- 
cardo *Cappa, profesor de historia en el colegio de 
la Inmaculada, publicó un Compendio de Historia del 
Perú (1886), en el que calificaba de bárbaro al impe- 
rio incaico, alababa la colonización española y tra- 
taba mal a los héroes de la independencia peruana, 
el congreso dictó una ley de disolución de la CJ. Es- 
ta no se ejecutó, debido a la reacción popular favo- 
rable a los jesuitas. A Cappa se le envió en seguida a 
La Paz y, al año siguiente, a España. 


3. SIGLO xx 


En 1898, se abrió el colegio S. José en Arequipa 
y, en 1902, el de la Inmaculada de Lima se trasladó 
a un nuevo edificio en el barrio La Colmena. Entre 
los graduados del colegio de Lima figuran los presi- 
dentes de la república Manuel Prado y Ugarteche, 
(1939-1945, 1956-1962) y Francisco Morales Bermú- 
dez (1975-1980), mientras que se graduaron del de 
Arequipa Víctor Andrés Belaúnde, presidente de la 
Asamblea General de las Naciones Unidas en 1959, 
y José Luis Bustamante y Rivero, presidente de la re- 
pública (1945-1948) y de la Corte Internacional de 
Justicia de La Haya. 

En 1906, el superior de la misión peruano-ecua- 
toriana, Juan *Granero, trasladó la curia a Lima. El 
mismo año murió en Cádiz (España) Manuel *Par- 
do, uno de los primeros jesuitas peruanos, apóstol 
de la devoción al Sagrado “Corazón. En Bolivia se 
abrió (1912) el colegio del Sagrado Corazón en Su- 
cre (la antigua Chuquisaca). En Lima, Arequipa, La 
Paz y Sucre, la CJ se entregó, además de a la docen- 
cia, a ministerios como ejercicios espirituales, apos- 
tolado de la *oración, *congregaciones marianas, 
asociación de Hijas de María, conferencias de S. Vi- 
cente de Paúl, misiones populares y capellanías en 
hospitales, cuarteles y cárceles. 

En 1916, se creó la misión peruana con las casas 
del Perú y Bolivía, cuyo primer superior fue Ildefon- 
so del *Olmo, y se fundó (1921) una residencia en 
Santa Cruz de la Sierra (Bolivia). La misión peruana 
pasó (1930) a ser viceprovincia dependiente de Tole- 
do, cuyo viceprovincial fue Martín Mendoza, y se 
abrió (1938) el noviciado de Miraflores en Lima. Al 
disminuir el personal de la provincia de Toledo, co- 
mo consecuencia de la guerra civil española (1936- 
1939), se decidió el cierre de los colegios de Arequi- 
pa y Sucre y de la residencia de Santa Cruz. En 
1940, el P. General Wlodimiro Ledóchowski, consi- 
derando las representaciones de las autoridades civil 
y eclesiástica de Bolivia, determinó la reapertura del 


colegio de Sucre y la agregación de las tres casas de 
Bolivia (La Paz, Sucre y Santa Cruz) a la provincia 
argentina. En 1946, la CJ se hizo cargo de la prefec- 
tura apostólica o misión del Marañón, en parte de lo 
que fue la misión de Maynas de la antigua CJ, con 
los pueblos de Jaén, S. Ignacio y S. María de Nieva; 
siendo Ignacio García Martín su prefecto apostólico. 
En 1956, se abrió la residencia del Cusco. 

El 25 mayo 1958, se hizo independiente la vice- 
provincia peruana con el peruano Felipe Mac Gre- 
gor como viceprovincial. En este tiempo, la vice- 
provincia constaba de un colegio y una residencia en 
Arequipa, de un colegio, tres residencias, dos de 
ellas con parroquia y escuela gratuita, y el noviciado 
en Lima, una residencia en el Cusco, y la prefectura 
apostólica del Marañón. En 1959, se abrió la resi- 
dencia de Piura y la CJ se hizo cargo del seminario 
mayor y de una parroquia en el Cusco y, en 1965, 
abrió una residencia en Abancay y tomó el semina- 
rio menor de Huánuco. Con el objeto de ampliar la 
Labor de la CJ en el sur del Perú, la viceprovincia pi- 
dió la ayuda de la provincia de Chicago, que aceptó 
(1961) la parroquia de Tacna y, también, el colegio y 
residencia de Arequipa (1962), la parroquia de To- 
quepala (1963) y la de Juliaca (1966). 

En 1962, el jesuita Antonio de Hornedo, prefecto 
apostólico del Marañón, fue ordenado obispo. Desde 
1966, por la escasez de sacerdotes diocesanos en el 
país, fueron obispos varios jesuitas: Augusto Vargas, 
arzobispo de Lima (30 diciembre 1988) y cardenal 
desde 1994; Fernando Vargas, arzobispo de Arequi- 
pa (21 septiembre 1971), Manuel Prado, arzobispo 
de Trujillo (12 septiembre 1970), Ricardo Durand, 
arzobispo-obispo del Callao (18 febrero 1966), Luis 
Armando Bambarén, obispo de Chimbote (1 diciem- 
bre 1967), Antonio de Hornedo, obispo de Chacha- 
poyas (8 junio 1971), José María Izuzquiza, vicario 
apostólico del Marañón (30 marzo 1987), y Alfredo 
Noriega, obispo auxiliar de Lima (29 abril 1980) fa- 
llecido en 1993. 

El 6 mayo 1967, la viceprovincia pasó a ser pro- 
vincia y su primer provincial fue Ignacio Muguiro. 
En este período, la CJ se hizo cargo de la parroquia 
de Urcos (de lengua quechua), perteneciente al Cus- 
co, y de la parroquia suburbana del Agustino en Li- 
ma y abrió el centro de información y acción social 
(CIAS) en Lima. A petición de los obispos jesuitas, se 
abrieron residencias en sus diócesis: Chiclayo, Ba- 
gua Grande (Chiclayo), Chachapoyas, Huaraz y Tru- 
jillo y, más tarde, en Ayacucho. 

En 1968, la zona atendida por la provincia de 
Chicago se agregó a la provincia del Perú, confor- 
mando el territorio meridional, cuyo primer supe- 
rior fue Kevin Gallagher. Al mismo tiempo, se creó 
el territorio septentrional con la prefectura apostóli- 
ca del Marañón, la residencia de Chiclayo y el cole- 
gio de Piura, cuyo primer superior fue Miguel Mari- 
na. Esa organización duró hasta 1973, en que se 
suprimieron los territorios, aunque se mantuvo con 
superior aparte la misión del Marañón. En 1975, 
murió Rubén *Vargas Ugarte, autor de muchos li- 
bros, en especial sobre la historia de la CJ en el Pe- 
rú. Al presente, la provincia desempeña su labor 
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educativa no sólo en sus antiguos colegios, sino tam- 
bién mediante la red de colegios y escuelas de «Fe y 
Alegría», y de centros de estudios y apoyo psicológi- 
co. Además del ministerio pastoral en parroquias y 
varias asociaciones y movimientos, se tienen obras 
de promoción y de investigación en medio de la con- 
flictiva ebullición del país, La provincia consta de 
213 jesuitas (144 padres, treinta y nueve escolares, y 
treinta hermanos) en 1998. 


FUENTES: MonPer, 8 v. [1565-1604], ed. A, Egaña y 
E, Fernández (Roma, 1954-1986). Historia general de la CJ 
en la Provincia del Perú, 2 v., ed. F, Mateos (Madrid, 1944). 
HursAxDez Patomo, J. J., «Las Cartas Anuas del Perú en el 
ARSL valoración y catálogo (1603-1765)», Suplem Anuario 
estudios amer 48 (1991) 2:27-74, El indio peruano y la defen- 
sa de sus derechos (1596-1630), ed. O. Aldea (Madrid-Lima, 
1993). Instrucciones para el manejo de las haciendas jesuitas 
en el Perá (s. xvn-xvu), ed. P. Macera (Lima, 1966). 


BIBLIOGRAFÍA: ALso, X., «Jesuitas y culturas indíge- 
nas, Perú 1568-1606. Su actitud, métodos y criterios de 
aculturación», América Indígena 3 (1966) 249-308; 4 (1966) 
395-445, EGUIGUREN, L. A., Las huellas de la CJ en el Perú (Li- 
ma, 1956). Garcia, S., La geografía del Oriente peruano y los 
jesuitas (Lima, 1945). GuaLLart, J. M., El vicariato de san 
Francisco Javier del Marañon (50 años de una misión jesui- 
ta) (Lima, 1997). Jovanen, Quito. LavaLt£, B., «La admisión 
de los americanos en la CJ: el caso de la provincia peruana 
enel s. xvi», Les sociétés fermées dans le monde ibérique (Pa- 
rís, 1986) 203-219. Lisson Chaves, E., La Iglesia de España 
en el Perú, 5 v. (Sevilla, 1943-1947). Martin, L., The Intellec- 
tual Conquest of Peru. The Jesuit College of San Pablo, 1568- 
1767 (Nueva York, 1968). Mareos, F., «Jesuitas españoles 
en el Perú contemporáneo (s. xnx)», España misionera 9 
(1946) 98-123. Ntero, A., La primera evangelización en el Pe- 
rú. Hechos y personajes (Lima, 1992). Íb., «Bibliografía de 
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Trayectoria histórica de los jesuitas en el Perú», Mercurio 
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PÉRUSSAULT, Sylvain. Predicador, provincial, 
confesor real. 

N. 18 julio 1679, Bourges (Cher), Francia; m. 30 
abril 1754, París, Francia. 

E. 31 julio 1694, Burdeos (Gironde), Francia; 
0. 1708, Burdeos; ú.v. 15 agosto 1712, Burdeos. 

Acabada su formación en la CJ, enseñó humani- 
dades, predicó en varias ciudades del oeste francés, 
incluidas Loudun, Poitiers y Saintes, y sirvió en la 
corte del duque de Lorena en Nancy. Fue predicador 
por diez años (1729-1739) en París y en las iglesias 
más importantes de la diócesis. Nombrado rector 
(1739) del colegio de Pau, fue provincial (1741-di- 
ciembre 1743) de la provincia de Aquitania. Antes de 
acabar su periodo de provincial, fue designado 
(1743) confesor de Luis XV, cargo en el que perma- 
neció hasta su muerte. Al no ser mencionado con 
frecuencia en los diarios de los diversos funciona- 





rios de la corte, puede pensarse que no ejerció mu- 
cha influencia sobre el Rey, al menos, no en el gra- 
do en que sus predecesores la tuvieron con Luis XIV. 


OBRAS: Senmons choisis 2 v. (Lyón, 1758). 


BIBLIOGRAFÍA: Caso, J, Les prédicateurs frangais 
dans la premiére moitié du xvnr siéele, de la régence a l'Ency- 
clopédie (París, 1904) 547. DeLATTRE 2:1541, SOMMERVOGEL 
6:583-584. 
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PESCE (PECE), Giovanni Battista. 
tipógrafo. 

N. c.1560, Catanzaro, Italia; m. 31 agosto 1626, 
Macao, China. 

E. c.1580, Nápoles, Italia; ú.v. 25 julio 1600, Na- 
gasaki, Japón. 

Las fuentes manuscritas pasan por alto los datos 
sobre su infancia y juventud, y dan fechas dispares 
para su nacimiento, que inchuso remontan hasta 
1556. Entrado en la CJ, al menos desde 1585 estuvo 
en Lisboa (Portugal), preparando su viaje a la India. 
En ese tiempo aprendió la técnica de la tipografía. 
Zarpó (1586) de Lisboa con "Ito Mancio y sus com- 
pañeros, que volvían de su legación japonesa a Eu- 
ropa, y llegó a Goa el 29 mayo 1587, En esta ciudad, 
P y el “dojuku japonés Constantino *Dourado (que 
volvía de Roma), tuvieron cuatro meses de prácticas 
de imprimir bajo la guía del P. Juan Rodríguez 
*Bustamante. Luego, dirigidos por el *visitador 
Alessandro *Valignano, fueron a Macao, donde P 
ejerció de tipógrafo (1588-1590) y, por fin, arribaron 
a Nagasaki el 21 julio 1590. Su trato prolongado con 
sus compañeros japoneses le fue útil para aprender 
la lengua antes de llegar a Japón. Introducida en Ja- 
pón (1590) la maquinaria tipográfica por los jesui- 
tas, debe considerarse a P y Dourado los impulsores 
de la imprenta japonesa de tipos móviles. El primer 
taller se instaló en Katsusa, al mes escaso de la lle- 
gada de P a Japón, pero en mayo 1591 se trasladó a 
Kawachinoura, donde permaneció casi seis años y 
medio hasta la clausura del Colegio de Amakusa en 
septiembre-octubre 1597. Como muy tarde en enero 
1599, reanudó la tipografía su actividad en el Cole- 
gio de Todos los Santos, junto a la ciudad de Naga- 
saki. Desterrados los jesuitas en noviembre 1614, P 
desempeñó en Macao diversos oficios (con una bre- 
ve estancia [1617-1618] de incógnito en Japón) y 
prosiguió su trabajo de tipógrafo desde 1620 hasta 
su muerte. Cuatro años antes, sus superiores habían 
recomendado a P que instruyera en la técnica a otro 
jesuita. Entre sus ayudantes se contaban los HH. Ni- 
colás de Ávila, Ichiku Miguel y Chikuan Pedro, ade- 
más de otros colaboradores dedicados a la redacción 
y traducción de varias obras impresas por P. 


FUENTES: ARSI: JapSin 10.11, 11 1-11, 25, Lus. 58 1. BL: 
Add. Mus. 9860. Monlap 1:1267s. 


BIBLIOGRAFÍA: Cooper, Rodrigues 220. JENNES, J., A 
History of the Catholic Church in Japan (Tokyo, 1973) 78-81. 
Laures, Kirishitan 19-20. VaLinano, Sumario 430. Wicxs, 
Liste 296. 
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PESCH, Christian. Teólogo, escritor. 

N. 25 mayo 1853, Múhlheim (Rin Norte-Westfa- 
lia), Alemania; m. 26 junio 1925, Valkenburg (Lim- 
burgo), Holanda. 

E. 30 septiembre 1869, Múnster (Rin Norte- 
Westfalia); o. 3 septiembre 1882, Ditton Hall (Che- 
shire), Inglaterra; ú.v. 2 febrero 1837, Ditton Hall. 

Su nombre es inseparable de sus Praelectiones 
dogmaticae, obra de nueve volúmenes que alcanzó 
siete ediciones y se usó como texto en muchos semi- 
narios a principios del siglo xx. Su resumen en cuatro 
volúmenes apareció (1914) como Compendium theo- 
logiae dogmaticae y tuvo cuatro ediciones. Estos tra- 
bajos le aseguraron un influjo indiscutible. Eran fru- 
to de casi treinta años de docencia de teología 
dogmática en los escolasticados alemanes del exilio 
en Ditton Hall (1884-1895) y Valkenburg (1895-1912). 

Se le apreció como profesor claro, profundo y es- 
timulante en la línea suareciana tradicional teológi- 
ca de la neoescolástica de la CJ. Participó de la 
orientación apologética del pensamiento católico de 
su tiempo. En su Theologische Zeitfragen, una serie 
de libros orientados al gran público, se inclinaba a 
adoptar una postura defensiva en cuestiones como 
inspiración bíblica, concepto de Dios, magisterio, li- 
bertad de la ciencia, e historia y dogmas. Éstas ma- 
nifiestan un vivo interés por los últimos desarrollos 
intelectuales y culturales, pero poca profundidad de 
comprensión, Vio las medidas antimodernistas de la 
Iglesia como confirmación de sus opiniones. Un mo- 
do de pensar racionalista, en exceso conceptual, pa- 
rece haberle cerrado el acceso a parcelas de la reali- 
dad que se abrían paso en los brotes vitalistas y 
existencialistas. Con todo, sus vastos conocimientos 
le permitieron una exposición llena de interés, en 
comparación con otras obras de su tiempo. Merece 
crédito por ayudar a abrir el campo de la investiga- 
ción histórica y crítica, en la que destacaron sucesi- 
vas generaciones de teólogos jesuitas alemanes de 
Valkenburg. 

También sobre cuestiones ascéticas se expresó 
en el estilo de su tiempo, cimentando las corrientes 
dominantes. Su obra es, ante todo, el acopio, resu- 
men y presentación del material dogmático a la luz 
de la tradición, con claras reservas hacia toda nove- 
dad. Dada la acentuada dirección tomista de la 
filosofía y teología en Roma desde la Aeterni 
Patris, la contribución de P puede considerarse 
como el contrapunto suareciano-neoescolástico 
a la teología romana de su tiempo. En este sentido, 
aseguró un cierto pluralismo teológico dentro del 
pensamiento católico a principios de siglo. 


OBRAS: Praelectiones dogmaticae 9 v. (Friburgo, 1894- 
1899). De inspiratione Sacrae Scripturae (Friburgo, 1906). 
Compendiun: theologíae dogmaticae 4 v. (Friburgo, 1913- 
1914). Theologische Zeitfragen (Friburgo, 1900-1916). 


BIBLIOGRAFÍA: Carurei, V., «P. Christian Pesch», 
MDP 10 (1924-1926) 165-167. Koch 1406. «Verzeichnis der 
schriftstellerischen Arbeiten unseres P. Christian Pesch. 
Ein Beitrag zur zeitgenóssischen Theologie», MDP 10 
(1924-1926) 110-112. Verbo 14:118-1882. DTC Tables 3599. 
EC 9:1270-1271. LTK 8:309. NCE 11:195. 


K. H. NeureLo 


PESCH, Heinrich. Especialista en economía polí- 
tica, escritor. 

N. 17 septiembre 1854, Colonia (Renania), Ale- 
mania; m. 1 abril 1926, Valkenburg (Limburgo), Ho- 
landa. 

E. 10 enero 1876, Exaten (Limburgo); o. 1888, 
Ditton Hall (Cheshire), Inglaterra; ú.v. 2 febrero 
1393, Exaten. 

Antes de entrar en la CJ había estudiado derecho 
en Bonn. Cursó filosofía (1878-1881) en Blijenbeek 
(Holanda) y teología (1884-1888) en Ditton Hall, con 
un intervalo de docencia en Feldkirch (Austria). Tenía 
humor renano y sentido de la justicia; vivió la agudi- 
zación de la «cuestión social», cuya problemática le 
llevó a tomar contacto con el catolicismo social y polí- 
tico y despertó su interés por la economía nacional. Si- 
multaneó su actividad como escritor en Exaten, con 
su labor de espiritual en el seminario diocesano de 
Maguncia (1892-1900). Tras un estudio tardío de eco- 
nomía nacional en la Universidad de Berlín (1901- 
1903), fue escritor en Luxemburgo y en Berlín (1910- 
1925). Su obra fundamental fue un tratado de 
economía nacional. Como tercera vía entre el *libe- 
ralismo y el socialismo desarrolló una base socio-filo- 
sófica del orden económico, llamada solidarismo, de 
la que él derivaba la finalidad preferencial del bienes- 
tar público y de la organización solidaria de la econo- 
mía en un «sistema social del trabajo». Esta idea pue- 
de considerarse como un postulado ético de amplia 
influencia, pero que aún está por realizar. Su pensa- 
miento fue incorporado en la encíclica Quadragesimo 
anno (1931) de Pío XI y lo desarrollaron después Gus- 
tav *Gundlach y Oswald von Nell-Breuning. 


OBRAS: Die soziale Befúhigung der Kirche (Berlín, 
1891). Liberalismus, Socialismus und christliche Gesell- 
schaftsordnung (Friburgo, 1896). Lehrbuch der Nationalóko- 
nomie 5 v. (Friburgo, 1905-1923). Ethik und Volkswirtschaft 
(Friburgo, 1918). Christlicher Solidarismus und soziales Ar- 
beitssystem (Berlín, 1922). «Heinrich Pesch», en F. MIER, 
Die Volkswirtschaftslehre der Gegenwart in Selbstdarstellun- 
gen (Leípzig, 1924) 1:190-208. 


BIBLIOGRAFÍA: BBKL 7:236-247. Christliche Philoso- 
phie 3:912. Gusoracn, G., «Den Andenken des P. Heinrich 
Pesch», MDP 11 (1927-1929) 5-16. Harsus, A. L., «The 
Scholastic Revival, The Economics of Heinrich Pesch», 
Journal of Political Economy 54 (1946) 38-59, Haurano, P. W., 
Das nationalókonomische System von Heinrich Pesch, in 
seinen Grundztigen dargestellt (Mónchen-Gladbach, 1922). 
Kocm 1406-1407. Mazurex, F. J, «Die Konzeption des 
gesellschaftlichen Solidarismus nach Heinrich Pesch», 
Jahrbuch fúr Christliche Sozialwissenschaften 21 (1980) 73- 
98. MueLter, F. H., Heinrich Pesch and His Theory of 
Christian Solidarism (San Pablo, 1941). Ío., Heinrich Pesch. 
Sein Leben und seine Lehre (Colonia, 1980). MuLcany, R. E., 
The Economics of Heinrich Pesch (Nueva York, 1952). PoLoAR 
3/2:656-658. Rauscuer, A., «Heinrich Pesch», Staatslexikon 
Bd.4, (Friburgo, 1988) 4:362s. Reoen, E., «Die Grundlagen 
der Wirtschaftstheorie Heinrich Peschs S.J.», Jahrbiicher fir 
Nationalókonomie und Statistik: 129 (1928) 747-760. RuÍNav, 
C., Der Katholizismus in der sozialen Bewáhrung. Die Einheit 
theologischen und sozialethischen Denkens im Werk Heinrich 
Peschs (Paderborn, 1980). Weisercer, O., «Heinrich Pesch, 
S.J. (1854-1926), Zeitschrift fur die gesamte Staatswis- 
senschaft 82 (1927) 515-535. NCE 11:195, 
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PESCH, Tilmann. Filósofo, apologista. 

N. 1 febrero 1836, Colonia (Rin Norte-Westfalia), 
Alemania; m. 18 octubre 1899, Valkenburg (Lim- 
burg), Holanda. 

E. 15 octubre 1852, Múnster (Rin Norte-Westfa- 
lia); o. 13 enero 1866, Maguncia (Renania-Palatina- 
do), Alemania; ú.v. 2 febrero 1871, Aquisgrán (Rin 
Norte-Westfalia). 

Hizo sus estudios secundarios en Colonia antes 
de entrar en la CJ. Después del noviciado, estudió re- 
tórica y humanidades en Paderborn (1854-1856) y 
filosofía en Bonn (1856-1858). Enseñó (1858-1862) 
en el colegio Stella Matutina de Feldkirch (Austria), 
y cursó la teología en Paderborn (1862-1863) y en el 
recién inaugurado escolasticado de Maria-Laach 
(1863-1866). La tercera probación en Paderborn 
(1866-1867) completó su formación. 

Enseñó dos años (1867-1869) filosofía en Maria- 
Laach, y fue predicador y director de la *congrega- 
ción de jóvenes comerciantes en Aquisgrán. Duran- 
te la Guerra Franco-Prusiana (1870-1871), destacó 
en su dedicación a los heridos, por lo que se le con- 
cedió una medalla de los no combatientes. Con todo, 
al ser expulsada (1872) la CJ de Alemania, P fue a 
Wijnandsrade (Holanda) para ayudar a distribuir en 
diversas casas de la CJ a los escolares jesuitas que 
habían estado en Múnster; después (1 enero 1873), 
se unió a los redactores de Stimmen aus Maria- 
Laach en Tervueren (Bélgica). Escribió artículos so- 
bre todo de temas filosóficos para la revista. Su de- 
seo de tratar temas amplios, que no tenían cabida en 
Stimmen, le llevó a publicar (1876-1881) una serie 
monográfica Ergúnzungshefte. De vuelta a la docen- 
cia (1876-1884), enseñó filosofía en Blijenbeek (Ho- 
landa). Después se dedicó a la pastoral y a escribir; 
sus últimos años los pasó en Blijenbeek, en Exaten 
(1889-1894) y finalmente en Valkenburg. 

Se convenció de que la filosofía moderna, repre- 
sentada por Emmanuel Kant y David Hume, so- 
cababa el pensamiento religioso tradicional y tenía 
que ser combatida con un estudio renovado del es- 
colasticismo. Por ello, exponía el pensamiento de 
Sto. Tomás de Aquino con visión moderna y lo com- 
pletaba con ideas de Francisco de *Toledo, los *Co- 
nimbricenses, Francisco *Suárez, Silvestro *Mauro 
y Joseph *Kleutgen. En apoyo de este proyecto, pu- 
blicó ocho volúmenes para la serie Philosophia La- 
censis, a saber Institutiones Philosophiae naturalis, 
Institutiones logicales e Institutiones psychologicae. 
Otros de sus estudios filosóficos son: Die grossen 
Weltrátsel. Philosophie der Natur (2 vols.), Seele und 
Leib y Christliche Lebensphilosophie. 

Hombre de variado talento y celo apostólico po- 
co común, no se limitó a la investigación erudita. 
Viajó con frecuencia a Alemania, donde dio ejer- 
cicios, cursos y conferencias, pese a la prohibición 
gubernamental que pesaba sobre los jesuitas. Por 
ello tuvo algunas dificultades con la policía, pero 
se negó a desistir y siguió oponiéndose al anticato- 
licismo de la época. Siete predicadores luteranos 
tuvieron una serie de conferencias (1882) en Ham- 
burgo contra la Iglesia Católica, a los que P res- 
pondió con agudeza en forma de cartas, bajo el 


seudónimo Gottlieb. Reunidas más tarde en dos vo- 
lúmenes, Briefe aus Hamburg, formaron el primer 
volumen de los tres de la obra apologética Christ 
und Antichrist. El segundo volumen, Der Krach von 
Wittenberg, también era una colección de cartas; sa- 
lió con su propio nombre y se dirigía contra el anti- 
catolicismo suscitado en el aniversario luterano de 
1883. Hizo el tercero, Wittenberg und Rom, su her- 
mano Heinrich*, 

Para promover la causa católica, ayudó a esta- 
blecer una colección de folletos, Katholische 
Flugschriften zu Wehr und Lehr, de tipo apologético, 
que tuvieron gran difusión. Escribió muchos con su 
propio nombre y otros con el seudónimo «Gottlieb». 
Publicó asimismo varios libros de devoción, entre 
ellos el más notable, Das religióse Leben, se reeditó 
con frecuencia. 

Está entre los filósofos neo-escolásticos más im- 
portantes del periodo que siguió a la expulsión de 
los jesuitas alemanes de su patria. Defendió a la Igle- 
sia y a la CJ en tiempos, política y religiosamente, 
adversos. Aunque algunos de sus argumentos y pos- 
turas filosóficas carecían de suficiente comprensión 
hacia los valores positivos de la cultura moderna, su 
crítica del *racionalismo burgués de la segunda mi- 
tad del siglo xix, a la luz del «Syllabus» de Pío IX, es- 
tá elocuentemente expuesta. 


OBRAS: Die moderne Wissenschafi betrachtet in ihrer 
Grundfeste (Friburgo, 1876). Die Haltlosigkeit der «moder- 
nen Wissenschaft» (Friburgo, 1877). Das religióse Leben 
(Friburgo, 1878). Christliche Lebensphilosophie (Friburgo, 
1878). Institutiones philosophiae naturalis 2 v. (Friburgo, 
1880). Das Weltphánomen (Friburgo, 1881) Briefe aus Ham- 
burg 2 y. (Berlín, 1883-1889), Institutiones logicales 3 v. 
(Friburgo, 1888-1890). Der Krach von Wittenberg (Berlín, 
1889). Seele und Leib (Fulda, 1893). Institutiones psycholo- 
gicae 3 v. (Friburgo, 1896-1898). 


BIBLIOGRAFÍA: BiLLicmaNs 81. Christliche Philosophie 
3:912. Kocn 1047-1048. Koscu 3488-3489. PoLcAr 3/2:658. 
ThoeLEN 602-604. «P. Tilmann Pesch», MDP 1 (1897-1899) 
721-725. «P. Tilmann Pesch», SIML 57 (1899) 461-475. ADB 
53:19-20. BBKL 7:247-250. CE 11:739-740. EC 9:1272. LTK 
8:309. NCE 11:195, 


K. Ranner (+) 


PETAU (PETAVIUS), Denis. Patrólogo, teólogo. 

N. 21 agosto 1583, Orléans (Loiret), Francia; 
m. 11 diciembre 1652, París, Francia. 

E. 15 junio 1605, Nancy (Meurthe-et-Moselle), 
Francia. o. 1609, Port-a-Mousson (Meurthe-et- 
Moselle); ú.v. 4 noviembre 1618, París. 

Nació de padres cultos, que le enseñaron latín y 
griego desde su niñez, hasta el punto que a tempra- 
na edad escribía poesías en las dos lenguas. Sus cin- 
co hermanos y hermanas fueron sacerdotes y reli- 
giosas. Después de un año en el colegio de Orléans, 
fue a la Sorbona en París, donde obtuvo el grado de 
maestro a los dieciséis años, defendiendo su tesis en 
griego. A los diecinueve años consiguió una cátedra 
en Bourges, pero volvió a la Sorbona (1604) para es- 
tudiar teología. Al año siguiente entró en la CJ y, he- 
cho el noviciado, estudió teología por dos años en 
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Pont-A-Mousson. Enseñó (1611-1618) retórica y 
humanidades en los colegios de Reims y La Fleche 
antes de ir al *Colegio Clermont en París, como pro- 
fesor de retórica (1618-1620), de Sgda. Escritura 
(1621-1639) y de teología positiva (1640-1643). Por 
su fama posterior como teólogo, su labor inicial co- 
mo brillante retórico, poeta y dramaturgo se ha ol- 
vidado con frecuencia. En 1644 se retiró de la do- 
cencia para dedicarse a escribir y al oficio de 
bibliotecario, hasta su muerte. Su salud y la vo- 
luntad de Luis XIII impidieron los intentos de Feli- 
pe IV de llevarlo a Madrid (1629), y de Urbano VIII 
a Roma (1639), según se decía, para hacerlo car- 
denal. 

Su vida externa fue en su mayor parte sin inci- 
dentes y consagrada a la investigación. Su primer 
trabajo consistió, sobre todo, en editar autores 
griegos de la época patrística, como Sinesio, Te- 
mistio, Juliano el Apóstata, Nicéforo I y Epifanio. 
Más importante fue su Doctrina Temporum, que se 
convirtió en una referencia normal para la crono- 
logía del mundo. Sus estudios históricos lo capaci- 
taron para corregir la tradición recibida, especial- 
mente del cardenal Cesare Baronio en multitud de 
puntos. También se vio envuelto en una serie de 
controversias, por ejemplo, sobre el poder sacerdo- 
tal y episcopal contra Hugo Grotius y Claude Sau- 
maise, sobre el libre albedrío contra Cornelius Jan- 
sen y sobre los sacramentos de la penitencia y 
comunión en la primitiva iglesia contra Antoine Ar- 
nauld. 

Su obra máxima es Dogmata Theologica. Esta 
obra clásica en teología positiva continuó y superó 
los primeros esfuerzos de Melchor *Cano y Juan 
*Maldonado para fundamentar la teología en una 
discusión exhaustiva de las fuentes bíblicas y patrís- 
ticas y en la doctrina del Magisterio, especialmente 
en vista de las herejías que tal enseñanza trataba de 
refutar. Su obra asumió el material tradicional, pero 
se acercó a él con una mentalidad más histórica y 
menos filosófica que la que habían tenido, cincuen- 
ta años antes, otros teólogos escolásticos jesuitas, 
como Francisco *Suárez, Gabriel *Vázquez y Luis 
de *Molina. Los Dogmata tratan de Dios y sus atri- 
butos, la Trinidad, los ángeles, la creación y la En- 
carnación. P proyectó, pero no pudo acabar, los vo- 
lúmenes sobre sacramentos, mandamientos, gracia, 
virtudes y pecado. 

Su punto fuerte estaba en su dominio de las len- 
guas y de la historia, pero tuvo menos éxito como 
teólogo sistemático, aunque hizo contribuciones im- 
portantes. Mostró cómo la doctrina de la Trinidad 
fue un proceso de crecimiento lento y difícil en los 
cuatro primeros siglos cristianos, así como que la 
comprehensión de los sacramentos no fue uniforme 
de una época a otra o de un lugar a otro en la pri- 
mitiva Iglesia. Esto abrió la puerta para repensar el 
desarrollo de la doctrina y obligó a los teólogos es- 
peculativos a fundamentar mejor sus enseñanzas en 
la historia y en las fuentes. 

Influyó en especial en la teología de la gracia. La 
controversia con el protestantismo sobre la justifica- 
ción, en primer lugar, y luego la disputa de *auxiliis 


entre dominicos y jesuitas habían distraído a los teó- 
logos católicos de la doctrina de la inhabitación del 
Espíritu Santo, que era un punto central en la teolo- 
gía de la gracia de los Padres Griegos. Una y otra 
vez, P llamó la atención de sus lectores sobre la di- 
vinización del cristiano por el Espíritu Santo, Todo 
esto era muy necesario, pero, avanzando más, trató 
de explicar que esta operación corresponde al Espí- 
ritu Santo, no meramente por apropiación, sino que 
es su obra propia, aunque la unión del Espíritu con 
los creyentes no sea hipostática, como lo es la En- 
carnación. 

Junto con los jesuitas contemporáneos Fronton 
*Du Duc y Jacques *Sirmond y la obra algo poste- 
rior del oratoriano Richard Simon, P echó los fun- 
damentos para una comprensión mas histórica y 
matizada de la Iglesia primitiva. 


OBRAS: Doctrina temporum 2 v. (París, 1627). Rationa- 
rium temporum (París, 1633). De ecclesiastica hierarchia 
(París, 1643). De libero arbitrio (París, 1643). Dogmata theo- 
logica 4 v. (París, 1644-1650). Epistolarum libri tres (París, 
1652). 


BIBLIOGRAFÍA: CwareLLan, J.-C. V., Le pere Denis Pe- 
tau d'Orléans, jésuite (París, 1884). Di Rosa, P., «Denis Pe- 
tau e la cronologia», AHST 29 (1960) 3-54. HormaNn M., 
Theologie, Dogma und Dogmenentwicklung im theologischen 
Werk Denis Petaus (Berna, 1976). Karen, L., Die historisch- 
positiv Methode des Theologen Dionysius Petavius (Múnich, 
1970). Kocu 1408-1410. PoLcAr 3/2:658-660. SommervoceL 
6:588-616, DIC Tables 3601. Catholicisme 11:54-56. EC 
9:1281-1283. LTK 8:314. NCE 11:199-200. PoLoAR 3/2:658- 
660. TswamaLenca Nrumba-MuLemBa, 1-M., «La méthode 
théologique chez D. Petau», Ephem Theol Lov 48 (1972) 
427-478, 


J. P. DONNELLY 


PETAZZI, Giuseppe Maria. Predicador, director 
espiritual, escritor. 

N. 25 mayo 1874, Sesto S. Giovanni (Milán), Ita- 
lia; m. 20 noviembre 1948, Trieste, Italia. 

E. 20 junio 1895, Soresina (Cremona), Italia; 
o. 19 setiembre 1903, Gorizia, Italia; ú.v. 15 agosto 
1912, Cividale del Friuli (Udine), Italia. 

Tras estudiar en seminarios diocesanos, cursó la 
teología en la Universidad “Gregoriana de Roma, co- 
mo alumno del Colegio Lombardo, y entró en la CJ al 
acabar su segundo año. Tras sus estudios, hizo la ter- 
cera probación (1906-1907) en Sartirana bajo la di- 
rección de Riccardo *Friedl. Enseñó filosofía a los es- 
colares jesuitas en Portoré/Kraljevica (Croacia, 
[1907-1908]), Cremona (1908-1910) y Cividale (1910- 
1914), y ayudó a arreglar las Praelectiones philoso- 
phicae («Cursus forojuliensis», 6 vols., 1907-1913). 
Para el centenario de la *restauración de la CJ publi- 
có (1914) el voluminoso Gesú vivente nella Compa- 
gnia di Gesú, donde presenta varios aspectos de la vi- 
da de Cristo reflejados en la CJ. En una edición 
revisada (1934), titulada /l mistero della Compagnia 
di Gesú, incluyó la espiritualidad del P. Friedl. 

P pasó luego a Venecia, donde fundó (1915) y di- 
rigió la revista quincenal Le Missioni della Compa- 
gnia di Gest, que decenios más tarde se trasladó a 
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Milán y cambió su nombre a Popoli e Missioni; des- 
de 1987, se abrevió en Popoli. En Venecia, se dedi- 
có asiduamente al *Apostolado de la Oración y a la 
predicación, además de escribir, en su estilo carac- 
terístico, libros de piedad, algunos de ellos muy 
apreciados. 

Se le encargó redactar las reglas de la asociación 
«Ancelle della Madre di Dio» (reconocida como ins- 
tituto secular en 1964). Desde 1932 a 1942 vivió en 
Trieste, donde inició (1932) las transmisiones radio- 
fónicas religiosas en italiano (recogidas más tarde 
en varios volúmenes con el título de Radio-Conver- 
sazioni religiose). Dirigió también la “Congregación 
Mariana de profesionales, que organizó un curso de 
cultura religiosa superior, cuyos esquemas publicó 
P en forma de revista. Abrió la «Casa Famiglia “Ma- 
ter Dei”», confiada a las Ancelle. Fomentó el creci- 
miento de «Lampade Viventi», un grupo, fundado 
por un seglar, para la adoración del Santísimo y la 
apoyó por medio de una revista del mismo nombre; 
la amplió con una asociación para enfermos, «Lam- 
pade del Getsemani». La obra aún subsiste como 
«Movimento Eucaristico Mariano “Lampade Vi- 
venti”». 

P trabajó tres años (1942-1945) en la casa de 
ejercicios de Triuggio (Milán) y, tras otro en Milán, 
pasó a Venecia. Fue muy solicitado por toda Italia 
como director espiritual y de ejercicios, en especial 
para el clero, 


OBRAS: Cuore di Madre (Milán, 1911). Analisi psicolo- 
gica dell'atto di fede (Vicenza, 1912). Il Testamento di Gesí 3 
v. (Milán, 1913-1914, *1951-1952). Panis angelicus ossia il 
sacramento della verginitá (Milán, 1924, '1956). La preghie- 
ra sacerdotale di Gesíe (Milán, 1932). Corso di cultura reli 
giosa superiore 10: v, (Trieste, 1932-1942). Llora santa (Mi- 
lán, 1933). Lo spiritismo moderno di fronte alla ragione e alla 
fede (Trieste, 1934). Il prete (Padua, 1935). 11 santuario do- 
Iestico 4 y. (Trieste, 1936). 


BIBLIOGRAFÍA: Conrorn, G. M., Unione missionaria 
del Clero (Roma, 1978) 139-144, Giacon, C., «Il “Cursus fo- 
rojuliensis”», AHti dell VIL! Congresso Tomistico Internazio- 
nale (Ciudad del Vaticano, 1981) 3:171. MeLLINATO, G., «P. 
G. Petazzi», Osservatore Romano 1 febrero 1974. [G. B. Por- 
ta] Padre Giuseppe Maria Petazzi della Compagnia di Gesi 
(Trieste, 1949). Zovarto, P., Cattolicesimo a Trieste (Trieste, 
1980) 40. DIP 6:1525-1526. DS 12:1191-1192. EF 4:1551. 
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PÉTERFFY, Károly. 
critor. 

N. 21 agosto 1700, Bratislava, Eslovaquia; m. 24 
agosto 1746, Bratislava. 

E. 13 octubre 1716, Trnava, Eslovaquia; o. 1728, 
Viena, Austria; ú.v. 2 febrero 1734, Viena. 

Cursadas la filosofía (1720-1722) en Graz (Aus- 
tria) y la teología (1727-1730) en Viena, fue operario 
y predicador (1732-1733) en húngaro en Pozsony 
(hoy Bratislava) y luego enseñó durante un año día- 
léctica en Viena. Vuelto a Pozsony (1735), fue bi- 
bliotecario y director del colegio y, al no tener cla- 
ses, quedó libre para su trabajo científico. Dirigió el 
colegio hasta 1740 y después, hasta su muerte, apa- 
rece en el catálogo como historiador. Durante los 


Historiador de la Iglesia, es- 


años 1741 y 1742 publicó su obra más importante, 
una edición en dos volúmenes de los decretos de los 
sínodos de Hungría de 1016 a 1734. Fue la primera 
publicación científica de las fuentes para la historia 
de la Iglesia húngara, y el primer fruto de la vasta 
colección de fuentes que había iniciado Gábor *He- 
venesi cincuenta años antes. La edición de los síno- 
dos de P es aún indispensable. Su muerte prematu- 
ra le impidió completar las otras obras históricas 
que había proyectado. 


OBRAS: Decus Europae sive Domus Usina... poetica 
narratione descripta (Trnava, 1725). Curia judicum regni 
Hungariae virtutibus ac meritis illustris (Trnava, 1726). Sa» 
cra Concilia Ecclesia Romano-Catholicae in Regno Hunga- 
riae celebrata ab anno Christi MXVI usque ad annum 
MDCCXXXIV 2 v. (Pozsony, 1741-1742). 


BIBLIOGRAFÍA: Dankó, J., Constitutiones synodales 
Ecclesiae Strigoniensis (Esztergom, 1865). Pati, F., «Le con- 
troversie tra í minori conventuali e i gesuiti nelle missioni 
di Moldavia (Romania)», Diplomatarium Italicum 4 (1939) 
212-217. SommERvoGEL 6:617-618. VerESS, A., «Péterfiy C. 
Prodromus historiae principatuum Walachiae et Molda- 
viae» in Istoricul Marele Serdar Gheorghe Saul (1743-1785). 
Memoriile Sectionii Literare, Academia Románe, Ser. MI, 5 
(1930-1931) 95-99. MÉL 398-399. 


L. SaLas 


PETERS (FENSTERER), Josef. Misionero. 

N. 15 agosto 1840, Múnich (Baviera), Alemania; 
m. 6 diciembre 1895, Norwood (Australia del Sur), 
Australia. 

E. 30 septiembre 1871, Sankt Andrá (Carintia), 
Austria; o. 1862, Múnich; ú.v. 10 octubre 1883, Nor- 
wood. 

Hijo de un general bávaro, se ordenó de sacer- 
dote varios años antes de entrar en la CJ, Cuando de- 
fendió su tesis doctoral en la Universidad de Mú- 
nich, tuvo una discusión con Ignaz Dóllinger sobre 
la Inmaculada Concepción de María. P fue capellán 
y tutor de la familia del príncipe Wallenstein, des- 
pués párroco, y capellán militar (1870) durante la 
guerra franco-prusiana, 

Al hacerse jesuita contra los deseos de su fami- 
lía, cambió su nombre por el de Peters y, para li- 
brarse de las atenciones familiares, terminó el no- 
viciado en Trnava (hoy Eslovaquia). Partió para 
Australia, adonde llegó en 1873 y se estableció en la 
residencia jesuita de Norwood, cerca de Adelaida. 
Dominó el inglés con rapidez, y se granjeó fama 
por el sur del país como misionero rural y director 
de ejercicios. Como recibía muchas limosnas, 
pronto se pagaron las grandes deudas de la misión. 
Fue superior de Norwood desde 1891 hasta su 
muerte. 


BIBLIOGRAFÍA: BúLow 153-156. 
F. O'DoNoGHuE 


PETISCO, José Miguel. Humanista, escriturista, 
traductor. 
N. 28 septiembre 1724, Ledesma (Salamanca), 


España: m. 27 enero 1800, Ledesma. 
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E. 29 septiembre 1738, Villagarcía de Campos 
(Valladolid), España; o. c. 1747, probablemente Va- 
lladolid; ú.v. 2 febrero 1758, Villagarcía. 

Después de su ordenación, enseñó tres años gra- 
mática en Medina del Campo, y había empezado la 
docencia de la filosofía en Pamplona cuando, pen- 
sionado con otros jesuitas por el gobierno español, 
fue a Francia (1751-1754) para especializarse en 
griego y hebreo. A su vuelta, enseñó retórica y am- 
bas lenguas en Villagarcía por un sexenio, contro- 
versias en el Colegio inglés de Valladolid y, desde 
1763, Sgda. Escritura en el Colegio Real de Sala- 
manca. El decreto de "expulsión de Carlos III le sor- 
prendió (3 abril 1767) cuando daba una misión en 
Ciudad Rodrigo. En su exilio de Córcega y Bolonia 
(Italia), explicó Sgda. Escritura a los escolares jesui- 
tas. Tras la "supresión de la CJ (1773) siguió en Bo- 
lonia hasta su vuelta (1798) a España, adonde llevó 
su traducción de la Biblia terminada, y murió a los 
dos años. Su hermano Manuel (1733-1800) fue tam- 
bién jesuita. 

Si como humanista se dio a conocer por sus 
ediciones escolares de clásicos, su obra más impor- 
tante fue la traducción de la Biblia al castellano, 
para la que había adquirido una excelente prepara- 
ción escriturística, lingúística y humanística. Su 
sobrino, el alférez Vicente Petisco, la presentó para 
su publicación en 1805. Con todo, no la aprobó la 
junta de censores, desafecta a los jesuitas, presidi- 
da por don Félix Amat, arzobispo de Palmira, y en 
la que participaba su sobrino Félix Torres Amat, 
que se quedó con el manuscrito. En 1823, Torres 
Amat empezó la publicación de una versión caste- 
llana de la Biblia por el Nuevo Testamento, que tu- 
vo gran aceptación por su casticismo y calidad de 
lenguaje. Pero al rumorearse que su traducción era 
la de P, tuvo que reconocer, aconsejado por su tío, 
en el primer tomo del Antiguo Testamento (1824) 
que le «ha servido no poco en algunos libros» una 
«versión castellana anónima», «creída por algunos 
obra del sabio jesuita P. Petisco», creencia que él 
no compartía. La imposibilidad de tal ignorancia 
se puede probar documentalmente. La voz sobre la 
usurpación no se acalló, hasta que José E. de 
*Uriarte se pronunció en contra del plagio, lo que 
parecía zanjar la cuestión con su autoridad biblio- 
gráfica. Nuevos documentos (los dictámenes de los 
nueve censores, que incluyen versículos enteros del 
original, además de una nutrida correspondencia) 
le permitieron demostrar a José M.* *March que la 
versión de Torres Amat es sustancialmente la del P. 
Sin duda que aquél trabajó sobre ella, y no se sabe 
hasta qué punto lo corrige, aunque en obras de es- 
te tipo el sello literario lo imprime su primer tra- 
ductor. Muy superior a la de Scio de San Miguel, 
Sch.P., por su calidad literaria, esta versión se ha 
reeditado innumerables veces, bajo el nombre de 
Torres Amat o del de distintos editores y anotado- 
res, y últimamente a nombre de P, su primer autor. 
Hasta alrededor de 1950, ha sido la versión caste- 
llana de la Biblia más difundida. 


OBRAS: Historiae e libris Ciceronis depromptae (Villa- 
garcía, 1757), Gramática griega (Villagarcía, 1758). M.T. Ci- 


ceronis Orationes selectae, 2 1. (Villagarcía, 1758-1760). P. 
Virgilii M. Bucolica (Villagarcía, 1758). Aeneis (Villagarcía, 
1759). Georgica (Villagarcia, 1760). Anacreontis Odae, 
demptis obscoenis (Villagarcía, 1759). Los Comentarios de 
Julio César, ed. J. Goya y Muniain (Madrid, 1798). «La ino- 
cencia triunfante» (trad. en verso de la Esther de Racine], 
BNM, ms 16501 (21). La Sagrada Biblia, 9 vols. (Madrid, 
1823-1825). 

BIBLIOGRAFÍA: Acuizar PiñaL 6:389, Barro, J., Félix 
Torres Amat (1772-1847). Un obispo reformador (Roma, 
1976). Baro», Cultura 124-125. Corrs 1 Bay, R., Llarque- 
bisbe Félix Amar i l'última Illustració espanyola (Barcelona, 
1992) 203-205, 302-317. DHEE 614. March, J. M., La tra- 
ducción de la Biblia publicada por Torres Amat es sustan- 
cialmente la del P. Petisco (Madrid, 1936). Persva, J., El P. 
José Petisco (Madrid, 1915). PoLcár 3/2:660. SomMErvoGEL 
6:620; 12:650. Urirre 4157, 4195. 


G. M. VerD 


PETIT, Adolf. Venerable. Director espiritual y de 
ejercicios. 

N. 22 mayo 1822, Gante (Flandes Oriental), Bél- 
gica; m. 20 mayo 1914, Drongen/Tronchiennes 
(Flandes Oriental). 

E. 25 septiembre 1842, Drongen; o. 15 septiem- 
bre 1855, Lovaina (Brabante), Bélgica; ú.v. 2 febrero 
1860, Bruselas (Brabante). 

Huérfano de madre a los cinco años, P pasó su 
niñez en casa de su tío y padrino Josse Petit; a los 
doce años fue aprendiz de un constructor de pia- 
nos. Algunas personas caritativas que sabían de su 
deseo de ser sacerdote, contribuyeron a que estu- 
diase en el colegio jesuita de Gante. Tras su novi- 
ciado en la CJ, P siguió el ciclo normal de la for- 
mación y terminó la teología en Lovaina 
brillantemente, con la defensa pública de las tesis 
básicas de toda la teología (1856). 

Después de la tercera probación en Drongen, 
P fue destinado como profesor en el colegio Saint- 
Michel de Bruselas y, en 1860, profesor y director es- 
piritual de los estudiantes jesuitas de Namur. En 
1865, partió con la delegación de la provincia belga 
a la beatificación de Juan *Berchmans en Roma y, a 
su vuelta a Bélgica, fue nombrado *instructor de ter- 
cera probación, por decisión personal del P. General 
Pedro Beckx. En Drongen residió el resto de su vida. 
Fue instructor de tercerones por veinte años y, des- 
de 1870 a 1875, rector, además, de la comunidad. Su 
doctrina sólida, su manera original de aunar verda- 
des antiguas con formas nuevas y su dirección indi- 
vidualizada, dejaron una profunda marca en gene- 
raciones de jesuitas. 

Cuando P fue relevado de sus obligaciones de 
instructor en 1885, se consagró enteramente hasta 
los ochenta y cinco años a dar los ejercicios. Viajó 
por toda Bélgica y la parte norte de Francia, dándo- 
los a sacerdotes, religiosas, en seminarios y cole- 
gios, y a seglares, hombres y mujeres. Pero fue, so- 
bre todo, en la casa de retiros de Drongen, donde 
dio la mayoría desde 1864. Además de esta labor, P 
tenía una muy abundante correspondencia y gran 
solicitud por la promoción de la Union sacerdotale 
en el clero diocesano y de las Dames du Calvaire, 
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una asociación de señoras que cuidaban de los afec- 
tados por el cáncer. 

Lo que más destacó en P fue su devoción tierna 
y confiada al Señor y a la Virgen María. Su causa de 
beatificación se introdujo en Roma en 1937; fue de- 
clarado Venerable en 1966, cuando, después de un 
examen riguroso, se afirmó que había vivido una vi- 
da de virtud extraordinaria. 


OBRAS: Sacerdos rite institutus 5 v. (Brujas, 1888- 
1898). Templum spirituale sacerdotis... 2 y. (Brujas, 1902). 
Mon Navire. Souvenirs des mes retraites (Paris, 1912). 


BIBLIOGRAFÍA: bu Parc, J., Le bon Pere Petit (Bruselas, 
1934). EnbropY, L., Páter Petit mosolygó élete (Budapest, 
1944) [trad. cast. La vida sonriente del P. Petit (Bilbao, 
1947); trad. ingl. Hope Unlimited (Boston, 1962)]. Gurrro, 
G., Un Charmeur, le Pére Adolphe Petit (París, 1950). Laves- 
116, E., Le Pére Adolphe Petit (Lovaina, 1927). Maxwe1L, J., 
The Happy Ascetic (Nueva York, 1936). Vax MiekLo, J., De 
Dienaar Gods A. Petit, Apostel van de Goede Meester (Lier, 
1932). PoLcár 3/2:660-662. TyLenDa 139-140. DS 12:1198s. 
LTK 8:322, 


J. ROLLIER 


PETIT, Auguste. Maestro de novicios, provincial, 
instructor de tercera probación. 

N. 19 noviembre 1848, Bure (Namur), Bélgica; 
m. 26 octubre 1937, Arlon (Luxemburgo), Bélgica. 

E. 23 septiembre 1868, Drongen/Tronchiennes 
(Flandes Oriental), Bélgica; o. 1883, Lovaina (Bra- 
bante), Bélgica; ú.v. 2 febrero 1886, Drongen. 

Enseñó latín y poesía (1875-1880) en Turnhout 
antes de ir a Lovaina (1880) para la teología. Re- 
cién acabada la tercera probación, empezó una vi- 
da casi ininterrumpida de destinos como superior 
o director de los jóvenes jesuitas. Fue sucesiva- 
mente maestro de novicios (1885-1894), rector del 
escolasticado de Lovaina (1894-1898), provincial 
(1898-1904) e instructor de tercera probación 
(1904-1923). Era un hombre juicioso, de iniciativa 
y tenacidad, y de un celo poco común. Durante su 
provincialato, promovió la renovación de los estu- 
dios de la provincia y, dándose cuenta de la energía 
existente en la obra de los ejercicios espirituales, 
abrió tres casas con ese fin. Estableció la École In- 
dustrielle Supérieure en Lieja (que más tarde se 
convirtió en el Institut Gramme), el Institut Supé- 
rieur de Commerce en Amberes y el nuevo College 
Saint-Michel en Bruselas. Mostró, en fin, su celo 
misional, fundando una escuela “apostólica de 
Ranchi, en la India. Severo consigo mismo, pero 
muy humano con los demás, inspiró la renovación 
del espíritu religioso y de la disciplina en las co- 
munidades jesuitas de Bélgica. 


FUENTES: Archivo, Provincia de Bélgica meridional: 
T. Hennuse, «Le Pére Auguste Petit». 


BIBLIOGRAFÍA: Fattox, V., Le Révérend Pére Auguste 
Petit, 1848-1937. Notes el souvenirs (Bruselas, 1940). «The 
Golden Sacerdotal Jubilee of Pére Petit, S.J. A Retrospect 
and a Reverie», LN 28 (1905-1906) 328-333. 





G. MerssEN (+) 


PETIT, Georges. Director espiritual. 

N. 18 febrero 1820, Chambéry (Savoie), Francia; 

m. 14 marzo 1864, Nantes (Loire-Atlantique), Fran- 
cia. 
E. 11 octobre 1840, Saint-Acheul-lez-Amiens 
(Somme), Francia; o. 22 septiembre 1849, Laval 
(Mayenne), Francia; ú.v. 2 febrero 1851, Brugelette 
(Hainaut), Bélgica. 

Trabajó por algún tiempo en el colegio francés 
de Brugelette, haciendo tareas que requerían más 
generosidad que talento. En 1854, mientras era vice- 
rrector, tuvo que encargarse del cierre del colegio en 
medio de circunstancias penosas. Los nueve años si- 
guientes los pasó en París, dedicado a asistir a mu- 
chas congregaciones de religiosas, de las que espe- 
cialmente tres le conservaron una veneración 
agradecida: la Congregación de María Reparadora, 
cuya fundadora, la beata baronesa de Hooghvorst, 
se había dirigido con P desde 1854; las religiosas de 
la Madre de Dios, cuya general y otras hermanas re- 
cababan sus consejos; y por fin la Congregación de 
la Virgen Fiel. No era un predicador brillante, pero 
hablaba de los misterios de la gracia como uno que 
los había contemplado en su interior. En su di 
ción espiritual era muy eficaz, llevando a sus dirigi- 
dos al progreso espiritual y con frecuencia a la vo- 
cación religiosa. El secreto de su influencia estaba 
en su humildad, mortificación y noches pasadas en 
oración, a imitación del Cura de Ars, al que había 
encontrado en 1850. Soportadas campañas calum- 
niosas, P tuvo una santa muerte, ocasionada por la 
tuberculosis. 


BIBLIOGRAFÍA: DeLarrrE 1:976-980; 3:798. DucLos 
210. «P. Georgius Petit», Litrerae Annuae Provinciae Fran- 
ciae (París, 1868) 97-143, 








P. Ducros (+) 


PETRE (SPENCER), Sir Edward. Misionero, 
consejero real. 

N. 5 marzo 1633 (?), Londres, Inglaterra; m, 15 
mayo 1699, Watten (Nord), Francia. 

E. 1 marzo 1653, Watten; o. 22 octubre 1662, 
Lieja, Bélgica; ú.v. 2 febrero 1671, Inglaterra. 

Pocos jesuitas ingleses han sido tan criticados por 
los historiadores como P. Hijo del barón Sir Francis 
Petre y Elizabeth de Cranham, estudió (1644-1652) en 
el Colegio Inglés de los jesuitas en Saint- Omer. Entró 
en la CJ e hizo la filosofía (1655-1659) y teología 
(1660-1664) en el principado de Lieja. 

Regresó a Inglaterra y, después de unos dieciséis 
años de labor misionera, fue superior (ca. 1678- 
1680) de los jesuitas del sur de Inglaterra, además de 
vicario del viceprovincial inglés, John *Warner, des- 
de 1679. Durante la persecución que siguió a la con- 
jura de Titus Oates, se le encarceló (1679-1680) y, al 
ser puesto en libertad, fue superior (1680-1682) del 
distrito de Londres, pero fue de nuevo arrestado y 
puesto en prisión hasta 1683. Permaneció en Ingla- 
terra hasta la revolución de 1688, cuando escapó al 
extranjero y fue rector (1693) del colegio en Saint- 
Omer hasta su marcha a Watten en 1697, donde mu- 
rió. Hacia 1679, P había sucedido en la baronía a la 
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muerte de su hermano mayor Peter, Sus hermanos 
menores, Charles (+1712) y William (+1722) fueron 
también jesuitas. 

La mala fama de P entre sus contemporáneos 
e historiadores provino de la posición que ocupó 
en la corte real. Ya antes de 1685, gozaba de 
gran favor ante el duque de York. Cuando éste su- 
bió al trono como Jacobo II (6 febrero 1685), le 
nombró para varios cargos en la corte: superinten- 
dente de la capilla real, secretario del gabinete, li- 
mosnero mayor y miembro del Consejo Privado, El 
Rey no logró que fuera nombrado obispo o car- 
denal. 

La mayoría de los informes contemporáneos, en 
los que se basan los escritos históricos modernos, le 
es hostil. Es probable que el influjo ejercido por P 
sobre el Rey y su política fuese solo de carácter ge- 
neral, y que se haya exagerado. El Rey mismo, ya en 
el exilio, atestiguó públicamente que el consejo de P 
había sido siempre bueno; de hecho, el que se sabe 
haberle dado de no arrestar a los siete obispos ni de- 
jar Westminster en noviembre 1688 fue acertado. 
Con todo, se le ha achacado el papel del consejero 
perverso, de cuyas intrigas se vio obligado Guiller- 
mo de Orange a salvar Inglaterra y la Iglesia esta- 
blecida en 1688. 

La formación de P apenas lo capacitaba para la 
vida en la corte, pero no hay prueba suficiente que 
acredite la opinión de algunos de que era un hombre 
vano, poco de fiar y débil. Cuando P llegó a la corte, 
él y la CJ fueron el blanco de enemigos y envidiosos, 
contribuyendo, así, al fracaso del reinado. El nom- 
brar a P para el Consejo Privado debe cuestionarse, 
así como su propia aceptación, pero la confianza del 
Rey en los jesuitas, su elevada opinión sobre P, la 
gratitud de la CJ hacia el Rey y los problemas reli- 
giosos entonces en juego no se deben ignorar, como 
tampoco los sinceros esfuerzos de P por retirarse de 
la corte para que el Rey no sufriera por su impopu- 
laridad. 

Terriesi, el enviado florentino en Londres, refi- 
riéndose a la opinión común de que el Rey estaba 
gobernado por P, escribía en 1687: «Creo que, en 
gran medida, es una calumnia.» Y Gottfried Leibnitz 
escribió en 1691: «Algunas personas bien informa- 
das nos han asegurado que el P. Petre, cuando esta- 
ba en Inglaterra con la onda popular a su favor, 
guardó una discreta actitud de moderación y no era 
él quien apremiaba al Rey, su señor, para que toma- 
ra decisiones precipitadas.» El juicio tradicional so- 
bre P no puede decirse, sin peligro de error, que se 
fundamente en los hechos. 


FUENTES: ARSI, Epist. Gen. Anglia, 11 (3), 111 (2); An- 
glía 35. Archivo, Stonyhurst College, Anglia Mss 5 no. 95, 
97, 116. 


BIBLIOGRAFÍA: Basser, B.. The English Jesuits (Lon- 
dres, 1967). BeaLes, A. F. C., Education under Penalty (Lon- 
dres, 1963). Cuaowick, H., St Omers to Stonyhurst (Londres, 
1962). FoLey 5:272-282; 7:590-593. Bar, M. V., The Enigma 
of James 11 (Londres, 1938). OLiver 163-164. Mier, J., Pop- 
ery and Politics in England 1660-1688 (Cambridge, 1973). 
Íp., James Il: A Study in Kingship (Hove, 1978). Potcár 
3/2:663, Warner, J., The History of the English Persecution of 











Catholics and the Presbyterian Plol, ed. T. A. BirRELL, 2 v. 
(Londres, 1953). DNB 15:977-979. 


G. HoLr 


PETREI, Juan Francisco. Matemático, astróno- 
mo, cosmógrafo. 

N. 15 febrero 1641, Besanzón (Doubs), Francia; 
m. 19 septiembre 1695, Escalona (Toledo), España. 

E. 28 septiembre 1657, Avignon (Vaucluse), 
Francia; o. 1671, Lyón (Rhóne), Francia; úv. 15 
agosto 1674, Madrid, España. 

Enseñó humanidades, filosofía y hebreo en los 
colegios de su provincia de Lyón antes de llegar 
(1673) al *Colegio Imperial de Madrid, donde fue 
profesor de retórica, griego, erudición y matemáti- 
cas, con el cargo anejo de cosmógrafo mayor. Acom- 
pañó como confesor al duque de Escalona, Juan M. 
Fernández Pacheco, en su virreinato (1693-1694) y 
campaña de Cataluña contra la invasión francesa, y 
con la derrota del ejército español perdió varios tra- 
tados de matemáticas, cuya impresión tenía prepa- 
rada. Falleció en el castillo ducal. 


OBRAS: Theses rhetoricae (Madrid, 1674). Observatio 
super lunae eclipsim quae contigit mense Decembri 1685. 
Speculum Geographícum 2 v. (Madrid, 1690). MSS 2710, 
2727, 2728, 2733, 2734, 2736 (Acad. Hist. Madrid). 


BIBLIOGRAFÍA: CareL, H., «La Geografía como cien- 
cia matemática mixta, La aportación del círculo jesuítico 
madrileño en el s. xvi», Geo-Crítica (Barcelona, 1980) n. 30, 
15-30. Ío., Geografía y Matemáticas en la España del s. xv 
(Barcelona, 1981). UrsarTE 3827, 4010. 


J. ESCALERA 


PETRUCCI, Mariano Luigi. Vicario general. 

N. 23 marzo 1748, Terni, Italia; m. 19 noviembre 
1820, Roma, Italia. 

E. 31 octubre 1762, Roma; o. durante la supre- 
sión; ú.v. 21 enero 1816, Tívoli (Roma). 

Hacía su prueba de magisterio cuando ocurrió la 
*supresión (1773) y era uno del grupo que inauguró 
ei noviciado Sant'Andrea al Quirinale de Roma el 13 
noviembre 1814, a poco de su *restauración. En 
abril 1815, se le nombró rector en Tívoli, donde fue 
también predicador notable. Enviado (mayo 1817) 
para afianzar la presencia de la CJ recién vuelta a 
Génova, fue rector del noviciado de S. Ambrogio y 
desempeñó con éxito sus cargos de maestro de novi- 
cios y predicador. 

Al morir (5 febrero 1820) el P. General Tadeo 
Brzozowski, se vio que éste había nombrado vicario 
general de la CJ a P (de setenta y dos años), quien 
quedaba, por lo tanto, encargado del gobierno hasta 
la celebración de la congregación general. El 24 
marzo (once días después de ser expulsada de Rusia 
la CJ), P recibió la noticia oficial de este nombra- 
miento de parte de los asistentes, al mismo tiempo 
que le invitaban a salir enseguida para Roma. Con 
todo, para dejar en orden los asuntos de Génova, P. 
retrasó su marcha y llegó a Roma el 14 abril, una ac- 
ción juzgada severamente, en especial por el provin- 
cial de Italia, Giuseppe *Sineo della Torre, que no te- 
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nía de P gran estima. A sugerencia de los asistentes 
(que estaban en Rusia Blanca), P se rodeó de cuatro 
consultores, hasta la llegada de aquellos. Como la si- 
tuación era nueva, P decidió que estos consultores 
fuesen elegidos por los profesos de Roma, como se 
hacía para elegir vicario cuando el general moría sin 
haberlo nombrado. 

Se decidió convocar la congregación general 
para el 14 septiembre y derogar las normas que 
exigían reunir congregaciones provinciales para 
elegir a los vocales, dadas las circunstancias extra- 
ordinarias, pidiendo para ello la aprobación del 
Papa. 

El 1 agosto, el cardenal vicario de Roma, Anni- 
bale della Genga (futuro León XII), envió una nota 
a P, en nombre del Papa, que aplazaba la congre- 
gación general indefinidamente hasta nuevo aviso 
de la Santa Sede, aunque la preparación debía con- 
tinuarse. La razón aducida era la de dar tiempo a 
que los jesuitas recién expulsados de Rusia pudie- 
ran llegar a Roma. Pero en realidad habían surgido 
dudas sobre la validez canónica de la congregación 
(véase Luigi *Fortis). Para cumplir escrupulosa- 
mente los deseos del Papa, P informó del retraso a 
los provinciales y electores, y les mandó detener to- 
do el trabajo sobre la congregación hasta nuevo 
aviso. Esta medida suscitó una viva reacción en Si- 
neo della Torre y en otros. Convencidos de que P 
había interpretado mal la nota de della Genga, acu- 
dieron al cardenal, quien les aseguró que la inter- 
pretación de ellos era la correcta, no la del vicario. 
Cuando, después, algunos comenzaron a sospechar 
que P se estaba dejando influir por Luigi *Rezzi, la 
acción de P fue vista como un intento deliberado 
de retrasar la congregación, aunque había sido 
una iniciativa personal dictada por un equivoca- 
do celo en obedecer. Asimismo, la plenitud de au- 
toridad conferida a P el 14 septiembre se interpre- 
tó como ambición de poder, aunque en realidad 
era una decisión de la comisión nombrada por el 
Papa en agosto y colocada bajo la dirección de della 
Genga. 

Así, la mayoría no creyó en las protestas de P de 
haber hecho todo lo posible para obtener del Papa la 
aprobación para seguir adelante con la congrega- 
ción general; antes bien, se inclinaban a ver en el 
aplazamiento indefinido de la congregación el deseo 
de prolongar P su plena autoridad. De hecho, era la 
comisión cardenalicia la que continuaba pidiendo 
más tiempo para examinar cuidadosamente la legi- 
timidad de las profesiones hechas antes de 1814, 
puesto que el lenguaje de los dos breves (Catholicae 
Fidei [7 marzo 1801] y Per alias Nostras [30 julio 
1804]) y de la bula (Solicitudo omnium Ecclesiarum 
[7 agosto 1814]) de Pío VII daba lugar a duda; si di- 
chas profesiones no eran válidas, estos jesuitas no 
tenían voz legítima, ni activa ni pasiva. P, que se sen- 
tía incapaz para el cargo de vicario general ordina- 
rio por su falta de experiencia como superior mayor 
y por su edad, estaba ahora angustiado por su per- 
suasión de que le faltaba la prudencia para una si- 
tuación tan nueva y complicada. Por esto, suplicó en 
los términos más apremiantes, que se procediese lo 


antes posible a la elección del general. Pero la res- 
puesta fue que ésta debía retrasarse por lo menos 
hasta la primavera, lo cual era comprensible, dada la 
razón presentada claramente en la nota del 14 sep- 
tiembre: la necesidad de clarificar la situación canó- 
nica de la CJ restaurada. 

P pidió entonces a los asistentes que le sugirie- 
sen una salida del problema; pero todos callaron, ex- 
cepto uno. Mientras tanto, diecinueve electores, in- 
cluidos los asistentes, pidieron la intervención del 
secretario de estado, cardenal Ercole Consalvi, El 5 
octubre, P recibió nuevas directivas del Papa, de re- 
sultas de la intervención de Consalvi; y el 6, una car- 
ta del secretario de la CJ, Józef Korycki, intimaba a 
P a convocar la congregación general para el día si- 
guiente bajo amenaza de proceder por autoridad de 
sola la CJ. 

P adujo que en conciencia no se encontraba 
preparado para presidirla, ya que no había termi- 
nado el examen de las actas de las provincias, rela- 
tivas a las elecciones de los delegados (recuérdense 
las circunstancias extraordinarias en que se habían 
tenido), y se presentó al Papa para pedirle algunos 
días más; éste lo envió a Consalvi, quien lo remitió 
a una consulta con los asistentes y provinciales. El 
7 octubre, la consulta se pronunció por la convoca- 
ción inmediata. P accedió, pero manifestó su pro- 
pósito de presentar su dimisión a la congregación, 
ya que no podía en conciencia asumir la presiden- 
cia con tanta prisa. Por insistencia de la consulta, 
P no dimitió, pues se le hizo creer que se le conce- 
dían siete días más. El 8 octubre, P publicó la con- 
vocatoria para el 14 octubre, con el acuerdo de la 
mayoría de los electores. Pero antes del almuerzo, 
el secretario pidió que se suspendiera la lectura de 
la convocatoria en el comedor, pues algunos elec- 
tores querían reflexionar más sobre ella y, por la 
noche, le leyó a P la noticia de la convocación que 
se debía leer a la comunidad en la cena; ésta no te- 
nía la firma de P. 

El 9 octubre por la mañana se inició la congre- 
gación según la ley. P, como vicario, presentó varias 
dudas sobre algunos electores, que fueron rápida- 
mente resueltas. La congregación se declaró a sí 
misma plena y legítima, con sólo el voto negativo 
del vicario, que se sentía cada vez más angustiado 
en su conciencia. P no asistió a la sesión de la tar- 
de, pero envió una carta en la que renunciaba, cons- 
treñido por su conciencia, a su oficio de vicario. La 
delegación enviada para persuadirlo a cambiar su 
decisión, logró sólo una respuesta evasiva. Pero al 
día siguiente, P se presentó en el aula, alegando que 
para él era contradictorio considerar la congrega- 
ción ilegítima y al mismo tiempo entregarle su car- 
go; por ello, declaró que la renuncia la haría en ma- 
nos del Papa, de quien había recibido el cargo de 
vicario con poderes de general; además, dijo que re- 
conocería la autoridad del nuevo general. La con- 
gregación actuó entonces con resolución: propuesta 
la deposición del vicario, ésta se votó y aprobó en la 
sesión de la tarde. Se envió una comisión a pedir la 
aprobación del Papa, quien la concedió inmedia- 
tamente. Cuando se le notificó a P, la recibió con 
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verdadero alivio, edificando a los delegados, que 
alabaron su virtud. 

El 21 octubre, elegido ya general Luis Fortis, la 
congregación trató de las medidas que se debían to- 
mar contra los perturbatores. En cuanto a P, senten- 
ció que, habiéndose iniciado contra él un juicio de 
ambitu incluso antes de la elección del general, fue- 
se llamado ante los jueces, y que «cum clarae sint 
probationes, sive fateatur sive non» fuese privado a 
perpetuidad de voz activa y pasiva, declarado inhá- 
bil para todo cargo de superior y enviado a un cole- 
gio fuera de Roma. Al día siguiente se tuvo el juicio 
ante el general; la autodefensa de P fue tan clara que 
el caso quedó cerrado inmediatamente, con sola la 
obligación del silencio. 

P murió veinte días después, antes de que pudie- 
ra dejar Roma, pero tuvo tiempo de hacer una rela- 
ción sobre su vicariato. Antes había encargado a Pie- 
tro Pietroboni, asistente de Italia, preparar un 
informe sumario (que él había dejado interrumpido, 
por el curso de los sucesos) sobre la CJ en Rusia, ba- 
sado en las copiosas notas (hoy en el ARSI) que Pie- 
troboni había hecho durante su viaje a Rusia en 
1802, a invitación de Gaetano *Angiolini. El fin de 
esta relación era documentar la existencia canónica 
de la CJ en Rusia antes de 1814. 


FUENTES: ARS: Cong. XX fasc. III, Petrucci, «Narra- 
zione di quanto é avvenuto nel tempo del mio Vicariato 
guardo alla convocazione della Congregazione Generale»; 
fasc. 1 1, Rozaven, «Acta Congregationis Generalis»; fas. 
VI 11 Lettera alla Compagnía; fasc. IX acusaciones «de am- 
bitu», «de scríptis repetendis». 


BIBLIOGRAFÍA: Mown, Provincia Torinese 3:80-82. 
SOMMERVOGEL 6:636. 


M. Corro (ft) 


PEYPOCH SALA, Manuel. Siervo de Dios. Misio- 
nero, operario, mártir. 

N. 2 diciembre 1870, Estany (Barcelona), Espa- 
ña; m. 29 julio 1936, Manresa (Barcelona). 

E. 30 julio 1888, Veruela (Zaragoza), España; 
o. 1904, Belmopan, Belice; ú.v. 2 febrero 1907, Ma- 
nila, Filipinas. 

Estudió humanidades y filosofía en Manresa an- 
tes de entrar en la CJ, Después del noviciado, repitió 
humanidades y un año de filosofía (1890-1893) en 
Veruela, que acabó (1893-1895) en Tortosa (Tarra- 
gona). Enseñó un año en el colegio San José de Va- 
lencia antes de ir al Ateneo de Manila como profesor 
de griego, español y matemáticas (1896-1900). Cur- 
sados tres años de teología (1901-1904) en Belice 
(Belmopan), hizo el último (1904-1905) en St. Louis 
y la tercera probación en Florissant (EE,UU.). En 
1906, volvió al Ateneo de Manila, donde enseñó re- 
tórica, griego, español e inglés, y se encargó de la di- 
rección de las *congregaciones marianas. De nuevo 
en España (1923), fue dos años profesor en Roque- 
tes (Tarragona) y Valencia, y pasó a la Santa Cueva 
de Manresa, como operario, dedicado a los ministe- 
rios de predicación, ejercicios espirituales, misiones 
y dirección de las congregaciones. El decreto de di- 
solución de la CJ (1932) le forzó a residir en una ca- 





sa particular, desde donde continuó su actividad 
pastoral. Al comenzar la guerra civil, lo fusilaron por 
ser sacerdote y jesuita, en el término de Calders, a 
12 kms. de Manresa, 

Tenía grandes dotes para la catequesis de los ni- 
ños y trato con la juventud. Como director de con- 
gregantes, profesor y operario fue muy apreciado 
por su sencillez y caridad, así como por su claridad 
de palabras, solidez de doctrina y talento para com- 
prender a las personas. Escribió varios opúsculos 
para congregantes y algunas pequeñas obras tradu- 
cidas del inglés. 


OBRAS: Ars dicendi o preceptos literarios (Manila, 
1912). Oración fúnebre del P. F. Faura (Barcelona, 1930). 
«Dos explicaciones tradicionales del primer ejercicio ajenas 
a la mente de S. Ignacio», Manresa 7 (1931) 314-325, 


BIBLIOGRAFÍA: BiziLon1 17-22. BS.App. 1:1040. 
F. DE P, Sora (t) 


PÉZENAS, Esprit. Profesor, matemático. 

N. 28 noviembre 1692, Avignon (Vaucluse), 
Francia; m. 4 febrero 1776, Avignon. 

E. 20 septiembre 1709, Avignon; o. 1721, Lyón 
(Rhóne), Francia; ú.v. 2 febrero 1726, Aix-en-Pro- 
vence (Bouches-du-Rhóne), Francia. 

Después de enseñar filosofía y matemáticas en 
Aix, fue veinte años profesor de hidrografía en 
Marsella, donde trabajó, también, en el observato- 
rio y fue superior de la comunidad jesuita. Sus 
obras publicadas tratan todos los aspectos de la hi- 
drografía: matemáticas, astronomía, navegación y 
cartografía. Asimismo, compuso tratados o infor- 
mes sobre instrumentos astronómicos, pilotaje, el 
método para calcular la capacidad y tonelaje de los 
barcos, cronómetros, reglas para computar con 
triángulos esféricos, y tablas de logaritmos. Fue 
miembro correspondiente de la Academia de Cien- 
cias de París y asociado de las Academias de Lyón, 
Marsella y Montpellier, Destacó, en especial en la 
historia de las matemáticas, como lazo de unión 
entre los estudiosos del continente y los británicos. 
Tradujo al francés A Complete System of Fluxions 
(1749) y Treatise on Algebra (1750) de Collin Ma- 
claurin, The Young Mathematician's Guide (1757) 
de John Ward, así como obras de Henry Baker, 
Jean-Théophile Desaguliers, Thomas Dyche y 
Robert Smith. 


OBRAS: La théorie et la pratique du jaugeage des ton- 
neaux des navires et de leurs segments (Marsella, 1749). Ma- 
niére de réduire en tables la solution de tous les triangles 
sphériques (Avignon, 1772). 


BIBLIOGRAFÍA: DaíwviLLe, F. DE, L'éducation des jéstii- 
tes (París, 1978) 562. SommervoceL 6:647-652. 


T. F. MuLCRONE (+) 


PFEFFERCORN (PFEFFERKORN), Ignacio [Ig- 
naz]. Misionero, historiador. 

N, 31 julio 1725, Mannheim (Baden-Wúrttem- 
berg), Alemania; m. c, 1796, Mannheim. 
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E. 21 octubre 1742, Maguncia (Renania-Palati- 
nado), Alemania; o. c. 1752, probablemente Espira 
(Renania-Platinado); ú.v. 29 junio 1760, San Ignacio 
(Sonora), México. 

Partió (1754), vía Génova, para Cádiz (España) 
destinado a la misión del Paraguay, pero durante la 
espera se le cambió (Pascua, 1755) el destino por el 
de Nueva España (México) y llegó, con Joseph *Och 
y otros jesuitas alemanes, a S. Juan de Ulúa el 19 
marzo 1756. Enviado enseguida al pueblo pima de 
Alí, en Sonora, donde trabajó siete años (1756-1763) 
al tiempo que hacía visitas a las misiones de Javier, 
Sonoíta, Calabazas y Tumacácori. Al decaer su salud, 
pasó a Cucurpe (1763-1767) y fue superior de la mi- 
sión desde 1764. Exploró la zona norteña de Sonora 
hasta el río Gila y recogió material para escribir su 
historia. Salió desterrado (8 abril 1769) hacia Cádiz, 
donde estuvo encarcelado desde su llegada (12 julio), 
bajo cargo de «traidor potencial de secretos de esta- 
do». Por fin, fue puesto en libertad y pudo volver a su 
país (16 diciembre 1777), gracias a las gestiones de 
su hermana Elizabeth ante el Elector de Colonia. 

P se dedicó a escribir una descripción de la pro- 
vincia de Sonora, de la que se publicaron en alemán 
solo dos de los tres tomos preparados por él. En es- 
ta magnífica obra geográfica, histórica y etnográfi- 
ca, trata amplia y objetivamente los problemas mi 
sionales. Un mapa ilustrativo, dibujado por el oficial 
militar C. Du Puis, a base de datos suministrados 
por otros misioneros, abarca las misiones de Cali- 
fornía y Sonora, aunque en su elaboración, P atien- 
de más a la precisión histórica que a la cartográfica. 
La explicación de las enfermedades de Sonora y sus 
recomendaciones para el tratamiento de los enfer- 
mos le revelan como una persona que supo armoni- 
zar sus conocimientos no profesionales con un enor- 
me sentido práctico. 


OBRAS: Beschreibung der Landschaft Sonora samt an- 
deren merkwúrdigen Nachrichten von den inneren Theilen 
Neu-Spaniens und Reise aus Amerika bis in Deuschland 
nebst einer Landcharte von Sonora, 2 vols. (Colonia, 1794- 
1795); trad. Th. E., Treutlein (ed.), lgnaz Pfefferkorn, Sono- 
ra: A Description of the Province (Tucson, 1990); trad. A. 
Hopkins (ed.), Descripción de la provincia de Sonora, (Her- 
mosillo, 1983). 


BIBLIOGRAFÍA: Buxrus, Obra cartográfica, 1:15. 
Dunr 4:539. EM 10:301. Ewazo, U., Estudios sobre la ha- 
cienda colonial en México (Wiesbaden, 1976) 151ss. NCE 
11:249. PoLcár 3/2:663. Praneau, Expulsión, 196-201: Sie- 
krA, Jesuitas germanos, 355. Treutiem, Tu. E., «Father 
Pfefferkorn and his description of Sonora», Mid-America 20 
(1938) 229-252. Íp., «The Economic Regime of the Jesuit 
Missions in Eighteen Century Sonora», Pacific Historical 
Review, 8 (1939) 289-300. Íp., «The Jesuit Missionary in the 
role of Physician», ¿bídem 22 (1940) 120-141. ZamerAno 
16:368. 





F. ZuerLLaca ($) / E. J. Burrus (+) 


PFEIFFER, Columbianus. 
escritor. 

N. 21 noviembre 1747, Hitzhof (Baden-Wúrt- 
lemberg), Alemania; m. 28 mayo 1792, Dagda, Leto- 
nia. 


Misionero popular, 


E. 3 agosto 1765, Viena, Austria; julio 1784, Po- 
lotsk, Bielorrusia; o. 28 mayo 1774, St. Andrá (Ca- 
rintia), Austria. 

Estudiaba teología cuando sobrevino la *supre- 
sión de la CJ (1773). Completados sus estudios y or- 
denado sacerdote, se doctoró en teología en el *Co- 
legio Romano y se quedó en Roma, enseñando 
catecismo y cuidando de los presos. P supo de la su- 
pervivencia de la CJ en Rusia Blanca, tal vez por Jan 
*Benislawski, que estaba en Roma en 1783. Conce- 
dida su demanda de readmisión, P se dirigió hacia 
Rusia Blanca, viajando a pie hasta Viena. Llegó a 
Polotsk a principios de julio 1784. Quería ir a la In- 
dia como misionero, pero al no poderse realizar es- 
to, fue destinado a trabajar entre los campesinos le- 
tones de las «misiones», encomendadas al colegio de 
Daugavpils, como Dagda, Auleja e Izvalta. Aprendió 
con rapidez y perfección el letón, al que tradujo me- 
ditaciones, oraciones y cánticos. Sus diecisiete car- 
tas, conservadas en el ARSI, son fuentes valiosas so- 
bre la vida de los campesinos letones bajo el 
dominio de los zares, así como sobre la cultura leto- 
na de su tiempo. 


OBRAS: Padumoszonas uz seszu swatdinu swata Aloizia 
(Polotsk). Padumoszonas in Lyugszonas ap citieyszonu 
Kunga Jezu Crysta (Polotsk, 1796). Mociba, lyugszonas un 
apdumoszonas ap swatu miscu (Polotsk, 1806), 


FUENTES: ARSI. Archivo, diócesis de Maribor y Kla- 
genfurt. 


BIBLIOGRAFÍA: Seu, V., Grámatas Latgales latviesu 
(Riga, 1936). 


S. KutinskIS 


PFISTER, Louis [Nombre chino: FEI Laizhi, Fu- 
min]. Misionero, sinólogo, historiador. 

N. 24 abril 1833, Gerbéviller (Meurthe-et- 
Moselle), Francia; m. 17 mayo 1891, Shanghai 
(Jiangsu), China. 

E. 6 enero 1852, Issenheim (Haut-Rhin), Fran- 
cia; o. 1865, Laval (Mayenne), Francia; ú.v. 15 fe- 
brero 1870, Xujiahui/Zikawei (Jiangsu). 

En sus años iniciales de jesuita, enseñó matemá- 
ticas en Amiens, Poitiers y París. Durante su tercera 
probación, pensó ofrecerse para la misión del Japón, 
pero su instructor de *tercerones le aconsejó elegir 
China. Se unió a Adrien *Languillat, quien estaba vi- 
sitando Francia, y ambos llegaron a Shanghai 5 di- 
ciembre 1867. Tras dos años en zonas periféricas, 
empezó la labor de su vida en la biblioteca de Zika- 
wei, ocupado en la investigación histórica y en una 
vasta correspondencia con otros misioneros y con- 
tactos en Europa. 

Su principal obra Notices biographiques et biblio- 
graphiques fue multigrafiada después de su muerte y 
publicada en el siglo xx. Aunque no tuvo acceso a las 
fuentes romanas, sin embargo, casi la mitad de los 
920 datos del Répertoire des Jésuites de Chine (Roma 
1973) de Joseph Dehergne están basados en la infor- 
mación hallada en la colección de P, que aún es de 
utilidad. Algunas de sus fechas son discutibles, pero 
esto queda compensado por su uso de caracteres 
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chinos para los nombres chinos. Su libro es, pues, de 
los más consultados por los historiadores de la mi- 
sión china. Además de su inmensa labor de catalo- 
gar los 12.000 volúmenes de la biblioteca de Zika- 
wei, mantuvo una copiosa correspondencia. El 12 
mayo 1891, cuando unos amotinados incendiaron la 
residencia jesuita de Wuhu, todos los papeles de P 
fueron destruidos entre las llamas. Con todo, una 
parte importante de su epistolario se conserva en los 
archivos jesuitas de Vanves (París). 


OBRAS: Cartes des provinces et missions de la Compa- 
gnie de Jésus (1866), La Compagnie de Jésus en Chine. Le 
Kiang-Nan en 1869. Relation historique et descriptive (París 
[1870)). Notices biographiques et bibliographiques sur les 
Jésuites de lancienne mission de Chine 1552-1773 2 y. 
(Shanghai, 1932-1934). 


BIBLIOGRAFÍA: CotomeeL, A. M., Histoire de la 
Mission du Kiang-nan 5 v. (Shanghai, 1899) 3:1252-1260. 
Coroier, H., /n Memoriam. Aloys Pfister, S.J. (Leyden, 
1891). Sreerr 12:164-168, 220, 358, 380, 406-408, 485: 
13:153-154, 158, 690. «Father Aloysius Pmisrer», WL 20 
(1891) 290. 


J. DEMERGNE ($) 


PFÚLF, Otto. Historiador, biógrafo. 

N. 28 enero 1856, Espira (Renania-Palatinado), 
Alemania; m. 21 mayo 1946, Pullach (Baviera), Ale- 
mania. 

E. 9 abril 1875, Exaten (Limburgo), Holanda; o. 
31 agosto 1884, Ditton Hall (Cheshire), Inglaterra; 
ú.v. 15 agosto 1892, Exaten. 

Hizo la filosofía (1878-1881) en Blijenbeek (Ho- 
landa) y la teología (1881-1885) en Ditton Hall, don- 
de estudió (1885-1886) historia de la Iglesia y enseñó 
(1886-1888) esta asignatura. Después de la tercera 
probación en Portico (Inglaterra), estuvo como escri- 
tor en Exaten (1889-1899), Luxemburgo (1899-1911) 
y Valkenburg (1911-1913), mientras era redactor de 
la revista Stimmen aus Maria-Laach. Operario (1913- 
1918) en Maguncia, Múnster, Innsbruck y Roma, fue 
director espiritual y profesor de homilética (1918- 
1932) en el *Colegio Germánico, y luego espiritual en 
Pullach, donde murió. 

Sus obras, bien documentadas, son importan- 
tes para conocer la historia de la Iglesia en los 
tiempos modernos, sobre todo en Alemania. Escri- 
bió las vidas de algunas célebres personalidades 
que lucharon por los derechos de la Iglesia en la 
Alemania del siglo xtx. Aunque sus biografías tie- 
nen un valor permanente por la aportación de 
fuentes, su interpretación es a veces demasiado 
conciliadora y está condicionada por falta de dis- 
tanciamiento de los hechos. 





OBRAS: Erinnerungen an P. Adam von Doss S.J. (Fri- 
burgo, 1887). Hermann von Mallinckrod! (Friburgo, 1892) 
Cardinal von Geissel 2 v. (Friburgo, 1895-1896). Bischof von 
Ketteler 3 v. (Maguncia, 1899). Mutter Clara Fey von armen 
Kinde Jesu und ihre Stiftung (Friburgo, 1907). Die Anfánge 
der deutschen Provinz der neu entstandenen Gesellschaft Je- 
su und ihr Wirken in der Schweiz 1805-1847 (Friburgo, 
1922). Von den Herrlichkeiten der Kirchengeschichte. Ge- 
sammelte Aufsátze 1889-1914 (Siegburg, 1984). 
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BIBLIOGRAFÍA: BiLiGMANN 82. Koch 1415. Koscw 
2:3550s. «Otto Pfúúlf», AHSI 16 (1947) 221. PoLGAr 3/2:663. 


K. ScHarz 


PFYFFER von ALTISHOFEN, Franz Xaver. Pre- 
dicador, polemista. 

N. 21 abril 1680, Lucerna, Suiza; m. 29 marzo 
1750, Ausburgo (Baviera), Alemania. 

E. 26 febrero 1696, Roma, Italia; o. 12 mayo 
1709, Constanza (Baden-Wirttemberg), Alemania; 
ú.v. 15 agosto 1713, Friburgo, Suiza. 

Primogénito de una familia noble de Lucerna, 
su bisabuelo fue el célebre «rey de Suiza» Ludwig 
Pfyffer (1525-1594), fundador del colegio de jesuitas 
de Lucerna, en donde P estudió hasta 1695. Durante 
un viaje a Italia entró en la CJ, renunció a su primo- 
genitura y al señorio de Altishofen. Después del novi- 
ciado, fue adscrito a la provincia de Alemania Supe- 
rior, y cursó la filosofía (1698-1701) y la teología 
(1705-1709) en Ingolstadt, con un intervalo de docen- 
cia en Múnich, donde puso en escena una obra de te- 
atro propia (mayo 1705). Hecha la tercera probación 
en Altótting, regresó a Suiza y enseñó filosofía (1710- 
1714) dos años en Porrentruy y otros dos en Friburgo. 

Empezó su brillante carrera de predicador en las 
iglesias de Múnich y de Ingolstad:, luego fue predi- 
cador de corte (1716-1722) del Karl Philipp, conde 
palatino de Neuburg y príncipe elector del Palatina- 
do, en las residencias de Neuburg, Heidelberg y 
Mannheim. Finalmente, por veintiocho años, hasta 
su muerte, fue predicador de la catedral de Augs- 
burgo. P era inteligente, pero demasiado polémico. 
Muchos de sus sermones, de estilo barroco, fueron 
impresos durante su vida, otros, sobre todo los de 
*controversias, después de su muerte en un grueso 
volumen en folio de más de 900 páginas. Escribió 
numerosas obras apologéticas. Entre los jesuitas 
suizos de la antigua CJ fue sin duda el orador sagra- 
do más elocuente. 


OBRAS: Das allerheiligste Mess-Opffer (Augsburgo, 
1737). Christliche, Apostolisch-Catholische Wahrheiten 
(Augsburgo, 1752). Selec. en Brusciar, J. N., Die deutschen 
Kanzelredner aus den Jesuitenorden (Schaffhausen, 1871) 
5:567-630. 


BIBLIOGRAFÍA: ARSI: Germ Sup 64, 89. Friburgo, 
Univ. Bibliothek, Ms L 297. ADB 25:724. Bibliotheca Augus- 
tana (Augsburgo, 1796) 10:55-60. Due 4/2:599. HBLS 
5:428. Huwen, Luzern 89. SoMMERVOGEL 6:664-673. STAEME- 
uN, Schweiz 64. StroneL 2:412; Helveria 460. 


F. SrrogEL (1) 


PHILLIPS, Edward Charles. Matemático, supe- 
rior. 

N. 4 noviembre 1877, Germantown (Pensilva- 
nía), EE.UU.; m. 7 mayo 1952, Poughkeepsie (Nue- 
va York), EE.UU. 

E. 14 agosto 1898, Frederick (Maryland), 
EE.UU, o. 24 junio 1912, Woodstock (Maryland); 
ú.v. 2 febrero 1916, Woodstock. 

Por quiebra del banco de su padre, enviados 
(1887) los hijos de la familia Phillips a Francia, vi- 
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vieron en París y luego en la Bretaña. Después de 
educarse P con los Hermanos de la Doctrina Cristia- 
na en Neuilly, cerca de París, estudió (1893-1898) en 
St, Francis Xavier College de Nueva York, donde ob- 
tuvo el título de bachelor y ganó una medalla de oro. 

Tras entrar en la CJ y cursar la filosofía (1901- 
1904) en Woodstock College, P estudió (1904-1906, 
1907-1908) en Johns Hopkins University de Balti 
more (Maryland) y logró el doctorado en matemáti- 
cas, a más de ser elegido miembro de la asociación 
de honor Phi Beta Kappa. Hizo la teología (1909- 
1913) en Woodstock College, donde, desde 1913 a 
1925, menos el tercer año de probación (1914-1915) 
en St, Andrew-on-Hudson en Poughkeepsie, enseñó 
teología fundamental y, desde 1919, matemáticas, fí- 
sica y astronomía, siendo también prefecto de estu- 
dios (1923-1924). Desde 1925 a 1928, dirigió el ob- 
servatorio astronómico de Georgetown College. 

El P. General Wlodimiro Ledóchowski conoció a 
P mientras éste estaba en Europa (1928) para asistir 
a un congreso internacional de astronomía, y le 
nombró provincial (12 septiembre 1928) de Mary- 
land-Nueva York, al parecer, en lugar de otro que ya 
había sido elegido para ese cargo. P mantuvo el 
equilibrio financiero de la provincia durante la Gran 
Depresión y dejó el cargo en 1935. Fue un superior 
honrado, cabal y justo, muy respetado por su inte- 
gridad personal y carencia de favoritismo. Estuvo de 
padre espiritual (1935-1940) en Woodstock College 
y, desde 1937, también de decano de la facultad de 
filosofía. Fue miembro de la comisión de estudios 
superiores, así como de la encargada de revisar la 
*Ratio Studiorum. Desempeñó el cargo de decano 
(1939-1943) de la Escuela Graduada de Georgetown 
University y el de ecónomo (1943-1949) de la pro- 
vincia de Nueva York. Sus últimos años los pasó P 
como padre espiritual de los hermanos coadjutores 
de St. Andrew-on-Hudson. Toda su vida un hombre 
amable, aunque reservado, fue estimado por su cari- 
dad, exactitud y ascetismo. 


OBRAS: «The Correspondence of F. Christopher Cla- 
vius, S.J., Preserved in the Archives of the Pont. Gregorian 
University», AHSI 8 (1939) 193-222. «The Proposals of 
Father Christopher Clavius, S.J., for Improving the Teaching 
of Mathematics», Jesuit Science Bulletin 18 (1941) 203-208. 


BIBLIOGRAFÍA: Binter, H. J,, «Father Edward C. 
Phillips, 1877-1952», WL 82 (1953) 65-91. 
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PHILLIPS, Thomas. Misionero, escritor. 

N. 5 julio 1708, Ickford (Buckinghamshire), In- 
glaterra; m. julio 1774, Lieja, Bélgica. 

E. 7 septiembre 1726, Watten (Nord), Franci 
1768, Lieja; o. c..1738, Roma, Italia; jesuita hasta j 
lio 1733. 

Se educó en el Colegio Inglés de St.-Omer (Fran- 
cia). Al completar sus estudios en 1726, ingresó en la 
CJ e hizo la filosofía (1726-1732) y la teología (1732- 
1733) en el principado de Lieja. Dejó la CJ (julio 1733) 
y marchó a Roma, donde recibió el sacerdocio. Fue 
nombrado (1 septiembre 1739) canónigo de Tongres 
(Francia), con permiso para agregarse a la misión in- 





glesa. En Inglaterra, sirvió veinticinco años como ca- 
pellán en varias casas privadas. Pocos años después 
de regresar a Lieja, solicitó (hacia 1768) su readmi- 
sión en la CJ, al parecer, con éxito. Entre sus escritos 
se cuenta The History of the Life of Cardinal Pole. 


OBRAS: The History of the Life of Cardinal Pole (Oxford, 
1764). 


BIBLIOGRAFÍA: FoLey 5:855-858; 7:596-597. Gn.Low 
5:305-308. Hor 193, OLwer 165. BNB 17:368. DNB 
15;1101-1102. 


G. Hor 


PHOENICIUS, Franciszek Stanislaw, véase FE- 
NICKI, Franciszek Stanislaw. 


Pl, Pío. Misionero, profesor, administrador. 

N. 28 marzo 1843, Figueras (Gerona), España; 
m. 18 diciembre 1922, Barcelona, España. 

E. 26 julio 1881, Veruela (Zaragoza), España; 
o. ca. 1872; ú.v. 15 agosto 1891, Manila. 

Llevaba nueve años de sacerdote y cuatro como 
vicario general de la diócesis de Vic, cuando entró 
en la CJ. Fue ministro (1883-1887) en Zaragoza du- 
rante tres años y en Barcelona un año, y profesor de 
moral en el escolasticado de Tortosa. Enviado 
(1890) a Filipinas, fue secretario del superior de la 
misión y después superior (1893) de la residencia de 
Zamboanga. Desde poco antes del inicio de la revo- 
lución filipina, fue superior (1896-1905) de la mi- 
sión. En los años siguientes —uno de los períodos 
más críticos en la historia de Filipinas— tuvo que to- 
mar importantes decisiones, debido a la situación 
política de la nación, La inestabilidad política en 
Mindanao le forzó a retirar a los jesuitas de aquella 
isla, dejando las iglesias y misiones sin sacerdotes. 
Prefirió renunciar al subsidio económico ofrecido 
por el gobierno americano para la Escuela Normal 
de Manila antes que aceptar la condición de que se 
suprimiese la religión como materia obligatoria en 
la institución. A petición del delegado apostólico en 
Filipinas, transformó la Escuela Normal en semina- 
rio para la formación de sacerdotes (colegio San Ja- 
vier), Tuvo que aceptar también la administración 
del antiguo seminario archidiocesano San Carlos de 
Manila. En deferencia al primer obispo americano 
de Vigan, en el norte de Luzón, abrió allí un semi- 
nario-colegio. Todo esto naturalmente suponía una 
carga enorme para el personal jesuita. Como los 
frailes españoles no eran muy populares y por otra 
parte no había suficiente número de sacerdotes lo- 
cales, se les pedía a los jesuitas que hiciesen de todo: 
encargarse de parroquias, misiones, ejercicios, ense- 
ñanza, capellanías, etc. Fue ciertamente el mérito de 
P que los jesuitas de Filipinas pudiesen ayudar a la 
iglesia en tiempos tan difíciles. Después de su supe- 
riorato, fue rector (1905-1910) de San Javier y supe- 
rior (1910-1912) de Tamontaca (Cotabato), en Min- 
danao. Enseñó moral en San Javier desde 1912, 
además de ser director espiritual del noviciado. Da- 
da su edad avanzada, volvió a España (1914) y fue 
padre espiritual del colegio de Barcelona hasta su 
muerte. 
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Siempre entusiasta de la literatura, nunca fue es- 
critor, debido a sus cargos administrativos. Con to- 
do, una vez ganó el primer premio con su ensayo so- 
bre la estancia de san Francisco *Javier en 
Mindanao (que le parecía muy improbable). Asimis- 
mo, escribió sobre la muerte cristiana del héroe na- 
cional de Filipinas, el ex alumno jesuita José *Rizal. 
Pese a la prohibición oficial de celebrar ritos religio- 
sos, los masones tuvieron el suyo, pretendiendo que 
Rizal había muerto fuera de la Iglesia. El folleto de 
P fue una respuesta a esta afirmación. 


OBRAS: Cartas Filipinas 10. La muerte cristiana del 
Doctor Rizal. Vindicación del buen nombre del patriota (Ma- 
nila, 1909). Puntos espirituales brevísimos (Barcelona, 
1922). 


BIBLIOGRAFÍA: [In memoriam], Cartas edif Aragón 
(1923) 150-153. 


J. S. ARCILLA 


PIANCIANI, Gianbattista. Científico, escritor. 

N. 27 octubre 1784, Espoleto (Perugia), Ital; 
m. 23 marzo 1862, Roma, Italia. 

E. 2 junio 1805, Nápoles, Italia, 
probablemente Orvieto (Terni), Itali 
ro 1820, Tivoli (Roma). 

De joven, estudió en el colegio Tolomei de Siena 
para nobles, pero los disturbios políticos y guerras 
en Italia le hicieron retirarse a vivir con sus padres 
en su casa de Roma. Prosiguió sus cursos de huma- 
nidades y fue admitido en la CJ (antes de ser restau- 
rada en todo el mundo) por José *Pignatelli, provin- 
cial de Nápoles. Ocupada Nápoles por las tropas 
francesas y expulsados los jesuitas (1806), P y sus 
connovicios continuaron sus estudios en Orvieto. 
Durante estos años, P desarrolló especial interés por 
las ciencias físicas y, tras la *restauración de la CJ 
(1814), enseñó matemáticas y filosofía en Viterbo y 
Tívoli, y en el *Colegio Romano desde 1824. 

Con ocasión de la revolución de 1848 en Roma, 
los jesuitas se dispersaron. P fue a Estados Unidos y, 
junto con Angelo *Secchi, enseñó en la Universidad 
Georgetown (Washington, D.C.). Pero su estancia 
sólo fue de dos años, ya que pudo volver a Italia en 
1851. Mientras estaba en Georgetown, escribió su 
obra más importante, In historiam creationis mosai- 
cam commentatio, en la que intentó mostrar que los 
hechos de las ciencias naturales no estaban en con- 
flicto con la fe cristiana. En su libro, se revela al mis- 
mo tiempo científico, teólogo y filósofo. 

Ya en Italia, reanudó su docencia en el Colegio 
Romano y empezó su colaboración con la recién 
fundada revista (1850) La Civiltá Cattolica, a la que 
contribuyó regular y asiduamente. Muchos de sus en- 
sayos filosóficos se reunieron y publicaron más tarde 
(1855-1856) con el título Sagei filosofici. Su último li- 
bro, Cosmogonia naturale comparata col Genesi, una 
serie de artículos de los años 1858-1862, señalan de 
nuevo el interés de P por mostrar la armonía entre fe 
y ciencia. Dio los toques finales a su obra poco antes 
de caer enfermo; P murió dos meses después. 

Aunque era un profesor y científico distinguido, 
su vida se caracterizó por su sencillez y santidad. 










antes de 1815, 
ú.v. 20 febre- 


Era uno del selecto grupo de cuarenta miembros de 
la Societá Italiana delle Scienze («1 Quaranta d'Ita- 
lia») y miembro de asociaciones académicas varias, 
incluida la Accademia de' Lincei y el Istituto de Bo- 
lonia. Si bien sus escritos tratan diversos aspectos de 
las ciencias físicas (electricidad, magnetismo, cos- 
mología, fósiles, meteorología), su especial afición 
estaba en la Divina Commedia de Dante, de la que 
publicó un comentario. 


OBRAS: Istituzioni fisico-chemiche 3 v. (Roma, 1833- 
1834). Dante et la philosophie catholique 2 v. (París, 1845. 
1846). In historiam creationis mosaicam commentatio (Ná- 
poles, 1851). Cosmogonia naturale comparata col Genesi 
(Roma, 1862). 


BIBLIOGRAFÍA: Koch 1422-1423. Ryan, J. J., «Remi- 
niscences of Some Distinguished Men of Science Connect- 
ed in the Past with Georgetown College», WL 30 (1901) 100- 
101. Secch1, A., Intorno alla vita e alle opere del P. 
Gianbattista Pianciani. Discorso letto all'Accademia Tiberina 
il 19-5-1862 (Roma, 1862). SommErvoGEL 6:685-691. «Cenni 
biografici del P. Gianbattista Pianciani d. C. d. G.», CivCat 
13 (II 1862) 105-107. EC 9:1327-1328. EF] 4:1574. 


T. F. MuLCRONE (t) / J. H. TYLENDA 


PIATKIEWICZ, Wiodzimierz. Profesor, superior. 

N. 26 diciembre 1865, Odrzykoñ (Krosno), Polo- 
nia; m. 25 marzo 1933, Albertyn (Grodno Oblast), 
Bielorrusia. 

E. 8 agosto 1880, Stara Wies (Krosno); o. 26 ju- 
nio 1892, Cracovia, Polonia; ú.v. 1 febrero 1899, Cra- 
covia. 

Profesor de teología dogmática (1894-1895, 1898- 
1901) en Cracovia, fue superior (1902-1904) en Lvov 
(Ucrania), secretario (1904-1906) de la *asistencia de 
Alemania en Roma, rector (1906-1908) de Cracovia y 
provincial (1906-1912) de la provincia de Galitzia. Du- 
rante su provincialato, estableció (1912) una misión 
en Rodesia del Norte (Zambia) y reformó los progra- 
mas de filosofía y teología en la provincia. En 1923, to- 
mó parte en la Congregación General XXVII en Roma. 

Cuando se creó por orden del papa Pío XI y del 
P. General Wlodimiro Lédochowski una misión de 
rito greco-eslavo en Polonia Oriental, con una rama 
especial de jesuitas en este rito, P fue nombrado (17 
julio 1925) su primer superior. Pronto estableció va- 
rias parroquias y un noviciado en Albertyn. De pala- 
bra y por escrito, defendió la nueva misión contra 
sus muchos adversarios, entre ellos del clero y se- 
glares. En su opúsculo Prawda o Albertynie (La ver- 
dad sobre Albertyn) expuso el objetivo de la misión 
y sus esperanzas en la unión de la Iglesia. La misión 
siguió existiendo hasta la ocupación rusa (1939) de 
Bielorrusia durante la II Guerra Mundial. 


OBRAS: Mistyczne Cialo Chrystusa a charaktery sakra- 
mentalne (Cracovia, 1903). Prawda o Albertynie (Craco- 
via, 1932). 


BIBLIOGRAFÍA: PoLcár 3/2:664. RorHe, A., «Die 
Missio Orientalis der Gesellschaft Jesu in Ostpolen», MDP 
14 (1936-1938) 343-347. Sespux, C., «S. p. O. Wlodzimierz 
Piatkiewicz, T.J.», Nasze Wiadomosci 11 (1935-1938) 150- 
177. PSB 26:3-4. SPTK 6:665-666. 
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